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I. INTRODUCCION

La presente tesis se enmarca dentro del Proyecto FONDECYT N°1110878 “Los Altares
de la Virgen de la Tirana”, que fue realizada en el pueblo de La Tirana durante los afios
2011 y 2012. Su objeto de investigacion era la caracterizacion y andlisis de la iconografia

de los altares de las virgenes pertenecientes a las distintas cofradias de bailes que asisten a
la Fiesta de La Tirana.

Imagen N°1

IQUIQUE &8
A

Fuente: Memoria Explicativa de Modificacion del Plan Regulador 2004

El pueblo de La Tirana se ubica en la Region de Tarapaca, comuna de Pozo
Almonte. El primer acercamiento a este poblado fue durante la gran Fiesta de la Virgen de
La Tirana el afio 2011, ritual religioso y popular, que congrega a miles de turistas y
peregrinos. Las personas que llegan por primera vez al pueblo, experimentan gran
fascinacion y encantamiento al encontrarse con una exorbitante explosion de colores,

mausica, bailes y virgenes, todos ellos distribuidos en cada rincén del pueblo. Esta festividad
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cuenta con una gran cantidad de investigaciones, que abordan tematicas tales como: la
historia, origenes, influencia cultural que ha tenido la fiesta, y el vinculo que se establecid
entre esta festividad religiosa y otros fendmenos sociales de la region como fue la
produccién salitrera y el movimiento obrero. Destacan autores como Juan Van Kessel,
Javier Garcia, Lautaro NUfiez y Bernardo Guerrero, investigadores que han trabajado de
manera sistematica en la Region de Tarapacd, principalmente sobre el proceso de
modernizacion, el impacto en las comunidades Aymaras y religiosidad popular. En esta
fecunda bibliografia es escasa la referencia al pueblo de La Tirana, de su gente, sus
familias, la constitucion comunitaria, sus organizaciones, la configuracion espacial de este
pueblo pampino, su memoria historica, sus discursos identitarios, y otras manifestaciones
rituales como la Pascua de Negros, que es de gran relevancia identitaria para los tiranefios.
Esta omision y falta de documentacion sobre La Tirana, fue la que motive esta
investigacion, que se interna en la vida cotidiana de su gente, sus costumbres y memorias
familiares, con el fin de poder abordar la relacion que existe entre la configuracion de la
espacialidad y la construccion de la identidad cultural de las familias méas antiguas del

pueblo de La Tirana.

La estructura de ésta investigacion esta compuesta de diez apartados que dan inicio con
la presentacion del problema de investigacion, pregunta, objetivos y justificacion del
problema a investigar. Luego se continuard con la exposicion de la metodologia a seguir
durante el proceso investigativo. EIl siguiente apartado contiene el planteamiento de las
principales referencias tedricas y conceptuales con que se va a entender este fendmeno
social de construccion del espacio social e identitario. Estara dividido en dos segmentos, el
primero aborda el proceso de modernizacion en América Latina, que tendria como
consecuencia la desarticulacion de las comunidades tradicionales, las transformaciones
tanto de las nociones de espacio y tiempo, y como este proceso afectd en la constitucién de
las identidades culturales. EI segundo desarrollara el concepto de espacio social, entendido
como un fendmeno social en permanente construccién y cambio, dando cuenta de su
composicion ideoldgica, producto de relaciones de poder y de la préactica social de los

sujetos que lo habitan.



Posterior a la revision del marco tedrico y conceptual, se expondran los antecedentes
historicos, sobre cémo se fue constituyendo el proceso de modernizacion y las
transformaciones politicas, econdmicas, sociales y culturales en todos los poblados de la
pampa del Tamarugal. Despueés se expondran los antecedentes estadisticos a nivel regional
y local, luego se presentaran los resultados de la investigacion etnogréfica, se presentaran
en dos secciones, denominadas tiempo profano y sagrado. El primero hace referencia a la
memoria de las familias antiguas, al proceso de constitucion del pueblo, de su vida
cotidiana, organizaciones y demandas actuales del pueblo, dando cuenta de los distintos
usos del espacio. En el segundo apartado, el tiempo sagrado en La Tirana, caracterizara las
dos grandes fiestas que se celebran en el pueblo, la fiesta de La Tirana y la Pascua de
Negros. En ambas se describiran sus transformaciones, la estructuracion del espacio social
durante este tiempo ritual y la significacion que tienen para los tiranefios. Finalmente en los
dos ultimos capitulos, se presentara el analisis de la informacién en relacién con el objeto
de esta investigacion y de los objetivos especificos. Para concluir, se buscara responder la
problematica propuesta que pretende conocer coémo se constituye el discurso identitario
de los habitantes de La Tirana, a partir de la nocién de espacio social, ademas de
determinar como incide esta concepcion del espacio durante los tiempos sagrados y
profanos en el pueblo de La Tirana.



II.PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

A lo largo de la historia todas las sociedades latinoamericanas han sufrido una gran
cantidad de cambios y transformaciones que han sido consecuencia del proceso de
modernizacion y colonizacion (Mignolo, 2011 y Quijano, 1988), en que se impulsaron
modelos de desarrollo que han sido impuestos desde el Estado. Con el auge de este
proceso de modernizacidn se creia el fin de la comunidad tradicional y el surgimiento de
una gran sociedad homogeénea culturalmente. Sin embargo, “Contrario a lo previsto afos
atras, el llamado proceso de globalizacion no esta provocando homogeneidad
sociocultural; por el contrario, va acompafiado de un notable renacimiento de las

identidades en todo el mundo ” (Diaz Polanco, 2006:3).

En la regién de Tarapacd se instauraron politicas que promovieron la idea de
“progreso” economico y cultural mediante la producciobn minera, en un comienzo
relacionado a la produccion del salitre, y mas tarde a la extraccion del cobre, el avance de
la industrializacion y el incremento del comercio y los servicios. A partir de los afios 80,
se inicia una nueva fase en la economia chilena mediante el neoliberalismo, que incremento
los procesos de integracion/exclusion de las comunidades rurales e indigenas al sistema
econdémico de mercado y consumo de la region: “esta planificacién de la economia de
Tarapaca se apoya en privilegios fiscales para inversionistas y un régimen de franquicias
aduaneras para toda la zona. La creacion de la "Zona Franca de lquique" (ZOFRI)
origind una euforia general y una actividad comercial nerviosa en articulos de consumo y
magquinaria”. (Van Kessel, 1992:266).

Las transformaciones sociales y econdmicas se hicieron sentir en localidades de la
pampa y del interior, que tuvieron que articularse en funcion al sistema economico y
productivo. De esta manera, el pueblo de La Tirana experimento una serie de cambios en su
estructura comunitaria e identitaria debido a la reestructuracién demografica, que produjo
un creciente despoblamiento por la migracion a los centros urbanos, en busca de nuevas
fuentes laborales, educacion para los mas jovenes y mayor acceso y calidad a los servicios.

Sin embargo, esta migracion no fue de manera definitiva, ya que se conservo la residencia



en la antigua localidad, con fines vacacionales, o en periodos de algun evento significativo
para la comunidad, como la Fiesta de La Tirana, Pascua de Negros o Navidad. Estas
festividades juegan un papel importante en la cohesion de este grupo y a pesar de que gran
parte de ellos constituyen una poblacion itinerante, logran unirse en torno a un ritual o
ceremonia tradicional. Por tanto, la comunidad de La Tirana, se ve perjudicada por la
separacion de gran parte de las familias que histéricamente habian estado unidas bajo lazos
de parentesco y solidaridad, dados por el antiguo cotidiano vivir y que con la migracion se
empezaron a diluir. Estas familias mas antiguas, serian las “fundadoras” del pueblo, de
origen mitico, y que apelan a la tradicion a partir de la ancestralidad. Con respecto a esta
agrupacion de familias, se realizé esta investigacion bibliografica y etnografica, que tiene
por objeto caracterizar como se construye el discurso identitario de este grupo que se
reconoce como una comunidad, y que se adscribe a un territorio definido que es el pueblo

de La Tirana.

Para conocer como se configura la identidad de la comunidad de La Tirana, hay que
entenderla dentro de un circuito historico cultural que es la pampa, que “hace referencia a
todo el espacio fisico intervenido (habitado) por el hombre” (Gonzélez, 2002:32), y que va
a ser un gran acervo de adscripcion desde el punto vista laboral y cultural. Este espacio
social fue testigo de cambios producidos mayoritariamente por la urbanizacion del pueblo,
el término de la produccion agricola ganadera y las normalizaciones dadas por el
nombramiento de este pueblo como zona tipica patrimonial. De este modo, el pueblo de La
Tirana, se va a entender como un espacio, producido por un conjunto de relaciones
sociales, econdmicas, politicas, y culturales, donde existen formas concretas de
organizacion y practicas tanto de sus habitantes como de sus instituciones (Soja, 1996).
También el espacio social pude estar construido por representaciones o imaginarios, tanto
de los antiguos habitantes, como de memorias familiares, o por discursos de poder
provenientes de autoridades, que planifican y ordenan el espacio, y en estas Gltimas, donde
se produce una relacion de conflicto y tension (Lefevre, 1991 y Massey, 2005). Tanto la
identidad cultural como el espacio, se concebirdn como fenémenos sociales que se iran
redefiniendo mediante la accion social. EI concepto de identidad se va a entender segun la

definicion de Ortiz (1997), como una construccion simbdlica, que guarda relacion con un
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referente, los que pueden ser por ejemplo, la cultura, nacion, territorio, etnia. Por lo tanto,
es una produccion social, creada por la convencién entre sujetos que comparten ciertos
codigos o referentes en comun. Sin embargo, esta nocion se complejiza dado el contexto de
globalizacién en que nos encontramos, donde existiran nuevas formas de concebir lo
cultural y lo identitario, proceso que se define como hibridacién cultural (Garcia Canclini,
1990 y 1995), que va a mezclar lo masivo, popular, moderno. Este fendmeno se constituyd
en Ameérica Latina a partir de la modernizacion y colonizacion que se inicié desde la
conquista europea (Mignolo, 2011) y que se intensifica con la constitucion de los Estados

Nacionales y la masificacion de la cultura.

De este de proceso emergen una serie de mezclas o fusiones multiculturales que
involucran el mestizaje, el sincretismo, el impacto de las tecnologias y los medios masivos,
parte de esta inacabada modernizacion que se dio en el continente (Garcia Canclini, 1995).
Acompafiando a lo anterior, se produce el fendmeno de desterritorializacion, que se
entendera como "la pérdida de la relacion natural de la cultura con los territorios
geograficos y sociales, al mismo tiempo ciertas relocalizaciones parciales de producciones
simbdlicas antiguas y nuevas" (Garcia Canclini, 1995: 228). Este proceso se complementa
a su vez con la reterritorializacion, que se puede manifestar tanto en movimientos sociales,
organizaciones o en otras manifestaciones rituales o culturales. Por otra parte, la
desarticulacion de la vida comunitaria también estaria relacionada con el avance de la
individualidad, la ruptura de lo colectivo y con la idea de comunidad, nociones que se
rigen bajo el sistema de parentesco y religioso, que marcarian las normas de
comportamiento, de relacion con sus similares, establecerian las distinciones con otros
grupos. Mediante estos fendmenos, tanto la identidad como el espacio local, tomaran otras
vertientes de significado: “la identidad era hablar de raices, de raigambre, territorio, y de
tiempo largo, de memoria simbolicamente densa. De eso y solamente de eso estaba hecha
la identidad. Pero decir identidad hoy implica también —si no queremos condenarla al
limbo de una tradicion desconectada de las mutaciones perceptivas y expresivas del
presente- hablar de redes, y de flujos, de migraciones y movilidades, de instantaneidad y
desanclaje” (Martin-Barbero, 2002:8). Siguiendo lo anterior, esta tesis quiere indagar

como este proceso ocurre en la comunidad tiranefia y conocer las estrategias que han
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permitido la permanencia de los lazos comunitarios, la manera en que se establece el
vinculo entre los habitantes con el espacio, su relacion afectiva relacionada con la memoria
y con la préctica social, que generaria la posibilidad de transformar el territorio y darle

significacion.

1. Pregunta de Investigacion

¢,Cuales han sido las transformaciones que ha sufrido la comunidad de La Tiranay
la manera en que se constituye el discurso identitario de los habitantes de La
Tirana, a partir de la nocion de espacio social?

2. Objetivo General

Conocer las transformaciones que ha sufrido la comunidad de La Tirana, y caracterizar
la construccion del discurso de los habitantes de La Tirana, a partir de la nocién de espacio

social.
Objetivos Especificos

e Realizar una contextualizacion histérica, econdmica, social y cultural a nivel
comunal y local.

e Establecer el modo en que los habitantes han significado y construido su localidad a
partir de estrategias de asociatividad, los usos que le dan al espacio y de las
representaciones que existen del pueblo.

e Caracterizar la Fiesta de La Tirana y Pascua de Negros, destacando la significacion
identitaria para los tiranefos.

e Comparar como se configura el espacio y organiza la localidad durante tiempo
Profano y Sagrado.

e Analizar los cambios que han ocurrido en la comunidad de La Tirana, las
transformaciones de la familia tiranefna, y la llegada de los “otros” (los nuevos

vecinos de la localidad).
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3. Justificacion del Problema de Investigacion

Con la presente investigacion se quiere rescatar la memoria oral de los tiranefios, grupo
que ha sido muchas veces omitido u olvidado tanto en la actualidad por las autoridades
como por los registros histéricos, que hacen referencia a la Tirana como una localidad
abandonada que solo existe durante la Fiesta del mismo nombre. Sin embargo, este pueblo
contiene una vida social dindmica, que trasciende al espacio local, y que involucra una
serie de poblados que se encuentran en permanente contacto. Si bien esta investigacién no
se centrd en esta movilidad y dindmica extra locales, si se considera relevante poder aportar
en los antecedentes e investigaciones sobre este pueblo pampino, a traveés de esta
investigacion etnogréafica que rescata la vida cotidiana, organizacional y ritual, los relatos
de la memoria y significaciones de sus habitantes. Finalmente, este estudio etnografico
aportard nuevos antecedentes en la configuracion identitaria y espacial de los pueblos y

localidades de la pampa.
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I11. MARCO METODOLOGICO
1. Enfoque Metodologico y Alcances de la Investigacion

El enfoque metodoldgico que se utilizard en esta investigacion serd cualitativo, que
alude como elemento central a la construccidn significativa que hacen los mismos actores
de la realidad social. De esta manera, se busca captar el sentido de sus actos y discursos,
“La investigacion cualitativa es el lugar donde la informacion se convierte en significacion
(v en sentido)” (Taylor y Bogdan, 1987). Por tanto, el conocimiento se construye a través
de la significacion que efecttan los individuos mediante relatos y experiencias de vida, que
serian interpretados para lograr un acercamiento a un fenémeno social determinado. En
otras palabras, el enfoque cualitativo pretende conseguir “una perspectiva holistica, es
decir, los fendbmenos se consideran como un todo y no como partes aisladas e

independientes” (Hernandez Sampieri et al, 1997).

La investigacion cualitativa se centra en la comprension de los fenémenos sociales y no
en la explicacion ni cuantificacién de hechos, permitiendo ademéas que el investigador
pueda entregar la vision o subjetividad del investigador: “La recuperacion de la dimension
subjetiva es lo que permite la emergencia del hablar, o el significar lo social” (Canales,
2006:14). La pertinencia de la utilizacion de este enfoque, se encuentra de acuerdo a los
propositos de esta investigacion, que tiene como eje central los relatos, discursos en torno a
la constitucion del espacio y finalmente como se articula con la construccién del discurso

identitario del pueblo de La Tirana.

La etnografia, dentro del enfoque cualitativo, se utilizé en esta investigacion por ser un
método coherente con el objetivo propuesto, ya que genera conocimiento de la vida social
de primera fuente, por medio de la interaccion directa entre el investigador y el grupo social
que se esta estudiando. EIl conocimiento antropologico se construird sobre la base empirica
del método etnografico, que logra la legitimacion mediante el “estar ahi”. Segiin Guber
(2001) “la etnografia tiene que ver principalmente con la produccion de datos que realiza
el investigador que se transforman en la evidencia de un tipo de texto particular que seria
la etnografia”. Este resultado es gracias al estudio descriptivo de un lugar que conforma un

“otro”, construyéndose en la “base empirica del conocimiento antropoldgico” (Aguirre
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Baztan, 1995:4). EI método de la disciplina antropoldgica, tiene como fin Gltimo componer
y reconstruir estilos de vida, la cotidianidad y las relaciones que se dan en el espacio

social.

La etnografia como enfoque (Guber, 2001), busca comprender los fendmenos desde la
perspectiva de actores sociales y que se observan en tres momentos: el primer nivel
corresponderia a una comprension descriptiva de un fendmeno, luego vendria una
comprension secundaria que alude a las causas del fendmeno vy finalmente, una

comprension de la interpretacion de los individuos.

Para Geertz (2003), la descripcion densa, que constituiria el fundamento de su
propuesta metodoldgica, consiste en reconocer los marcos de interpretacion, en que los
actores atribuyen el sentido a las acciones emprendidas por ellos mismos. El antropélogo,
por ende debe aprehender y comprender “estructuras conceptuales con que la gente actda y
hace inteligible su conducta y la de los deméas” (Geertz, 2003). El trabajo etnografico por
tanto, no sélo reportaria un objeto empirico, sino que también constituiria una
interpretacion/descripcion, sobre lo que el investigador escuchd y vio, construyendo la
problematizacion del investigador sobre la interpretacion de los sujetos. (Guber, 2001). De
esta manera, se pone de manifiesto en el proceder etnogréfico, el punto de vista del sujeto

que permite obtener una comprensién mas compleja de la realidad social.

Siguiendo los planteamientos de Guber, la etnografia también tendria como elemento
distintivo la reflexividad. (Guber, 2001). El investigador, en el proceso de investigacion,
toma conciencia sobre su condicion de género, académica, politica y social. Las
reflexividades que se ponen en juego en el trabajo de campo son tres: 1) La Reflexividad
del investigador como miembro de una cultura y sociedad, 2) La Reflexividad del
investigador, considerando los corpus teodricos que determinarian una construccién
determinada de la realidad social; y finalmente, 3) Las Reflexividades de la poblacién de
estudio. “El etnografo, tarde o temprano, se sumerge en una cotidianeidad que lo interpela
como miembro, sin demasiada atencion a sus dotes cientificas. Cuando el etndgrafo
convive con los pobladores y participa en distintas instancias de sus vidas, se transforma
funcional, no literalmente, en "uno mas". Pero en calidad de qué se interprete esta

membresia puede diferir para los pobladores y para el mismo investigador en tanto que
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investigador o en tanto miembro de otra sociedad” (Guber, 2001:50).

El encuentro de las reflexividades en terreno, se da cuando el investigador se relaciona
con los sujetos. “A partir de entonces, se transforman en sujetos de estudio v,
eventualmente, en sus informantes. Entonces la reflexividad de ambos en la interaccion
adopta, sobre todo en esta primera etapa, la forma de la perplejidad” (Guber, 2001:51). La
reflexividad seria un proceso de distincién y relacion entre el investigador y los actores
sociales que estan desprovistos de un campo cientifico y tedrico, pero que son parte de un
“sentido comun” dado por la vida cotidiana. En este encuentro de reflexividades opera la
llamada “caja negra” dentro del trabajo de campo, al igual que en la interpretacion de la
informacion, donde el investigador puede forzar los resultados en modelos de clasificacion
propios. Por tanto, es importante en el proceso de produccion de la informacion y andlisis
tener la conciencia y no omitir la importancia del didlogo que existe entre estas tres

reflexividades.

Los alcances de esta investigacion, de enfoque cualitativo, seran de tipo
exploratorio (Hernandez Sampieri et al, 1997), que se caracterizardn por investigar
temaéticas poco estudiadas, en que hay dudas o vacios tematicos o tedricos. El investigador
asume una posicion frente al objeto de estudio y el modo en que llevard a cabo la
investigacion, determinando asi la muestra, el instrumento de observacion y analisis.
(Canales, 2006:13). En base a esto se toma la decision de las estrategias metodoldgicas que

se deben implementar para utilizar un tipo de investigacion.
2. Fases y Técnicas para la Produccion de la Informacion
2.1. Fase Descriptiva, Trabajo de Campo y Bibliogréafico

El proceso de investigacion se inicia en Mayo del 2011, con una primera aproximacion
bibliografica al tema de estudio sobre el pueblo de La Tirana. Se recopil6 informacion
sobre el ritual, religiosidad popular y fiesta de La Tirana, ademas de fuentes audiovisuales,
que representaban las principales manifestaciones rituales que se celebran en dicho pueblo.
Durante el mes de Julio del mismo afio, se da comienzo al trabajo de campo en la localidad.
Al no presentar ningun contacto en el pueblo, se inicia la busqueda de informantes claves

en las principales organizaciones locales, en conjunto con la técnica “Bola de Nieve”, que
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consiste en ir contactando a personas, recomendadas o conocidas por otras o por
informantes claves. Se contact6 a las familias més antiguas que serian los responsables de

la mantencion y rescate de la tradicionalidad, segun los propios “tiranefios”.

Después de este terreno exploratorio se formuld un disefio de la investigacion, en que
se definid el objeto de la investigacion. Durante el periodo comprendido entre el afio 2011
y 2012 se efectuaron cuatro viajes al pueblo de La Tirana donde se procedié a la

recopilacién de informacién en terreno.
2.2. Fase de Analisis de la Informacion

Para la clasificacion y ordenamiento de la informacion recopilada en terreno, se
procedié en dos fases: Una es la fase descriptiva, y otra es la fase analitica. Sin embargo,
en la medida que se van ordenando la informacion bibliografica, de terreno y de las
entrevistas se van analizando también. Por lo que ambas fases se encuentran
simultaneamente en el trabajo de recopilacién y analisis. En esta ultima fase, se analizé los
resultados con el planteamiento tedrico postulado en el disefio de investigacion que se habia
formulado. La informacion se dividio y clasificd en tematicas, que estaban relacionadas con

los objetivos especificos, de esta manera se utilizo analisis por objetivo.
2.3. Fase de Sintesis y Producto Etnogréafico

Al finalizar la investigacién, a partir del analisis de la informacion, se pudo encontrar
las respuestas de la pregunta y objetivos. En esta fase también se finaliza el producto
etnografico, o0 monografia que se caracteriza por presentar segin Guber (2001) “la
pregunta o problema, la respuesta, explicacion, o interpretacion, los datos que incluye
como evidencias para formular el problema y para darle respuesta, y la organizacién de
estos elementos (problema, interpretacion y evidencia) en una secuencia argumental”
(Jacobson, 1991:2, En: Guber, 2001:122). Las tecnicas para la produccion de la
informacion que se utilizaron con el fin de captar la situacion actual del pueblo de La

Tirana, caracterizacion del espacio social y del discurso identitario fueron:

Antecedentes Bibliograficos: corresponde a toda la informacion no obtenida de

primera fuente, tales como: libros, noticias, registro audiovisual, cartas. Esta informacion
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secundaria fue de relevancia para la primera fase de investigacion, ya que constituyo el
primer acercamiento al tema de estudio por medio de la revisién bibliografica, de
documentos principalmente obtenidos de la Biblioteca Nacional, Universidad Arturo Prat,
CREAR, Museo Precolombino, y recopilaciones bibliograficas del equipo FONDECYT. La
informacion obtenida de los antecedentes bibliograficos, permiti6 crear una
contextualizacion historica y actual tanto local como regional. Ademas de aportar

antecedentes significativos de los procesos de transformacion del pueblo de La Tirana.

Observacion, es la descripcion detallada de todos los acontecimientos del fendmeno
que se esta investigando. La ventaja de la observacion es que es un método que no obstruye
ni estimula el comportamiento de los sujetos. Se utiliz6 para captar las dindmicas generales

del pueblo con fiesta y sin fiesta, durante el primer acercamiento etnografico en La Tirana.

Observacion Participante, “consiste en dos actividades principales: observar
sistematicamente y controladamente todo lo que acontece en torno del investigador, y
participar en una de las varias actividades de la poblacion” (Guber, 2001:57). La
distincion de ésta técnica con otras, es la experiencia y percepcion del investigador,
permitiendo una mayor cercania y participacion con la comunidad. La obtencion de la
informacion en esta técnica es directa y se logra por medio de la experiencia del
investigador y de la comprension de las interpretaciones que los individuos hacen de su
realidad social. Mediante la observacion participante pude relacionarme de manera mas
cercana con los habitantes de La Tirana en su vida cotidiana, como familiares, amigos y
conocidos que llegaban al pueblo en periodo de fiesta religiosa. De esta manera pude
participar de varias instancias de celebracion con algunas familias, como bautizos,
funerales, aniversarios de bailes religiosos, visperas del dia de la Virgen del Carmen, que

otra técnica de informacion no hubiese permitido.

Entrevista Etnografica, segun Guber (2001), la entrevista etnografica tiene como
finalidad descubrir preguntas y profundizar tematicas de investigacion. Este tipo de
entrevistas fue utilizada en la primera parte de investigacion donde “Se construyen los
marcos de referencia de los actores a partir de la verbalizacién asociada mas o menos
libremente en el flujo de la vida cotidiana” (Guber, 2001:86). En conjunto con ello, se

utilizan entrevistas semi estructuradas para profundizar ciertas tematicas de relevancia en
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los discursos de los habitantes de La Tirana.

Entrevistas en Profundidad, corresponde a “Reiterados encuentros cara a cara entre
el investigador y los informantes, encuentros dirigidos por la comprension de la
perspectiva que tienen los informantes respecto a sus vidas experiencias o situaciones”
(Taylor y Bogdan, 1987:101). La entrevista en profundidad permite acceder un poco mas
alla en relacién a ciertas tematicas, percepciones y vivencias de los sujetos. Se logra un
vinculo en el que los significados de los discursos son contextualizados en la vida cotidiana
de los individuos. Esta técnica aporté conocer con mayor profundidad los discursos de los
sujetos, su significacion subjetiva y colectiva. Esta modalidad de entrevista sirvié como
complemento de otras técnicas de recopilacion de la informacion y por esta razon fue
utilizada en la dltima fase de investigacion en terreno, cuando se habia logrado mantener

relaciones de confianza y amistad con personas claves.

Por medio de estas técnicas para la obtencion de la informacion, se tuvo una mejor
comprension de los fendbmenos culturales, a través del discurso de los sujetos y su
cotidianidad que fueron la base para responder a la interrogante de esta investigacion,
sobre la construccion del discurso identitario de los habitantes de La Tirana. A partir de la
concepcion del espacio vivido e imaginado tanto por sus habitantes como por los que lo

conciben desde afuera, y de las variaciones que pueden existir entre ambos.
3. Muestra de Estudio

Los criterios de definicion de una muestra de estudio cualitativo, privilegian la
comprension de los fendmenos sociales, la riqueza y calidad de la informacion, mas que la
representatividad de la poblacion que se esta estudiando. Para determinar la muestra de
investigacion es necesario definir la “unidad de analisis” (Hernandez Sampieri et al, 1997),
que dependeran del problema y objetivos del estudio. La unidad de anélisis de esta tesis
serian los sujetos, sus practicas espaciales y discursos de representacion del espacio y de

adscripcion comunitaria.

El universo de estudio corresponde a todos los habitantes de La Tirana, sin embargo la
muestra de investigacion se centro sélo en las familias mas antiguas del pueblo. Ademas de

esta poblacion de estudio se consideraron personas que estan relacionadas de alguna

19



manera con las familias mas “tradicionales”: amigos, familiares lejanos provenientes de
otras localidades o ciudades, que se juntaban para las festividades religiosas. Se utiliz6 un
muestreo tedrico que se caracterizd por que el conocimiento exacto de la muestra
poblacional no se conocia de antemano. EI término del proceso de recopilacion de la
informacion se dio por finalizando, cuando ocurrié saturacion de la informacion en los
distintos discursos de los grupos que conforman la muestra, convergiendo en ideas o
topicos determinados: “de esta manera ocurre saturacion agotamiento de informacion
nueva” (Canales, 2006:283), las ideas se redundan o se repiten tematicas. Se pretende dar
cuenta de los distintos discursos de quiénes son, como se les representa, y cuéles son sus
expectativas. Se hicieron un total de 20 entrevistas: 10 entrevistas en profundidad y 10
entrevistas semi estructuradas a personas (hombres y mujeres) pertenecientes a las familias
antiguas del pueblo, que forman parte de la organizacion hijos de La Tirana y activa
participacion en la festividad de la Pascua de Negros. Estas personas generalmente son de
la primera generacion viva de las familias tiranefias (que serian los abuelos, o gente de
tercera edad), y los hijos de estos que serian la segunda generacién de la familia tiranefa.
La eleccidn de estas dos generaciones se debe principalmente porque ellos fueron testigos
vivos de las transformaciones que sufrieron sus familias, la comunidad y el espacio social
pampino. Ademas de personas que estan relacionadas de alguna manera con la

organizacion del pueblo, Iglesia o festividad de La Tirana.

A lo largo de esta tesis se citaran fragmentos de las entrevistas realizadas, pero con el
fin de resguardar la identidad de las personas con que se trabajd, se ha optado por cambiar
el nombre de los entrevistados. De todos modos, para conocer antecedentes y contextualizar
quienes son estas personas con las cuales se trabajo, se puede revisar en los anexos una

tabla sintesis de los entrevistados.
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4. Matriz de Dimensiones y Metodologia por Objetivos

Objetivos Especificos Dimensiones Técnicas para la produccion de
Informacion
1. Realizar una | 1.Sociodemogréfico Se utilizd informacion bibliogréfica
contextualizacion 5 Econdmico histérica de la region de Tarapaca,
historica,  econdmica, _ registros  censales, e informacion
3. Politico

social y cultural a nivel
Regional, Comunal vy

Local.

4. Histoérico-Cultural

estadistica del departamento de desarrollo

social de la I.M de Pozo Almonte,

CREAR y UAP.

2. Establecer el modo en
que los habitantes han
significado y construido
su localidad, a partir de
estrategias de
asociatividad, los usos
gue le dan al espacio las
representaciones que se
han construido del

pueblo.

1. Representaciones y
Significaciones

espaciales tanto de los
de

instituciones relevantes

tiranefios como
como la Municipalidad
de Pozo Almonte a
del

regulador y la Iglesia

través plan

Catolica

2. Usos y practicas
espaciales  cotidianas
de

miembros

los habitantes y
de la

comunidad tiranena

Para el cumplimiento de este objetivo se
utilizaron entrevistas semi estructuradas y
en profundidad para determinar tanto las
significaciones espaciales, como los usos
y practicas de los habitantes de La Tirana,
de personas relacionadas con la Iglesia
Catdlica. Ademas de la revision del Plan

Regulador del Pueblo de La Tirana.

3. Caracterizar la Fiesta
de La Tirana y Pascua
de Negros, destacando la
significacion identitaria
para los habitantes de la

localidad.

1.Histdrica

2. Normativa

3. Clasificacion y Uso
espacial

4. Experiencia y
significacion de la

comunidad tiranefa

Las técnicas utilizadas para la produccién
de

entrevistas

informacion fue la realizacion de

semi estructuradas y en
profundidad para conocer la dimension
Historica y poder conocer la experiencia
de vida de los habitantes de La Tirana y

los participantes de ambas festividades.
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Observacion para dar cuenta del uso de
los espacios, las fases rituales y la

normatividad en ambas festividades.

4. Comparar como se

configura y organiza la

localidad durante
tiempo Profano vy
Sagrado.

1. Disposicién espacial

durante tiempo sagrado

y profano.
2. Tension entre
actores relevantes

durante tiempo sagrado

y profano.

Se utilizaron entrevistas en profundidad y
semi estructuradas, con los principales
actores que participan de esta festividad,
observaciones

complementado  con

participantes durante las festividades.

5. Analizar los cambios
gue han ocurrido en la
comunidad de La
Tirana, las
transformaciones de la
familia tiranefia, y la
llegada de los “otros”
(los nuevos vecinos de

la localidad)

1.  Transformaciones

generacionales en la

familia tiranefia,
destacando de los
elementos de
permanencia y

transformacion.

2. La constitucion de
las fronteras y
distinciones identitarias

dadas por “otro”.

Utilizacion de conversaciones, entrevistas
semi estructuradas y en profundidad con

los tiranefos.
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IV. MARCO TEORICO Y CONCEPTUAL

La revision tedrica y conceptual que se presentara a continuacién, busca aportar
conceptos tedricos que permitiran comprender como los grupos sociales van a relacionarse
con su espacio social y la manera en que preservan lazos de adscripcion identitaria a pesar
de las transformaciones a nivel regional y local acontecidas en La Tirana. Para esto es
necesario profundizar sobre las consecuencias del proceso de modernizacion en América
Latina, que cuenta con una serie de particularidades propias de la historia de este continente
que estan dadas por su condicién subalterna, por la poblacion de caracter mestiza y por el
sincretismo de las creencias religiosas. El proyecto de modernizacién, iba a significar el
quiebre de la comunidad tradicional, en que los sujetos dejan de vincularse de manera
solidaria, reciproca y comunitaria. EI fendmeno de desanclaje seria crucial ya que
modificaria las concepciones de tiempo y espacio, provocando una estandarizacion del
tiempo. Por lo tanto, la identidades y la culturas se hibridan, y adquiriendo asi otras

nociones de entender la identidad cultural.

En el segundo apartado se revisara el proceso de construccion del espacio social
mediante la caracterizacion de las distintas dimensiones: ldeoldgica, la préctica social,
simbdlica, y la forma en que se articula la conformacion de la identidad mediante las

nociones de lugar antropoldgico, y de habitus.

1. PROCESO DE MODERNIZACION: CONSECUENCIAS EN LA
CONSTITUCION DE LA COMUNIDAD Y DE LA IDENTIDAD
CULTURAL.

1.1. Proyecto de Modernizacion y Colonizacion: La Fragmentacion de la Comunidad

Tradicional

El proyecto de la modernidad se constituye a partir de los principios de libertad y
razon, nociones que se encuentran asociadas a la aparicion del sujeto dotado de autonomia
y autodeterminacion. El sujeto no se seguira concibiendo a partir de la colectividad o
comunidad, sino como un sujeto independiente, conformado por su subjetividad. Tanto el

proyecto de modernidad como esta nocién de sujeto, nacieron en Europa a principios de
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S XVI, y se consolida con el pensamiento ilustrado, donde se situa el umbral de la
racionalidad europea. Este proyecto se construye a partir de una vision hegemonica, que
tenia como fundamento el progreso y desarrollo de las sociedades. EI motor y guia del
progreso de la humanidad, se concebia a partir de idea de racionalidad, que se definia como
un “arsenal instrumental del poder y de la dominacion” (Quijano, 1988:53). De esta
manera se empieza a ejercer una relacion de dominacion entre el proyecto utopico de

Europa con el resto del mundo.

La modernizacion se ha caracterizado por presentar una serie de fendmenos y
supuestos como la secularizacion de las instituciones, proceso de diferenciacion social por
efecto de la especializacion de las actividades laborales, crecimiento de las ciudades y
pérdida de los vinculos tradicionales. El accionar de los individuos se efectla mediante el
predominio de la racionalidad instrumental “Los supuestos de esta concepcion de
desarrollo descansan a su vez como una forma de mirar el tiempo, la historia, y al
hombre. El tiempo ya no es ciclico. Ya no retorna eternamente sobre sus ejes fundacionales
en la que encuentra la razon de su ser” (Podesta et al, 2010:12). La razén instrumental de

esta manera es la relacion que se estableceria entre razén y dominacion (Quijano, 1988:54).

Ya no es la comunidad la que define el porvenir de los sujetos, sino ellos son
quienes definen y estructuran su actuar en el mundo, por tanto los individuos pasan de un
esquema comunitario a uno individualista, donde se privilegiara el progreso personal en vez
de la consolidacion de vinculos estables y continuos con sus pares. En este sentido la
modernidad cuenta una dualidad entre lo que es el proyecto y la experiencia (Appadurai,
2001), sujetos que experimentan un sentimiento de incertidumbre con respecto al futuro,
por la fragilidad de la posicion social y la inseguridad existencial. Los grupos tradicionales
se abren a un espacio global interconectado por distintos tipos de relaciones sociales,
econdmicas, politicas y de informacion. Por tanto, lo que se conocia como comunidad
tradicional se ve desgarrada y asediada por fuerzas desintegradoras y abstractas propias de
la modernidad (Bauman, 1996).
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1.2. Transito de los Grupos Tradicionales a los Modernos.

Para explicar las transformaciones de los grupos tradicionales a los modernos, las
Ciencias Sociales crean conceptos dicotomicos que explicarian las distinciones entre ambos
tipos ideales de sociedad. Una de las principales categorias fue la solidaridad mecénica, que
representaria los vinculos y relaciones igualitarias que se darian en las comunidades, y que
estarian en oposicion a la solidaridad organica, que hace referencia al tipo de relacion que
se dan en las sociedades con el proceso de diferenciacion social producto de la division del
trabajo, que promueve el desarrollo individual de los sujetos. Estos conceptos fueron
propuestos por Durkheim, que se semejan en gran medida con lo propuesto por Tonnies
(1947) para establecer la distincién entre comunidad y sociedad. Para Tonnies, las
relaciones comunitarias procedian de una serie de acuerdos y desacuerdos propios de la
interaccion social, donde serian fundamentales los vinculos de reciprocidad entre los
miembros de la comunidad. En este mismo sentido Redfield (1971), sefiala que la
naturaleza de las comunidad presenta limites espaciales delimitados, nimero reducido de
individuos, relaciones cara a cara autosuficientes, es decir, se autoabastecen las necesidades

principales por medios de actividades productivas colectivas.

Sin embargo, estas concepciones dicotomicas que sitian a la comunidad en
contraposicion con la sociedad moderna, por la presencia o ausencia de ciertos elementos
constitutivos, no se encontraria en el escenario actual de economia global de mercado. Los
grupos humanos contienen una mezcla o fusion de caracteristicas propias de la comunidad
tradicional y la sociedad moderna, lo relevante es poder dar cuenta de las mutaciones de
ciertos elementos que hoy siguen siendo eje preponderante en la articulacion de lazos entre

individuos, como son el espacio, el sistema de parentesco y la creencia religiosa.

Anthony Giddens (1993), sefiala que la comunidad tradicional se encontraba
sometida a un sistema de parentesco que establecia la normatividad y la reproduccion de
valores que otorgaban cohesion y reconocimiento en un grupo. El parentesco ademas
permite construir alianzas estratégicas, por medio de un universo simbolico que da sentido
y normaliza, estableciendo derechos y deberes a la familia. De la misma manera operaba la

creencia religiosa, que permitia establecer una cosmovision colectiva que garantizaba el
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orden y equilibrio para la comunidad. La religion para los grupos humanos es
inminentemente una construccion social, un “Sistema de ideas y de practicas” (Durkheim,
1991), que emerge una determinada sociedad para poder ordenar el mundo y su vida en
sociedad. Este orden y clasificacion del mundo se fundaria en la distincion primaria de lo
sagrado y lo profano (Eliade, 2002), que se articula en un determinado espacio temporal.
“El espacio constituye una experiencia primordial, equiparable a una «fundacion del
mundo». No se trata de especulacion teoldgica, sino de una experiencia religiosa primaria,
anterior a toda reflexion sobre el mundo”. (Eliade, 2002:18). El espacio sagrado no es
homogéneo, en las sociedades modernas, esta reducido a un centro que lo representa una
iglesia, una imagen, o animitas. Tampoco el tiempo seria continuo ya que existen intervalos
de tiempo sagrado, como son las fiestas: “El Tiempo sagrado es por su propia naturaleza
reversible, en el sentido de que es, propiamente hablando, un Tiempo mitico primordial
hecho presente. Toda fiesta religiosa, todo Tiempo liturgico, consiste en la reactualizacion
de un acontecimiento sagrado que tuvo lugar en un pasado mitico, «al comienzo». (Eliade,
2002:43). Se da un tiempo ciclico, reversible, es un constante reactualizacion de lo mitico

que se reactiva mediante los ritos.

Los rituales se definirian por la repeticidén constante de aquellos elementos que se
quiere interiorizar en los individuos como valores, practicas y normas. Tanto Durkheim y
Turner han mantenido la idea del ritual como puente que posibilita transitar entre dos
momentos: de orden estructural al caos. Por tanto el ritual tendria la funcionalidad de
disolver tensiones y catalizar desordenes, garantizando la continuidad de una unidad
cultural. Sin embargo, para otros autores (Gluckman, 1978), el ritual es la posibilidad de

transgresion del orden establecido, mas que establecer el orden institucional.

La promesa de la modernidad que constituia discursos que apelaban al orden, autoridad
y modelo determinado a seguir, establecieron una ruptura con estos modelos societales
tradicionales que funcionaban a partir de estos dos ejes fundamentales, creencia religiosa y
sistema de parentesco. Que tenderian a diluirse y finalmente a desaparecer, mediante los
procesos de secularizacion e individualizacion, donde predomina la razén y la ciencia por
sobre supuestos tradicionales y magico-supersticiosos. Sin embargo, la realidad

latinoamericana demuestra un escenario donde no desaparece ni lo tradicional, que se
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refiere a todo lo relacionado con el mundo rural e indigena, y lo religioso. Todo lo contario,
la cultura latinoamericana tiene como base fundamental la tradicion campesina, indigena y
catélica popular (Morande, 1987). Desde América latina entonces se reformula, la
modernidad desde una perspectiva no eurocentrista (Quijano, 1988, Dussel, 1993 y
Mignolo, 2011) que busca dar cuenta el otro lado de la modernidad, el lado oculto, “el
mundo periférico colonial, el indio sacrificado, el negro esclavizado, la mujer oprimida, el
nifio y la cultura popular alienada” (Dussel, 1993:30), quienes serian las victimas o las
consecuencias de esta modernidad racional impuesta por Europa. Walter Mignolo (2011)
sostiene una directa relacion entre colonialidad y modernidad, ya que la estrategia de
modernizacion tuvo como elemento central la mision civilizadora de Europa con el resto

del mundo.

1.3. Transformacién Espacio/ Temporal

Una de las transformaciones de la modernidad mas relevantes para esta
investigacion, son los cambios en la nocion de espacio y tiempo. La constitucion originaria
de la comunidad se daba en espacio temporales localizados (Giddens, 1993) donde se
constituia mediante la fiabilidad de relaciones cara a cara entre sujetos localizados. Con el
advenimiento de la modernidad se origina un proceso de desvinculacién entre el tiempo y
espacio, fomentando asi las relaciones entre ausentes por su localizacion a distancia. Por
tanto, las relaciones sociales se redefinirdn y restructuraran en intervalos indefinidos de
espacio-tiempo “El lugar se ha transformado en algo fantasmagérico porque las
estructuras ya no se encuentran ancladas en lo local” (Giddens, 1993). Con esta
separacion, existe una estandarizacion del tiempo a nivel mundial, “El vaciado temporal es
un precondicién del vaciado espacial y como tal tiene prioridad causal sobre éste porque
la coordinacion a través del tiempo es la base del control del espacio” (Giddens, 1993:29),
provocando que se constituya un desanclaje en los sistemas sociales de los contextos
locales “de interaccion y reestructurarlas en indefinidos intervalos espacio-temporales”
(Giddens, 1993:32). Este proceso es fundamental porque seria la base de las organizaciones
de las sociedades modernas, las instituciones sociales y del trabajo. Ambas tendran la
capacidad de ligar o aunar lo local con lo global. Finalmente, la concepcion vy

ordenamiento de la vida cotidiana se modifica, donde el tiempo reversible, que se proyecta
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al pasado, al origen, al tiempo mitico, se restructura a una concepcion de tiempo futuro, en

que existe una proyeccion de los sujetos en su devenir en el mundo.

En relacién a lo anterior, cabria preguntarse ¢cémo influye este proceso de
desvinculacion del tiempo y el espacio local, en el estudio de los grupos sociales o de la
comunidad tradicional?. La separacion del espacio local y la temporalidad, serian una de
las principales complejidades que se originan al estudiar las sociedades modernas. La
antropologia clasica, en sus primeros estudios, asociaba el espacio local con la vida
tradicional comunitaria, que a su vez constituia una cultura aislada, como es el caso de las
culturas amazédnicas o de la polinesia, sin embargo, con la critica que se hace al interior de
la disciplina por la posicion de poder del antrop6logo con respecto con las culturas que
estaba estudiando, y méas aun, la omision que se estaba haciendo de las influencia de la
modernidad sobre las sociedades tradicionales o “frias”, como las denominaba Levi-
Strauss, hizo repensar y romper esta categorizacion espacio, temporal y comunidad, para
poder llegar a comprender las nuevas dinamicas y configuraciones que estaban adquiriendo

las sociedades modernas en contexto de globalizacion.

1.4. Identidades Hibridas

Para entender las construcciones identitarias y adscripcion de los grupos sociales en
contextos de globalizacién, se utilizara el concepto de identidades y culturas hibridas de
Garcia Canclini (1990). El desarrollo de las culturas hibridas, se relaciona con la presencia
de didsporas de grupos tradicionales que se encontraban localizados y que hoy conforman
culturas e identidades cada vez mas moviles y deslocalizadas, no delimitadas
geograficamente. Las sociedades y la construccion de su identidad van més alld de un
territorio determinado, porque los flujos de poblacion han contribuido a erosionar las

fronteras espaciales y culturales.

El concepto de hibridacion cultural (Garcia Canclini, 1990), ayudaria a entender la
existencia de una gran diversidad de discursos identitarios, que entran en tension y se
relacionan de manera asimétrica o jerarquica. En la actualidad han ocurrido una serie de
cambios que obligan a ver la realidad social desde una perspectiva global. El proceso de

globalizacién se define como un cambio en el concepto de sociedad, que corresponde a un
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conjunto de simbolos y significados que se van redefiniendo en el contexto globalizado,
promoviendo ademas, un desarrollo de los sistemas de informacion, como también de
redes y vinculos econémicos, asi también de la masificacion y tecnologizacion de la
cultura, generando un nuevo modo de produccion desterritorial, que a su vez ha contribuido
a un quiebre en las fronteras de los Estado Nacionales, borrando la distincién entre lo

interno y lo externo.

A raiz de este contexto global se problematiza por la identidad: ¢qué nos distingue,
de este proceso global, que implica una supuesta homogenizacién de los vinculos
econdmicos, sociales y culturales?. Existe una serie de perspectivas teoricas, que dan
cuenta de una dicotomia entre lo la identidad global y local, lo homogéneo y heterogéneo
culturalmente. Esta perspectiva dicotdmica y reduccionista, no sélo esta presente en las
reflexiones actuales entre globalizacién e identidades, sino que también esta presente en las
reflexiones de la constitucion de los Estados latinoamericanos. Los Estados Nacionales
construyen sociedades imaginadas (Anderson, 1983) que tenian la finalidad de aunar la
diversidad cultural presente en territorios que formaron parte de la soberania de los Estados.
Esta construccion e imposicion de la elite politica y econdmica definirian los principios y
las bases de cada nacion latinoamericana. “Cada identidad nacional produjo, con miras a
cohesionar con sentido particularista su poblacion, simbolos, culto y préceres fiestas
patrias, etc., al tiempo que se establecian idiomas nacionales en sustitucion a los
regionales” (Arenas, 1997.6). Por tanto la construccion identitaria de los grupos sociales se
efectio mediante la imposicion de una identidad nacional, lo que ocasiona una serie de
conflictos al interior de estos territorios nacionales, sobre todo de indole indigena y
territorial, que no se adscriben al modelo cultural que se ha impuesto. De esta manera el
proceso de constitucion de las identidades no fue con la formula étnico-comunitario,
incidiendo la aparicion de una serie identidades subalternas, “América Latina vive tiempos
culturales truncos y mixtos de pre modernidad, modernidad, posmodernidad. Quizas a la
convivencia que la personalidad cultural de nuestra region multiple se ambigua, y nuestra
identidad en sus diversos espacios Yy tiempos sea variadas identidades” (Arenas, 1997).
Existe una dificultad en poder observar las identidades en este tipo de escenarios, ya que
“la globalizaciéon nos confronta con la posibilidad de aprehender fragmentos, nunca la

totalidad, de otras culturas, y relaborar lo que veniamos imaginando como propio en
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interacciones y acuerdos con otros, nunca con todos” (Garcia Canclini, 1999:123). La
estandarizacion de la vida no supone la ausencia o eliminacion de lo particular, sino lo
contrario, acrecienta la distincién y la particularidad de los distintos grupos sociales,
territoriales, étnicos. En sintesis se pueden considerar una serie de caracteristicas que

constituirian de las identidades hibridas en el contexto de globalizacion (Arenas, 1997):
1. Caracter histéricamente constituido y por lo tanto no sustancialita
2. Componentes imaginarios en la constitucién de la identidad.
3. Las identidades locales presentan una composicion multicultural e hibrida

La hibridacion cultural propone la coexistencia de distintas culturas, con el
desarrollo tecnoldgico, y masificacion de las formas de produccion cultural, como por
ejemplo la artesania o las manifestaciones rituales, que entremezclaria lo tradicional y lo
moderno, lo local con lo global. En este contexto entonces, distintos grupos se apropian de
elementos culturales de otros, es decir como dos 0 mas grupos desiguales conviven e
interactiian por medio de un intercambio de elementos “En esta perspectiva, las naciones se
convierten en escenarios multideterminados, donde diversos sistemas culturales se
intersectan e interpenetran...Pero un sector cada vez mds extenso de la creacion, la
difusion y la recepcion del arte se realiza ahora de un modo desterritorializado” (Garcia
Canclini, 1995). Las identidades locales basadas en tradiciones, memoria y territorio, son
reformuladas en este contexto global de continuidad y ruptura, con el proceso de
hibridacion.

a.ldentidad Cultural

El concepto de identidad se suele considerar como sinénimos con el de cultura. El
concepto de cultura resulta dificil de ser observado ya que los procesos culturales presentan
varias posibilidades de sentido. La cultura se puede entender desde un punto de vista de las
practicas materiales, conductas y representaciones mentales (Wolf, 2001) de diversos

actores definidos por cuestiones de género, ocupacion, trabajo, entre otras distinciones.
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La conciencia de la pertenencia a una tradicién cultural o de distincion cultural (Cohen,
1986), establece las diferencias entre los individuos y los demas, generando la construccion
de identidades. El reconocimiento de una cultura se conforma mediante la constitucion de
ciertos limites y fronteras que a su vez originan un universo simbolico que es construido,
reproducido y continuamente reelaborado por los miembros de un determinado grupo. Esta
tradicion cultural, estaria definida no solamente por elementos materiales e instrumentales,
como sefiala Malinowski (1931), sino que también por un sistema de valores morales y
espirituales, conocimientos, disciplinas y organizaciones, que serian preservados por la
creacion acumulativa individual y colectiva (Malinowski, 1931). Dentro de estos distintos
grupos que existen al interior de una cultura, existen disputas de poder, por quién define las
pautas culturales colectivas que se impondran sobre el resto. En estas luchas se despliegan
mecanismos de dominacion, que esconderian las distinciones y conflictos entre las distintas

agrupaciones, dando la impresion de conformar una cultura homogénea.

La construccion de los discursos identitarios opera a partir de una serie de
operaciones de seleccion de elementos de distinta épocas articulados por un grupo
hegemonico en una narracion que les da coherencia, dramaticidad y elocuencia. “Los datos
sobre acontecimientos fundadores, batallas que dieron origen a la nacion, limites de
territorio” (Garcia Canclini. 1999:85).Estos discursos legitiman su hegemonia y dominio
sobre otros. Son representaciones o relatos originados mediante un proceso de reduccién
clasificacion donde se escogen fragmentos de la memoria, “El poder va otorgar al discurso
legitimidad y coherencia, capacidad de accion, capacidad interpretativa del pasado”
(Bengoa, 2006:29). Por tanto, la memoria es uno de los ejes en que se establece la identidad
de grupo: “Se establecen acontecimientos fundadores, casi siempre referidos a la
apropiacion de un territorio por un pueblo o a la independencia lograda enfrentando a los
extrarios” (Garcia Canclini.1995). El discurso identitario en la medida que se construye va
creando la realidad e inventa tradiciones (Hobsbawm.2002), que cuenta con la legitimidad
de determinados grupos que ejercen poder sobre otros, “los intentos de manipularla son
permanentes. Personal o colectiva, la memoria se utiliza constantemente para organizar y

reorganizar el pasado” (Candau, 2002).

La memoria tendria un papel predominante y significativo para los sujetos, donde los
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hechos del pasado estan en una constante re significacion, otorgando sentido a las practicas
que se realizan en la actualidad, y que definen el sentido de pertenencia a un grupo
(Holbwachs, 2002).Por tanto, el ejercicio de recordar colectivamente corresponderia al
acervo que contiene una sociedad “que se encuentra menos influida por sus recuerdos que
por sus olvidos” (Candau, 2002:64). EI miedo o temor a la pérdida de la propia identidad,
es la que genera en los individuos el rememorar y preservar la memoria, refugidndose en la
“Nostalgia del Ayer” (Bengoa, 1996), donde se entremezcla la dimension subjetiva y
objetiva, asi mismo la individual y colectiva. Esta revitalizacion de la memoria como eje
central de las identidades locales, es una de las caracteristicas centrales de la constitucion
de las identidades, “no puede haber identidad sin memoria, ni memoria sin identidad”

(Candau, 2002:116)

Con respecto a lo anterior, la identidad cultural se va a definir segun Ortiz (1997),
como una construccion simbdlica que se hace en torno a un referente que puede ser un
territorio, lo étnico, memoria, lo tradicional y distintivo de un colectivo, conformado a
través de procesos historicos y sociales, “la poblacion actual construye las identidades,
escogiendo simbolos y signos encantados por el proceso de globalizacion” (Ortiz, 1997:11-

12). Larrain (2001) sintetiza las identidades compuestas de tres categorias:

1. Categorias Sociales, a través las que se definen y comparten ciertas lealtades

grupales como religion, etnia, género, clase.

2. Categorias Materiales, corresponde a elementos materiales vitales de
autoreconocimiento, que puede ser considerado el cuerpo, u otros objetos de

definicion para los sujetos.

3. Nivel Relacional, la relacion que se establece con “otros”, como “nosotros”

somos reconocidos por los “otros”, y los elementos que nos distinguen.

b.ldentidad y los Otros

Con respecto a la conformacidn identitaria y su caracter relacional, vamos a relevar
la importancia de las distinciones y fronteras identitarias entre “nosotros” y los “otros”,

siguiendo las caracteristicas de la identidad de grupo o comunitaria en Barth y la categoria
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de extranjero de Simmel.

Barth (1976) entrega una serie de caracteristicas y definiciones que permiten
precisar como construyen sus fronteras y distinciones cada grupo étnico, los cuales
despliegan mecanismos de adscripcion e identificacion iguales a cualquier grupo social,
“que son utilizadas por los actores mismos y tienen por tanto, la caracteristica de
organizar interaccion entre los individuos” (Barth, 1976). Los grupos étnicos no siempre
se encuentran aislados tanto geograficamente como culturalmente, sino que en permanente
contacto e interaccion con otros. Para Barth, las caracteristicas relevantes para asegurar la
cohesion social, es la continuidad bioldgica, que se entenderd como las relaciones de
parentesco o compadrazgo que se dan en las comunidades, donde la familia es el pilar de
algunos grupos, como lo que mas adelante se podrd ver en La Tirana. Ademas del
parentesco, también se comparten elementos culturales comunes que se pueden manifestar
en representaciones rituales o practicas tradicionales que son preservadas de generacion en
generacion. En las comunidades también existe una fecunda intercambio e interconexion de
redes de apoyo o ayuda entre los individuos que se reconocen como pertenecientes a un
grupo determinado. Para caracterizar a uno 0 mas grupos, hay que poner atencion a los
limites que definen a un grupo y no al contenido cultural que presentan “los limites étnicos
canalizan la vida social y esto ocasiona una organizacion a menudo muy compleja de
relaciones sociales y de conducta” (Barth, 1976). La identificacion de los individuos a un
determinado grupo supone el supuesto de que se esta “jugando a un mismo juego” (Barth,
1976), pero que establece una dialéctica con la presencia de otros, que no son reconocidos

como miembros y se les convierte en extrafios o extranjeros.

El concepto de extranjero desarrollado por Simmel, establece las fronteras y
distinciones identitarias de un grupo social, ya que marca la diferencia entre el “nosotros”
y los “otros”. La diferencia o el contraste entre grupos, estableceria un mayor sentido para
los sujetos que las coincidencias culturales que puedan tener, ya que remarcan las fronteras
del interior y el exterior de una colectividad “Parece como si el individuo sintiera de tal
modo su importancia Unicamente en contraste con otros, que se crea este contraste

artificialmente donde en un principio no existe, e incluso donde todo lo comun, dentro de lo
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que se busca la diferencia, se basa precisamente en la uniformidad frente a los contrastes”
(Simmel, 1971). El esfuerzo por generar mecanismos de identificacion y pertenencia, que
regulan la participacion de los individuos de un grupo, seria una de las formas claves de
estructuracion de las sociedades capitalistas. EIl extranjero seria un sujeto de caracter
ambiguo, que tiene una relacion de no pertenencia. Es una forma de integracion desde la
exclusion de una colectividad y de un espacio social. Por tanto, el extranjero, se convierte

en ese sujeto desapegado de lo comunitario, extrafio, ajeno de las relaciones cara a cara.
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2. LA CONFORMACION DEL ESPACIO SOCIAL

En la revision anterior se dio a conocer como el proceso de modernizacion resquebrajo
lo que se concebia por comunidad, por la paulatina disolucion de los lazos de parentesco,
solidaridad y confianza. Por lo tanto, se abre la problematica de cuales entonces seran los
elementos que mantienen la cohesion, el sentido de pertenencia de los grupos sociales, tras
la irrupcion de esta modernidad, ante esto se vuelve la atencion por la conformacion de la
identidad de carécter hibrida y desterritorializada, ademéas de las préacticas o elementos
simbolicos que son establecidos por la colectividad para establecer la distincién y
diferenciacion con respecto a otros grupos sociales. Tanto la conformacién del espacio

social, desde una perspectiva tedrica y analitica, es lo que se quiere revisar en este apartado.

2.1. El Espacio como Construccion Social

La antropologia clasica desarrolld sus primeros acercamientos en la comprension de las
sociedades primitivas, como enmarcadas dentro de un contexto determinado: territorial y
geogréfico, dimensiones que fueron relevantes a la hora de caracterizar las sociedades que
estaban siendo descritas. Malinowski (1922) en su trabajo de campo en las islas Trobriand,
realiza una descripcion de los aspectos econdmicos, de parentesco y politicos, que se
enmarcaban dentro de un espacio particular, que a parte de sus caracteristicas morfologicas,
contenia una importancia productiva y simbdlica. Por su parte, Evans-Pritchard (1977) en
su trabajo etnografico de los Nuer, le otorga gran relevancia al sistema ecoldgico, para la
comprension del sistema social y politico, dando cuenta de las capacidades adaptativas de
los sujetos en distintos periodos de tiempo “Su ecologia limita sus relaciones sociales y en
otros sentidos, influye en ellas, pero el valor atribuido a estas relaciones ecologicas, es
igualmente importante para entender el sistema social” (Evans-Pritchard, 1977:111). Para
la antropologia en sus inicios, era fundamental conocer y delimitar la espacialidad donde se
construyen las relaciones sociales, las interacciones entre grupos y culturas, donde se
consider6 como una misma categoria el espacio y la cultura. Sin embargo, dado a los
cambios globales ya no se pude concebir como un sinénimo sino que ambas mantienen sus
complejidades. El espacio no se concibe solamente como un soporte o plataforma donde se

desenvuelve y constituye la vida social: “No existe una correspondencia simple entre la
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sociedad y el espacio, ya que este espacio se asocia a determinados espacios, a
determinados grupos humanos y formas en que interactian los sujetos” (Santos, 1990). Al
igual que las identidades, los espacios también se constituyen como una categoria hibrida,
donde se distancia de las nociones asociadas a una delimitacion temporal y espacial, que
otorga identidad a un solo grupo, como una categoria dotada de dinamismo. Tampoco es
algo dado, como “natural” y estable, sino que siempre esta en construccion, ya que es parte
y condicion de las practicas sociales, siendo estas practicas y acciones de los sujetos

constitutivas de su identificacion.

La espacialidad se va a entender como un espacio socialmente construido, producto
de las acciones y relaciones sociales, econdmicas, politicas. Soja (1996), gedgrafo y tedrico
del espacio, establece distinciones entre el espacio concreto, el cual corresponde a
caracteristicas fisicas, naturales del espacio, y el espacio abstracto, subjetivado por los
individuos, el imaginado, planificado. Este espacio abstracto, es un espacio complejo en
que confluyen una serie de practicas, imaginarios y significaciones que estan en constante
dinamismo y construccion. Es de interés de esta investigacion conocer la construccion del
espacio social, abstracto y subjetivo. Para comprender este proceso, es necesario considerar
una dimension temporal, ya que cada significacion y normativa, sélo existe dentro de una
determinada temporalidad. Las formas de percibir, ocupar y transformar un espacio se
reconstruye a través del tiempo. Por tanto, en cada momento histérico se impone y se
expresa una postura que va constituyendo nuevas formas de concebir la realidad, modos de
vida y formas de asociacion o de comunicacién, que se van uniendo a las antiguas o
tradicionales formas de vida social. “El espacio esta siempre en vias de produccion y —por

eso- siempre abierto al futuro.”(Massey, 2005)
2.2. El Espacio y Relaciones de Poder

La produccion del espacio social se constituye mediante un acto de poder, por lo
que también implica un carécter politico e ideoldgico (Lefebvre, 1991), que se refiere a los

espacios concebidos desde una logica en particular “un espacio conceptualizado, el espacio

de cientificos, urbanistas, tecnocratas e ingenieros sociales” (Lefebvre, 1991). Estas
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representaciones del espacio serian estrategias 0 mecanismos de normalizar el espacio
social. “El espacio es entendido como producto de relaciones sociales- un espacio de
vinculos llenos de poder” (Massey, 2005). Estas relaciones son denominadas por Massey
como “geometria del poder” (Massey, 2005), para definir las relaciones asimétricas, de
naturaleza desigual que se constituyen producto de la produccion capitalista, y que a su vez

construirian el espacio social.

Las concepciones e imaginarios espaciales pueden estar vinculados tanto a ciertos
grupos dominantes determinados por la légica de produccién capitalista (Massey, 2005)
como instituciones que ejercen el poder, estableciendo asi una mirada hegemonica de un
espacio social determinado. Esta I6gica hegemonica se puede expresar de distintas maneras,
por ejemplo, en mapas, distribuciones administrativas, las cuales construyen imagenes y
representaciones objetivadas a nivel estatal o cualquier otra entidad que tenga influencia en
la estructuracién territorial o con incidencia del orden social. Estas concepciones
hegemdnicas y normalizadoras del espacio, no dejan manifestar las demas visiones
espaciales, que se constituyen a partir de otras logicas distintas a las de poder, y que tienen
que ver con las practicas cotidianas y construidas a partir de las memorias de sus habitantes.
Por tanto, no se construye un espacio homogéneo, sino un espacio donde existen luchas
sociales y politicas y econdmicas Y resistencias que se oponen para mantener o cambiar el
orden social (Lefebvre, 1991). Se concibe al espacio, como un verdadero campo de fuerzas
(Santos, 1990) que alude al hecho de que el espacio es un ambito producto/productor de
tensiones y de conflictos sociales, definido también por Bourdieu (1997) como “un campo
de lucha” donde se distinguen diferenciaciones entre grupos o clases dentro de las
estructuras cotidianas espaciales. Que reflejarian las distintas posiciones, usos Yy

percepciones que se tiene del espacio.
2.3. Construccién Subjetiva del Espacio: Préactica y Simbolizacion

El espacio adquiere sentido por la apropiacion subjetiva, cuando es habitado, practicado
en la cotidianidad mediante trayectorias y andanzas. La ocupacion y funcionalidad que se

le otorga al espacio pude ser diversa y depende del grupo social o comunidad que lo habite,

estas pueden ser de caracter habitacional, productiva, recreacional, ceremonial,
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conforméndose asi complejas dindmicas sociales, que identificardn a un determinado
espacio social. De Certeau (1990) sefiala que la principal caracteristica del espacio es la
practica y la experiencia de los sujetos “el estar ahi”, donde se desarrolla la vida cotidiana,
la cual se estructura mediante una serie de cddigos que pueden estar dictados por la
tradicion, parentesco, y memorias. La vida cotidiana se presenta como una realidad
interpretada por los sujetos. “Para ellos tienen el significado de un mundo coherente”
(Berger y Luckmmann, 2001:34). La cotidianidad se va originando en la practica y accion
social, de caracter subjetivo e intersubjetivo, mediante codificaciones o sentido comun, que
se organiza mediante un “Aqui y ahora”, y por las relaciones “cara a cara”. Esta vida
cotidiana se reestructura a partir de la temporalidad espacial, organizaciones, y
convenciones sociales, generando asi que exista cohesion y control social (Berger y
Luckmmann, 2001). A partir de estas practicas y vivencias cotidianas de los mismos
actores, emergen las representaciones y simbolizaciones del espacio, constituyendo un
sentimiento de adscripcion y de identificacion. “Los significados atribuidos al espacio, no
solo son experimentados por sujetos aislados tienden también a organizarse en
experiencias comunes, al enmarcarse en un determinado contexto cultural, que influye en

el modo de pensar actuar y sentir” (De La Puente et al 1993. En Guerrero, 1995:40).

El espacio esta dotado de una carga afectiva, de valores, experiencias, memorias, que
muchas veces no se manifiesta a simple vista, sino que se encuentra inmersa dentro de los
cbédigos de identificacion con una historia o tradicion que se adhiere a un grupo
determinado. Los espacios simbdlicos destacan lo propio y determinan las formas o
expresiones identitarias, que estan en constante modificacion y reestructuracion temporal y
por medio de la memoria. Que es capaz de ir actualizando las representaciones que existen
del espacio, de seguir vigente por medio de practicas, actividades, y de acciones sociales
gue son compartidas por los sujetos. El espacio vivido, practicado y simbolizado por los
sujetos, se constituye como un “espacio de resistencia” (Lefebvre, 1991), que pretende
homogenizar y eliminar las distinciones sociales y culturales, que imponen las maneras de
materializar y simbolizar el espacio. Estas representaciones hegemonicas han sido
fomentadas principalmente por la institucionalidad, planificacion y grupos de poder
(Lefebvre, 1971), que entrarian en constante tensién y conflicto con los individuos que

habitan y simbolizan un espacio.
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2.4. Espacio, Identidad y Habitus

Este transito hacia la modernidad y desvinculacion del espacio y la comunidad,
fueron constituyendo la emergencia de los “no-lugares”, que serian los espacios de la
sobremodernidad (Augé, 1998). Augé define los “no lugares” como lo contrario a los
lugares antropoldgicos, espacios que se construyen a través del tiempo, cargados de sentido
para quienes los habitan y lo practican, que serian como un soporte a la existencia,
posicionandose como un principio de sentido y de identificacion “es un espacio fisico,
donde convergen las creencias, actividades y eventos temporales del ser humano y, que
dan forma a su cultura. Las caracteristicas que presenta el lugar antropoldgico es que son
relacionales, identificatorios e historicos” (Augé, 1993). La nueva condicion de la
sobremodernidad, se caracteriza por una diversificacion del proceso de modernidad y por
una logica del exceso, definida por la masificacion de informacion, imagenes e
individualismo (Augé, 1998). En la actualidad convivirian espacios de sobremodernidad,
como son los cajeros automaticos o los mall, con otros, que siguen relacionandose con la
memoria, los transitos cotidianos, que serian los lugares antropoldgicos, como el pueblo de
La Tirana. “Los espacios construidos con una finalidad concreta pueden ver sus funciones
cambiadas o adaptadas... La definicion del espacio estd, en consecuencia, en funcion de

los que viven en él” (Auge, 1998).

El concepto habitus (1979), de Bourdieu, permite comprender el proceso de
conformacién de vinculos indentitarios, en este contexto dinamico y de redefincién
constante. El habitus es entendido como el proceso de construccion y reproduccion de
sentido, que remite a como los sujetos se interrelacionan a través de elementos que son
aprendidos en el contexto donde se encuentran insertos, pero ademas, es un concepto
dindmico que puede dilucidar como se integran y reconfiguran nuevos elementos
identificatorios “El habitus es a la vez un sistema de esquemas de produccion de practicas
vy un sistema de esquemas de percepcion y apreciacion de las prdcticas... En consecuencia
el habitus produce practicas y representaciones que estan disponibles para la clasificacion
gue estan objetivamente diferenciadas, pero no son inmediatamente percibidas como tales
mas por los agentes que poseen ese codigo, los esquemas clasificatorios necesarios para

comprender su sentido social ”’(Bourdieu, 1997).
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El habitus es el proceso donde se inculcan, reproducen y adaptan las practicas sociales,
esquemas de percepcion, representaciones y referentes simbdlicos de una colectividad. La
base de este proceso se encuentra en las condiciones de existencia, que serian los rasgos
objetivos y subjetivos que caracterizan y distinguen a un grupo de otro. Estos pueden ser
por ejemplo, el lenguaje, espacio, manifestaciones rituales, que se van reproduciendo en la
medida que pasa el tiempo, y que permiten una permanencia de convenciones y normativas
de un grupo social. El proceso de internalizacion de estos rasgos o condiciones de
existencia es bastante complejo, ya que se inicia en la socializacion primaria de las
personas, donde la familia y la escuela son fundamentales, ya que inculcan la normatividad
social en los sujetos. Sin embargo, este proceso de internalizacion no es la mera repeticion,

sino que una reinvencion y redefinicion permanente que hacen los sujetos de estos.

Finalmente, tanto el espacio como las identidades estan en continuo cambio vy
dinamismo “No existen espacios con identidades fijadas, los espacios adquieren las
identidades, en parte por las relaciones con otros y por las relaciones internas, las
identidades de un espacio estdn en constante cambio, siempre reinventandose. Se

constituyen a nivel local y global” (Massey, 2005).

A modo de cierre de este capitulo de antecedentes tedricos y conceptuales, se buscé dar
cuenta de los principales conceptos que se van a utilizar en esta tesis para responder a la
interrogante planteada que problematiza el proceso de construccion de identidad cultural y
del espacio social en La Tirana, teniendo de fendmeno principal el cambio en los grupos
sociales, producto del proceso de modernizacién que se dio en América Latina. Los
principales conceptos que serviran para comprender este proceso serian el fenémeno de
hibridacion cultural de Garcia Canclini, el concepto de habitus de Pierre Bourdieu, lugar
antropoldgico de Marc Augg, todo ellos permitiran enlazar las nociones teodricas y procesos

sociales de construccion espacial e identitaria que se analizaran en el capitulo IX.
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V.ANTECDENTES HISTORICOS: PROCESO DE MODERNIZACION EN
TARAPACA, RELIGIOSIDAD Y LOS OASIS DE LA PAMPA

“La Ruta de La Tirana era una guia hacia
la tierra (pachamama). Caminarla era una
forma de tributo a la virgen, en sacrificio y
redencion. La ruta al puerto grande
(lquique) era una caminata a la
modernidad y hacer a pie ese largo camino
era un acto de desafio, era un sacrificio de
rebeldia” (Gonzélez, 2004:38)

1. Introduccién

En este capitulo se expondran los principales antecedentes del proceso de
modernizacion que acontecieron en la Regién de Tarapacd a partir del desarrollo de la
industria salitrera del SXIX, y al modo de vida que se tenia en los diversos poblados de la
pampa como La Tirana. La historia de la Regién de Tarapaca se fue conformando a partir
de una gran cantidad de flujos e interrelaciones de individuos proveniente de distintos
regiones de Chile y el extranjero, constituyendo asi una poblacion de caracter
multinacional y pluriétnica (Gonzalez, 2006). Estas dindmicas poblacionales se deben
principalmente por el fomento y produccién de la actividad minera, que se intensifican con
la chilenizacion de la pampa. Esta region se trasform6 en una “region fronteriza” (Podesta,
2004), y provista de intereses estratégicos para el Estado chileno, por lo que inicia una
férrea campana de fomento nacionalista, de “proteccion de la patria frente al enemigo”,
que fue sostenida a partir de la presencia activa del ejército, y bajo la idea de desarrollo y
progreso economico. En este contexto regional, se inserta la festividad religiosidad de La
Tirana, su pueblo, la manera en que sus habitantes construyen y significan el espacio social,
y generan su sentido de pertenencia y adscripcion. El lugar donde se emplaza el pueblo de
La Tirana, no sera concebido como un espacio delimitado, ni mucho menos aislado sino
mas bien, como un escenario donde se desarrollan e interrelacionan procesos globales
“Para entender cualquier tipo de fendmeno cultural no se puede separar de la

comprension de los ciclos de desarrollo regional econdémico” (Guerrero, 2008).
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Historicamente el pueblo de La Tirana, ha sido un eje importante de atraccion de
poblacion, encontrandose en la ruta que une al altiplano con la costa. Desde el periodo de
la conquista fue adquiriendo gran protagonismo, era uno de los oasis de mayor relevancia
por la extracciéon de agua, utilizada tanto por los lugarefios para sus necesidades basicas,
como también por la mineria de plata de Huantajaya que se desarrolld de manera
intermitente hasta finales del SXVIII. “La tirana se encontraba en el lugar preciso
equidistante de un mundo andino rural y viejo, pleno de tradiciones, junto a los oasis
espafiolizados y de otro joven, salitrero, industrial y urbano del que dependian mas
directamente. Ambos nutrian el uno al otro en el marco de una religiosidad popular
creciente, creativa y sostenida por el prestigio milagro de la Reina del Tamarugal”
(Nufiez, 2004:156).

Imagen N°2

Oficina Buitron de La Tirana de la Familia Riveros en 1828

Fuente: Bollaert, 1860. En: Nufiez, 2004.

En este espacio se fueron gestando redes de relaciones sociales, econémicas y
culturales, que se unian con los sectores urbanos costeros, constituyéndose una fecunda
interrelacién entre los distintos espacios ecoldgicos de la region (Costa- Pampa-Oasis-

Quebradas-Altiplano). “Existia una dependencia mutua e influencia que intercambiaba
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productos agropecuarios y productos elaborados. En esta historia mujeres e indigenas

quedaron a la sombra” (Gonzélez, 2002).

2. Desestructuracion del mundo andino y las primeras manifestaciones del sincretismo

religioso

Con la conquista europea, se impuso una nueva logica pensamiento, que provoco la
desestructuracion del mundo andino. EIl medio mas efectivo para civilizar y dominar a la
poblacién indigena fue la evangelizacidon, que intentd erradicar las creencias, rituales
paganos, Yy todo tipo de idolatria, que era simbolo de retraso y de barbarie. Este proceso de
dominacion y de aculturacion tuvo como consecuencia rituales religiosos que mantuvieron
elementos sincréticos. “Las fiestas establecieron alianzas pablicas entre los nuevos devotos
y el poder, sin necesidad de que todos abandonasen sus idolatrias dada, la cobertura de
suspicacia suficiente para resinificar lo pagano al interior de un régimen de posguerra”
(Botero, 1991, Echeverria y Bastidas 2001, En: Nufiez, 2004:148). EI orden social que se
expreso en la evangelizacion y en la instauracion de una nueva creencia religiosa, fue una
herramienta coercitiva de la sociedad civil, que determinaba el comportamiento, deberes, y
sanciones por el no cumplimiento impuesto. Sin embargo, la tradicion andina siguio
vigente por medio de las festividades, vistas como una instancia de resistencia de su
tradicion ancestral “El acto de rogar y recibir beneficios extraterrenales proviene del
principio de reciprocidad magico-religiosa que existia tacitamente entre el pantedn andino
y sus devotos” (Nunez, 2004:150). De esta manera, se fue constituyendo el sincretismo
religioso entre el mundo andino y la tradicion judeocristiana, dando origen a una identidad

religiosa que se denomino catolicismo popular andino.

El primer gran santuario que se menciona en la region nortina, es el santuario de
Sefior de Sipisa, primer centro de la religiosidad andina que unifica la devocion y creencia
de los habitantes de los pueblos de la zona, y que fue el principal culto al Carmelo durante
el SXVIII. Por su parte la Iglesia del Carmen de La Tirana, se habria construido después
del afio 1765, y ya estaba en uso en 1780 (Nufiez, 2004). La primera poblacion que habitd
este lugar de los Pozos de Nuestra Sefiora del Carmen, fue diversa y la conformaban
indigenas provenientes de Bolivia, Perd, indigenas de pueblos aledafios, espafioles y
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mestizos. “El caleidoscopio étnico comienza a girar ahora en la pampa salitrera y la
capilla de La Tirana adquiere mayor jerarquia al constituirse en un eje de las relaciones
entre el mundo rural tradicional, del emigrado del altiplano y valles de los mineros y

campesinos de los valles del norte chico” (Nufez, 2004:70).
Imagen N°3

Representacion de Indigenas conversando con el demonio en 1553

Imagen N° |
“Los indios conversan con el demonio”, el cual
posee caracteristicas humanas y de macho
cabrio
(Cieza de Leon (1553)%,

Fuente: Cieza de Leon, 1553. En: Diaz, 2011.

3. Primera fase del salitre (1830-1930): Nacionalizacion de Tarapaca.

La primera fase del salitre se caracteriza por auge y consolidacion de la industria
salitrera en la region, que hasta 1879 se encontraba en territorio peruano, y que luego fue
anexado a consecuencia de la Guerra del Pacifico a Chile. Con la actividad salitrera
Iquique, se transforma en un puerto que conecta a la pampa al resto del continente, dando
inicio a un prospero ciclo de industrializacion, y que genero la llegada de una gran
cantidad de poblacion proveniente de otras partes del mundo “Mas extranjeros arribaron al
Tamarugal, todos habia acudido al vellocino salitrero” (Nufiez, 2004:91). Entre los que

destacan ingleses, alemanes, espafioles, croatas, italianos, sirios, chinos, entre tantos otros.
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“Cada una de estas culturas trajo consigo su visién del mundo y sus précticas sociales.
Cada una de ellas traté de recrearla y reproducirla” (Guerrero, 2009:7). Se desarrolla un
intenso flujo de poblacion, producto de la gran oferta de mano de obra que existia en la
region, y como consecuencia de este gran movimiento economico Yy laboral se incentivo el

comercio entre la pampay el puerto de Iquique.
Imagen N°
Mapa de la Provincia de Tarapacé antiguo Departamento de Arequipa, Pera.

Pueblo de La Tiranay Mina Huantajaya 1827.
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Fuente: Bollaert, 1827. En: Registro de la Municipalidad de Pozo Almonte.

Con el anexo del territorio peruano, se inicia un proceso de nacionalizacion desde el
punto de vista cultural, y con ello un “blanqueamiento” de las tradiciones de la cultura
aymara como idioma, vestimenta, ceremonias, que eran reprimidas por considerarlas como
primitivas, al igual que las festividades a los santos patronos. Entre 1900 y 1930 se
impulsan las “Ligas patrioticas” (Gonzalez et al, 1993), que tenian como finalidad expulsar
a todo peruano y boliviano que viviera en la zona. “Quien amanecia con una cruz de
alquitran en la puerta era sefial inequivoca que esa familia peruana debia embarcarse en

el vapor surto en la bahia, solo con sus bultos de mano” (Nuiiez, 2004:92). La represion
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de las autoridades con lo que era considerado no civilizado o no chileno, se reflejo también
a través de la prensa de la época, que se referia con desprecio todo lo que se relacionaba
con lo indigena, peruano o boliviano. A principios de siglo existian dos fuentes ideoldgicas
de opinion pablica en la Region de Tarapaca, que orientaron el pensamiento de esta época
(Van Kessel, 1987): el pensamiento liberal, grupo conformado por la elite ilustrada que
mantenia el poder politico de la region, que apoyaban las ideas de progreso industrial y
desarrollo econémico por medio de la llegada de capital extranjero. Esta elite, catalogaba
de escandalosa toda mencion a la religion popular o tradiciones indigenas, pues
generalmente se asociaba a la ingesta excesiva de alcohol, los juegos de azar, y el jolgorio
popular. “La fiesta tradicional ajena, incivilizada, profana y en vias de desaparecer por el
avance de la modernidad y la educacion...Es una fiesta donde existe el mas absoluto
desenfreno y confusion: es el caos, sinénimo de la irracionalidad que, por causa del
alcohol y demés vicios pierden todo sentido de la decencia y de urbanidad” (Garcia,
2009:26-27).

Por otra parte, se encontraba el grupo al que adscribian los dirigentes obreros
como Recabarren que estaban “influenciados por el socialismo anarquico de la época”
(Van Kessel, 1987:31). Que constituyen una serie de organizaciones y sindicatos que dieron
origen a uno de los movimientos obreros de mayor trascendencia en América Latina
(Gonzalez, 2002). De esta manera se iba gestando una fuerte critica al modelo econémico,
causante de la miseria de la clase obrera y del enriquecimiento desmedido de la clase
industrial salitrera. Por ello se organiza una creciente demanda por los derechos de los
trabajadores que estaban desposeidos de toda proteccion laboral, social y sobre todo de los
abusos y represiones por parte del Estado. Ademas se mostraban férreos criticos de la
Iglesia Catolica y de la creencia que se impartia, considerada como el “opio del pueblo”,
que alienaba la condicion de las clases populares, ya que los sacerdotes se encontraban
aliados a la explotacion capitalista y a las autoridades politicas burguesas. En este contexto
de lucha social, se muestra a una poblacion pampina que participa cada vez en mayor
cantidad de peregrinaciones religiosas. “Los pampinos encontraban alli su refugio y
devocion en La Tirana, como pueblo y como bosque, se expresa el encuentro humano, pero
en su manifestacion mistica y no secular” (Gonzalez, 2006:38). El pueblo de La Tirana con

la chilenizacion de la pampa, empieza a tener relevancia en la prensa local por la festividad
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a La Virgen del Carmen, patrona de Chile, y generalisima del Ejército, “Se escucha en el
templo de la tirana el himno nacional y la llamada cancion Yungay, es que aun penan los
instructivos de comienzos de s XX, cuando se intento chilenizar el boato de un Virgen
anterior a los Estados Nacionales” (Nunez, 2004:92). Esta medida nacionalista, fue en
contra de la tradicion del culto de la Virgen que se realizaba desde los tiempos coloniales,
“La Virgen estaba enraizada en las tradiciones andino tarapaquefias, de naturaleza

multiétnica y plurinacional, que no tenia fronteras nacionales” (Nunez, 2004:93).
Imagen N°5

Fiesta de La Tirana a principios de siglo XX.

Fuente: www.elnortino.cl

La festividad a principios de SXX, se consolida y es reconocida dentro del pais,
congregando un gran espectro social y étnico. La fiesta de La Tirana era la festividad “Mas
grande y principal evento social y popular...El unico capaz de vincular y aglutinar a los
habitantes de la Pampa con los habitantes del puerto de Iquique”(Garcia, 2009:25). La
Tirana se diferencia de las demas festividades del norte grande, por su caracter masivo y
que concentraba un gran abanico cultural y social. La concurrencia masiva de la fiesta

involucraba a distintos estratos y clases de la sociedad tarapaquefia. Segun los registros de
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prensa que realiza Garcia (2009), la fiesta de La Tirana no era una festividad que solamente
participaban pobres sino también se incluian a los empresarios de la region, peruanos,

bolivianos, e inmigrantes que estaban llegando a la zona por el auge del salitre.

4. Segunda Fase del Salitre (1930-1970): Las ultimas décadas de la vida pampina

La segunda fase de la produccion salitrera tuvo un creciente desarrollo industrial,
la que se mantiene hasta 1970. La produccién que se obtenia del salitre era la principal
fuente de ingreso del Estado chileno, desde principios de siglo. Sin embargo este
crecimiento econémico no se manifiesta en la calidad de vida y trabajo de la poblacién de
la region. Una clara evidencia de contextos de duras represiones a los obreros es lo que
ocurre en la Escuela Santa Maria de lquique en 1907, que resulto ser el ejemplo de la
represion del Estado con los trabajadores y la evasion de la responsabilidad de las
demandas de la poblacion de la pampa, enfocdndose s6lo en la productividad y en el
desarrollo econémico del pais.

Imagen N°6

Oficinas Salitreras de la region de Tarapaca
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Paralelo a este proceso se va gestando tanto en Chile como en Latinoamérica una
idea de oposicion y de critica a los modelos de desarrollo que estaban perdiendo la
legitimidad por no haber dado los frutos que habian sido prometidos. Méas bien se estaban
manifestando una serie de problematicas sociales que surgen como consecuencia de la
situacion de dependencia econdmica de los Estados Latinoamericanos, que constituian la
periferia del desarrollo del capitalismo que se concentraba en los paises del primer mundo,
los cuales gozaban del desarrollo econdmico. Una de las medidas para combatir esta
situacion de dependencia, fue el desarrollo de la industrializacion como tarea fundamental
del Estado mediante la aplicacion del modelo de sustitucion de las importaciones. A partir
de 1930 el Estado chileno desarroll6 una estrategia de diversificacion productiva industrial
interna con la aparicion del Estado de Bienestar, lo que permitié la ampliacion del sistema
de proteccion y de seguridad de los sectores populares y medios, inicidandose una fase
politica que se caracterizd por un “populismo politico hasta el quiebre y comienzo de un
régimen autoritario derechista” (Van Kessel, 1987:223) en 1973. La industrializacion que
se llevo a cabo a lo largo de Chile no se concret6 en Tarapaca sino que solo a partir de 1953
con la creacion del puerto libre de Arica (Podesta, 2004), teniendo asi en el norte del pais,

un desarrollo industrial tardio.

Dado al conflicto social de la época, la Iglesia Catdlica se vuelca a la proteccion de
las masas populares, y con ello también a la preocupacion por las manifestaciones
religiosas del pueblo. Esto se expresa de manera radical después de las resoluciones de dos
concilios latinoamericanos de Medellin (1968) y Puebla (1979), donde acepta a la
religiosidad popular como parte del catolicismo. En el periodo anterior la Iglesia habia
tomado “una actitud bastante patriotica y ademds se nego apoyar el partido de los
obreros, en el contexto de la lucha de las clases que se manifestaba con vehemencia” (Van
Kessel, 1987:217). La nueva postura de la Iglesia se llevo a cabo con la presencia de
Monsenor J.M Caro quien “lanzé la ofensiva de la conquista del mundo obrero para la
iglesia, realizando una destacada labor social de tipo asistencialista y paternalista,
haciendo contrapeso a la lucha de una clase proletaria consiente y militante contra sus
explotadores” (Van Kessel, 1987). La lIglesia Catolica habia estado ausente de la
religiosidad que se vivia en los sectores de la pampa, donde se celebraban festividades

patronales, en pueblos agricolas de los oasis del Tamarugal. Pero en este periodo de luchas
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sociales, estaba presente la tension entre el poder estatal y la Iglesia por el control de las
masas populares. Sin duda, el Estado se habia identificado y protegido los intereses del
empresariado salitrero, por esto la Iglesia era la Unica institucion que podia lograr un
vinculo con la masa popular. En la festividad de La Tirana este cambio de postura de la
Iglesia se expreso en un nuevo vinculo de alianza que se establece con los bailes religiosos
que empiezan a ser reconocidos al interior del catolicismo de la region. El obispo Monsefior
Labbé, establece entre 1940-1944, las primeras normativas y reglamentacion de la
festividad tanto para los bailes religiosos como para los peregrinos, que involucraba el
comportamiento de los fieles tanto en la eucaristia como en los dias de fiesta. Paralelo a
este fendmeno la festividad logra cada vez masificacion y llegan a partir de 1940-1960, una
serie de nuevos bailes desde Bolivia y por influencia del cine western en las salitreras como

los zambos caporales e indios pieles rojas.
5. Imposicién de un nuevo modelo econdmico y de consumo: 1970-1990.

Con el declive de la actividad salitrera, existe un abandono estatal en la region que se
manifiesta por un desinterés en el desarrollo regional e inversion del Estado en la
productividad (Guerrero, 2008). Bajo la dictadura militar, los procesos de chilenizacién e
integraciéon de las comunidades indigenas y rurales al nuevo modelo econémico urbano
fueron acelerados. La planificacion Estatal del régimen fue de seguridad nacional,
manteniendo relaciones de control con el centro administrativo-militar, por medio de la
municipalizacion y de la escuela fronteriza. Con el término de la industria salitrera, se inicia
la produccion pecuaria, industrial, ademéas de la llegada de capital extranjero, durante la
década de los 80, conformandose grandes empresas mineras que se convertirian en el eje de
la produccion econdmica de la region. Ante este nuevo escenario econémico, politico y
social, se suma la creacion en 1975 de la ZOFRI (Zona Franca de lquique), donde Iquique
“transforma radicalmente sus habitos de consumo. La ciudad se llena de todo tipo de
productos y a un precio ostensiblemente més barato que en el resto del pais.” (Guerrero,
2007:105). Las implicancias de la ZOFRI en la festividad, consintieron en el aumento
creciente de tecnologias y objetos a menor costo y acceso para todo tipo de personas “Una
vez finalizado el ciclo productivo en Tarapaca quedd desvinculado de la dinamica

industrial chilena, con una poblacién desocupada pobre y desintegrada socialmente”
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(Podesta, 2004:23,24). Durante la dictadura, la Iglesia Catélica se divide: un sector tuvo
una postura critica en contra del régimen, siendo defensores de los derechos humanos y
cercanos a las masas populares, mientras que la otra seccion de la Iglesia, mantuvo una
posicién conservadora y tradicionalista, que se desligd de la contingencia nacional. Se
observa ademds hasta este periodo (1973), la desintegracion de un movimiento peregrino
emancipatorio, que comienza a perder paulatinamente su autonomia (Van Kessel, 1987,
Garcia, 2009 y Guerrero, 2008) ya gue la Iglesia Catdlica cada vez ejerce un mayor control
y normatividad en la festividad. La Fiesta de La Tirana, logra un progresivo crecimiento,
que se observa por la cantidad bailes que afio a afio se hacen parte. Es asi como desde 1990,
la festividad ha tenido una transformacion considerable en cuanto a las danzas, cantos,
vestimenta, nimero de peregrinos y cobertura de los medios de comunicacion. Se observa
una fiesta cada vez mas globalizada (Guerrero, 2007), que ha ido incorporando nuevas
formas de inclusion para expresar la fe religiosa, donde el “sentido” del peregrino y de las
personas que asisten a la festividad, ya no son solo la devocion y creencia en la chinita,
sino que también el interés por presenciar uno de los espectaculos mas grandes y masivos
del norte que cuenta con una gran puesta escena, la difusion mediatica y ademéas de
disponer de una gran plataforma comercial de diversos productos y de transacciones

econdmicas.
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VI. ANTECEDENTES GENERALES REGIONALES Y LOCALES.

Todo espacio geografico donde se asienta una sociedad se conforma a partir de aspectos
tanto fisicos y sociales. El espacio es trasversal a una serie procesos temporales, regionales
y mundiales, relevantes para entender la constitucion del espacio local. Estos procesos estan
compuestos por una serie de flujos multidimensionales de informacion, procesos
economicos, comerciales y demograficos, que influiran en el modo en que se desarrollan
las localidades dentro de este contexto de globalizacion. El pueblo de La Tirana se
encuentra bajo dinamicas territoriales historicas, procesos econdémicos productivos,
construcciones ideoldgicas que de una u otra manera inciden en la composicién
demografica a nivel local, comunal y regional. El presente capitulo se compone de dos
secciones, la primera de ellas corresponde a la caracterizacion comunal y regional, mientras
que el segundo apartado describe la localidad de La Tirana, centrandose en antecedentes

demogréficos, actividades productivas y laborales.

1. DINAMICAS REGIONALES Y COMUNALES

La Region de Tarapaca redefinio sus limites el afio 2007, cuando se crea la Region de
Arica y Parinacota. Se encuentra dividida administrativamente en 2 Provincias y 7
comunas. Dentro de la provincia del Tamarugal y la comuna de Pozo Almonte se encuentra
la localidad de La Tirana.

Tabla N°1

Tabla de Provincias y Comunas de La Region de Tarapaca

Provincia Comunas

El Tamarugal Camifa

Colchane

Huara

Pica

Pozo Almonte

lquique Alto Hospicio

Iquique

Fuente: Elaboracion Propia
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1.1. Antecedentes Sociodemogréficos

La Region de Tarapaca tiene una superficie de 42.225 metros cuadrados, y presenta
una poblacion regional de 238.950 habitantes durante el afio 2002. La proyeccion estimada
de poblacion durante el 2012 es de 328.912 habitantes. Este crecimiento significativo a
nivel regional, también se pudo observar a nivel comunal, ya que la comuna de Pozo
Almonte registr6 una poblacion de 10.830 habitantes, con una estimacion de 17.935
habitantes para el 2012. (INE Tarapaca, 2011). Una de las caracteristicas regionales, cuya
tendencia se mantendrd a nivel comunal como local, es el predominio de la poblacién
masculina. Como vemos en la ilustracion de pirdmides poblacionales, se observa en el
grafico N° 1, claramente la tendencia poblacional que esta condicionada por el campo
laboral y el fomento de las principales actividades econdémicas de la regién. El indice de
masculinidad en Tarapacéa es de 151, 33 hombres por cada 100 mujeres, lo que es una cifra
alta considerando el indice nacional que es menor de 100. Por su parte la comuna sigue con
la tendencia con 106, 21 hombres, inferior a la cifra regional. Esta supremacia poblacional
de hombres por sobre las mujeres se ilustra en la piramide poblacional.

Gréfico N°1

Pirdmide Poblacional Regién de Tarapaca 2002

Piramiide de Poblacion Region de Tarapaca
Ion2

Fuente: PLADECO 2009
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La piramide poblacional de la Region de Tarapacd demuestra ser una pirdmide de
tipo regresivo, que se caracteriza porque la base poblacional infantil es mas delgada que los
demas tramos de edad que se van ensanchando cada vez mas, hasta los 40-44 afios en que
empieza a disminuir. Con respecto a las distinciones de sexo, se pude observar que el tramo
de 15-19 afios muestra una mayor cantidad de hombres. De igual manera las mujeres
aumentan considerablemente en los Ultimos tramos a partir de los 60 afios. Este tipo de
piramide corresponde a poblaciones en transicion al envejecimiento, caracterizadas por una

natalidad decreciente y una mortalidad estable.

Gréafico N°2

Piramide Poblacional Comuna de Pozo Almonte 2002

Piramide Poblacional
Comuna Pozo Almonte 2002
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Fuente: Elaboracion Propia a partir del Censo 2002

A nivel comunal, la composicién poblacional es bastante desigual en cada tramo de
edad, ya que a diferencia de la piramide regional, mantenia una tendencia al crecimiento de
la poblacién infantil y la poblacion adulta joven, pero que disminuye en los ultimos
tramos. En cambio, en esta piramide comunal, encontramos variaciones en cada tramo.

Por ejemplo en la base la poblaciéon infantil es bastante ancha, pero luego tiene un
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progresivo adelgazamiento en los rangos de 10 hasta los 20 afios, siendo més evidente en
mujeres que en hombres. A partir de los 25 afilos aumenta nuevamente hasta los 44 afios,
donde definitivamente disminuye hasta los tramos de mayor edad. Como fue visto en la
pirdmide regional, existe un predominio considerable de la poblacion masculina que se
visibiliza ain mas a nivel comunal. La diferencia mas notoria, es que este predominio de la

poblacién masculina se mantiene hasta los tramos de mayor edad.
e Poblacion Urbano-Rural
La poblacion de la region se caracteriza por que la mayor cantidad de poblacion urbana

se concentra en las comunas de Iquique y Alto Hospicio, mientras que las demas comunas

de la regién mantienen una significativa disminucién de poblacion, sobre todo en las zonas

rurales.
Grafico N°3
Poblacion de zona urbana y rural Region de Tarapaca
1992 a 2002
poblacion Poblacion segiin area urbana y rural

1992 - 2002
(Numero de personas,
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1092 2002 censo
HE Urbana 318.925 403,138
ORural 20.654 25.456

Fuente: INE 1992, 2002

De acuerdo al grafico comparativo de la poblacion urbana y rural durante los afios 1992
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y 2002, se muestra un predominio de la poblacion urbana tanto en 1992 como durante el
2002, y por tanto eso implica la superioridad poblacional de las ciudades cercanas a la costa
como Alto Hospicio y Pozo Almonte, y sobre todo de la gran ciudad regional lquique, que
concentran la mayor cantidad de servicios y fuentes laborales, a diferencia de lo que
sucede, en las zonas rurales que presentan una precariedad en la satisfaccion de las
necesidades basicas de la poblacién como de salud y educaciéon, como ocurre en las
comunas de Camifia, Colchane, Huara y Pica. Sin embargo, se observa un incremento
poblacional en las zonas urbanas y rurales en ambos periodos (1992-2002), pero con

crecimiento significativo en la zona urbana.

e Migracion Extra e Inter regional

La Region de Tarapaca mantiene cifras similares de migracion e inmigracion de
poblacién. La region presenta un saldo migratorio de 1.081 personas, con una entrada de
poblacion de 41.617 personas, que corresponde al 5,3% de los inmigrantes a nivel nacional,
y una salida de 40.536 personas, que representa un 5,2% de las personas que emigra a otras
regiones a nivel nacional. Las zonas de origen de los migrantes a la region de Tarapaca son
un 19% provenientes de la Region Metropolitana, 13% de la Region de Antofagasta y un
10% de la region Parinacota. Cabe destacar que existe un predominio de hombres en la
entrada a la region, registrandose un indice de masculinidad de 187,5%, que corresponde a
que por 188 hombres que entra a Tarapaca, 100 mujeres migra. En cuanto a la migracion
intrarregional, existe un 2,8% de desplazamiento poblacional en las comunas. Las personas
que migran a otras zonas de la misma regioén son la mayor parte pertenecientes a las
comunas rurales de Camifia y Colchane, donde se registra una gran poblacion indigena.
Estas personas entran a comunas de los sectores de litoral como Iquique y Alto Hospicio,
preferentemente, pero también se destaca la poblacion que entra a las comunas de Alto

Hospicio y Pica, que se ubican una gran cantidad de centros mineros de la region.
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e Sijtuacion de Pobreza

La situacion de pobreza dentro la region de Tarapaca es de 11,8 %, 1,9 puntos menos
que el promedio nacional. Los niveles de pobreza en las distintas comunas son desiguales,
ya que en las zonas rurales presenta niveles altos de pobreza, como por ejemplo la comuna
de Colchane con un 24% de la poblacion con indigencia, al igual con lo que ocurre en
Camifia y Alto Hospicio que supera el 15 % de la poblacion en situacion de pobreza. Estas
cifras se contraponen a las comunas de Iquique y Pozo Almonte que estan bajo el 10 % de

pobreza.

e Evolucion poblacional

La evolucion poblacional de la Region de Tarapacé registra un crecimiento constante
desde la década del 80, que tenia una poblacion de 122.729 habitantes, y que se duplica
durante la década del 2000, mientras que la proyeccién para el afio 2012, fue de 298.257
habitantes. Este crecimiento poblacional se debe a la gran expansién urbana que se ha
dado en la region, preferentemente en el sector litoral urbano (Iquique y Alto Hospicio). El
gran eje de atraccion de la poblacién intra regional como extra regional, es el desarrollo de
la mineria, ademas del gran boom econémico de la region impulsado por la ZOFRI, la
industria inmobiliaria y el turismo.

Gréfico N°4

Evolucion de la poblacién en la region de Tarapaca desde 1982 a 2012

Evolucion Poblacional de la Region de Tarapaca

Evolucion Poblacional Region de Tarapaca

298,257

236,021

163,404
122,729

1982 1992 2002 2012*

Fuente: Censo 2002 y proyeccion de la poblacion 2012
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e Poblacion Indigena

La poblacion indigena dentro de la Region es de un solo 11,45% de la poblacion total.
Un 83% pertenece al pueblo aymara y un 11% al pueblo mapuche, ademas de pequefios
porcentajes para los atacamefios, quechuas, collas, alacalufes, entre otros grupos indigenas.
Grafico N°5

Poblacion que pertenece a grupos étnicos Region de Tarapaca

Composicion de 1a poblacién perteneciente a grupos éinicos

2002
Alacalufe
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2.23%
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Fuente: INE, 2002

La poblacion indigena en la comuna de Pozo Almonte es de 1.116 personas, que
corresponden al 17, 4% de la poblacién. ElI principal pueblo son los Aymaras con un
86,2% de la poblacién, luego vienen Mapuches con un 7,9 % de la poblacion y Atacamefios

con un 3,5%.

1.4.Antecedentes Econdmicos y Laborales

Tanto en la Region de Tarapacad como en la comuna de Pozo Almonte, las principales
actividades economicas y laborales estan relacionadas con la mineria. Ademas, el comercio,
turismo, industria manufacturera y los servicios son de gran relevancia economica, y

significan una fuente de empleo para la poblacion de la region.
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Tabla N°2
Tabla Numero de Personas por Actividades Econdmicas por Regidon durante 2008

Actividad Economica Porcentaje Poblacion
Activa
Agricultura 9,9%
Minas y Canteras 10,6%
Industria Manufacturera 12,6%
Servicios Eléctricos y de Agua 0,5%
Construccion 9,4%
Comercio 31,6%
Transporte y Comunicacion 10,5%
Servicio Financiero 9%
Servicios Comunales 27,6%

Fuente: INE Encuesta Nacional de Empelo 2008

A continuacion se verén las actividades econémicas de mayor relevancia a nivel

comunal.

a. Mineria

La comuna de Pozo Almonte posee recursos metalicos, especialmente Cobre y
Plata, y la no metalica con Yodo y Nitratos. La explotacion del cobre en la comuna se inicia
a partir de la década del 70. En la actualidad se encuentran los yacimientos mineros de:
Cerro Colorado en la comuna de Pozo Almonte, y Quebrada Blanca y Collahuasi en la
comuna de Pica. Por su parte en la industria no metélica se encuentran las mineras en
Nitrato (Minera Cosayach) y Yodo (ACF Minera Ltda. y Cosayach). La produccion minera
de cobre, yodo y nitratos, en la comuna de Pozo Almonte asciende a 900 millones de
ddlares, que representa 145 veces el presupuesto municipal (PLADECO.2009), para el
desarrollo comunal. Esta gran extraccion de los recursos naturales y las ganancias de estas

empresas no estan generando para la comuna el aporte y desarrollo que se hubiera
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esperado, al considerar que estas empresas empezaron a funcionar durante de la década de

los 80. Ademas se deben considerar los graves problemas al medio ambiente que se estan

generando por la produccion minera y la extraccion desmedida del recurso hidrico, escaso

en la zona y fundamental para la subsistencia de las localidades de la regién, sobre todo

rurales.

b.Agriculturay Ganaderia

La actividad silvoagropecuaria de la comuna de Pozo Almonte se desarrolla

principalmente en dos tipos de areas, Precordillera y Pampa del Tamarugal. Segun la tabla

comparativa entre los afios 1997 y 2007, del tipo de cultivo que son las plantaciones

forestales, sin registro en la comuna en 1997, diez afios después, se transforma en el tipo de

cultivo mayoritario de la region. Se destaca el cultivo de hortalizas y los forrajes.

Tabla N°3
Tabla de Tipo de Cultivo Comuna de Pozo Almonte durante 1997 y 2007
Comuna de Pozo Almonte 1997 2007
Tipo de Cultivo Cereales 1 1,53
Chacra 1 0,65
Hortalizas 36 88,97
Flores 2 2,59
Forrajes 150 50,59
Frutales 25 13,60
Vifias, Parronales. 1 0
Viveros 0 0
Semilleros 0 0
Plantaciones Forestales 0 4511
Total General 216 609,03

Fuente: Censo Agropecuario 1997 y 2007

Las principales localidades que registran cultivos son Huatacondo, Parca, Mamifia y

Macaya. Aunque presentan limitados recursos de agua, y suelo, se implementan sistemas

de cultivos tradicionales de hortalizas, alfalfa y frutales menores como sandias y melones.

El area forestada de la Pampa, que pertenece a la Comuna de Pozo Almonte incluye los
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alrededores de La Huayca, La Tirana, la ex oficina salitrera Victoria, que corresponde a
aproximadamente 18.000 hectareas de bosques que estan en su gran mayoria bajo la tutela
de CONAF. La actividad ganadera se concentra especialmente en la reserva Forestal Pampa
del Tamarugal, que arrienda parte de esta reserva a particulares ganaderos que mantienen al
interior de los bosques de tamarugo y algarrobo, ganado caprino y ovino. La
comercializacion de esta masa ganadera se realiza preferentemente en funcion de las
grandes fiestas religiosas de la region tales como la Virgen de La Tirana en julio y la fiesta

de San Lorenzo de Tarapacéa en agosto de cada afio.

¢. Turismo

En la comuna de Pozo Almonte se pueden observar atractivos naturales y culturales,

en los que destacan:

o Oficinas Salitreras: Existen una serie de oficinas salitreras, siendo las mas
importantes: Humberstone, Santa Laura e Iris. Algunas se convirtieron en
Patrimonio Nacional.

0 Reserva Nacional Pampa del Tamarugal: que se ubica a 27 km de Pozo
Almonte, presenta una superficie de 108.266 hectareas desérticas en su mayor
parte, y plantaciones de bosques de tamarugo y pozos de agua situados en
medio de los salares de Bellavista y Pintados.

0 Geoglifos de Pintados: de origen prehispanico de 4 km de Pozo Almonte, que se
convirtié en Monumento Nacional.

0 Aldea Prehispanica Huatacondo

0 Termas de Macaya

o Santuario de la Tirana y pueblo, declarado como zona tipica, por su importancia
cultural y religiosa, por las fiestas de La Tirana y la Pascua de Negros.

o Iglesia de San Marcos, fundada en 1632, y las Termas de Mamifia.
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2. ANTECEDENTES LOCALES

La localidad pertenece a la comuna de Pozo Almonte,

parte de la provincia de

Iquique, en la Primera Region de Tarapaca. Se ubica 17 km al Este de Pozo Almonte, a 69°

39°de longitud Wy 20° 19 “de latitud S.
2.1. Antecedentes Territoriales

a. Caracterizacion Geogréfica y Climatica

El pueblo de La Tirana se emplaza en la depresion intermedia, denominada Pampa

del Tamarugal, que se caracteriza por presentar una planicie cubierta de arena y arcilla.

Bajo esta planicie se conforma una hoya hidrografica, conformada por bolsones de agua

subterranea que provienen de la cordillera. Esta agua subterrdnea constituye una gran

reserva de este recurso acuifero.

Imagen N°7

Mapa Geomorfoldgico de la Region de Tarapaca.

Emplazamiento del Pueblo La Tirana en la Pampa
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Fuente: PLADECO. 2009

El clima que caracteriza a esta zona de la Pampa del Tamarugal, presenta una gran

variacion térmica anual. Durante el dia el promedio es de 30 °C, y en la noche desciende a

unos 3 °C. La presidon atmosférica permanece constante, el aire varia de seco a muy seco y
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la humedad relativa se encuentra entre los rangos de 40 a 45% como promedio anual, lo
cual favorece una elevada tasa de evaporacion de 2,8 a 3,5 mm anuales. Las precipitaciones
son mas escasas que en la zona costera, aunque por encima de los 2.000 m.s.n.m., suelen

registrarse precipitaciones de 5 a 10 mm anuales. (Modificacion Plan de Regulador, 2006).

b.Vegetacion

Por la naturaleza geografica y climatica de esta zona, la vegetacion que se encuentra
son Tamarugos y “Prosopis Chilensis” (Algarrobos). Especialmente en la zona de La
Tirana, La Huayca y Fundo Refresco (Reserva Nacional Pampa del Tamarugal). Por efecto
de la produccion salitrera, que se inicia durante el siglo XIX, se registra un progresivo
deterioro medio ambiental en el sector de la pampa que era poblado por arboles de
tamarugos. Por esta razdn se instauran areas verdes protegidas a cargo de CONAF, como la
Reserva Nacional Pampa del Tamarugal, que cuenta con una superficie de 102.264
hectareas.

2.2. Dinamica Sociodemograéfica

De acuerdo al censo del 2002 la poblacion de La Tirana es de 1.532 habitantes, un
57,8 % de la poblacion corresponde a hombres y el 42,1% son mujeres. Esta diferencia de
un 15 % entre hombres y mujeres, se ilustra en la piramide poblacional, y que se puede
atribuir a la existencia de actividades laborales que tradicionalmente han sido del campo

masculino como por ejemplo, la mineria, faenas agricolas, y relacionadas al transporte.

De acuerdo a la piramide poblacional, se puede observar que la poblacion de La
Tirana es inestable, donde en ciertos rangos de edad aumenta la poblacion y en otros
disminuye, manteniendo un crecimiento intermitente. Por esta razon es dificil clasificar el
tipo de pirdmide poblacional que corresponderia. Presenta una similitud en su composicion
con la piramide de tipo regresiva, que se caracteriza por tener una alta esperanza de vida,
con tasas natalidad bajas. Este tipo de piramides se observa especificamente en zonas
rurales que han mantenido una creciente situacion de emigracion, tal como ocurre en a
Tirana con la poblacion joven. El crecimiento poblacional es muy bajo, con un tronco de

poblacion infantil que no se registra mortalidad, pero que no es significativo en
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comparacion a la poblacion adulta.
Gréfico N°6

Piramide Poblacional de La Tirana
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Se puede observar un adelgazamiento de la piramide, en el tramo de los 15 a los 30
afios. Esta ausencia de poblacion joven se debe a la no existencia en el pueblo de educacion
media, ni superior, ademas de no poseer actividades laborales constantes para esta nueva
poblacién que se integra dentro del campo de trabajo. Por tanto, habla de una comunidad
con una baja poblaciéon joven, con predominio de hombres, ademas de no presentar
actividades productivas, provocando un estancamiento y escasa renovacion demografica.
La base poblacional de este pueblo son los adultos de 40 afios y mas, nifios de 0 a 14 afos.
Tampoco se pude constar, mediante cifras estadisticas censales que la poblacion de La
Tirana tenga una mayor cantidad de ancianos, ya que los adultos mayores (65 en adelante)
representan el 16,1% de la poblacion, versus el 23,4% de la poblacion infantojuvenil, y

mientras la mayor cifra corresponde a la poblacion adulta con un 60,5% de la poblacion.
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a. Movilidad Habitacional

En el pueblo existen 2.318 viviendas, cifra mucho mayor que el nimero de habitantes,
1.532 individuos, y més aun si se consideran so6lo los habitantes que tienen residencia
habitual dentro de la comuna, que son 1.436 habitantes. Por tanto el nimero de personas
que habita de manera permanente es mucho menor. De esta manera, la cantidad de

viviendas duplicaria el namero de personas que habitan el pueblo.

Segun datos del censo 2002, el 75% de las viviendas se encuentran desocupadas,
mientras que el 23,2 % de las viviendas se encuentran ocupadas con personas presentes y
solo el 2% de las viviendas ocupadas con personas ausentes. De esta manera se puede
establecer estadisticamente, que la mayor parte de las viviendas en el pueblo son utilizadas
durante periodos de fiesta, o verano, donde cumplen diversas funciones como comerciales,
venta de abarrotes, comestibles, restaurante, fuentes de soda, como alojamiento, arriendo de
piezas, o para las familias que llegan al pueblo. Por esta condicion de desocupacion
habitacional, se registra un alto indice robos durante el afio de las casas que estan

abandonadas.
Grafico N°7

Tipo de ocupacion de viviendas

Numero de Viviendas

Ocupada con
personas presentes
Ocupada con
2% personas ausentes
Desocupada

75%

Fuente: INE 2002
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El tipo de construccion de las viviendas es de baja calidad y durabilidad debido al
problema de dejar la casa sola durante gran parte del afio o a cargo de un vecino. Esto
también ha significado un cambio en la construccion de las viviendas, ya que se han ido
perdiendo las construcciones tradicionales en adobe y quincha, materiales tipicos en las
casas del casco antiguo del pueblo, siendo reemplazados por materiales ligeros y de poca
resistencia, que se utilizan para el uso temporal. A estas modificaciones a las viviendas
tradicionales, se suma la escasa infraestructura publica, como calles pavimentadas, y

carencia de condiciones sanitarias y seguridad.

Del total de las viviendas del pueblo, existen 1985 casas con condiciones basicas. Sin
embargo se registra un alto porcentaje de viviendas con condiciones minimas como
mejoras, medias aguas, rancho o chozas que corresponderia al 12,5% del total. Del
porcentaje total de las viviendas gque se encuentran ocupadas, el 51% tiene agua potable de

red publica y el 49% de las viviendas utiliza pozo o noria para la extraccion de agua.

Una de las caracteristicas de la poblacion de La Tirana es que presenta una alta
movilidad, corresponde a una poblacion de caracter estacionaria. Del total de los habitantes
del pueblo, 1.532 habitantes, el 6,2% sefiala que su residencia habitual se encuentra fuera
de la comuna, en lquique, Pica, Antofagasta, entre otras. Mientras que el 93,8% de los
individuos, sefialan que su residencia habitual se encuentra dentro de la comuna de Pozo

Almonte, que corresponde a 1.436 habitantes.

De esta manera, no se puede afirmar con exactitud el real nimero de habitantes del
poblado, ya que se pudo constatar durante el trabajo etnografico que existia una gran
cantidad de personas que habita de vez en cuando, en temporada de verano o vacaciones,
durante los fines de semana. Existiendo asi un porcentaje, no menor de habitantes que
durante el afio mantiene un asentamiento inestable, de alto dinamismo, y que mantiene un
circuito comin: La Tirana- Pozo Almonte, o La Tirana- lquique, o La Tirana-Pozo
Almonte-Iquique. También existen familias que tienen viviendas temporales en La Huayca,

Pica o Alto Hospicio.
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Gréafico N°g

Residencia Habitual de la poblacion de La Tirana segun sexo

IQUIQUE POZO IGNORADO  Otras Comunas
ALMONTE

® Hombre ™ Mujer

Fuente: INE 2002
b. Evolucién Pablacional

La evolucion poblacional ha sido considerable a partir de los afios 70 y 80, cuando
se empieza a duplicar la poblacién de La Tirana de manera progresiva hasta el 2000,
registrandose una tasa de crecimiento de un 5,8 %, entre cada década. Como se observa en
el grafico de estimacion de La Tirana, se estima un gran crecimiento poblacional, la
poblacion estimada para el 2012, sobrepasaria los 2.000 habitantes. Estos resultados
hacen repensar como se concibe la zona urbanizada del pueblo, y cémo hacer que este
crecimiento pueda también llevar calidad en sus habitantes, haciendo crear conciencia en
las autoridades municipales y regionales, en la solucion de problemaéticas de primera
necesidad. Como se podra ver en el apartado de infraestructura sanitaria, que la condicion

sanitaria es deplorable en el pueblo desde hace décadas.

67



2022

significativo de inmigrantes peruanos y bolivianos. Histéricamente la comunidad ha

Gréafico N°9

Evolucion de la Poblacion de La Tirana desde 1960 y estimaciones hasta el afio

PUBLACTOT (Haobitwies)

=

POBLACION LOCATLIDAD LA TIRANA

o5 1970 1983 1992 XMD N XN

ARD de Censp

| —B— Dobicidn Cenzzl | —%— Provemdnde Boblddn

c. Poblacién Inmigrante

Fuente: Modificacion Plan Regulador Pozo Almonte, Zona Tipica La Tirana 2006

En el pueblo de La Tirana se registra en la década de los 90 un incremento

recibido durante los periodos de festividades una gran cantidad de poblacion proveniente de

estos dos paises, que llegan a participar de la fiesta como musicos o comerciantes. Ademas

de que mucha de la poblacion nacida en el pueblo o en los alrededores, sefiala que tiene

familiares peruanos que tuvieron que abandonar estas tierras producto a la Guerra del

Pacifico, manteniendo hasta el dia de hoy los vinculos de parentesco.
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Gréafico N°10

Entrada de Poblacion Inmigrante a La Tirana entre las décadas de 1960 - 2000.
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Fuente: INE 2002
2.3. Situacion educacional

La comunidad cuenta con una escuela basica G-99 y Sala Cuna, la primera se
fundada en 1962, y la segunda en la década del 90, y que contaba con cerca de 15
estudiantes. En la actualidad, tiene un total de 144 alumnos provenientes de pueblos
aledafios, y de la misma comunidad de La Tirana, especialmente del sector de las parcelas.
En conjunto con esta escuela, también existe en la zona una escuela en La Huayca que s6lo
cuenta con 40 nifios matriculados. Luego del cumplimiento de la educacion basica, los
alumnos deben seguir sus estudios de ensefianza media en internados de Pozo Almonte,
Alto Hospicio e lquique. Lo que se puede constatar en la piramide poblacional, donde se
observa una disminucién de personas entre los rangos de 15 a 20 afios. La escuela de La
Tirana tiene una comunidad escolar que presenta un importante porcentaje de pobreza. El
30% de las familias de los alumnos se encuentra en la categoria de pobreza (Director
Escuela G-99 de La Tirana). Es por esta razon que existen programas de apoyo a las
familias en esta condicion como Puente y Chile Solidario. A esta problematica se suma el
alto indice de drogadiccion en las familias, que se encuentra asociada a la presencia del
centro de rehabilitacion para drogadictos, ubicado en el sector sur del pueblo.
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En la escuela existe una significativa presencia de poblacion Aymara, con un 40%
de los nifios. Es por esta razon que en la escuela se implementd un proyecto de educacion
intercultural bilingle, que ademas involucra la cultura local tiranefia, a partir del afio 2007

esta patrocinada por la Universidad Arturo Prat.
2.4. Situacion Economica
a. Turismo y Comercio durante las Fiestas Religiosas

La principal actividad economica de La Tirana es el turismo y el comercio asociado
a las grandes fiestas que se celebran durante el afio. Existe un comercio minorista de
almacenes de abarrotes y comestibles fuentes de sodas, juegos de entretencion, venta de
artesanias, bazares, ferreterias, que se concentran alrededor de la plaza.

Otras actividades comerciales que se desarrollan en el pueblo, son el arriendo de
inmuebles, lugares destinados al alojamiento durante La Fiesta de La Tirana, como pieza,
bafios, venta de pan amasado, agua caliente y colaciones. Cabe sefialar, que durante el
periodo festividades se instalan en la via publica, con permisos temporales municipales,
una feria itinerante donde trabaja gran cantidad de habitantes del pueblo. Se observa
también en los sectores de las parcelas, la existencia de actividad agricola en pequefia
escala, ademas de la presencia de campings de particulares. EI turismo religioso, es
incentivado tanto por la municipalidad como por el gobierno regional, difundiendo al
pueblo como una zona tipica, donde existen “tradiciones tipicas” y lugar “folclorico-
patrimonial”. De esta manera llegan durante el afio una serie tours y turistas para conocer el

santuario y a la Virgen de La Tirana.
b. Actividades agricolas de pequefa escala

Las actividades agricolas que se han desempefiado tradicionalmente en la localidad
han sido la produccion de lefia y carbon que aln se mantiene su comercializacién por
algunas familias. Durante las primeras décadas del siglo, la agricultura y la cria de animales
tambien eran las principales actividades de la poblacion. Sin embargo, con la decadencia de
la produccion salitrera, el deterioro medio ambiental y la falta de agua, provoco que ésta

actividad también desapareciera. Con la llegada de nueva poblacion que se fue asentando
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en las afueras del pueblo (fuera del poblado que enmarca la calle circunvalacion), en las
parcelas, se impulsa en pequefia escala esta actividad. Las familias comercializan a nivel
local hortalizas como tomate, condimentos, peras de navidad, siendo una de las actividades

de mayor relevancia para los ingresos de las familias durante el afio.
2.5.  Ocupacion Laboral

Las personas gue tiene alguna actividad laboral en La Tirana son 572 individuos,
quienes representan el 37,3% del total de la poblacion. De este porcentaje 433 individuos
son hombres y 139 mujeres, triplicando a la ocupacion laboral femenina. Estos datos
reafirman la tendencia que se observaba en el apartado anterior, sobre las mayores
posibilidades laborales de los hombres sobre las mujeres dentro de esta zona pampina, a

nivel local, comunal y regional.
Gréfico N°11

Poblacion con ocupacion laboral por sexo

N2 de Individuos con trabajo, por
sexo

Fuente: INE 2002

Con respecto a la poblacion sin actividad laboral, corresponde al 4% de la poblacién
econdmicamente activa. Las principales actividades laborales que desempefian los
habitantes de La Tirana son: la agricultura, comercio, otros oficios y labores. La mayoria
de los individuos desarrollan diversos trabajos u oficios que no presentan calificacion, y

gue generalmente se desempefian durante temporadas como: gasfiter, mecanicos, técnicos,
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magquinistas, artesanos, entre otras labores con un 42,4 %. También se pueden encontrar
peones 0 empleados calificados agricolas con un 15,5% de los individuos. Por su parte, los
peones o trabajadores de mineria, que representan un 12,2% del total de la poblacion con

actividad laboral en el pueblo.
2.6. Infraestructura Sanitaria

Uno de las principales problematicas que ha tenido el pueblo son las deficientes
condiciones sanitarias que se incrementan aun mas en los meses de festividad, donde

colapsan los servicios de agua, alcantarillado y el vertedero.
a. Servicio de Agua Potable y Alcantarillado

La Tirana, como todo pueblo del desierto, se ve tremendamente perjudicado por la
escasez de agua, tanto para el uso de la poblacion local como para los cultivos agricolas.
El agua que abastece al pueblo proviene de una planta de captacidn agua, a cargo de Aguas
Altiplano SA. Este servicio no presenta problemas de cobertura durante los meses que no
hay fiestas y turistas. La gran demanda de los habitantes del pueblo desde 1991, ha sido la
construccion de un alcantarillado publico que recién durante el 2011 se da inicié el
proyecto de construccion. Antes de la ejecucion de este proyecto, todas las casas de La
Tirana debian construir fosas sépticas que no daban abasto durante los dias de celebracién

religiosa.
b. Vertedero

El vertedero utilizado por los habitantes del pueblo de La Tirana y la Huayca, se ubica
a 3 km al Noreste de La Tirana, y no cuenta con ningun tipo de tratamiento de desechos.
Las areas circundantes de este vertedero, hasta aproximadamente un kilometro de
distancia, son utilizadas por los particulares como un gran botadero ilegal, que pone en

riesgo la zona por contaminacion sanitaria y paisajistica.
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c. Servicio de Asistencia Publica

La Tirana cuenta con una posta y un paramédico durante todo el afio, y que durante las
festividades, se incorporan dos hospitales de campafia. A pesar de esto, el servicio
asistencial no es suficiente para toda la poblacion que vive, ya que no se tiene una
ambulancia para casos de emergencia, ni tampoco un paramédico especializado. La visita
del médico es mensual, lo que se hace insuficiente considerando que hay una creciente
poblacion de tercera edad, que tienen que dirigirse a los consultorios de Pozo Almonte e
Iquique.
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VIl. LA TIRANA DURANTE EL TIEMPO PROFANO

“El pueblo de la Tirana estd encubierto de misterio.
Caserio abandonado,

Que para algunos su abandono no es tal

Es un pueblo fantasma que tiene vida”

(Garcia.2009)

1. Introduccidn

El pueblo de La Tirana no se recuerda como parte de esa pampa salvaje y explotadora
que sigue presente en la memoria oral de los pampinos, sino que se evoca como un lugar
de fiesta y reencuentro. Este pueblo fue producido y reproducido por pampinos
agricultores, jornaleros, trabajadores de haciendas, comerciantes y transportistas que junto a
sus familias dieron vida al desierto. En esta construccién espacial fue fundamental el
“habitar”, que al igual como lo hicieron los pampinos de las oficinas salitreras,
transformaron el desierto en pampa, la cual atesora recuerdos y practicas pasadas: “Fue el
“habitar” el que le permitio al pampino construir su espacio fisico y mental, le permitio
nombrar su entorno, hablar de él” (Gonzéalez, 2003). Se dice que el pueblo de La Tirana
vive en plena desolacion durante gran parte del afio, que es un pueblo fantasma,
abandonado, semejante a lo que ahora son las antiguas oficinas salitreras. Se representa este
espacio como si estuviera desierto y sin vida. Quedo atras la gran actividad econémica y
social que existiera hasta a mediados de siglo, sin embargo con los considerables avances
en la infraestructura vial, la difusién y reconocimiento de la fiesta de La Tirana como
referente turistico y patrimonial, se inicia un proceso de repoblamiento de este pueblo.
Durante el tiempo profano en La Tirana, el espacio social se estructura mediante las logicas
de la vida cotidiana de sus habitantes. En este capitulo conoceremos las transformaciones
de la estructura comunitaria, sus caracteristicas espaciales y representaciones, ademas

describir las estrategias que aun persisten de asociatividad entre los tiranefios.
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2. El Habitar de la Pampa: De la Comunidad Familiar al Pueblo Santuario

Patrimonial

La Pampa del Tamarugal registra un poblamiento tardio que se inicid después de la
conquista europea. Los primeros poblados de la region se constituyeron en lo que hoy se
conoce como los pueblos de Pica y de Tarapacad. La primera poblacion que habita estas
tierras era de caracter multiétnico y multicultural, compuesta por comerciantes de caravanas
provenientes de Bolivia que comercializaba con los pueblos de las quebradas y de la region
costera. El pueblo de La Tirana durante el 1.700 se encontraba en el &rea cruzada por
senderos que rodean el “triangulo” creado por la mina de plata Huantajaya, centro de la
actividad econémica de la region, el oasis de Pica y el poblado de Tarapaca. (Nufiez, 2004)
En esta zona se encontraria el primer registro de pozos de agua, que eran fundamentales
para sostener la actividad minera'y la poblacion del lugar. Por esta razén, en torno a ellos
se fue asentando la poblacidn, dando origen a comunidades y a buitrones de procesamiento
de plata como fue La Tirana. El patron de asentamiento de esta region corresponde al tipo
rural disperso, comun en los poblados de la pampa “Donde grandes casas con corrales
solian distinguirse en espacios releados de los bosques. Alli se criaban corderos, burros y
cabras” (Nufiez, 2004:58). Durante el ultimo siglo colonial se desarrolld una poblacion
local minera que debia trabajar en deplorables condiciones de explotacion, conformada por
indios, mestizos y numerosos negros en la condicion de esclavos que estaban a cargo de los

pOZ0s agua.

Los origenes del pueblo son inciertos, sélo se sabe que no existia antes de 1765, afio en
el que Antonio O Brian, gedgrafo que confeccionaba mapas, fue enviado por la corona a
detallar la region de Tarapaca, Yy recoger informacion sobre las minas existentes, y los
registros de propiedad. Con estos registros se pudo establecer que el pueblo de La Tirana
debid ubicarse cercano a los pozos de agua Guagama. Sin embargo, la mencion al poblado
o al culto de la Virgen aparece durante el 1780 a 1791, donde se registran bautizos en los
pozos de Nuestra Sefiora del Carmen, que corresponderia a las ruinas del antiguo templo de
La Tirana. Durante el afio 1868 se registr6é un fuerte terremoto que destruyé la mayor parte
de las construcciones de la region y el templo antiguo del pueblo, en el cual existian no

mas de doscientos habitantes: “Luego del terremoto, los lugarefios, decidieron ocupar un
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espacio en comun, urbanizandolo a partir del trazado de calles rectas... los vecinos,
organizaron una campafa regional para contar con un nuevo templo para el culto al
Carmelo” (NUfiez, 2004:90). El nuevo templo tardé més de dieciocho afios en reconstruir la
iglesia que hasta el dia de hoy se encuentra en el poblado del mismo nombre (la
construccion del santuario concluyé en 1886). La demora en la construccion se debid a un

terremoto durante el afio 1877 y por la Guerra del Pacifico (1879 hastal883).

Este registro historico, se puede complementar con la memoria y el registro oral de los
tiranefios. Como establece Candeu (2002), el ejercicio de la memoria clasifica, selecciona,
olvida hechos y acontecimientos antiguos, dandole significancia al pasado, en el relato del
presente. Algunas familias fundadoras del pueblo como la familia Riveros rememoran el
periodo de reconstruccién del templo antiguo, cuando los habitantes de esta localidad se
hacian cargo del templo, y como no tenian dinero para la construccion, los vecinos se
organizaron y viajaron de poblado en poblado, y de oficina en oficina en procesion con la
Virgen al hombro con el objetivo de juntar ofrendas. “Con la plata que se recibié durante
mucho tiempo, y con la mano de obra de muchos vecinos se levantd la iglesia de calamina
y de pino Oregon que ahora estd, se demoré mucho tiempo” (Entrevista a Maria). Con
respecto a la Guerra del Pacifico también existen memorias de familiares ya fallecidos que
se conservan “Mi abuelita me conté que durante la Guerra del Pacifico contaba que
cuando era chica estaba todo el material de guerra botado en la explanada de la plaza”
(Entrevista a Roberto) “Cuando se estaba construyendo los que ahora va hacer el museo
bajo el santuario, que fue construido en la época de la guerra, se encontraron mas de tres
cuerpos, dos de ellos eran soldados peruanos y una monja. Desde que se encontraron se
mandaron hacer las pruebas para reconocer la identidad” (Entrevista a Guillermo). Es asi
como estas catastrofes naturales y bélicas fueron parte de los inicios de este poblado y unos

de los primeros registros historiograficos y de memoria oral que se tiene del pueblo.
2.1.  Transformaciones Productivas y Laborales

La poblacion en La Tirana a principios de siglo XX era alrededor de 30 familias que
habitaban las cuatro manzanas que rodean al templo. Las viviendas estaban edificadas con
la clasica infraestructura pampina y andina, con techumbre armada por tortas de barro, paja

sobre troncos de tamarugos, atados con tiras de cueros y costrones salinos de la pampa.
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Algunas casas del casco antiguo del pueblo, siguen manteniendo esta construccion. “Se
tenia unas casitas chicas de barro y costrones de sal en los montes... por ahi por la Huaica
o para la pampa donde antes habian bosques... Alguna de esta gente como por ejemplo mi
familia también tenia una casita aca en La Tirana... era la mia los Cdceres, Morales,
Choque, Soto, Pérez, Riveros, la familia de Farias, Herrera, Lopez, Loayza... son todas
estas familias las fundadoras, que son las mismas que usted ve que se juntan ahora para la

Pascua de Negros”(Entrevista a Pedro).

Las primeras familias que habitaron en La Tirana eran pastores, que en su mayoria no
vivian en lo que hoy se conoce como el pueblo, sino que en los alrededores, los montes, y
en temporada de festividad bajan al pueblo con las demas familias “La gente vivian méas en
las afueras, principalmente de La Huaica para aca, entre La Huaica y La Tirana, la gente
vivia ahi porgue tenian su fuente de trabajo” (Entrevista a José Luis). “Me acuerdo que me
contaba mi papa que cuando era chico, La Tirana no era mas de un par de casas que
rodeaba a la Iglesia, las casas eran pobres y estaban bien alejadas una de las otras, aqui
esto era campo, habian mds arboles... el agua se saca con solo cavar unos 2 metros y
habia agua para cultivar lo que fuera. Mi familia se dedicaba al pastoreo de animales

como mucha de las familias mas antiguas de aca del pueblo” (Entrevista a Marcelo).

Las familias de principios de siglo, vivia preferentemente del carbon y lefia, cuando no
existia el gas licuado y se debia cocinar y hervir a lefia. “Mi papa vivia del carbon,
trabajaba en el carbon que vendian para Calama y las Salitreras” (Entrevista a Manuela),
“Todas las casas y los campamentos eran todos a base de lefia, y el carbon. Por ejemplo la
panaderia de Victoria hacia diario 30 quintales de harina entonces necesitaban mucha
lefia que salia aca, ese era el trabajo de ellos aca la gran mayoria de gente se dedicaba a
es0, entonces no todos vivian acd, todos vivian en los montes porque alla habia mas lefia

pero cuando llegaba la fiesta todos se venian en carreta” (Entrevista a Miguel).

Otras fuentes econdmicas en la primera mitad del S XX era la crianza de caprinos y
Ilamas que se dejaban correr y pastar en los montes, estas se comercializaban a las salitreras
aledafias, ademas de ser la principal fuente de consumo de la poblaciéon local, al igual que el

cultivo de hortalizas y alfalfa para el ganado. La agricultura se caracterizaba por el cultivo
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en canchones, practica agricola que se desarrolla en la pampa desde inicios del XVIII y
comienzos del s XIX (Nufez, 2004), que consiste en la extraccion de la costa superficial en
forma de rectangulos, de esta manera aparece un suelo himedo apto para el cultivo, debido
a gue existia a pocos metros del suelo agua de napas subterraneas “Antes se excavaba un
poco la tierra y se podia sacar de agua, habia grandes cantidades que permitian tener
cultivos de los que se quisiera y también comida para los animales” (Entrevista a José
Luis). Las familias campesinas, vivian trabajando para las haciendas que habia en la zona

de la produccidn de hortalizas 0 de mano de obra para las salitreras.

En 1930 se funda el fundo “El Carmelo”, por el obispo Labbé, lo cual hace incrementar
la produccién agricola con la ayuda del fomento estatal y privado, se incentivo la
promocion de actividades agricolas constituyendo una fuente de trabajo rentable para los
habitantes de la localidad. “Antes la gente que vivia en La Tirana tenia trabajo para
mantener a sus familias, porque habia agua para cultivar, vender cosas, criar animales,
también habian haciendas donde se podia trabajar, mi hermano mayor trabajé como peon
en una de las haciendas de la CONAF, eso permitia mantenerse, pero después cuando
cerré como en los sesenta cuando todo el tema de las salitreras también cae por que salié
este salitre sintético, ya no quedo otra y varios tuvimos que dejar La Tirana e irnos a vivir
donde se pudiera trabajar... yo me tuve que ir a Pozo (Almonte), y ahi me hice
comerciante... siempre trato de venir lo que mdas pueda a La Tirana” (Entrevista a

Roberto).

También algunos prestaban servicios a las antiguas salitreras que se encontraban en el
sector como la Oficina La Victoria, al igual que en haciendas particulares o de la CONAF,
como inquilinos. Estas haciendas tenian producciones agricolas y ganaderas que abastecian
a las salitreras y alimento para los animales de arriage. La comercializacion de los
productos era en algunos casos, era directo o se llevaban a Pozo Almonte o en Huara, que

eran los pueblos que abastecian las salitreras.

Durante la decadencia de la produccion salitrera, a fines de la década del 50 al 60, la
agricultura también decae en La Tirana, se termina el mercado donde se llevaban los
productos que producian las haciendas. “Cuando empezaron a cerrar las salitreras la gente

se empez0 a quedar sin trabajo, ya no habia qué hacer... la salitrera Victoria que queda
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cerca de aqui, se demoré en cerrar... habia gente de La Tirana que trabajo ahi... habia
mucho movimiento comercial aqui... entonces cuando se termina todo lo del salitre,
también como se apaga todo el movimiento y el trabajo de la gente” (Entrevista a
Marcelo). En este momento se inicia un proceso de migracion de la poblacién de La Tirana,
familias enteras, gente joven se va a los centros urbanos, para encontrar una mejor oferta
laboral, y oportunidades para las nuevas generaciones “En ese tiempo nosotros los jovenes
necesitabamos buscar nuevas cosas... nuevas expectativas, las ciudades atraian eran
entretenidas, habian lugares y cosas que hacer... La Tirana era un pueblo de viejos que no
daba pega... entonces que ibamos hacer nosotros ahi, temiamos que buscar otra
cosas ”’(Entrevista a Marcelo) “Ahora estamos més influenciado por la modernidad y la
globalizacién y eso te va envolviendo, se comienzan a dejar las practicas antiguas, eso
hace y también que las personas migren, que se olviden y pierdan su tradicion, de su
pueblo y cuando nos dimos cuenta de eso nosotros bueno la mayoria de nosotros empez6 a

tomar conciencia” (Entrevista a Roberto).

Los tiranenos reconocen a este periodo como un tiempo de “depresion o crisis” para la
comunidad, “algo desaparecié con el tiempo y La Tirana no tenia de qué vivir y
empezamos a migrar a la ciudad y los que quedaron aqui claro a lo mejor hubo una
depresion que llevo a que hubiera menos gente y después hubo un cambio politico fuerte en
los 60-70" (Entrevista a Roberto). “Las juventudes empezaron a ver mejores oportunidades
de trabajo y de estudio, porque se incentivd mucho la educacion por esos afios en los 70
sobre todo, donde se cre0 la escuela en La Tirana... entonces que iban hacer aqui los nifios
0 jovenes si no tenian donde trabajar...las familias se fueron a Pozo Almonte que queda

mas cerca, 0 a lquique”(Entrevista a Maria).

2.2. La Desestructuracion Comunitaria y La Resistencia de las Familias
Fundadoras.

Esta depresion se manifesto en oleadas migratorias, despoblamiento del pueblo, y en el
deterioro de uno de los iconos de la tradicion de las familias tiranefias como es la Pascua de

Negros®. Ante esta amenaza latente de la pérdida y disolucién de su memoria local y de sus

! Revisar Capitulo de Pascua de Negros, P4ginal18.
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vinculos comunitarios, las familias decidieron crear una organizacion que ayudara a
reestablecer los lazos con aquellas familias que estaban dejando el pueblo. Por tanto, el
objetivo era mantener unidos bajo una agrupacion a todas aquellas personas y familias que
se sienten parte de la comunidad de La Tirana. Es por esto que se funda “Hijos de La
Tirana”, entidad encargada de la organizacion de la Pascua de Negros, “Se fund6 porque
se tenia la necesidad de que siguiera manteniéndose nuestras tradiciones y nuestra
identidad como pueblo, que tiene una historia importante y una festividad que para
nosotros era muy representativa y habia que proteger como es la Pascua de los Negros...

no nos queriamos perder por el crecimiento de la Fiesta de La Tirana” (Entrevista a

Maria).

Las relaciones comunitarias en La Tirana antes de la migracion de las familias, eran de
solidaridad y reciprocidad entre los vecinos que intercambiaban animales, cultivos. “Aqui
la mayor parte de las familias era muy pobre, y por eso todos nos ayudibamos”
(Entrevista a Daniela). Una de los grandes logros de la organizacion vecinal fue la creacion
en 1973 de la escuela de La Tirana, con apoyo de la mayoria de los pobladores. Los
tiranefios tenian la necesidad de que existiera un establecimiento educacional primario para
los nifios que habia en el pueblo, por lo que se logra incentivar a las autoridades para que se

Ilevara a cabo este proyecto educacional.

Un personaje relevante durante la década del 70 para la organizacion colectiva, fue
Andrés Farias, nacido en el pueblo, obrero del salitre, reconocido entre los demas
habitantes como una autoridad. Después de trabajar durante muchos afios en las salitreras,
instala el primer negocio que vendia abarrotes, comestibles, bebidas, y todo articulo de
primera necesidad. Antes de la creaciébn de juntas vecinales, el “cacique”, fue el
responsable de organizar a la comunidad y de iniciar un didlogo con la Iglesia para la
instalacion de la luz eléctrica. “Farias colgaba desde su casa que la tenia al frente de la
Iglesia, en el almacén progreso, colgaba el cable eléctrico que daba luz al santuario... eso
fue el inicio de la lucha por el la luz eléctrica del pueblo, que se pudo sacar por la
iniciativa de él (Farias), y muchos otros vecinos que nos unimos”’ (Entrevista a Emilia). La
pavimentacion de las calles y la creacion de un cementerio del pueblo, fueron demandas

que se lograron concretar en este periodo, por la union de los vecinos que ain habitaban en
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el pueblo, como también por los tiranefios que ya no se encontraban de manera habitual en
el pueblo. La solidaridad y ayuda entre los tiranefios era la estrategia para superar el
aislamiento en que se vivia en La Tirana, las redes de apoyo entre parientes, amigos y
compadres eran fundamentales para combatir la precariedad del cotidiano vivir de la mayor
parte de las familias. El acceso al pueblo era muy dificil, ya que no existia un camino
directo para llegar al pueblo, era de tierra y peligroso, se debia pasar primero por Pintados y
la ex oficina Victoria. Luego del cierre de esta oficina, se tuvo que construir un camino
directo para llegar a Pica durante la década del 70, con esto empezaron a llegar los buses
interurbanos, que significo un impulsé considerable del turismo durante los dias de
festividad, y de personas que empezaron a llegar de manera mas facil a La Tirana durante el
afio. “Antiguamente costaba un mundo entrar desde el cruce de la carretera para La
Tirana, porque para llegar al oasis de Pica que es algo turistico, se tenia que llegar de
Pozo Almonte a la Oficina Victoria y después a Pintados y de ahi para arriba por la
carretera de Pintados se llegaba a Matilla y Pica. Todo cambié cuando cerraron la
Victoria y tuvieron que hacer el camino del cruce hacia La Tirana, de La Tirana a la
Huaica, de la Huaica a Matilla y de Matilla a Pica entonces empezaron a aparecer los

buses” (Entrevista a Miguel).

Con la construccion de un camino directo al pueblo, la modernidad llega abruptamente
a La Tirana. Se incorporaron nuevas tecnologias como las cocinas a gas, en vez de la lefia,
la llegada de las televisiones, que genera una conciencia de los hechos y acontecimientos
que ocurren tanto en los centros urbanos mas cercanos como a nivel nacional, lo cual
modificd la concepcion de tiempo y la espacialidad. Los ritmos de esta antigua comunidad
de pequefios agricultores y pastores que se regian por los tiempos agrarios, se modificaron
por los programas de television, las noticias y las teleseries. De esta manera se constituyen
nuevas formas de establecer los vinculos entre los demas vecinos o familiares “Eran muy
comentadas las teleseries, después de almuerzo algunos duermen la siesta y otras nos
instalamos a ver las teleseries. Nadie funciona como entre 2 de la tarde y 4” (Entrevista a

Daniela).

A estas transformaciones en la estructura comunitaria, también se suman los cambios

espaciales en la infraestructura del pueblo, antes de 1970, no se contaba con los servicios
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de luz eléctrica, ni agua potable. Las calles eran de tierra, no habia escuela, ni posta, s6lo un
par de casas alrededor del santuario, y los enormes explanadas con vegetacion para que
pastaran los animales “Recuerdo cuando todo esto era un peladero, sélo vivian unas pocas
familias que trabajaba como peones en las haciendas, otros eran comerciantes que iban a
vender a la feria de Huara, y que después se llevaba al resto de las oficinas de cerca, otros
tenian animales para el arriaje, transportistas, o algunos como mi marido que trabajaba
para las salitreras, la Victoria era la mas cercana... éramos muy felices, se podia confiar
en la gente, era muy buena de mucha unién unos con otros” (Entrevista a Amelia).
“Después fue un cambio muy rapido, cuando se hizo el camino directo a La Tirana. Se
fueron muchas familias, y llegaron otras nuevas... para las fiesta también se noté la
diferencia porque con los buses el acceso era mucho mas rapido, lo que hizo que llegara

mucha gente” (Entrevista a Pedro).

2.3. La Tirana como Espacio Estratégico: Patrimonializacion del Pueblo y

Entrada de la Iglesia Catdlica.

Ante el nuevo escenario local, La Fiesta de La Tirana también se transforma, cada afio
se hace mas multitudinaria con mayor nimero de bailes religiosos, peregrinos, turistas y
comerciantes. Sin embargo, el acontecimiento de mayor relevancia para el devenir de la
comunidad tiranefia, es la llegada de la Iglesia Catolica como actor permanente en el
pueblo. En 1971 se nombra a La Tirana como Monumento Nacional, conformandose como
una zona tipica por la celebracion de la fiesta y por su Santuario de Nuestra Sefiora del
Carmen. Con esto el pueblo consigue tener una mayor atencion del gobierno regional y la
municipalidad, ademéas de la asignacion de recursos para la mantencion y preservacion
patrimonial. Pero esto no significd una mejora en la calidad de vida de los pobladores, ya
que esos recursos se utilizaron para el desarrollo y promocion de la festividad, como
también los proyectos de restauracion del Santuario, pavimentacion de las calles de los
alrededores, y en la infraestructura vial de acceso al pueblo, destinados para el recibimiento
de gran namero de peregrinos. Estas inversiones no se empezaron a reflejar en el pueblo

hasta entrados los afios 90 provocando un gran malestar en la comunidad.

El pueblo comienza a tener relevancia no sélo para el gobierno regional y la
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municipalidad, sino también para la Iglesia Catolica, que también durante la década del 70
se hace presente de manera permanente, como autoridad en La Tirana. La relacion entre la
comunidad y la Iglesia Catolica, ha sido una historia de conflictos y desencuentros, por la
forma en que se celebraba la Fiesta de La Tirana, que se remonta a mediados del S.XX,
cuando la Iglesia decide interesarse por las festividades celebradas en los diversos poblados
de la pampa. Desde ese entonces, ha promovido sistematicamente una férrea
institucionalizacion de los cultos populares, reglamentando las préacticas rituales, y
estableciendo la manera “correcta” de manifestar la fe cristiana. Por motivo de lo anterior,
buena parte de los tiranefios, muestran un evidente descontento y desapego con la Iglesia,
ya que no respetaria algunas de las mas importantes expresiones de las tradiciones locales.

Durante este periodo la Iglesia Catdlica empez0 a tener una relacion méas cercana con la
localidad, que se concretaria en 1978, con el nombramiento del Padre Javier Garcia como
encargado de La Fiesta de La Tirana, y luego como rector del Santuario de La Tirana. La
Ilegada del rector al pueblo generd sentimientos encontrados en la poblacion local, por un
lado, lo vieron como algo positivo, ya que el parroco mantuvo una cercania con los
tiranefios, por tanto vieron un aliado o intermediario entre los pobladores y la Iglesia para
que pudiera generar un mayor reconocimiento de la localidad. Pero por otra parte, se
desconfié en el proceder de la institucion, debido a que iban a tener una incidencia en la
toma de decision con respecto a las demandas locales y la estructuracién del espacio. Un
ejemplo de lo anterior es la incertidumbre que genera para algunas familias, por la supuesta
ampliacion del santuario a las cuadras circundantes, que tendria como consecuencia la
expropiacion o la presion que estaria generando la Iglesia para que las familias abandonen
sus hogares, y se transformen en extension de este espacio ritual. “La Iglesia quiere
adueriarse de todo aqui, se creen duenos... a nosotros nos exigen participar de todas sus
cosas que organizan, de la “ayuda social”, como nadie asiste dicen que toda la culpa es de
nosotros porque no participamos de los que ellos quieren que hagamos” (Entrevista a José
Luis). Como otras perspectivas de vecinos del pueblo, la Iglesia se ve como una institucion
que estableceria un vinculo asistencialista con los tiranefios, y esto seria una de las
principales molestias de la gente, ya que sefialan que desde afios ellos han actuado solos en
la solucion de sus problematicas sociales mas importantes, como mejora en los servicios

bésicos, de salud, alcantarillado, areas verdes y de esparcimiento y pavimentacion de las
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calles. Estas dificultades hicieron que las familias del casco antiguo, se fragmentaran
provocando un resquebrajamiento de la antigua comunidad, debido a que se conforma la
Comunidad Catolica de La Tirana, que es una agrupacion pastoral compuesta con personas
de este pueblo, que siguen lineamientos directos con el Obispado, y otra parte de la
comunidad que se mantiene distante a la labor de la Iglesia en el pueblo. “El problema no
es con los sacerdotes que han llegado hacerse cargo del santuario, con ellos se puede
conversar, respetan las formas de organizarnos, y como nosotros celebramos la Pascua de
Negros, el problema es con los otros curas, lo que se podria decir que son de alto rango, y
ellos son los que nos tratan de cambiar las cosas, como si fuera el pueblo de ellos”
(Entrevista a José Luis).

La Comunidad Catélica y la Iglesia logran crear el primer museo en La Tirana,
administrado por Andrés Farias donde se conservaban vestimentas de los primeros
bailarines de La Fiesta de La Tirana y Pascua de Negros, otros articulos o piezas antiguas
utilizadas en las festividades. Este museo es un hito importante para el desarrollo turistico
de La Tirana, ya que empieza a crear conciencia en los pobladores de la necesidad de que el
turismo puede generar ingresos importantes para las familias del pueblo.

2.4. La Llegada de los afuerinos: Fronteras y Distinciones Identitarias.

En La Tirana se encuentra un fragmento de la poblacion que se reconoce como
comunidad por compartir una serie de caracteristicas, como establece Barth (1976), los
grupos étnicos mantienen una serie de caracteristicas como los lazos de parentesco, que
serian el principal vinculo entre las personas que se consideran tiranefias. Se reconocen
entre si, por ser parte de las familias mas antiguas, porque es gente nacida o criada en el
pueblo. La mayor parte de ellos ain conserva alguna vivienda en el casco antiguo cercana a
la Iglesia, participan de festividades religiosas como la Pascua de Negros, o son parte de
alguna organizacion como Hijos de la Tirana. La familia tiranefia mantiene redes de
cooperacion y de ayuda con todos los que son parte de dicha comunidad, para preservar las
relaciones sobre todo con las personas que se han marchado. “La organizacion de las
familias, que se ume toda en “Los Hijos de la Tirana” sirve para mantener la

comunicacion y ayuda entre las familias que estan repartidas. Por ejemplo, tipico cuando
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hay fiestas, siempre se organizan almuerzos entre todas las familias amigas, en las sedes
del pueblo, también se aprovechan de celebrar bautizos, romerias a los que ya nos estan
con nosotros llegan los hijos, los nietos... también siempre que la gente esta muy viejita o
enferma como que aguanta llegar hasta alguna de las fiestas, y de ahi nos deja... entonces
entre todos organizamos el funeral, el velorio en las casas de los parientes “(Entrevista a

Manuela).

Los més antiguos, dicen que las primeras familias pertenecieron a una raiz comun
proveniente de las comunidades de pastores, y que tendrian ascendencia indigena, pero que
no se manifiesta de manera notoria en su discurso cotidiano, y s6lo emerge en la Pascua de
Negros. Existe también la presencia de familias provenientes de Pert y de Bolivia “La
mayoria de la gente de aqui de esta zona tiene familia o algun pariente, aunque sea lejano
que sea peruano o boliviano. La familia de un primo que es comerciante y tiene furgones,
es comerciante y peruano...porque todo esto era peruano antes de que fuera chileno,
entonces a la gente la hacian elegir si seguia siendo peruana o se volvia chilena...Nosotros

tenemos mucho de peruanos” (Entrevista a Roberto).

Las familias fundadoras son las reconocidas dentro de la colectividad como las
poseedoras y reproductoras de la memoria del pueblo y de algunas tradiciones rituales. “Las
familias tiranefias, son las que se ven participando desde el 25 de Diciembre hasta el 6 de
Enero, en la Pascua”. Se autodefinen como gente generosa y solidaria con los demas
vecinos o antiguos pobladores del pueblo: “la gente de La Tirana era gente muy generosa,
era gente muy buena, de mucha confianza, yo confiaba en mis vecinos, los conocia a ellos y
a sus familias, hijos, hermanos. Cuando una estaba muy complicada con los nifios, y tenia

que viajar a Pozo, se los dejaba encargado a mis vecinos” (Entrevista a Amelia).

La permanencia de lazos entre las familias, se han ido constituyendo en otras
ciudades o poblados. Se conforman vinculos de ayuda y redes de apoyo a distancia, “Mi
hermano estd muy enfermo él vive en la Huayca, fue uno de los primeros que participo en
el baile de la abuela Elcira, también fue musico de los lakitas... la gente que es antigua de
La Tirana es muy amable... han ayudado en todo lo que se ha podido... para una vez
necesitabamos comprar uno remedios que eran muy caros... entonces las familias del baile

se organizaron y empezaron a juntar plata, con bingos, venta de cosas que se iban
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donando como jugueras, juego de vasos, hicieron rifas, vendieron completos... todo eso
para juntar plata y ayudar a pagar los remedios” (Entrevista a Carla). Las relaciones de
amistad siguen presentes y se dan de manifiesto en caso de enfermedad, muerte,
festividades, bautizos, incluyendo los favores que se ven en la vida cotidiana de fiarle al

vecino, cuidar la casa y alertar de cualquier problema que exista en el poblado.

La poblacién de La Tirana experimenta una serie de cambios en su composicion
poblacional. Llegan nuevas familias provenientes de pueblos de la precordillera y de
quebradas de la region, como también poblacion urbana que llega a habitar las parcelas de
las afueras del pueblo. A La Tirana llega el “extranjero”, que representaria para los
tiranefios al recién llegado, que se incorpora a la vida local, desde la inclusion de las
dinamicas cotidianas del pueblo, pero a la vez de la exclusién (Simmel, 1971), porque
nunca podra ser parte de la comunidad que ha vivido toda su vida en La Tirana. Este hecho
hace que se refuercen y redefinan los mecanismos de pertenencia entre los tiranefios que se
hacen a través de la creacion de fronteras y distinciones con los recién llegados. Ambos
grupos mantienen una vida cotidiana separada por la carretera, a la que se desarrolla en el
sector central, donde estan las antiguas familias, como en organizaciones sociales,
demandas y actividades. Esto genera que en estos dos espacios se constituyan dos tipos de
lazos comunitarios distintos, y por tanto el establecimiento de distinciones y fronteras
identitarias entre ambos grupos: Unos que apelan promover un desarrollo productivo,
laboral y turistico en La Tirana. Mientras que los “otros” mantienen una actitud
individualista y alejada de la organizacion comunitaria. Las familias fundadoras sefialan
gue los cambios mas importantes desde la parcelacion de los terrenos en La Tirana, es la
delincuencia, los robos a las casas que estan abandonadas y la drogadiccion. Esto Gltimo
por la apertura de un centro rehabilitacion de drogadictos, causando conflicto y
distanciamiento con los recién llegados. Ante estos cambios, los tiranefios, consolidan adn
mas sus organizaciones que reafirman la identidad y memoria histérica de su pueblo,
protegiendo su tradicion y legado familiar. Ademas de reivindicarse como pobladores y
habitantes de este espacio que tienen una postura critica frente a las autoridades civiles y
eclesiasticas, con el fin de lograr una cierta autonomia de sus principales organizaciones

sociales y representaciones rituales.
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3. Constitucién del Espacio Social en La Tirana
3.1. La Construccion del Espacio desde la Institucionalidad

El espacio social se construye mediante una accion politica y de poder, como es la
planificacion urbana que establece las normas, clasificacion y distribucion del espacio
(Lefebvre, 1981). El uso del espacio en la Tirana se ha establecido mediante el plan
regulador de la Municipalidad de Pozo Almonte vigente desde 1984, con modificaciones

especificas en las localidades de la Tirana y la Huayca durante el afio 2006.

El pueblo de la Tirana estd compuesto por seis zonas, como se puede ver en la imagen
N°8, estas son: Zona tipica, que estaria representada con verde claro, y que seria la parte del
Santuario, y las manzanas de los alrededores y que en conjunto a la zona complementaria al
templo, color verde oscuro, corresponde al sector central y mas antiguo del pueblo. Ambas
zonas son de importancia patrimonial por lo cual son conservadas, y resguardadas tratando
de impedir cualquier modificacion arquitectonica a la tradicional. “El propésito es dotar a
la Zona Tipica de una normativa que actualmente no dispone, que propenda al rescatar del
deterioro en que se encuentra actualmente el pueblo de La Tirana y le devuelva los
atributos estilisticos y de calidad de conjunto que tuvo originariamente”(Modificacién Plan
Regulador, 2006). En este sector se encuentra la Iglesia, explanada, ademas de comercio de
artesania, abarrotes, comestibles, restaurant, fuentes de soda y una serie de viviendas
antiguas, que en su mayoria estan desocupadas. Mientras que la zona complementaria del
santuario corresponde al area que se extiende al poniente de Avenida Circunvalacion en el
sector donde se instalan los bailes religiosos, al oriente en la explanada abarcando el
cementerio y la iglesia antigua?.La zona residencial y residencia Mixta, de color rojo y café
claro respectivamente, se encuentra rodeando el centro patrimonial. Estas zonas se definen
como “el lugar donde se pueden emplazar actividades: residenciales, de equipamiento,
productivas y de almacenamiento, de caracter inofensivo de infraestructura y transporte”
(Modificacion Plan Regulador, 2006). Se caracterizan por ser construcciones de viviendas
alineadas o continuas, que en su mayoria son construcciones de material ligero, de un piso
0 dos. En direccion al sector Este del pueblo se sitlan de las viviendas de servicio

comunitario como escuela, jardin infantil y posta comunitaria. Aledafio a la calle

2 Ver Imagen N°9, Pagina 91
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circunvalacion se ubican grandes explanadas que son utilizadas por los peregrinos durante
la festividad como campings. La zona residencial mixta, es ocupada por parcelas que
pueden ir desde una extension minima de 5.000 metros cuadrados, a 10 (ha). Por un lado
las parcelas de la zona norte fueron constituidas mediante un loteo realizado por Bienes
Nacionales en 1996, que se caracterizan por presentar una indefinicion de su uso urbano. La
mayoria de las viviendas tiene uso temporal y permanente, que presenta existencia de
cultivos de hortalizas. Por su parte las parcelas del sector sur, fueron conformadas por
loteos realizados durante el afio 1994 por Bienes Nacionales. Se ubican villas como “La
Carmelita”, que estan cerca de la ruta A-665, camino a Pica. También existen parcelas de
uso agropecuario, de agrado y para camping. Se destaca el cultivo de hortalizas y de
ganaderia en menor escala. En esta zona existe un proyecto de construccion, de una
planta elevadora de aguas servidas y su tratamiento. Por esta razon, hay una serie
problemas sanitarios por la existencia a 3 kildbmetros de la poblacion un vertedero ilegal
utilizado por el pueblo de La Tirana y La Huayca.

Imagen N°8

Zonificacion Pueblo de La Tirana 2004

= —
S B cume

\_ e
s

PLAN REGULADOR L MUNIIPALIDAD DE
LATIRANA POZO ALMONTR

[ ZRR Residencial
[]zMR Mixta residencial
d Zcs Complementaria
(- Sant’t’aario
|[1Z7T Zonatipica

I Terminal
Oar rodoviario

J  A.Expansién
urbana

— )

Fuente: Proyecto Modificacion de Plan Regulador de La Tirana 2006.

La Zona del terminal Rodoviario, de color lila, es el sector de ingreso del pueblo desde

la carretera panamericana norte. Es un sector donde se encuentra un retén de carabineros y
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la Cruz del Calvario, importante lugar para los peregrinos de la Virgen. La Zona de
expansion urbana, se pude observar con el color naranjo, se extiende tanto por el sector sur
y norte del pueblo, después de la calle circunvalacién que es la que rodea el pueblo,
representada de color amarillo® y la que marca la separacion entre el casco antiguo y las
nuevas edificaciones urbanas de extension del pueblo de La Tirana. Este territorio, se
caracteriza por ser una zona de parcelas y viviendas irregulares y que cuya poblacion se
dedica a la agricultura, crianza de animales, turismo en campings. La poblacién de estas
zonas de extension urbana es de estratos medios y bajos ingresos (Declaracion Impacto
Ambiental, Plan Seccional de La Tirana, 2004).

Las zonas de mayor crecimiento demografico, son las zonas semi residenciales y la
zona extension urbana (Modificacion Plan Regulador, 2006), en comparacién con lo que
ocurre con la zona residencial, tipica y de extension del templo, que tiene una densidad de
solo 10 habitantes por hectarea. Mediante aproximaciones realizadas por la Municipalidad
de Pozo Almonte (Declaracion Impacto Ambiental, Plan Secciona de La Tirana, 2004), se
estima que la poblacién permanente del casco antiguo es de 745 habitantes, y la que habita
en las parcelas es de 740 individuos, mientras que la proyeccién de crecimiento poblacional
esperado en 20 afios es de 2.231 habitantes, lo que implicaria la necesidad de un nuevo
suelo urbano (Declaracion Impacto Ambiental, Plan Secciona de La Tirana, 2004). Desde
la mirada de la municipalidad y de urbanistas, La Tirana se presenta como un atractivo
lugar para la segunda vivienda, principalmente para habitantes de la ciudad de lquique,
demandando terrenos en el area rural inmediatamente vecina a la localidad (Declaracion de
Impacto Ambiental, Plan Seccional de La Tirana, 2004). De acuerdo a esta clasificacion y
ordenamiento espacial, se puede decir que las areas urbanas serian una especie de
delimitacién imaginaria existente entre la zona urbana y rural, y que se caracterizarian por
“la pavimentacion de calles y pasajes, las plantaciones y obras de ornato, las instalaciones
sanitarias y energéticas, con sus obras de alimentacion y desagiies de aguas servidas y
aguas lluvias, y las obras de defensa y de servicio del terreno” (Modificacién Plan
Regulador, 2006). La problematica que surge ante esta zonificacion es el incremento

considerable de las construcciones de viviendas, en las afueras del pueblo, en el area que se
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denomind de extensién urbana, en terrenos que histéricamente habian sido utilizados para
la crianza de ganado y la agricultura de canchones, por lo tanto esta normativa delimitaria
el eventual potencial productivo que puedan tener estas zonas y las familias. Ademas de las
bajas condiciones de vida que tienen los habitantes de estos sectores, ya que no disponen de
una infraestructura sanitaria, que permita la habitabilidad, porque s6lo se ha iniciado desde
el afo 2012 la construccion de alcantarillado en el casco antiguo, “se aprovechd al maximo
el suelo sin preocuparse de las areas verdes e infraestructura, limitdndose al simple
trazado de pasajes y delimitacion de los lotes, sin considerar la normativa y legislacion
urbana vigente, y sin la aprobacion municipal pertinente”(Declaracion de Impacto
Ambiental, Plan Seccional, 2004).
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Imagen N°9

Mapa de La Tirana: Zona Tipica y Lugares de Relevancia
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3.2.  LaConstruccion del Espacio partir de la Practica Social

El espacio social es producto de relaciones, acciones y practicas sociales (Massey,
2005), el “estar ahi” (De Certeau, 1990) que marcarian la experiencia subjetiva y la que
seria primordial para la significacion del espacio. Sin embargo este proceso subjetivo y
relacional se encuentra ligado a la manera en que este espacio es construido desde la
institucionalidad mediante los planes reguladores y la planificacion urbana que determina
una normatividad en el uso espacial, estas representaciones espaciales son elaboradas y
contienen relaciones de poder y una ideologia dominante, que entra en tension con los
espacios vividos por los habitantes que se constituyen en espacios de resistencia, y que a su

vez constituyen espacios simbélicos (Soja, 1996).

El espacio en La Tirana se fue configurando desde sus inicios, mediante las practicas
laborales de los primeros habitantes del pueblo que subsistian a partir del intercambio
comercial de productos resultantes de la extraccion de recursos naturales como eran agua,
carbén, lefia, cultivos horticolas, forraje, y ganaderia. Con el tiempo este espacio se va
reestructurando en torno al santuario, icono de la religiosidad popular pampina. La
distribucion poblacional también se estructura en torno a este centro, que conglomera a la
poblacion mas antigua, y que se denomind zona tipica. Como se pudo ver en la
caracterizacion sociodemografica de La Tirana, a partir de la década de los 80, se ha visto
modificada por la nueva estructura urbana, no planificada, por el crecimiento masivo de
poblacion sobre todo durante el periodo de 1990-2000. Esto generd un cambio en las
relaciones que se daban en las familias del pueblo. “La Tirana cambié muchisimo, nosotros
los que viviamos aqui éramos muy pocas familias, todos nos conociamos habia mucha
solidaridad entre nosotros, en caso de problema o emergencia todos ayudabamos en lo que
podiamos, porque ninguno tenia mucho tampoco...Ahora es muy distinto llegé mucha
gente, muchas familias jovenes que vienen de distintas partes, algunos vienen de las
ciudades, como aqui les resulta mas barato vivir... Ellos viven en las parcelas cerca de

calle circunvalacion” (Entrevista a Daniela).

Las transformaciones en la distribucion espacial también modificaron el tipo de
asentamiento habitacional de la Tirana, de caracter esporadico, por la nueva actividad

econdmica del pueblo, el turismo y el comercio asociado a las festividades religiosas. El
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tipo de asentamiento pas6 a ser de cardcter estacional, generando una distincion
considerable en el modo de organizar el espacio, sobre todo en los periodos de fiesta, donde

se reorganiza el espacio en funcion a los visitantes, peregrinos y el comercio.

En los inicios del pueblo, el espacio y las construcciones eran habitacionales, de
residencia. En la actualidad, la mayor parte del afio se encuentran abandonadas, por lo
mismo existe mucho robo durante el afio “Hay gente que vive de cuidar casas de los
vecinos que son muchas, para que la gente que no se las robe” (Entrevista a Emilia). El
ordenamiento de viviendas en la zona central es por parentesco. Por lo menos en la
distribucion espacial del casco antiguo. Los terrenos (las manzanas) son siempre de una
misma familia y se reparten entre hermanos o primos un terreno. Existe la cuadra de la
familia Soto Pérez, la de Farias Gamelli, Choque, Riveros, Caceres Morales, LOpez
Ollanedel, la Familia Carpio, entre otras. Estas familias son duefias de manera historica de
los terrenos. De hecho, no hay certeza desde cuando se tiene, ni como lo compraron, s6lo se
sabe que las tienen “desde siempre”, situacién que cambia con la patrimonializacién tanto
de la fiesta como del pueblo, y con ello la Iglesia se interesd por las casas aledafias al
templo. En ese momento las familias, empezaron a interesarse en legalizar y respaldar su

propiedad.

Existen tres tipos de poblacion que habita, ocupa y significa el espacio de manera

distinta:

a. Los que habitan el pueblo durante todo el afio

La gente de La Tirana que vive durante todo el afio, es porque ha vivido toda su vida en
el pueblo, y se las ha arreglado para subsistir desarrollando actividades econdmicas
complementarias, como tener un local comercial, ya sea en los alrededores del santuario o
en la feria. Estos comerciantes cuentan con permiso municipal y la mayoria de ellos se ha
ganado proyectos de fomento de turismo del mismo municipio, para emprendedores al
igual que proyectos FOSIS o CERCOTEC.

También hay habitantes que cuidan las casas de los vecinos (por cuidado al mes son de

30 a 50 mil pesos), otros trabajan como taxistas, mecanicos, o tienen un camion y se lleva
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mercaderia o materiales de construccion. Una buena parte también se dedica a la agricultura
de menor escala, o recibe jubilacion. Aunque se dediquen a varias actividades durante el

afio, se aprovechan al maximo las fiestas para recibir considerables ganancias.

La vida social del pueblo gira en torno de la explanada o plaza central de La Tirana,
donde se encuentra el templo, que se constituye como un centro de reunién y donde se
ubican los principales comercios de restaurant y almacenes. El pueblo cuenta con escasos
lugares publicos donde se puedan reunir debido a la falta de bancas, areas verdes o lugares
de esparcimiento como plazas y centros sociales. Es por esto que los vecinos se reinen en
sus casas, en la calle donde se sientan al lado de sus puertas “a pasar la tarde”. EXisten

alrededor de uno o dos bar restaurant donde los ancianos van a ver los partidos de futbol.

A pesar de las desventajas de vivir en un pueblo que no cuenta con infraestructura
basica de salud, sanitaria, ni tampoco con areas verdes, y comercio reducido a excepcion de
algunos almacenes como el “Progreso” de la familia Farias, La Tirana es reconocido por
su tranquilidad “Yo cuando me vengo para aca tengo buena salud, como que la tirana hace
bien todo esta tranquilo uno puede salir a conversar afuera... lo que no se puede hacer en
la ciudad con los vecinos, es muy dificil, aca la gente es muy buena, la gente tiranefia no

los que han llegado este ultimo tiempo” (Entrevista a Amelia).

b. Los que retornan los fines de semana

Para las personas que retornan durante los fines de semana que son una pequefia
cantidad, La Tirana representa para ellos como un espacio “Para buscar tranquilidad y
buen clima”. Después de los compromisos laborales en centros urbanos como Pozo
Almonte, en su mayoria, o lquique, algunas personas viajan a La Tirana los fines de
semana. La mayoria es gente adulta, que no viaja con la familia. Lo hacen para descansar
de la vida de ciudad y para cuidar las casas que estan en una constante amenaza de robo.
Por lo que no son todos los fines de semana que viajan, sino que los feriados, 0 semana por

medio.

Estas personas se juntan con sus vecinos, amigos y familiares, se congregan

generalmente en casas que son denominadas “sedes del pueblo”, casa de familias antiguas
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del pueblo, donde comparten un almuerzo o asado, “Cada vez que vengo al pueblo, es para
ver la casa como estd, mantenerla bien... durante los fines de semana vengo a ver a mis
compadres y hacemos un asado... algunas veces me acomparia mi hija o vengo sol0”
(Entrevista a Roberto) “Las sedes del pueblo son la casa de los Soto y los
Choque ”(Entrevista a Maria). EI uso que le otorgan al espacio es de residencia y

esparcimiento, y que se concentra en personas adultas.

c. Los que vuelven para las fiestas o de vacaciones

Finalmente se encuentra el grupo mayoritario, que regresa al pueblo en temporada
de fiestas o de vacaciones. Este grupo de personas, viaja al pueblo con la familia entera,
llegando a sus casas familiares de algin pariente. Es cuando se junta la mayoria de la gente
que vivo en el pueblo y se congregan sobre todo durante Navidad y Pascua de Negros en
las “sedes del pueblo” donde llegan todos los vecinos a saludar, y a preparar el gran
almuerzo. “Todavia nos juntamos en la casa de Enrique Soto, para los del pueblo esto es
como una sede. Todos los tiranefios que se han ido llegamos aca” (Entrevista a Daniela).
Para esta poblacion La Tirana representa un lugar de congregacion de la colectividad
fragmentada, la renovacion de lazos comunitarios y de parentesco, la fiesta social, el
recuerdo de viejas tradiciones o de los que ya no estan presentes. Es el retorno al tiempo en
que todos vivian en el pueblo, esta vida comunitaria que se revive durante los dias de
festividad de Pascua de Negros. Finalmente para todas estas personas que habitan de alguna
manera La Tirana, los une una carga afectiva y simbdlica que se relaciona con la presencia
de familiares, de viviendas que han sido heredadas, por una historia pasada en que se habit6

el pueblo o algun evento, acontecimiento o hecho que los haga retornar cada afio.
4. Estrategias de Asociatividad Comunitaria

La Tirana es un pueblo que no cuenta con una autoridad u organizacién determinada
que aglutine a toda la colectividad, sino que existen una serie de estrategias y mecanismos
que se han materializado en determinadas organizaciones comunitarias que se estructuran
en torno a las familias. Ademas de otro tipo de organizaciones que toman como base las
relaciones de parentesco y amistad, otras son civiles o religiosas.
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Las organizaciones adquieren protagonismo y efectividad cuando la poblacion mantiene
una necesidad o demanda social determinada, que puede ser solucionada por la accion
colectiva que se orienta bajo una institucién determinada. Las demandas que han estado
mas presentes en la actualidad han sido: Mejoras en la infraestructura del pueblo, es decir,
pavimentacion de las casas, subsidios habitacionales, areas verdes y de esparcimiento para
los habitantes de la localidad. Pero sin duda la demanda de mayor lucha para los tiranefios
ha sido el mejoramiento de su infraestructura sanitaria, construccion de alcantarillado, y
tratamiento de aguas servidas. Sin duda también existen otro tipo de demandas de caracter
cultural e identitario que tienen que ver con la preservacion de la tradicion familiar y ritual
del pueblo de La Tirana, que estarian impulsadas por las familias mas antiguas. A
continuacion se revisaran las organizaciones locales de mayor relevancia e identificacion

para los tiranefos.
4.1. La Familia Tiranefa: Hijos de La Tirana

Los “Hijos de La Tirana” es la agrupacion que congrega a las familias méas antiguas del
pueblo. Son aquellas personas que han nacido o que vivieron alguna vez en el pueblo.
Cada socio aporta una cuota anual de 50.000 pesos, que van directamente para la
organizacion de Pascua de Negros, Unica actividad que ellos organizan.

“Hijos de La Tirana” se funda en 1983, con un objetivo determinado que era la
preservacion y organizacion de la Pascua de Negros. Esta preocupacion surge de las
familias mas antiguas, que estaban viendo como esta festividad se empezaba a desintegrar,
principalmente por la gran poblacion que estaba migrando a la ciudad, sobre todo la
poblacion joven y por lo tanto la continuidad de este ritual estaba destinada a la
desaparicion. “Se agrupaba a todos los que se habian ido del pueblo pero que les
interesaba seguir presente en la fiesta, protegiéndola para que no se pierda... los Hijos de
La Tirana, se funda por 1983, por Nataniel Luca, tiranefio comerciante que ya no vivia en

el pueblo, y conto con la adhesion de todas las personas” (Entrevista a Maria).

En este periodo las familias mas antiguas tomaron conciencia de la situacion que estaba
viviendo el pueblo de La Tirana y crearon estrategias con el fin de mantener la tradicion,

sobre todo de las practicas rituales mas representativas, como preservacion de las viejas
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usanzas rituales, la musica, las danzas y cantos. Otros vieron en cambio que la manera de
mantener a la comunidad es a través de organizaciones sociales, como esta 0 demandar

mejoras para la poblacion que esta viviendo durante todo el afio en el pueblo.

En esta organizacion se agrupan representantes de alrededor de 20 familias, como los
Choque, Soto, Caceres, LOpez, Riveros, Farias, Morales, Ollanedel, Carpio, Benavides,
Pérez, Herrera, entre otras familias. “Nosotros sentiamos la necesidad de que habia que
detener esta pérdida de contacto entre los vecinos que se iban, las ansias de poder juntarse
a compartir como lo haciamos siempre, que se empezé a perder cuando la gente del pueblo
se empezo a ir... por eso que no podiamos perder nuestra tradicion y nuestra pascua de

negros, y un grupo decidio crear los Hijos de La Tirana” (Entrevista a Marcelo).

Es asi como los Hijos de La Tirana cuenta con mas de 30 afios de existencia y con un
aumento considerable de socios. En la actualidad son cerca de 40 a 50 socios activos que
logran juntar por afio mas de 2 millones. Sin embargo el funcionamiento de las cuotas no es
tan riguroso “para la fiesta pero no falta el que se baja y no paga a ultima hora, el grupo
era bien unido por que un grupo de personas se dedicaba a la decoracion, otro grupo a la
cocina otra persona reparte la chicha y asi van, todos cooperan” (Entrevista a Manuela).
Frente a esta dificultad esta organizacién se presentaria durante méas de 5 afios consecutivos

como alférez, ademas de otras familias que también se presentan.

4.2. Las Demandas Sociales: Junta de VVecinos

En el pueblo existen dos juntas de vecinales, una perteneciente a los vecinos del casco
antiguo (Viviendas al interior de la calle circunvalacion, que rodea al pueblo), y la otra
perteneciente a los vecinos de las parcelas del sector norte y sur. Esta diferenciacion
organizacional obedece a las diferentes condiciones de la poblacion en estos dos sectores
del pueblo. Como veiamos en el apartado anterior, en la distribucion urbana del pueblo, se
observa que la data de las viviendas y terrenos del sector norte y sur donde se ubican las
parcelas empieza a inicios de los 90, donde existe una poblacion heterogénea y que en su
mayoria vive de la produccion de hortalizas y otras plantaciones, ademas del turismo, con
camping y venta de su produccion familiar. A diferencia del casco antiguo donde se ubica

una poblacion que en su mayoria no se encuentra durante el afio y llega a la fiesta con
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negocios y arriendos.

La Junta de Vecinos N°3, del casco antiguo que preside don Sergio Olivares, cuenta con
91 asociados, y el Unico requisito es tener el papel de residencia. Una de las dificultades de
esta organizacion es impulsar propuestas colectivas y juntar el total de apoyo de los
vecinos. Frente a este problema, la directiva que se encuentra cohesionada, ha tenido que
ser reelegida durante varios periodos, e impulsar casi con los mismos vecinos las
demandas. “En la Tirana somos muy pocos, y siempre somos los mismo los que luchamos
por nuestros derechos, cuesta mucho mover a la gente, es dificil trabajar asi” (Entrevista a

Emilia).

En la Tirana hay mas 2 mil habitantes que tienen su itinerancia: hay algunos que se
encuentran durante todo el afio (la minoria), otros que viajan durante los fines de semana, y
la gran mayoria es la que llega al pueblo durante Enero, Semana Santa, Julio, Septiembre y
Diciembre, para las festividades. De igual manera estos tres tipos de poblacion son vecinos,
y miembros de la junta porque tienen residencia en el pueblo. Segin los registros de la
junta de vecinos, durante el afio las personas que viven de forma permanente y con
participacién en las demandas sociales en cualquier organizacion no es mas de 200
personas, lo que representa un bajisimo numero que se organiza y trabaja para la
comunidad. Una de las acciones de esta junta de vecinos es la demanda por el
alcantarillado, que el pueblo de La Tirana en su conjunto ha reclamado durante mas de 15
afios, “Las autoridades no nos escuchan, sélo se acuerdan de La Tirana cuando hay fiesta,
se olvida que aqui si vive gente”. “La Tirana se le considera solo cuando hay fiesta y nada
mas, durante el afio es dificil la vida aqui porque no nos considera’ (Entrevista a Pablo).
El plan de ejecucién del alcantarillado empieza a ejecutarse el 2011 y beneficiard a mas 5

mil familias, principalmente del sector antiguo.

Ante este problema sanitario del pueblo que se acrecienta durante las festividades
religiosas, las autoridades regionales no han podido solucionar el problema que aqueja a los
VeCinos, pues sus respuestas son ineficientes. Y existe una mala distribucion de los recursos
comunales segun los vecinos, las ganancia que deja La Fiesta de La Tirana en el pueblo son
altisimas y la municipalidad, ni tampoco la Iglesia, han tenido incidencia durante afios.

Antes de la creacion del alcantarillado, se habia mantenido una relacién tensa y distante
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entre los dirigentes vecinales y las autoridades, relacion que se fue acercando nuevamente

después de los inicios del proyecto.

Otra dificultad de la comunidad es la demanda de un Hospital para la poblacién, ya que
no hay una asistencia hospitalaria de calidad en la zona, “Y aqui vive mucha gente mayor,
que tiene que viajar a Iquique a atenderse” (Entrevista a Pablo). No existe ambulancia y la
vez que existio la ocupaban para otras cosas, por lo que nadie se hace cargo. “Después de
un tiempo la ambulancia desaparecio, se la robaron” (Entrevista a Manuela). La ronda
médica, una vez por mes es insuficiente, que en caso de emergencia se requieren de
atencion rapida y de calidad, por lo que la posta se ve sobrepasada. Ademas de la

construccion de una farmacia para las personas que viven en el pueblo durante el afio.

La falta de trabajo o de actividades laborales durante el afio, es otra demanda de la
poblacion “Los problemas van mucho més alla de la drogadiccion, sino lo que aqueja a la
poblacién es el desempleo, y las faltas de trabajo para la poblacion de La Tirana”
(Entrevista a Pablo), por ello se ha pedido agrandar la feria que existe en el pueblo, y la
constitucion de una feria agro ganadera, para establecer al pueblo de La Tirana como
centro comercial de los pequefios productores de la region de la pampa. En esta iniciativa
también se ha contado con el apoyo de la junta de vecinos N°9 de Huertos Familiares.

También se plantea la necesidad de creacion de un centro de esparcimiento para los
habitantes de la localidad que son escasos, solo existe la explanada sin embargo, “La
Iglesia prohibio que los nifios puedan jugar a la pelota en la explanada... y es el Unico
lugar grande en que ellos lo pueden hacer” (Entrevista a Maria). La falta de areas verdes,
de bancas y de lugares de reunion de la poblacion es una falencia considerable de la
comunidad de La Tirana. Sobre esta demanda la poblacidén no ha tenido ninguna respuesta

ni proyecto a corto plazo para la poblacion.

La Junta de Vecinos N°9 “Huertos Familiares”, es liderada por Iris Silva y compuesta
por todos los habitantes de las afueras de La Tirana, es decir, los que no son pertenecientes
casco antiguo del pueblo. Las principales demandas de esta junta de vecinos, aparte del
alcantarillado para todo el pueblo, y la creacion de una feria agroganadera, es el mayor

apoyo estatal en la produccion del pequefio productor con subsidios. Durante el afio 2011
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el subsidio capital semilla beneficié a mas de 100 pequefios agricultores de la zona de las
parcelas de La Tirana.

4.3. LaPastoral: Comunidad Catdélica de La Tirana

La pastoral o la comunidad catélica de La Tirana, cuenta también con un gran nimero
de participantes que tienen una relacién directa con la Iglesia Cat6lica, Gnica autoridad que
se encuentra presente en la localidad. “La pastoral se ha preocupado de las principales
dificultades que ha tenido el pueblo como por ejemplo el alcantarillado... la gente de La
Tirana no se preocupa de las cosas que les sucede al pueblo, no se interesan por nada...”

(Entrevista a Marisol)

Las labores de la pastoral catolica se centran en labores asociadas al santuario y a la
festividad, por ejemplo se encargan de atender la libreria de la Iglesia, se encargan también
de las misas de los dias Domingo en el pueblo, de ordenar y mantener el santuario
“Nosotros los que trabajamos en la pastoral, nos encargamos de las eucaristias del
pueblo, de la venta en la libreria, de las ofrendas que sirven para mantener el
santuario...con el obispo mantenemos una relacion muy cercana, cuando participamos de

catequesis en Iquique” (Entrevista a Amelia).
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VIlIl. LA TIRANA DURANTE TIEMPO SAGRADO

El pueblo de La Tirana se transforma completamente durante la celebracion de las
fiestas religiosas, el tiempo litdrgico establece un alto en la vida cotidiana de los habitantes,
y rearticula nuevas ldgicas de ordenamiento espacial y temporal (Eliade, 2002). En cada
celebracion religiosa se delimita y estructura el espacio social en funcion del espacio ritual,
que toma como centro el santuario de Nuestra Sefiora del Carmen de La Tirana donde yace
la imagen sagrada de La Virgen de La Tirana. El calendario festivo de este pueblo es
bastante nutrido. Se da inicio en Enero con la festividad de mayor importancia para los
tiranefios, la Pascua de Negros, luego se celebra la semana santa, la cruz de mayo, en Julio
se festeja la gran fiesta de la Virgen del Carmen de La Tirana, después contintan las
celebraciones a la Virgen con la conmemoracion de La Tirana chica o también conocida
como la Oracion por Chile, el dia del Promesante y por ultimo, el afio se cierra con la
Navidad el dia 25 de Diciembre. Cada una de estas festividades, se diferencian entre si,
tanto por su contenido, es decir por el centro o sentido de la celebracidn, que puede ser la
Virgen o el nifio JesUs principalmente. También puede variar por su estructura ritual, y
sobre todo, lo que es relevante para esta investigacion, es por el nivel de participacién e
importancia para la constitucion identitaria para la poblacién local. A pesar de estas
diferencias, estos rituales mantienen en comun el sincretismo que se observa de distinta
manera en cada una de las festividades, que mezcla elementos de la tradicion andina con la
cristiana. Esta fusion de creencias se manifiesta por ejemplo, por la semejanza de la Virgen
del Carmen de La Tirana con la Pachamama, o por el caracter de los cultos populares que
se desarrollan gran parte fuera de la Iglesia, y que por esta razén no se articularia en torno
al sacerdocio (Van Kessel, 1987), sino que en torno a la propia comunidad, familias, bailes

religiosos o alferazgos, que son los que dan vida a estas celebraciones.

En este capitulo, se describiran las dos principales festividades que se celebran en

el pueblo, estas son la gran Fiesta de La Virgen de La Tirana y la Pascua de Negros.
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1. FIESTA DE LA VIRGEN DE LA TIRANA

“Si con mi amor y con mi conversién

a una fe enemiga de la de nuestros padres

lastimé vuestras creencias y causé dafio

alacausa de nuestra nacién, séanme concedido vuestro perdén
Si queréis que muera tranquila la Gltima

Princesa del linaje inca, prometedme

que enterraréis mi cadaver al lado de mi esposo,

y levantareis sobre nuestra sepultura una cruz

...la cruz de los cristianos...”

(Nufiez.2004)

1.1. Introduccion

La Fiesta de la Virgen del Carmen de La Tirana ha sido testigo de las
trasformaciones que ha sufrido esta region durante estas Gltimas décadas. Como se relat6 en
el capitulo de los antecedentes historicos, la Fiesta de La Tirana aparece en el registro
historiografico después de la Guerra del Pacifico. La importancia de este ritual estd muy
lejos de ser lo que hace algunas décadas fue para los habitantes del pueblo, cuando todavia
La Tirana era una fiesta comunitaria, es decir que la conformaban las familias y bailes
religiosos, y que se caracterizaba por presentar un espiritu de solidaridad y confianza,
ambiente que tiende a desaparecer por la masificacion y mercantilizacion de la fiesta. A
continuacion, se revisaran las principales caracteristicas de esta festividad religiosa,
comenzando con la leyenda o mito fundante de la celebracion, las memorias e historias de
antaiio que siguen vivas en las principales familias del pueblo, los cambios y
transformaciones de esta festividad, la influencia de la Iglesia Catdlica y la
institucionalizacion de la fiesta, para finalmente caracterizar cdmo se constituye este

espacio ritual, y conocer el rol de los tiranefios en dicha festividad.
1.2. El Mito fundante: La Leyenda de La Tirana

Los rituales como la Fiesta de La Tirana son una recapitulacion de un

acontecimiento sagrado que se originaron a partir de un pasado mitico (Eliade, 2002). Este
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pasado mitico es la leyenda de La Tirana, conocida por la recopilacion realizada por el
historiador Cuneo de Vidal (1977). En ella se relata el desafortunado amor entre la dltima
princesa Inca, Nusta Huillac, y el portugués Vasco de Almeida, ambos muertos al momento
de ser ella bautizada para casarse con su amado. Sobre los cuerpos fue levantada una cruz
encontrada mas tarde por el primer evangelizador de la region, el fraile Antonio de Rendén
Sarmiento, que por presagio divino, decidio erigir la Iglesia de Nuestra Sefiora del Carmen
de La Tirana, desde este momento se iniciaria el culto mariano en la region. De este relato
se pueden desprender ciertos elementos para entender esta creencia religiosa sincrética.
Durante el periodo de la conquista europea, los pueblos conquistados quedaban bajo la
proteccion de santos, como San Lorenzo de Tarapacd o de virgenes en sus distintas
avocaciones como la Candelaria, del Carmen o de Guadalupe. Este proceso de educacion
de la “verdadera fe” a los pueblos indigenas, también llevaba consigo la extirpacion
violenta de la idolatria pagana indigena. Es asi como se van gestando cultos y creencias
sincréticas, que se cubren bajo el manto de la cristiandad, pero que igual se siguen

preservando elementos de la cosmovision andina.

El culto mariano de La Tirana seria un ejemplo de sincretismo religioso, donde el
centro de la devocion es la Virgen de La Tirana, la Madre (Montecino, 1991) la Chinita,
servidora y protectora de los indios, mestizos y de los vencidos. Esta Virgen-Madre es una
analogia de la Pachamama (Van Kessel.1987, 2012), que representa la fertilidad y la
abundancia para los pueblos andinos, centro del culto de los agricultores. “La Pachamama,
la Madre-tierra o Madre Universal de vegetacion, rebafios y seres humanos, no se le
conoce esposo ni procreador que tuviera relaciéon con ella, y su llamada virginidad
expresa explicitamente que ella genera por su propio y autosuficiente poder creador la
vida en la tierra” (Van Kessel, 1987). Esta Madre- Tierra, Madre-Protectora, también se
contrapone con la representacion de la Nusta, princesa cruel, que encarnaria la rebeldia y la
resistencia indigena en contra de la dominacion occidental, pero que sucumbe ante el amor
cristiano. Como frutos de este amor intercultural, serian hijos todos los cristianos, mestizos
y huacho que representaria la base identidad mestiza chilena y latinoamericana
(Montecino, 1991).
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Por su parte la Iglesia personifica a la Virgen no como centro de la de devocion
cristiana, sino como intermediaria con Dios, ya que el eje de culto catdlico es cristo-
céntrico (Van Kessel, 1987). A su vez la evocacion de la Virgen del Carmen se representa
como la libertadora de Chile, patrona del ejército, icono del nacionalismo y referente
simbdlico historico de los que detentan el poder (Estado y la Iglesia catolica). El culto a la
Virgen de La Tirana emerge de la fusion de las creencias andinas que se relacionan con el
ciclo agricola y por la creencia cristiana. Por tanto, la Virgen de La Tirana contiene
distintas representaciones de la Virgen del Carmen, Nusta Huillac, y la Pachamama. El
inicio del culto a la Virgen de La Tirana no cuenta con antecedentes historicos certeros
(NUfez, 2004), siendo el Gnico registro después de 1765, y que tuvo su explosion y
masificacion con la produccion salitrera, momento en que se empieza a poblar la pampa del
Tamarugal (Gonzalez, 2006 y Nufiez, 2004) “Se trata del culto de los santuarios como La
Tirana, donde se celebra hasta hoy dia bajo las apariencias urbanas o modernas, las
antiguas fiestas patronales, y donde se reproduce muchos de los contenidos culturales

’

aymara. Esta “liturgia mestiza”- rechazada por gran parte de los catolicos de la zona
como semipagana y cosa de indios- es prueba de la creatividad religiosa de los mineros
provenientes del interior de Tarapaca, que supieron revindicar su propia cultura vy
religion adaptandolas a la estructura econémica y social del proletariado salitrero” (Van

Kessel, 1987).

A inicio del siglo XX, ya se consolida como una de las grandes festividades de la
region andina congregando un gran espectro social y étnico. Segun la prensa de la época,
La Fiesta de la Tirana “El mas grande y principal evento social y popular...El unico capaz
de vincular y aglutinar a los habitantes de la Pampa con los habitantes del puerto de
Iquique”. (Garcia, 2009:25). La chilenizacion también habria ayudado a la masificacion de
la festividad “Se escucha en el templo de La Tirana el himno nacional y la llamada cancion
Yungay (derrota de bolivianos y peruanos en 1839), es que aun penan los instructivos de
comienzos de s XX, cuando se intentd chilenizar el boato de un Virgen anterior a los
Estados Nacionales” (Nuiiez, 2004:92).
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1.3. La Fiesta de Antafio; Memorias de La Tirana

La historia de la Fiesta de La Tirana aparte de su leyenda oficial, cuenta con una
rica historia oral que sigue estando presente en el recuerdo y la memoria ain viva de los
mas antiguos participantes de los bailes religiosos y peregrinos, estas historias han sido
contadas por sus abuelos y padres, y que han llegado hasta el dia de hoy, alimentando una
serie de mitos acerca de la fiesta. Esta era mas bien una festividad de pueblo, que no
contaba con el auspicio de las grandes empresas mineras, ni tampoco con la preocupacion
ni cobertura de las autoridades, que no tenian ninguna intencion de asistir a las antiguas
fiestas paganas que les daban vida los peregrinos de la chinita, compuesto por obreros y
pastores de la pampa. La festividad de la Tirana fue autbnoma de la Iglesia Catdlica hasta
la década del 60. Se cuenta que la Fiesta de La Tirana ha tenido una serie cambios,
empezando por la baja poblacion que participaba en ella que era preferentemente de las
oficinas salitreras y de los pueblos mas cercanos, ademas de la activa participacion de la
poblacion local. Los dias de fiesta eran menos “Empezaba el 12 y el 17 ya terminaba la
fiesta, porque los bailes eran menos, eran como 40 a 50 bailes, estos eran en su mayoria
morenadas, chunchos, los chinos, cuyacas, y otros bailes de pastores... Desde el 80 me
acuerdo que la cosa empezé a cambiar” (Entrevista a Guillermo). La travesia de los
peregrinos empezaba al momento de salir de sus lugares de origen, algunos salian a pie,
arriba de la mula o carreta, o en tren que pasaba por las oficinas salitreras, “hasta la década
de los 60, llegar a La Tirana no era cosa facil. La gente se movilizaba en camiones que
preparaban para la ocasién. Bancas de maderas en las carrocerias ayudaban a que el
viaje fuera un poco menos duro. La salida o entrada a Iquique era por una serie de curvas
muy peligrosas y cerradas. La gente la bautizo como los zigzag. Ademas el camino hacia el
pueblo era bastante malo. De tierra en su mayor recorrido, o bien de chusca, en otras
palabras de arena en la que los pesados camiones terminaban enterrados. No so6lo
llevaban a los peregrinos, sino que a buena parte de sus enseres. Y entre todos éstos
llevaban comida. Ademas claro esta de ollas, sartenes y todo aquello que sirviese para
alimentarse mejor” (Guerrero, 2007:98).

Al llegar al pueblo, que era significativamente mas pequefio de lo que es ahora,

existiendo sélo las casas que estan dentro del casco antiguo del pueblo, las personas
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acampaban en los montes, a las afueras del pueblo “ahi nosotros nos ibamos con toda la
familia y el baile acampar... yo era nifia y me acuerdo que comiam0S charqui, picarones,
que las mamas hacian, en las noches hacian té para todos los nifios, ahora se hace
chocolate caliente para todos, los grandes podian tomar... ahora ya no se puede lo
prohibieron, también en las noches nos calentabamos con fogones que se hacian en los
campamentos, igual que la plaza que antes era pura tierra, se hacia fuego y bailaban los
bailes indios”(Entrevista a Camila). El uso del fuego era comdn, para la cocina, para
alumbrar en la noche y como calefaccion ya que no se contaba con tendido eléctrico. La
infraestructura del pueblo era minima, por la escasa cantidad de viviendas y de personas
que vivian ahi. La Tirana era un caserio en progresivo abandono por la decadencia de la
actividad agricola, y por el término de la produccidn salitrera. Como no se tenia sacerdote
en el pueblo, s6lo se hacia misa el dia 16 de Julio, el dia de la Virgen del Carmen. Todas
las demas fases rituales las celebraban los propios peregrinos a la vieja usanza, en la
explanada de tierra 0 en las casas de los habitantes del pueblo. La vispera las hacian los
bailes religiosos adentro de la Iglesia con la imagen que estaba a cargo de los centinelas y
camareras de la Virgen “Se hacia el alba completa, no como ahora que lo han cambiado
todo...se hacian una vieja ceremonia denominada el cautivo, que tendrian origen

altiplanico” (Entrevista a Bastian).

1.4. Cambios en la Organizacion de la Fiesta: Autonomia de Bailes

Religiosos, entrada de la Iglesia Catolica y otros Actores Externos.

La organizacion de la Fiesta de La Tirana ha tenido una serie de cambios desde 1965
cuando se funda la Federacion Tirana, organizacion auténoma que dota de personalidad
juridica a todos los bailes religiosos. La principal funcion de la Federacion Tirana es la
reglamentacion de la participacion de las cofradias en la festividad, creando para ello un
reglamento de comportamiento a seguir por todos los miembros de los bailes religiosos. En
este estatuto de disciplina se establece el tiempo para bailar, cantar, fuera y dentro del
templo, las entradas y despedidas, ademas de sancionar a las cofradias que no cumplen con
las normativas expuestas. Antes de la reglamentacion y de la existencia de la Federacién
Tirana “Los bailes no tenian una organizacion y eso hacia que existiera rivalidad por la

entrada de los bailes. Que en algunos casos se iban a los combos, y peleas” (Rector
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Santuario de Nuestra Sefiora del Carmen de La Tirana).

En la actualidad, el gran crecimiento de la fiesta se ha dado por la mejora de las
condiciones de acceso al pueblo y conectividad, por la gran propaganda de las autoridades
que incentivan el turismo y por el gran atractivo comercial que atrae a las personas a
comprar a las ferias libres que se extienden por todo el pueblo. Los grandes cambios que se
observa en la Fiesta de La Tirana desde su masificacion en la década del 80 han sido: La
imposicion normativa eclesiastica y civil en el pueblo y la presencia de medios de

comunicacion.
a. La Normativa Eclesiésticay Civil: Iglesia Catélica y Municipio de Pozo Almonte.

Durante toda la fiesta se desprenden distintos mecanismos de coercion a la sociedad
civil y también a la comunidad de La Tirana. Ante la gran masificacion de la festividad, las
autoridades civiles y eclesiasticas se han encargado de la organizacion y distribucion de
todo un aparataje que resguarda el orden y normativa civil, distribucion de servicios
basicos como agua y luz, mantencion de aseo y sanidad de los lugares de comida, ferias,
campamentos Y la disposicion de infraestructura basica para la llegada de los peregrinos al
pueblo. Ante el desbordante nimero de personas, las autoridades para evitar el descontrol
“conforman un gran cinturobn médico y policial alrededor del pueblo”. (Guerrero,
2007:83). Compuesto por operativos de carabineros, PDI y Cruz Roja. EI municipio otorga
un presupuesto anual a cargo del departamento de turismo para disponer para el mes de
Julio a la Fiesta de La Tirana. Los gastos del municipio se efectian mayoritariamente en:
Incremento del personal policial de refuerzo, servicios basicos de agua y luz eléctrica para
los puestos de la feria y los campamentos, traslado de la basura y los desperdicios que deja
la fiesta (que llegan a las 6 mil toneladas de basura), y el espectaculo pirotécnico del dia de

la vispera de 15 minutos.

Para la organizacion de la fiesta se recibe la donacion de ACF Minera y TEKQB de
bolsas informativos, con 2.000 flayers con mapas del pueblo y de guias turisticas. El
servicio de salud Iquique instala una posta de campafa que ubica al lado del templo y los
medicamentos utilizados son financiados por el departamento de desarrollo social. Esta

institucién ademas le otorga subvencion a Bomberos y la Cruz Roja. Tanto carabineros y la
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PDI, impiden los robos, garantizan la seguridad de peregrinos y turistas, y ayudan a la
bUsqueda de nifios y ancianos perdidos. Ademas fiscalizan el cumplimiento de la ley seca y
vigilan el trafico drogas durante los dias de fiesta. La comisaria se encuentra a la entrada
del pueblo. Durante los dias de festividad llegan refuerzos desde Iquique, Pozo Almonte y
Huara, para distribuir personal en los puntos mas importantes como es la explanada, las
calles de los alrededores, y las ferias. Ademéas de Carabineros y la PDI, se instalan los
hospitales de campafia de la Cruz Roja, uno al lado del consultorio del pueblo y otra carpa a
un costado de la Iglesia, ya que se registra un gran nimero de personas que deben ser
atendidas por insolacion, subidas de presion y agotamiento. Las autoridades médicas y
sanitarias también se encargan de la supervision del estado de los locales y carritos que
venden comida en la calle. Mediante la vigilancia y la entrega de informativos, se resguarda
y se incentiva a los asistentes que acaten las normas de conducta. Los bailes religiosos
también estan normados por la Federacion Tirana. EI gran contingente de voluntarios de la
pastoral y de la misma federacion, fiscalizan que los tiempos y los turnos de las cofradias se
cumplan, que los bailarines tengan un buen uso de su traje, es decir, que no se fume con el

traje puesto, tampoco se coma o se pololee.
b. Medios de Comunicacion y Masificacion de la Fiesta

La presencia y cobertura de medios de comunicacién en la fiesta es una de las
grandes diferencias y cambios que ha experimentado la celebracion. Los medios de
comunicacion de masas son uno de los elementos caracteristicos de la sociedad globalizada,
que cuenta con grandes dispositivos de difusion, extension de informacion y noticias a todo
el pais. La trasmision de la Fiesta de La Tirana aparece como la presentacion de un
espectaculo televisivo, que se distingue de los demas por su caracter popular, religioso,
folclorico, siendo exhibido en horario estelar por la television local. Décadas atrds no
existia tal difusion de los medios de comunicacion, ni de las autoridades para promover la
festividad, aunque era evidente que por la masividad de personas que histéricamente ha
concurrido a la fiesta se le hacia mencién en los medios locales. Las publicaciones de
principio de siglo, que hasta el dia de hoy estan ligadas a los grupos de poder politico y
econdémico de la region, manifestaban su sentir, y rechazo absoluto a la festividad

celebrada por el pueblo “La fiesta es sabido, consiste en una romeria al santuario,
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acompariamientos de danzas y musicas desafinadas, libaciones a la salud de la santa,
trasnochadas a campo raso en poco edificante promiscuidad i todo cuanto en la practica,
haciendo perder la razén y la cultura, produce dinero y llena los bolsas inagotables de
deseos de plata.....y mads plata”(El Tarapacd, 16 de julio de1908, En: Garcia. 2009). La
vision de las autoridades para con la fiesta, no cambio hasta entradas las décadas del s XX,
y que de una cierta manera coincide con la transformacion de la Iglesia y su aceptacion de
la festividad del pueblo. Pero siempre tratando de encaminarla a formas reales de devocién
cristiana. Este cambio se vio plasmado en los medios de comunicacién que dejaron de
atacar a la festividad, y darle mas cobertura como celebracion “tipica” y representativa de

la tradicion cultural del norte grande.

Sobre todo, la cobertura de los medios de comunicacion a La Tirana es importante,
y por ello la transmision de todas las fases rituales, especificamente lo que ocurre con las
misas de vispera y del dia 16 de Julio. Se transmite en directo por el canal regional TV
Tarapaca y radios de la comuna de Pozo Almonte y radio Maria. Al pueblo llega una gran
cantidad de corresponsales de prensa de los canales con cobertura nacional, igual que
periodistas gréaficos que entrevistan e ilustran a los bailes, peregrinos haciendo manda, las
filas para ir a ver a la Virgen, comerciantes y ferias. Todas estas notas 0 reportajes
periodisticos, no dejan de resaltar la chilenidad de la festividad, el mensaje que entrega el
Obispo y las apreciaciones del desfile de autoridades eclesiasticas y politicas que llegan de
invitados honorificos al evento. Los titulares de diarios impresos y digitales a la fiesta
destaca Miles de peregrinos y turistas llegan a La Tirana para celebrar a la Virgen del
Carmen: En tanto, un centenar de efectivos policiales resguarda el orden en las calles de
la localidad”(Diario digital Emol, 15 de Julio 2012) “Devocion y fervor en eucaristia de
despedida de los bailes religiosos” (Diario El longino, 17 de Julio 2012), “Virgen de la
Tirana hace llorar a peregrinos” (Conferencia Episcopal Online, 17 Julio 2012) “Con la
entrada del baile chino partié La Fiesta de La Tirana: Obispo Arica Héctor Vargas dio

los tres tradicionales golpes al santuario” (Diario Estrella de Iquique, 11de Julio 2012).

No solo los dias de fiesta estan presente durante la fiesta de la Tirana sino que también
en paginas de internet, de la municipalidad, del gobierno regional, SERNATUR vy otros

sitios particulares, se promociona a la fiesta como un patrimonio folclérico, y 1o mismo
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que el pueblo santuario como un atractivo turistico de la comuna y de la region.

1.5. Asistentes y Participantes de la celebracion de La Chinita: Del cumplimiento
de la fe y la manda, al espectéculo folclérico y turistico.

Durante més de 100 afios los peregrinos han sido los que le dan vida a esta fiesta.
Antes de la preocupacion y organizacion de la Iglesia Catolica, la fiesta se hacia igual, los

fieles conseguian de una u otra manera llegar a La Tirana.

Los bailes religiosos de La Tirana han sido los grandes responsables de la mantencién
de la fiesta. Este peregrino que histéricamente ha viajado a La Tirana, tiene su origen en la
poblacion popular mestiza, que dio vida y consolid6 la fiesta durante el periodo de oro de la
produccion salitrera (Garcia, 1989 y Van Kessel, 1987). Los bailes religiosos y peregrinos,
que nacen en la calicha, contienen también elementos de lo que fue el movimiento de
reivindicacion y emancipacion obrera, que fuera de su expresion politica sindicalista, no
habia tenido otro medio expresion y reafirmacion, que si consiguié mediante el movimiento
peregrino de la Virgen del Carmen de La Tirana. “Para el obrero y el minero inmigrante,
estos peregrinajes y fiestas patronales, de los santuarios, con sus bailes y mandas,
formaban el Unico elemento que mantenia la religiosidad de las crecientes masas de
obreros mestizos” (Van Kessel, 1987:235).

En la actualidad, los bailes religiosos que participan de la Fiesta de La Tirana son mas
de 200. Existe una gran variedad de bailes religiosos, desde los mas antiguos fundados
hace mas de 100 afios, como “La asociacion de baile Chino N°1”, grupo que tiene la
tradicion ser el primer en bailarle a la Chinita. EI Baile Chino, es el baile de los mineros y
se dice que es el unico originado en Chile. El “Baile Cuyacas”, cofradia de mujeres que
intenta preservar los bailes de pastores, y por ultimo los bailes “ Chunchos” y las”
Morenadas”, el primero serian uno de los mas antiguos bailes y tendria una influencia de
tribus de la Amazonia, mientras que el segundo es un baile de esclavos negros, que
representan el sonido de las cadenas con matracas. La antigliedad de los bailes se observa
por sus cantos aprendidos de generacion, las danzas, vestimenta simple, y por el uso de
banda de lakitas, bombo y pito. Sélo los chinos no utilizan banda porque ellos tocan la

flauta y un pequefio bombo.
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Durante la década del 40-50, se integran los demas bailes como los indios Pieles Rojas,
Siux, Cheyenes y baile Gitano. Y finalmente en la década del 80, se incorporan los bailes
mas nuevos que serian las Diabladas y Zambos Caporales de influencia boliviana. Estos
ultimos bailes son los que acaparan la mayor atencion de los asistentes a la fiesta, ya que
son los més llamativos con trajes, mascaras, danzas y gigantescas bandas de bronce, que le
otorga a la fiesta un aire carnavalesco. Es asi como se observan diferencias entre los bailes
religiosos, a parte de su vestimenta, de la utilizacién de méascaras, plumas o luces. También
se aprecia en el numero de bailarines o socios de la cofradia, cada vez que se presenta la

agrupacion.

El peregrino que afo a afio viaja a renovar la promesa con la Virgen, establece un pacto
con lo sobrenatural, mediante una relacion de fe y sacrificio de parte del peregrino a cambio
de sanacion fisica y/o espiritual, perdon por salud y trabajo. “Por medio de la manda se
quiere conseguir esa armonia, sobre todo en la sacrificial, pues se busca el perdon de la
falta, la vuelta al orden roto por el pecado o el olvido” (Garcia, 1989:193). Se busca en
todo momento la salvacion, la busqueda de una vida nueva y plena. EI compromiso de fe y
sacrificio que se establece con la divinidad es la principal distincion entre el peregrino y el
turista, que ha llegado en gran cantidad estas ultimas décadas. Los turistas hacen su llegada
en conjunto con los bailes religiosos, para la apertura de la festividad, el 10 de Julio. Los
asistentes a la fiesta, en su mayoria son de la regién de Tarapaca o provenientes de
cualquier rincon de Chile y de los paises vecinos (Bolivia y Pert). Para el turistas y los
extranjeros es considerada un espectaculo donde la gran atraccion son los bailes religiosos,
en especial las Diabladas y Zambos Caporales, que con su despampanante vestimenta
envuelven y atraen a la gran masa que queda perpleja ante esas danzas de saltos y maéscaras
de colores. Otro gran atractivo son las ferias libres y los locales de comida rapida, que
presentan la misma cantidad o mas de personas que la explanada y las calles que bailan las

cofradias.

1.6. Uso del Espacio durante el Ritual

El uso del espacio ritual en la Fiesta de La Tirana, tiene como eje el centro sagrado,
donde se ubica el santuario, que guarda la imagen divina de la Virgen de La Tirana.
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Rodeando a este centro-sagrado (Eliade, 2002), se encuentran las calles y la explanada, que
va a ser entendido como extension de este centro. Este espacio marcara los limites con la
periferia del casco antiguo donde se extiende el comercio y feria, lugar donde se desvanece
el espacio sagrado y se impone lo profano, el consumo, los excesos y la vida cotidiana en
general. Finalmente cerrando esta circunferencia que se van agrandando, es el espacio que
ocupa la periferia del pueblo, donde se ubican los campamentos de peregrinos Yy bailes
religiosos, que serian espacios sin sacralidad. En la imagen que se observa a continuacion,
se puede muestra la representacion del pueblo segun esta idea de los circulos concéntricos

de espacio sagrado al profano.

Imagen N°10

Representacion espacial del pueblo: circulos concéntricos del centro sagrado al
profano durante la Fiesta de La Tirana

Campings, Ferias
Libres y Comercio
Wy

Corgdn sanitario

que rodea al
pueblo.

Fuente: Elaboracion Propia

a. Santuario y Plaza: Centro Ritual

El espacio ritual central es la plaza y el santuario, donde culmina el arduo y sacrificado
viaje del peregrino, para el encuentro con la divinidad y ser participe de este multitudinario
ritual. “El santuario como centro del culto Unico y arquetipo, parece haber guardado las
caracteristicas del axis mundi o eje del mundo” (Van Kessel.1987:140), es por esto que La

Tirana representa para el peregrino Tierra Santa, un espacio sagrado porque en ella habita
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la Madre santisima protectora de los pampinos. En este santuario-centro, se realizan las
eucaristias, sacramentos, confesiones, bautizos, iniciacion de nuevos bailarines que rinden
tributo a las dos imagenes de la Virgen de La Tirana: una es la antigua, conocida como la
peregrina, ya que es esta imagen la que se saca a procesion. Mientras que la otra imagen es
conocida como la Virgen de piedra, y siempre se encuentra en el altar del santuario. Es aqui
donde se obtiene el perddn, se hacen ofrendas y se pagan las mandas para renovar cada
afio la promesa que se le hace a la chinita. Es un espacio de intimidad donde el fiel se
encuentra protegido, y forma parte de la gran comunidad de peregrinos. La explanada es
una extension de este santuario-centro, ya que es el punto de reunion de las grandes
celebraciones de la vispera y del 16 de Julio. Por alto parlante y con pantallas gigantes a los
costados del templo se transmiten las misas para los miles de asistentes que se aglomeran
en la explanada y las calles centrales. En este espacio ritual también existe una lucha por el
espacio entre los peregrinos y bailes, donde se disputan los lugares para poder bailar y
tocar. Este es un espacio reglamentado preferentemente por la Federacién Tirana,
regulando qué personas y como pueden entrar al santuario, en las misas multitudinarias, al
igual que los bailes religiosos y sus bandas. Por ejemplo, sélo se puede entrar un reducido
namero de musicos a tocar a dentro, y en el caso de las Diabladas deben entrar sin
mascara a bailarle a la Virgen. Este espacio conforma un cordén resguardado por
carabineros, Cruz Roja, pastoral y voluntarios de la federacion Tirana. Al igual que el
santuario, también existen otros lugares sagrados donde se celebran ceremonias no tan
masivas, como es el templo antiguo, la Cruz del Calvario y los cementerios, que se ubican

en las afueras del pueblo.

b. Calles del Pueblo: La Vida Social

La Fiesta de La Tirana se vive en las calles, el pueblo renace durante los dias de
festividad, las casas se habitan con familias enteras que llegan con autos y camiones
cargados con colchones, mercaderia, refrigeradores y muebles, para volver a habitar las
casas que durante el afio estan abandonadas. La fiesta es un espacio donde se reencuentran
vecinos, amigos y familiares que se vuelven a juntar durante esta fecha, celebrando con

asados, fiestas, bautizos y matrimonios, que se planifican para que coincidan con La
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Tirana. Un momento especial son las romerias al cementerio o las ceremonias en las casas
donde se recuerdan los parientes y amigos que ya no estan presentes. Las calles del pueblo
estdn de plena disposicion tanto para los bailes religiosos, como para los visitantes,
peregrinos, y el comercio, ya que no pueden entrar los autos al pueblo. Por todas las calles
aledaiias al templo, se ven nifios jugando a la pelota, saltando en colchonetas, en
campeonatos de taca taca, corriendo alrededor de sus familias que pasan la tarde en sillas 'y

sofas en las calles, bajo la escasa sombra de los tamarugos y algarrobos.

Para el 16 de Julio (dia de la Virgen del Carmen) es cuando se ve mayor cantidad de
personas por las calles, comprando la mercaderia necesaria para estar en perfectas
condiciones para la celebracion de la vispera (dia 15 Julio en la noche). Estas instancias
son festejadas por los peregrinos como si fuera afio nuevo, con la familia reunida, con
asado, fuegos artificiales y petardos chinos. Las calles se pueden ver repletas de
vendedores ambulantes que rematan las challas, papel picado, pitos, laser de colores y
juguetes luminosos y que durante la noche alumbran la gran explanada, las calles del

pueblo, y que causan sensacion entre los méas pequefios.
c.Espacio Periférico: Ferias, Comercio y Campamentos.

Al llegar por primera vez a La Tirana asombra ver la gran feria que se extiende por
varias cuadras a lo largo de la calle Circunvalacion (calle que rodea el casco antiguo de La
Tirana). Los comerciantes provienen de distintas partes del pais, desde Temuco hasta
Arica, vienen a vender sus piezas de orfebreria, artesania y souvenirs. También hay
comerciantes extranjeros, que recorren las fiestas patronales del altiplano, provenientes
desde Peru y Bolivia a ofrecer polulos, quinoa, yerbas para todos los males del cuerpo y el
espiritu, ropa usada, juguetes, luces o laser de colores, carritos helados de mango con leche,
mote con huesillo, anticuchos y completos. Los stands de la gran feria son mas de 950
puestos que fueron otorgados con permiso municipal, a estos se suman los vendedores
ambulantes, locales establecidos y con carritos, todos con permiso sanitario de las

autoridades.

En la calles principales del pueblo se concentran el mayor nimero de locales, son

generalmente de comida répida, papas fritas, pollo asado, completos, anticuchos,
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salchipapas y yoguis. Las ferias y comercio en general tuvo su crecimiento, como se
menciond cuando se hablaba del incremento de turistas y asistentes, a partir de los 80 con el
impulso econémico y comercial de la ZOFRI, disponiendo de todo tipo de productos a
costos bajos accesibles a la mayoria de la poblacion “La poblacion tiene acceso a bienes
que antes ni siquiera sofié con tener. Uno de ellos fue el automovil. Este boom del consumo
significd nuevos modos, mas rapidos y eficaces para llegar a La Tirana...La ZOFRI desde
esta perspectiva sirvio para amplificar la fiesta. Toda vez que el pueblo mismo, cada 16 de

Julio, amplio sus ofertas en el comercio.” (Guerrero.2007:107).

La accesibilidad al pueblo es bastante facil por medio de la locomocién publica, ya que
existe una amplia oferta de trasportes. Los colectivos que viajan desde Iquique a La Tirana
pueden cobrar entre 5.000 a 10.000 por subir o bajar del pueblo. Los buses que llegan no
cobran més de 2.500 pesos, sin embargo durante la fiesta duplican sus costos. A esta
nutrida oferta de transportes se suman furgones sin permiso que cobran de 3.000 a 5.000
pesos, dependiendo del dia. Al interior del pueblo también hay quienes ofrecen transporte
en carreta, ya que no se pueden entrar autos. Estas personas suelen cobrara entre 1.500 a
3.000 pesos por llevar la mercaderia de los locales comerciales o equipaje de los turistas

que llegan desde la Cruz del Calvario a cualquier parte del pueblo.

Los campamentos se ubican en los terrenos que quedan después de la calle
circunvalacion rodeando el pueblo de La Tirana en su parte norte y oeste. La regulacion de
los campamentos se realiz6 a mediado de la década de los 90, cuando la fiesta ya tenia més
100 mil visitantes y por esta razén el municipio decide poner un camping. Antes de la
regulacién del obispado, los peregrinos y lo bailes religiosos utilizaban los terrenos en las
afueras del pueblo o en los montes. Sin embargo, por las condiciones de insalubridad y de
poca seguridad para las personas, se decide delimitar y definir los espacios que se puedan
acampar. El terreno que ocupa el camping de los bailes, pertenece al Obispado de Iquique,
ubicado en los terrenos de la casa Monte Carmelo. El otro camping donde se alojan turistas

gueda antes y después de la carretera hacia Pica, también por calle circunvalacion.

La vida en los campamentos se hace dificil por el clima extremo, frio durante las noches
y agobiante calor durante el dia. A esto se suma la falta de comodidades e higiene, escasez

de agua, colapso de los bafos y basureros. Por estas razones las personas deben buscar en
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casas particulares el arriendo de los bafios, conseguir agua hervida y alimentacién. En los
campings de las cofradias religiosas alojan mas de 100 mil bailarines, que se encuentran
distribuidos por asociacion de bailes, conformando cuadras de carpas de agrupaciones de
baile de Calama, Tocopilla, Arica, lquique, Antofagasta, Maria Elena. Cada carpa es sede
de los bailes, donde acomodan un altar para la Virgen que generalmente es al fondo del
terreno. El lugar del centro es donde se almuerza en conjunto. Los campamentos son parte
de un espacio ritual, que cumple la funcion de sede de los bailes religiosos, y donde se
hacen celebraciones como la vispera, aniversarios de baile, cumpleafios de los nifios,

asados, visitas de algun otro baile y donde se convive durante 10 dias.
1.7.  ¢Y los Tiranefios?

Con toda la performance ritual que se despliega durante los dias de la fiesta, cabe
preguntarse qué pasa con los tiranefios, qué actividades desempefian durante estos dias, y
cudl es la perspectiva que tienen ante ésta multitudinaria celebracion religiosa que hace
reconocido su pueblo en todo Chile. Los tiranefios no participan ni en la organizacion de la
fiesta, ni de los bailes religiosos devotos de La Tirana. No porque no crean en la Chinita,
sino porque esta celebracion ya no es lo que fue en algiin tiempo “La Fiesta la Tirana, a
nosotros (tiranefios) no nos representa, porque los curas han modificado tradiciones que se
celebraban, como la danza del fuego de los bailes indios en la explanada o el ritual del
cautivo... cada vez es mayor el numero de misas... ellos no entienden (los curas), que en la
Tirana (fiesta), no habian misas, era solo dos, para la vispera y el 16... Ahora todos sacan
provecho de la fiesta, es mas un espectaculo que algo de fe. Llega mucha delincuencia,
mucho robo, gente nueva... La gente de La Tirana solo participa de la Pascua de Negros
v de la Navidad”(Entrevista a Marcelo). Los habitantes de La Tirana y sus familias, se
pierden entre los peregrinos y turistas que se apropian del espacio. En este sentido existe
una especie de despojo de los tiranefios de su pueblo, cuando son invadidos por miles de
personas que se aglomeran en sus calles, a la salida de sus puertas, que utilizan sus espacios
de reunion y de visita. Las consecuencias que deja la fiesta en el pueblo, no se
responsabiliza ninguna autoridad “Acd nosotros no tenemos agua, luz, las necesidades
basicas en La Tirana colapsan esos dias... la cantidad de basura que se deja esta Fiesta es

impresionante, si usted viera las toneladas y toneladas de basura que quedaban... ahora
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Ultimo el municipio recién se esta haciendo a cargo del basural... no hay condiciones para
recibir a tanta gente, y nadie se preocupa, también la delincuencia con tanta gente que

llega” (Entrevista a Emilia)

La participacion o sentir del tiranefio con respecto a la festividad y como se esta
llevando a cabo en la actualidad, se puede distinguir en dos puntos contradictorios: Los
habitantes de La Tirana participan de la fiesta, en su mayoria, desde una necesidad
econdmica, con la venta o arriendo de servicios. La fiesta de La Tirana, es por tanto una
instancia de acceder a recursos, tanto para sus habitantes como para sus familias que llegan
al pueblo “Sin la Fiesta (de la Tirana), La Tirana (Pueblo) estaria muerta”. Pero en
términos de significacion comunitaria, no habria aparentemente una importancia para los
tiranefios. La mayoria de ellos expresarian una despreocupacion y desinterés por la fiesta y
por el fervor religioso por “la forma en que se desarrolla la fiesta”, “A la chinita la vemos
todo el ario, no tenemos para qué hacer tanto espectdculo”. Manera en que segun los
propios tiranefios, la Iglesia Catélica ha hecho de la fiesta “Un lugar de consumo, de puro
show, y derroche”. La comunidad de la tirana emerge nuevamente en la conmemoracion de
la Pascua de Negros, celebracion que se revisara a continuacion, que seria la fiesta mas

importante para el pueblo de La Tirana.
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2. PASCUA DE NEGROS

“Pareciera como si se hubiese detenido el tiempo,
Todo es igual, son los mismos bailes,

La misma gente, el mismo lugar,

Lo unico es que estamos mds viejos”

(Tiranefio)

2.1. Introduccién

La Pascua de Negros, también conocida como la “Epifania del Sefor”, es una
antigua celebracion de la localidad de La Tirana como de otros pueblos pampinos, y de la
region andina que se celebra desde el nacimiento del nifio Dios, el dia 25 de Diciembre,
hasta después del 6 de Enero. Esta fiesta patronal que se caracteriza por la adoracion y
veneracion de Jesus, ha tenido una serie de transformaciones y nuevas précticas que se han
ido integrando a las ya existentes en la localidad. La Pascua de Negros, a diferencia de lo
que representa la gran fiesta de La Tirana, es la celebracion de los tiranefios. Es un ritual
que contiene una serie de tradiciones heredadas y mantenidas por las antiguas familias
fundadoras, que se manifiestan en los atuendos de los bailarines, melodias, cantos y en cada
uno de los detalles de esta festividad como es la figura del alferazgo, que proviene de las
celebraciones de las antiguas fiestas patronales de la region, y que representa la basqueda
de fortalecimiento de las relaciones de reciprocidad y solidaridad al interior de la
comunidad. Es una festividad de gran importancia, ya que seria una expresion de cohesion,
integracion, que otorga continuidad cultural a la comunidad de La Tirana, que se sustenta
bajo la memoria colectiva de las familias antiguas del pueblo. Tanto la Pascua de Negros
como la memoria de las familias, ayudarian a conformar una re significacion de hechos del
pasado, por medio de los cuales se le otorga sentido a las practicas actuales, reforzando el
sentido de pertenencia (Holbwachs, 2002). Como sefiala Eliade (2002), cada festividad
litirgica, como la Pascua Negros, es una reactualizacion del origen, del pasado que se
hace presente y revive en el cumplimiento de este tiempo ciclico en el cual la vieja

comunidad vuelve aparecer.
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2.2. Memorias de la Pascua de Negros: La Comunidad de La Tirana y Baile de
Nemesio Loayza

El origen de esta festividad segln la historia oral de las familias de La Tirana, no
tiene una fecha inicial clara, lo Gnico que se sabe es que fue mucho antes de 1900. Afio que
se registra el inicio oficial del primer baile de pastores de La Tirana de Nemesio Loayza en
el que bailaban las principales familias de La Tirana. La composicion poblacional de los
primeros participantes de la Pascua de Negros, cuya expresion se manifiesta un sincretismo
religioso visibilizado por cantos, danzas y atuendos de los bailarines, debi6é haber sido de
gente que tenia procedencia de distintos poblados y oficinas salitreras como por ejemplo de

la quebrada de Tarapaca o el altiplano.

Del primer baile de pastores salieron dos bailes mas: baile de la familia Choque y el
baile de la Abuela Elcira Morales. Con la masificacion de la festividad, y con un mayor
protagonismo de la Iglesia Catdlica a partir de los 80, se han ido incluyendo bailes de otros
pueblos como de Matilla, Pica y Arica. El baile de Nemesio Loayza agrupaba a las
principales familias de la localidad hasta la década del 80, donde se fragmenta esta
colectividad por probleméaticas internas y se decide conformar los otros dos bailes de
pastores que siguen hasta la actualidad. Cuando la comunidad entera participaba del baile
de Don Nemesio desde la primera mitad del siglo, la Pascua de Negros duraba desde el 24
en la noche hasta el 6 de Enero. La comunidad entera se juntaba en el parabién principal del
pueblo, la casa de la familia Riveros que era el alférez. “La sede del pueblo era mi casa...
todos llegaban para alla, los Soto, Loayza, los Choque y la familia Morales. Yo me
acuerdo cuando era chica me mandaban acostar, y yo me quedaba despierta escuchando
toda, cuando tocaba las bandas, con el acordedn y la mandolina” (Entrevista a Maria). La
fiesta de la localidad se extendia durante todo esos dias, “En las casas del pueblo el 24, el
5, 6, 7 de enero, para la noche en buena en Navidad y acd en la iglesia bailaban”
(Entrevista a Daniela). “Nos juntdbamos todos, todos éramos amigos y éramos
jovenes...Era puro bailoteo toda la noche hasta que amanecia, durante esos dias de
celebracion... la Pilar nos daba almuerzo y de nuevo durante toda la noche otra vez”

(Entrevista a Pedro).
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La organizacion de la fiesta se hacia entre las familias de La Tirana, porque no existia
aun la organizacién Hijos de La Tirana, fundada en 1983, por tanto cada familia se
encargaba de trabajar en algo, algunos cocinaban, otros se encargaban del parabién, a otros
le correspondia hacer la cola de mono, chocolate caliente y la tradicional Chicha de Pifia.
“La chicha antes era de maiz, el algarrobo también se fabricaba pero se perdio la gente
que lo hacia y se llevo el secreto con ello... se tuvieron ir... porque todos NUeStros
familiares eran peruanos algunos tomaron la nacionalidad chilena y otros no quisieron
porque este territorio era completamente peruano, era optativo de la nacionalidad

chilena” (Entrevista a Roberto).

En el pueblo no existia parroco, asi que cuentan los tiranefios que tenian que ir a buscar
al sacerdote a Pozo Almonte, el 25 y el 6 de Enero. “Al cura se lo iba a buscar, se le
pagaba y se le daba almuerzo para que nos hiciera las mismas de esos dia... la gente de
aqui de la Tirana era la responsable de la lglesia... nosotros teniamos a un nifio Dios, que
lo vestian y hacian un pesebre muy sencillo pero lindo” (Entrevista a José Luis). La Pascua
de Negros es recordada en las noches de vispera por quienes participaron de ella, antes que
llegara la luz eléctrica “Por las noches era completamente distinta a lo que era antes,
porque no habia luz eléctrica en el pueblo, nos teniamos que iluminar con velas, al interior
del templo, y con fogones afuera en la explanada, que antes también era de tierra... Era
muy lindo todo tan sencillo, y emotivo cuando tocaba la banda del baile” (Entrevista a
Amelia).

Durante la década de los 80 se registra una “gran depresion de los bailes de pastores” y
también de la misma fiesta, que estaria dada por una serie de fendmenos, la migracion de
los habitantes de La Tirana a centros urbanos, la llegada de la Iglesia Catolica por el
establecimiento de un parroco estable en el pueblo, y por la llegada masiva de peregrinos a
la festividad de La Tirana que sélo era familiar. Esto significo un quiebre en los bailes de
pastores y una amenaza para la festividad. Ante este hecho, las familias tiranefias,
decidieron fundar la organizacion “Hijos de La Tirana”. Otras medidas de los bailes de
pastores que en ese entonces ya se habian conformado los tres bailes, fue tratar de mantener
las mismas danzas y sobre todo la musicalizacién que también cambia con la disolucion

del “Orquestin Tiraneflo”, que aun trata de rescatar el baile de la familia Choque “Entonces
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varias personas se pusieron a rescatar el baile y teniamos varios adeptos, con las mismas
inquietudes estaban lo integrantes de la familia Choque sobre todo para mantener la

musica” (Entrevista a Daniela).

Con la llegada del primer parroco, se rompe con la autonomia absoluta de la festividad
y del pueblo de La Tirana con la Iglesia. Como vimos los sacerdotes se hacian presentes
solo los dias 25 de Diciembre, 6 de Enero, y durante los dias de la Fiesta de La Tirana,
porque no existia atun la celebracion “Oracion por Chile”, que se cred durante la década del
90. Como la importancia de la Pascua de Negros era menor, con el padre Javier, se fomento
la participacion de la Iglesia en las festividades del pueblo y el desarrollo social para la
comunidad de la Tirana, pero justamente esta presencia sacerdotal establecié un mayor
control de los fieles y de la organizacion de todo lo que tenia que ver con la festividad y

con el pueblo de La Tirana.

Finalmente, dado por el crecimiento poblacional de la regién, por el gran vuelco
econdémico de la economia neoliberal, construccién de la ZOFRI, la llegada de capital
extranjero de mineras de cobre y yodo, incentivo y fomento de la Iglesia Catolica, ademas
de la construccion del camino directo a la Tirana, provocaron el incremento radical de
turistas y fieles a la Pascua de Negros, rompiendo con esta festividad de tipo familiar y

local.

2.3. Organizacion de la Fiesta: Relaciones de Solidaridad y Reciprocidad entre las

Familias de La Tirana

En la actualidad la organizacion de La Pascua de Negros estd en manos de la
organizacion “Hijos de La Tirana” y de la Pastoral del pueblo, en conjunto con la Iglesia
Catdlica. Una de las principales distinciones con La Fiesta de La Tirana, es que la propia
comunidad se encarga de la organizacion de la festividad, que puede ser a través de la
organizacion “Hijos de La Tirana”, o por la comunidad catélica, o a través de las familias
pertenecientes a un baile de pastores, o como alférez. Independiente de la organizacion en
que participen o el rol que desempefien, la comunidad de La Tirana, asume un papel
principal. La Pascua de Negros es una instancia de celebracion, donde se disfruta con toda

la familia, los amigos de infancia, y vecinos, la gran familia o la familia extendida se retne
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nuevamente. Se celebran bautizos, romerias al cementerio, los cumpleafios de los més
chicos y almuerzos de toda la comunidad para el dia 6 de Enero. Se hacen también las
tradicionales recetas de panes de pascua o el proceso artesanal de la chicha de Pifia. Si bien
cada familia tiene su casas o terreno, se hacen el tiempo para juntarse y compartir como
antafio. “Acé cada vez que se viene a la Tirana se llega a casa del Enrique Soto, esta es
como la sede del pueblo” (Entrevista a Daniela).

a. Los Alférez

Los Alférez son uno de los actores relevantes de la festividad, ya que organizan los
parabienes que se encuentran en sus hogares, dejando libre entrada a todos quienes quieran
asistir, participar de las celebraciones familiares y de los bailes de pastores que quieran ir
a bailarle al nifio Dios. Los Alférez puede ser una persona o una familia, que trabajan
durante todo un afio para juntar la plata necesaria. Se junta alrededor de 800 mil pesos para
hacer los panes de pascua para repartir, las peras de navidad, dulces, golosinas, colaciones
para los bailarines que van a bailar, bebidas, jugos, tapaditos que se le reparten a la gente,
litros de cola de mono, cerveza, y todo el picoteo, durante los tres dias de fiesta. “El gasto
es desde la entrada de ceras, después en la noche el chocolate, el ponche y repartir pan de
pascua en la plaza para toda la gente y al otro dia tienen que venir a la casa del alférez
para compartir la chicha de pifia, refrescos, la cerveza, las peras de pascua y el almuerzo.
En la entrada de ceras uno tiene que poner las velas y las flores y el traje para el nifio

dios” (Entrevista a Miguel).

Los Alférez también hacen recuerdos, que pueden ser tarjetas o figuras de nifio
Jesus, flores secas con dedicatorias 0 una breve inscripcion donde se pone el nombre de la
familia y el aflo. “La vez que fui a Tacna, me traje unos nifios Dios fluorescente y los puse
en una manta de chik'lla, y los pegué eran bonitos... aunque yo no sea alférez los traigo
igual, los reparto a la gente, a uno le conviene comparar por cientos, yo traigo entre 300 a
400" (Entrevista a Manuela). Para los tiranefios es una honra ser alférez de Navidad o para
la Pascua de Negros, y simbolo de reconocimiento social y respeto. “YO0 siempre quise ser
Alférez... yo veia desde chica como todo los del pueblo venian a mi casa, lo que més
recuerdo era cuando llegaban tocando el acordeon... es un honor, es muy gratificante

cuando lo fui, traté de hacerlo lo mejor que pude, hice tarjetitas con palabras miasy con la
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leyenda de La Tirana, siempre me ha gustado indagar sobre la historia familiar y del
pueblo... por eso quise que todos tuvieran las tarjetitas de recuerdo de la

pascua”(Entrevista a Maria).

Los afios que nadie se presenta como alférez, los “Hijos de La Tirana” asume este
rol. En la sede del pueblo se monta un parabién, donde llegan todos los de la comunidad,
participando varias familias de voluntarios que ayudan a cocinar, a servir a toda la gente
que llega, a ordenar y limpiar la sede después de la fiesta. Los “Hijos de La Tirana”,
también contrataron a la Unica banda de bronce que participa de la fiesta. Durante la
vispera y el alba del 6 de Enero los alférez ademas de la pastoral, reparten chocolate
caliente, cola de mono y pan de pascua en la explanada de la Iglesia y en los parabienes a
todas las personas.

2.4. Asistentes a la Pascua de Negros

Cerca de 40 mil personas son las que recibe el pueblo de La Tirana durante la
celebracidon. Los visitantes provienen de poblaciones cercanas a la Tirana, como lquique,
Pozo Almonte, La Huayca, Pica, Tarapaca, Huara, algunos de Arica y Antofagasta. Es
comudn ver gran cantidad de turistas que estan pasando sus vacaciones por la region y
concurren durante el dia 6 de Enero al pueblo. En comparacién con la festividad de La
Tirana, congregan a mucho menos turistas, lo que se debe a que no existe el reconocimiento
ni tampoco el gran dispositivo de difusion de la Pascua de Negros, como si pasa con La
Tirana. Por ello no se ve una puesta en escena pomposa por parte de la Iglesia, ni tampoco
la existencia de bailes religiosos que ofrezcan un espectaculo de colores, luces, ritmos que
vislumbren. Todo lo contrario, los bailes de pastores cuentan con lo minimo para atraer al
publico, por lo que no debe ser una performance tan atractiva, como si lo es La Tirana. La
gran cantidad de asistentes a los dias de festividad son familiares, amigos, y vecinos de los
bailarines del baile de pastores o del pueblo de La Tirana que viajan al pueblo, para visitar a
sus parientes y amistades. Es una fiesta local, como alguna vez fue la fiesta de La Tirana
“Hay que mencionar que hasta los afios 60, fecha que utilizamos como referencia y nada
mas, la fiesta de La Tirana era una fiesta local. La mayoria de los peregrinos provenian de
Iquique, Arica y Antofagasta. No llegaban mas de 40 bailes” (Guerrero.2007:98).
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El comercio y el consumo en la Pascua de Negros se dan en menor escala de lo que se
observo en la Fiesta de La Tirana. SOlo en las calles principales se ve un abundante
comercio en locales, puestos en la calle y carros. En cuanto a la feria de la calle General
Ibafez, durante la Pascua esta funcionando, no asi la de calle circunvalacién. Para cualquier
tipo de puesto comercial es necesaria la autorizacion municipal, sobre todo para la venta de
alimentos o bebidas. Los vendedores y comerciantes provienen de todo Chile, aunque se
percibe un mayor nimero de mercaderes de Bolivia y Perl. La gran diferencia en cuanto a
la actividad comercial del pueblo durante la Pascua de Negros, es que las familias se
encuentran ocupadas en la organizacion de la fiesta o con familia, por tanto, la gran

mayoria no ofrece servicios, como si ocurre durante la Fiesta de La Tirana.
2.5. La Composicion del Espacio Social durante la Pascua de Negros

El espacio ritual donde se desarrolla la Pascua Negros ocurre en dos espacios que son
opuestos por las dindmicas que operan, pero que dentro de la festividad aparecen como
espacios rituales que se han ido complementando con el tiempo. Uno de estos espacios es
organizado por la pastoral donde se realizan una serie eucaristias, entradas, despedidas,
procesion y reglamentacion del tiempo. El otro espacio es organizado por los alférez y
tiranefios, que se lleva a cabo en las casas del pueblo, espacio privado, pero donde todos
pueden asistir y participar. De esta manera hay una fiesta de la comunidad, denominada
fiesta social, que se distingue de la fiesta oficial porque mantiene una significacion para los
habitantes del pueblo, porque hace revivir tiempos de antafio, ademas de la preservacion de
las antiguas précticas rituales a través de las familias mas antiguas como la familia Choque,
Soto, Riveros, del Baile de Nemesio Loayza y de la abuela Elcira. Este espacio mantiene
una autonomia real, que es otorgada por la organizacion “Hijos de La Tirana” y de los
alferazgos. En la imagen N°11 se observa una representacion espacial del pueblo durante
esta festividad, y se pude apreciar la distincion con la fiesta de La Tirana, ya que la Pascua

presenta distintos espacios sagrados de celebracion como son los parabienes.

124



Imagen N°11
Representacion espacial de La Tirana durante Pascua de Negros

Espacios rituales el Santuario y Parabienes

Casco Antiguo

Calles y Fiesta Social

Santuario )
Parabienes

Parabienes

Parabienes

Fuente: Elaboracion Propia

a. El centro-santuario

El centro-santuario en la Pascua de Negros no es de la misma relevancia como lo que
representa en la fiesta de La Tirana, porque también se establecen otros espacios rituales de
gran relevancia para los participantes de la festividad, como son los parabienes. El
santuario es el punto donde se congregan todos los asistentes, y en ese lugar se desarrollan
importantes ceremonias y fases rituales, como la bienvenida y adoracion de los bailes de
pastores, la vispera, el cambio de vestimenta del nifio Dios, y la Cacharpaya. Ademas de
eucaristias, confesiones, bautizos, ofrendas y mandas ante la imagen del Nifio Dios. A
pesar de esto el santuario sigue siendo el espacio sagrado donde reside la imagen del Nifio

Dios, y que los fieles van a visitar y adorar.

b.La Fiesta Social y Los Parabienes

Los parabienes son grandes pesebres hechos en casas, donde el elemento central es la
figura del nifio Dios, que es acompariado de figuras de animales y por los Reyes Magos.
Este arreglo y recreacion del nacimiento se dispone en el hogar en un lugar central y

amplio para ser visitado por personas, Yy por cofradias que le bailan y cantan a la imagen.
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Estos espacios rituales que para los tiranefios son de gran significacion ya que han sido
mantenidos por su tradicion. En ellos se establecen relaciones de reciprocidad, ya que el
duefio de casa o alférez atiende, recibe y sirve a todos aquellos que visitan su parabién
ofreciendo y repartiendo cosas para comer y beber. A su vez, las personas que asisten al
parabién llevan regalos o recuerdos a la imagen del nifio, 0 como es el caso de los bailes y
comparases que van a venerar al Manuelito con sus bailes y cantos de adoracion. Para los
duefios de casa es un gusto recibir a la gente, a los bailes y a las comparsas. Es un lugar
donde no existe reglamentacion externa, sino las de la misma familia y s6lo se pide el
respeto de los asistentes al altar familiar. De esta manera, en estos espacios se conforman
instancias de socializacion, donde se vuelven a reactivar lazos de amistad, parentesco, y
sobre todo los antiguos vinculos comunitarios entre las familias que alguna vez

compartieron las tierras del pueblo de La Tirana.

En la actualidad, la sede del pueblo es la que se encuentra en la calle Carlos Ibafiez del
Campo a una cuadra del santuario, esta sede es la que ocupa la junta de vecinos N° 3 y los
Hijos de La Tirana para hacer reuniones. En este lugar se hace el parabién del pueblo, y es
un lugar visitado por la mayor parte de la comunidad, ya que se tiene un amplio espacio
rodeado de sillas y al fondo de esta gran sala hay un patio donde se reparte la comida para
los asistentes. Durante las noches se hacen bailes con la Gnica banda de bronce que contrata
los Hijos de La Tirana. Ademas se hacen ceremonias con la llegada de algun baile de

pastores.

Con lo revisado en este aparatado de tiempo sagrado en La Tirana, se busco
articular las transformaciones vividas en el pueblo por sus habitantes con las
trasformaciones de las festividades que se describieron, ademas de destacar la manera en
que los tiranefios han significado y siguen reproduciendo la Pascua de Negros y la Fiesta
de La Tirana.
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IX. ANALISIS: TRANSFORMACION EN LA TIRANA: LAZOS
COMUNITARIOS Y ESPACIO SOCIAL

En los capitulos anteriores se realiz6 una caracterizacion del pueblo La Tirana durante
tiempo profano, es decir sin, celebraciones religiosas, donde se pudo constatar las
transformaciones poblacionales, econdmicas, y culturales que han afectado a la constitucion
de la comunidad, los cambios en la distribucion y uso espacial. También se describié cuéles
fueron las practicas y formas de organizacion que agrupan a los distintos grupos de La
Tirana en funcién a determinadas necesidades o demandas sociales. Durante tiempo
sagrado, es decir, durante la celebracion de la Fiesta de La Tirana o Pascua de Negros, la
organizacion cambia al igual que los usos y distribucion con la llegada de nuevos actores.
Ante estas descripciones y caracterizaciones se pudieron desprender una serie de
representaciones o simbolizaciones de este espacio, como también sus diversos modos de

habitarlo y ocuparlo, los cuales en muchas ocasiones entran en disputa y contradiccion.

A continuacion, se expondra como se van redefiniendo los lazos comunitarios a partir
de la familia tiranefia que preservarian ciertos elementos de permanencia de rasgos
tradicionales de reconocimiento, y a su vez, se expondran las transformaciones que ha
experimentado tanto la familia como la comunidad en las Gltimas décadas. En el segundo
apartado, se revisara como se construye el espacio social a partir de la tension entre las
representaciones e imaginarios del pueblo y las practicas de los habitantes, como también la
tension existente entre la organizacion y uso del espacio durante fiestas religiosas y cuando

no las hay.
1. REDEFINICION DE VINCULOS COMUNITARIOS
1.1. Transformacion Generacional de la Familia Tiranefa

Uno de los principios basicos del proyecto de la modernidad, fue la desarticulacion de
la vida comunitaria y pérdida de los vinculos tradicionales, si bien esta situacion es
cuestionable, ya que América Latina estuvo marcada por la situacién de colonizacion que
fue conformando que provoco el surgimiento de identidades mestizas y subalternas
(Mignolo, 2011). Estas transformaciones no fueron uniformes, dependieron del lugar donde

se enmarca, de su historia, de sus tradiciones y las condiciones de existencia del grupo en

127



cuestion. Es asi como en La Tirana acontecio esta desvinculacion y desestructuracion de la
vida comunitaria, asociada a la vida agricola y ganadera, a la gran familia rural y a las
tradiciones de origen andino, por efecto de la produccion y posterior declive del salitre.
Esto tuvo como consecuencia un deterioro comunitario por la migracion de familias a los
centros urbanos, principalmente por la falta de trabajo. Sin embargo, esta situacién cambia
a fines de la década de los 80, donde hay una reactivacion demografica y econémica
producto a la difusion y masificacion de la festividad de La Tirana, el comercio y el avance
en la infraestructura vial de acceso al pueblo. Por ésta razon, La Tirana empieza a

repoblarse en la periferia, mientras que el casco antiguo transita hacia la patrimonializacion.

El cambio econémico de la region influyd considerablemente en la vida social y
cultural de La Tirana, que se manifestdé de gran manera en la vida familiar, el trabajo, la
necesidad de educacién y en las creencias religiosas. A pesar de estos cambios, la familia

tiranefia sigue siendo un elemento integrador, al igual que las organizaciones sociales.

a.Elementos de Permanencia: El “Ser Pampino”, Relaciones de Reciprocidad y
Solidaridad

Las familias han sufrido cambios considerables que se deben a las transformaciones
generacionales que han acontecido y que se originan por el cambio en la percepcion de
vida, contexto historico y social donde se enmarcan los sujetos. Tal como sefiala Bourdieu,
la familia en conjunto con otras instituciones sociales como la escuela, son claves para la
formacion de los esquemas de pensamiento y comprensién de la realidad. De esta manera,

los tiranefios presentan una serie de elementos que los distinguen de otros grupos sociales.

Uno de los rasgos distintivos de los tiranefios, que fue heredado de la familia, es su
autodefinicion como pampinos que presentaria una serie de cualidades constitutivas que
son definidas como “gente muy humilde, de mucho trabajo, esfuerzo”, “antes las cosas
costaban mucho, por ejemplo para tener un par de zapatos nuevos, no es como ahora que
se puede comprar lo que sea, antes no era asi, costaba mucho tener algo, ademas que las
familias eran tan grandes, mis padres hacian un esfuerzo tremendo... era gente muy
duro. En La Tirana la gente vivia de los animales que pastaban por todo este terreno,

porque esto no estaba construido era un peladero, pero con mucha mas vegetacion porque
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habia agua... bueno y la demas familias trabajaban en alguna oficina como La Victoria,

que quedaba aqui cerca, o sino en las haciendas de la CONAF ” (Entrevista a Marcelo).

El pampino tenia una concepcion de vida que estaba relacionada con el trabajo, como
sinénimo de esfuerzo y sacrificio. La precariedad en que vivian las familias hace unas
décadas atras, hacia que existiera un mayor sentido de asociatividad entre las personas. La
gente se ayudaba, se intercambiaban cosas, se hacian favores como cuidar los hijos de la
vecina, se hacian trueques de productos, los que tenian algun medio de transporte ayudaba a
movilizar a los que necesitaban desplazarse a otros poblados. Los relatos de esta
generacion pampina, que corresponde a los actuales abuelos de las familias tiranefas,
rememoran la vida comunitaria de la pampa “Todas las familias se conocian, yo cuidaba a
los nifios de mis vecinas cuando tenian que bajar a lquique. Y yo también le pedia algin
encarguito, porque era muy dificil para uno conseguir las cosas de primera necesidad, lo
que se necesitaba para la familia” “La gente que vivia en La Tirana era muy amable, a
uno le daba confianza la gente porque era muy buena, era de mucho esfuerzo....Ahora no

po, ha llegado tanta gente, también la delincuencia y la droga” (Entrevista a Emilia).

Otro elemento constitutivo de estas familias tiranefias, son la reciprocidad y la
solidaridad, que se ponen de manifiesto reminiscencias de las comunidades de pastores
andinas y que se encuentran presentes en las familias tiranefias a través de la Pascua de
Negros. Durante este tiempo sagrado, se conjugan nuevamente el sistema de parentesco y el
religioso, encargados de normativizar a los individuos y permite ordenar de la vida social
(Durkheim, 1991). “Para la pascua nosotros las familias de La Tirana nos volvemos a ver,
se invita a toda la comunidad a comer a un asado en la sede del pueblo, que dura hasta la
noche la fiesta... todos ayudan a preparar las cosas, o con las cosas, por ejemplo una
familia pone la carne, la otra hace la chicha de pifia, la otra aporta con los panes y
canapes, asi con la ayuda de todos se arma la cosa” (Entrevista a Miguel). “La ayuda de la
gente antigua de La Tirana se puede ver en los funerales, en que participan y apoyan todos
los familiares y amigos... cuando se juntan todos para la pascua (de negros), tambien se
recuerda a los que ya nos dejaron, y vamos hacer romerias al cementerio, con bandas de
lakitas, bailando de pastores... asi mantenemos presentes a todos los que no

estdn”(Entrevista a Manuela).
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b.Transformaciones: Migracion y Trabajo

A pesar de que existen algunos rasgos de la familia tiranefia que han permanecido, otros
han cambiado totalmente, como son las condiciones de existencia de las nuevas
generaciones, que han afectado la manera en que se percibe y proyecta el modo de vida.
Estos cambios se deben al mayor acceso a la educacion, desarrollo tecnoldgico, mejora en
la infraestructura basica, y acceso a mayor cantidad y calidad de servicios basicos, ademas
de los evidentes cambios en la estructura laboral que ha experimentado la region en las
ultimas décadas. “En mi familia éramos 9 hermanos yo era una de las mayores, por eso
ayudaba a mi mama. Cuando nacié mi hermano mayor, ella se tuvo que venir con mi papa
desde Talca porque se lo llevaron por el enganche salitrero. Mi papa trabajé en la Oficina
Victoria toda una vida... Yo vivi en las salitreras, pero cuando mi papa se enfermo nos
tuvimos que venir a vivir para aca a La Tirana. Yo con mis hermanos éramos muy unidos,
todos teniamos que trabajar para tener algo mas de plata... Ahora ya es mucho mas
distinto, mis hijos por ejemplo todos terminaron sus estudios, yo solamente cursé hasta
cuarto bdsico... y mis nietos mucho mas, la mayoria estudiaron en institutos en Iquique y

otros que decidieron irse a Antofagasta” (Entrevista a Amalia).

Los cambios en la educacion hicieron que las personas tuvieran un cambio en la
expectativa de vida, en que los limites geograficos de un pueblo en medio de la pampa era
un impedimento para el desarrollo personal, ya que no habia oportunidades laborales, ni
escolares, acceso a los servicios basicos, o vias de comunicacion e informacion que
conectaran a los centros urbanos. Como aparece en el relato anterior, el trabajo o el
esfuerzo era familiar y colectivo y el ingreso estaba orientado a la subsistencia del nicleo
familiar. En cambio para las nuevas generaciones, el ingreso va a estar destinado
preferentemente a la educacién de los hijos y/o a la inversion en alguna actividad que
permita generar mas ingresos, como por ejemplo el comercio. “Para las fiestas nosotros
abrimos un negocio, y vendemos abarrotes, pan amasado y un poco de verdura... mi
familia vivié en La Tirana, mi papéa trabajaba en una de las hacienda que habia al lado del
fundo el Carmelo... Y si po la vida es harto distinta, mucho mas distinta. El sueldo de mi
papa era suficiente para nosotros que somos cinco hermanos, mi mama lavaba ropa y

cosia, era costurera y asi teniamos algo mas. No po, ahora no es suficiente con lo que gano
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yo, soy transportista, y a veces hago flete. Para mi familia no alcanza (tiene tres hijos),
para que ellos estudien y tengan lo que necesiten, tenemos que hacer mas

esfuerzo”(Entrevista a Javier).

En algunos casos las nuevas generaciones optan por no tener familia, saliéndose del
patrén que venian teniendo sus abuelos y padres que se casaban a muy temprana edad y
tenian una gran cantidad de hijos. De esta manera, se reestructura la planificacion de vida,
donde se privilegiara el progreso economico material y el éxito personal. “Mi nieta (24
afnos) trabajé primero en lquique para pagarse los estudios (fotografia) y comprarse los
lentes y las camaras que necesitaba... ahora esta ya trabajando, le ha ido super
bien...Antes era tan distinta la familia. Ya jovenes las mujeres tenian familia, la mayoria
de las veces era para salir de la casa de los padres y no dar mas gastos, entonces uno
crecia, era mayor y se iba yendo para que alcanzara a los méas chicos. Por ejemplo mi
nieta no quiere tener hijos ni familia, me dice que no mas delante, que no...ella solo
trabaja para comprarse sus cosas” (Entrevista a Amalia). “Yo soy técnico en
telecomunicacion y trabajo para Collahuasi, tengo turno 5x4, entonces voy a la mina 5
dias y bajo a lquique 4 de descanso. Es sUper pesada la pega, cuando un proyecto fracasa,
disminuyen el personal y echan a un monton de gente, yo he tenido suerte hasta ahora.. Es
dificil verse a futuro, porque no se sabe lo que puede pasar, en cualquier momento te

echan de la pega, nunca se sabe...”(Entrevista Alonso).

La negacion o el retraso de la constitucién familiar en los méas jovenes, esta dado por la
inseguridad y fragilidad en las expectativas futuras por la precariedad e inestabilidad
laboral, donde se requiere una especializacion y experiencia de la mano de obra, lo que
tiene como consecuencia que exista una alta movilidad social, en que la posicién del
individuo puede cambiar en cualquier momento, condicion propia de la sociedad de
incertidumbre (Bauman, 1996). El escenario era muy distinto al que ofrecia las ex oficinas
salitreras, en donde el espacio se estructuraba en funcion de la vida familiar. Al igual que el
trabajo en las haciendas agricolas, que permitian que los padres llevaran a sus hijos y les
daban trabajo también a las mujeres, teniendo a toda la familia en actividades agricolas. El
quiebre de este sistema laboral que permitia que la familia esté junta modifica la vida de

todos los individuos de la pampa y de La Tirana.
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La familia tiranefia se reorganiza y adquiere nuevos elementos, dados por las
transformaciones econdmicas y laborales que experimenta la region, ademas de ser testigo
también de una redefinicion en la estructura demogréafica del pueblo, donde el proceso
fundamental fue la migracién a los centros urbanos. La migracion es uno de los elementos
caracteristicos de la globalizacion y que segin Giddens (1993) tendrd como consecuencia el
distanciamiento de las relaciones sociales de sus contextos locales de interacciones. “Y0 no
vengo mucho a La Tirana, vengo solo a la fiesta (La Tirana), porque se reune la familia
entera, porque todos viven separados, acé vienen mas seguidos mis abuelos, a ver lo de la
casa, mis papéas a veces, y ya yo con mi hermana sélo ahora (Fiesta de La Tirana). Nos
vemos todos, nos juntamos toda la familia, porque por el trabajo, vivimos en ciudades
distintas (Hermana y padres viven en Pozo Almonte y él en Iquique)... Acd (En el Pueblo
de La Tirana) no, yo no viviria nunca acé, no hay nada, ahora esta lleno, pero no en
realidad no vive nadie. No hay nada que hacer, a quien ver, como podria trabajar, hacer

algo”(Entrevista Nicolas).

Con esta serie de rasgos y elementos de permanencia y transformacion la familia
tiranefia, se fue adaptando en el tiempo y le otorga a los sujetos herramientas fundamentales
para que se desenvuelva, cdmo por ejemplo la forma de concebir la vida, la familia o el
trabajo. De esta manera, a pesar de los cambios generacionales, permanecen ciertos
elementos a lo largo del tiempo por la tradicion familiar y religiosa, permitiendo asi ir
reproduciendo un habitus en comun que emerge como un principio que distingue y

caracteriza a las familias de La Tirana.

1.2. Frontera y Limites de las Identidades Tiranefas: EI Nosotros y Los Otros

La diferenciacion de este habitus de las familias del casco antiguo se acentlo o se
remarcé con la llegada de nuevos habitantes en la periferia de la zona patrimonial. Esta
poblacién presenta un numero similar que la del casco antiguo, pero con proyecciones
demogréficas totalmente opuestas, ya que esta Gltima tendria un incremento poblacional
considerable, mientras que la zona centrica del pueblo tenderia a la disminucion progresiva.
Aparte de esta diferencia existen otras distinciones, como por ejemplo econdémicas. La

nueva poblacion que llega a La Tirana poseeria mayor dinamismo econémico, ya que son
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personas o familias que han invertido en campings y cabafias y se dedican a la agricultura
de pequefia escala. Sin embargo, las distinciones més relevantes para el tiranefio, son
identitarias y de modo de vida, lo que se observa de manera permanente en el relato de las
personas que pertenecen a las familias antiguas del pueblo donde se destacan y remarcan
las “malas costumbres o conducta” en su vida cotidiana “Esa gente que fue llegando ahora
Ultimo a La Tirana, es pura gente que no sabe como convivir, siempre hay problemas...
usted sabe que En La Tirana han incrementado la delincuencia y los delitos, porque esa
gente que llego a las parcela, es gente que es drogadicta, alcohdlica... y esos vicios traen
mayor delincuencia, robos y violencia intrafamiliar”. “Nadie sabe de donde llegaron tan
répido esas familias que se instalaron... La municipalidad se lavo las manos, porque
empezaron a vender esas tierras que eran de la iglesia, a cualquier persona y sin
reglamentacion, entonces eso nos perjudico a nosotros porque llegé mucha gente que tenia

malas costumbres, y aqui sélo vivia gente honesta y tranquila” (Entrevista a Manuela).

Para los tiranefios, estos “otros” son considerados como una amenaza para la
tranquilidad del pueblo, para la convivencia del dia a dia de los vecinos, y que fueron
generando temor en los mas antiguos. Lo que tuvo como consecuencia que muchos
pobladores decidieron vender o arrendar sus casas por el incremento de los robos a las
viviendas, la emergencia de grupos de jovenes que en las tardes se juntan en algunas
esquinas del pueblo, a ingerir alcohol, y segln los vecinos, a comercializar droga “Cuando
yo vengo los fines de semana a ver mi casa, me encuentro aqui afuera lleno de colillas de
cigarros, de botellas de cerveza botado aqui... mis banquitas las encuentro corridas en
cualquier parte... cuando yo vengo y ven luces prendidas se ponen al frente, haciendo
ruido, con risotadas y mirando... es mucha la desconfianza y el miedo que me da, porque
nosotros somos personas mayores, y ellos un grupo de jovenes...” (Entrevista a Pablo). Las
familias que han optado por quedarse invierten una gran cantidad de dinero en proteger sus
casas con tablas, alambres, candados, portones mas grandes, mayor nimero de chapas y
seguros, ademas de pagarle algin vecino de confianza para que la cuide cuando no estan.
“Se roban todo de las casas, hasta los conductos de cobre, cualquier cosa que tenga se la
llevan, por eso a la gente le queda solamente pagarle algun familiar o vecino para que se
las vea... mucha gente sobre todo mayor se ganan la vida cuidando casas abandonadas”

(Entrevista a Pablo).
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Los vecinos més antiguos se cuestionan sobre el modo de vida de los nuevos
habitantes por la manera de habitar y de vivir considerando la precariedad de las
infraestructuras higiénicas y viales, de acceso a servicios, en estas zonas periféricas serian
mas dificiles que las del centro. Sin preguntarle a nadie construyeron casas, que no se
encuentran reguladas por nadie, las condiciones higiénicas deben ser pésimas, al lado de
la carretera ahi tienen un basural, tiran la basura en cualquier parte”. “Imaginese como
debe vivir esas personas (la de las parcelas), nosotros que Ilevamos un monton de afios en
este pueblo, hemos peleado y peleado para la pavimentacion de las calles, la electricidad y
ahora ultimo el alcantarillado, son cosas bésicas las que uno pide.. Lo mismo los
problemas con el agua, antes se podia sacar agua a pocos metros, uno escavaba y tenia
agua, ahora ya no queda nada, eso influyé mucho en que la gente ya no tuviera sus plantas

y animales , porque antes la gente vivia de eso”(Entrevista a Emilia).

También dentro de estas nuevas familias, existe una comunidad que profesa la
religion musulmana, que es vista con rechazo ya que durante las festividades religiosas, o
durante la misa de los domingos, se paran en la explanada a hablar sobre el Coran y a
repartir papeles en contra de la creencia catdlica. ”Los musulmanes nos vienen a insultar
aqui cuando nosotros hacemos misas, o celebramos la pascua... aqui nadie los pesca,
mejor que se queden alld en su mezquita, ellos con sus creencias y nosotros con la
nuestra... porque nosotros nunca hemos ido a ofenderlos en sus cosas alld, a no nos

interesa ”’(Entrevista a Marcelo).

La heterogeneidad de esta poblacion periférica no ha permitido la consolidacion de
lazos comunitarios solidos, a diferencia de las familias tiranefias, que si se visualiza su
unidad por la ocupacion espacial por medio de organizaciones sociales y sobre todo por la
manera en que se definen. No existe un conflicto entre las familias fundadoras y las que
viven en las parcelas por el uso del espacio, porque hay una separacion espacial
determinada. EIl conflicto s6lo se enmarca dentro del orden simbolico cultural, por quienes

se erigen como “la comunidad de La Tirana”.

Sin embargo, si existe tensidn con otros “extranjeros” que vendrian siendo los
turistas, asesores municipales y eclesiasticos, sobre todo cuando emerge durante las

festividades religiosas, lo cual se tratara en el siguiente apartado.
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En definitiva, la existencia y la importancia dentro del discurso de los tiranefios sobre
la presencia del extranjero (Simmel, 1971), puede ser considerada como una estrategia que
permite reafirmar y conformar un discurso identitario que caracterice y defina a este grupo
social. La comunidad de La Tirana, o las antiguas familias, se reconocen como tal mediante

una relacién con un otro, por oposicion y diferencia.

2. CONTRADICCIONES EN LA CONSTRUCCION DEL ESPACIO SOCIAL

Una de las transformaciones mas relevantes es el cambio en la nocién de espacio. La
constitucién originaria de la comunidad era en base del espacio en que encontraba adscrita
(Giddens, 1993). Con la disolucidon de esta percepcion, ocurre un desanclaje de los sistemas
sociales de los contextos locales. El trabajo por ejemplo, aunaba lo local, el trabajo
asociado con la tierra, sin embargo, con el desarrollo de los servicios eso se perdio. Este
hecho estd claramente representado en La Tirana con el decaimiento de la produccion
salitrera y la agricultura. De esta manera sin una fuente la comunidad se fragmentan y

migra a los distintos centros urbanos como Pozo Almonte e Iquique.

Se revisaran las distintas maneras que el espacio se disefia, se organiza y se va
construyendo a partir de elementos objetivos, subjetivos e institucionales, que se enmarcan
dentro de una temporalidad, ya que las formas de percibir, habitar y clasificar se

reconstruyen a través del tiempo.
2.1 Representaciones del Pueblo de La Tirana

La construccion de representaciones del pueblo o las significaciones de este espacio, es
un proceso social complejo que involucra una serie de discursos que provienen de distintos
grupos. El espacio social estd cargado ideoldgica y politicamente (Lefebvre, 1991)
constituyendo asi imaginarios y concepciones espaciales que provienen de instituciones u
organizaciones que ejercen el poder, que buscan imponer una sola logica hegeménica de
concebir este espacio social que tienen como consecuencia un ordenamiento y clasificacién
del espacio. En conjunto con estas visiones de La Tirana que provienen de la planificacion
urbana, de la institucionalidad politica y eclesiastica, durante las festividades también se

consideran las representaciones que surgen desde la propia comunidad de la memoria de las
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familias mas antiguas.

De acuerdo a la descripcion etnografica de La Tirana presentada anteriormente, y
considerando la revision bibliografica historica, se pudieron identificar tres
representaciones o construcciones simbolicas del pueblo: La primera corresponde a la
imagen historica de La Tirana como pueblo centro de recursos de la pampa. La segunda
representacion del pueblo corresponde a La Tirana como centro ritual, pueblo santuario
patrimonio cultural, y finalmente la significacion del pueblo que se constituy6é por la

rememoranza de la comunidad tiranefia de la comunidad.
a.Oasis del Desierto: Centro de Recursos de la Pampa Salitrera

Todo espacio social se constituye considerando la dimensién temporal, que da
importancia a los procesos historicos, y como éstos influyeron en la constitucion y
concepcidn del espacio. Lo relevante de esta mirada temporal, es que se integran también
procesos politicos, econdmicos a nivel local y global. Como se reviso en el capitulo de
antecedentes histdricos del proceso de modernizacion de la region de Tarapaca, La Tirana
se constituye como un epicentro de la pampa (por su ubicacion, justo al centro del sector
precordillerano y costero) por ser proveedor de materia primas (fundamentalmente agua,
lefia y carbdn) para las faenas salitreras, y de alimentos para la poblacion que trabajaba en

ellas (produccion agricola y ganadera).

Esta representacion historica del pueblo se crea por el proceso econdémico de la
region desde principios del s XIX, que tenia como eje productivo al salitre. Esta actividad
fue fomentada por la elite politica en estrategia con los poderes econdémicos de la region,
que visualizaban a este territorio como un centro de abastecimiento por sus abundantes

recursos naturales, que constituian el “sueldo de Chile”.

A pesar de esta vision interesada y estratégica de la pampa salitrera, se instituye
una manera particular de representacion, no sélo presente en el discurso politico, sino
también se difundia en los medios de comunicacién y en la educacion escolar, donde la
pampa fue y es representada como un desierto, vacio de toda vida social y cultural, por
tanto debia ser colonizado y explotado. Sin embargo, este desierto no era un espacio vacio,

sin relaciones y précticas sociales, sino que todo lo contrario, fue un lugar donde emerge y
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se constituye un espacio practicado y habitado por los pampinos, y que dieron origen a una
identidad comtn (Gonzélez, 2002). El “periodo de oro” de extraccion salitrera en la
region de Tarapaca, también se hizo sentir en el pueblo de La Tirana, y que permanece ain
presente en la memoria de los tiranefios, que rememoran aquellos tiempos con nostalgia
cuando todas las familias se encontraban en el pueblo, tiempos de abonanza, de recursos,
de trabajo, y de solidaridad comunitaria. En estos relatos, se encontraba presente la
categoria del “ser pampino”, ya que muchos tiranefios fueron obreros del salitre, o
prestaban servicios en las oficinas aledafias, o comercializaban productos a la poblacién de
las oficinas. Este ser pampino, también comprendia el ser tiranefio, que constituian
elementos de adscripcion e identificacion que da cuenta de un contexto espacial mas alla de
lo local que era la pampa. Este lugar era entendido como un espacio social construido,
habitado, y significado por los pampinos, categoria de pertenencia cultural e identitario
(Gonzélez, 2002), que se encuentra asociada a la produccion del salitre y a todas las
relaciones econémicas, sociales, y culturales que se extendian por toda la pampa del
Tamarugal “Tarapaca fue una plataforma de servicios para la explotacion salitrera”

(Gonzélez, 2002:93).

Esta representacion del imaginario historico del pueblo, como proveedor de recursos
y siendo parte de este fendmeno salitrero, es un antecedente relevante para establecer la
importancia de los fendmenos externos, regionales que inciden en la vida cotidiana, en el
modo de vida de los habitantes de este pueblo. Por tanto se enlaza este imaginario histérico

del pueblo con las significaciones subjetivas que le otorgan cada individuo.

b.Centro Ritual y Patrimonial: Cuna del Sincretismo Religioso y Religiosidad
popular

La Tirana se reconoce como una zona patrimonial, Zona Tipica por su santuario que
alberga la milagrosa imagen de la Virgen de La Tirana y lugar de celebracion de la fiesta de
La Tirana, icono de la festividad religiosa y devocion popular. Concepcion, que es
mantenida por los grupos de poder, se sustenta en la creencia de origen mitico, por la
leyenda de La Nusta Huillac, y como se revisé con anterioridad, tiene como mensaje de

trasfondo la dominacion cristiana catolica por sobre la creencia indigena.

La leyenda de La Tirana se hace referencia de manera constante por la Iglesia, cada
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afio durante la fiesta, mediante las liturgias, catequesis, medios de comunicacion,
referencias historicas o resefias del pueblo, y de la festividad, conforméandose asi esta
version oficial, que establece una invisibilizacion de todo aquello que no sea nacional o
chileno, no en el sentido de omitirlo dentro de este discurso oficial, sino que constituyendo
una jerarquizacion donde “lo chileno” se encuentra por sobre a “lo extranjero” (Boliviano,
Peruano e indigena). De esta manera se trata de homogenizar e imponer a esta diversidad
poblacional bajo la categoria de “hijos de la Virgen”, y peregrinos La Tirana, ante una sola
forma de devocion cristiana, que es la que promueve la Iglesia Catolica. “Este espacio
sagrado es parte de todos los hijos de la santisima Chinita del Carmen, los peregrinos del
Norte grande” (Misa 16 Julio, Fiesta de La Tirana, 2012).

Esta representacion del “Pueblo- Santuario”, “Centro Ritual del Norte Grande” que se
centra en la Leyenda de La Tirana o Nusta, no constituye un referente primordial de
adscripcion comunitaria, sino que es mas bien una forma impuesta de concebir e imaginar
su pueblo, que pareciera que no tuviera implicancias en la vida cotidiana. Sin embargo, que
La Tirana se represente como un patrimonio religioso, si influye de manera préctica en la
vida de los habitantes de la localidad. Ya que este pueblo se piensa, se estructura y planifica
en funcion de la festividad religiosa, en otras palabras este espacio social es construido y
organizado mediante concepciones e intereses politicos e ideoldgicos, “las
representaciones de un espacio son objetivadas a nivel estatal o cualquier otra entidad que
tenga influencia en la estructuracion territorial o con incidencia en el orden social”
(Massey, 2005). Por tanto, se predispone a una manera de habitar y ocupar este espacio,
que es utilizado de manera temporal, estacionaria y que tiene como eje las festividades
religiosas, que son vistas también como una fuente de ingresos, constituyendo también una

ocupacion espacial comercial.

La estructura urbana e infraestructura local también manifiesta este hecho, ya que la
inversion de los recursos municipales se orienta en la preservacion de la zona patrimonial
de La Tirana, de las calles y cuadras que rodean al santuario, olvidandose del resto del
pueblo. Como se ha visto en el apartado de las caracterizaciones de las demandas sociales
de los habitantes de La Tirana, la gran mayoria de estas demandas, son de caracter

historico, estan dirigidas a la mejora en la calidad de vida, vivienda e infraestructura
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comunitaria basica, ademas de exigir y apelar a las autoridades a un mayor reconocimiento
a las organizaciones locales, atencion y voluntad en la solucion y respuestas de
problematicas sociales “Las autoridades solo aparecen cuando hay fiesta” “Nosotros el

resto del ario no existimos” “Como si en el pueblo no viviera nadie”.

Finalmente ésta representacion patrimonial-religiosa, historica- mitica, no presenta una
mirada integradora para con la poblacion local, manteniendo una mirada hegemonica
politica, como un bien arquitectdnico, en el caso del santuario, y de patrimonio inmaterial

en el caso de la festividad, que guarda fines e intereses econdmico comerciales.

c.La Nostalgia Comunitaria: El refugio de la memoria

La memoria es uno de los elementos principales de adscripcion y cohesion comunitaria
que le otorga sentido de pertenencia a los sujetos. Para los tiranefios, representa uno de los
elementos fundamentales en su autodefinicion, logrando asi cohesion como grupo que se
sienten ligados afectiva e histéricamente a un territorio determinado. Los tiranefios
responden cada vez que se les pregunta por su pueblo y comunidad sefialando, “La Tirana
empuja a venir”, “Siempre gue nos vamos, no da tanta angustia y ya pensamos en las hora
de regresar”, “Cuando llegamos a La Tirana, es mucha la alegria... y siempre nos
juntamos todos”. Este rasgo afectivo emotivo, hace que se constituya en el imaginario de
las personas que conforman esta comunidad tiranefia, en especial los individuos que ya no
viven de manera permanente, que el pueblo sea representado como un espacio en que se

recuerda, que se afiora ese pasado comunitario.

Es por esto que los tiranefios, sobre todo los de méas edad recuerdan y rememoran el
pueblo de antafio, cuando era un “peladero” en el que habitaban pocas familias que
mantenian relaciones de amistad y de compadrazgo de la vida dificil y esforzada, de las
viejas usanzas del pasado y que ahora se han ido perdiendo “A pesar que en el pueblo no
habia ningun adelanto, ni luz, ni las calles pavimentadas... no teniamos camino para llegar
directamente para aca... la vida era mejor, era gente buena la que vivia, se conocia desde
siempre a ellos y a su familia, no como ahora que la gente estd muy mala, que no se

conoce”(Entrevista a Emilia)

La afioranza de la vieja comunidad, la “nostalgia del ayer” (Bengoa, 1996), es una
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manera de resguardarse ante el miedo o temor ante la pérdida de lo poco que va quedando
de esta fragmentada comunidad. Una comunidad dispersa desde el punto espacial, ya que
muchas familias han migrado, manteniendo todavia lazos comunitarios sostenidos
fundamentalmente por la memoria familiar, por organizaciones sociales, como los “Hijos
de La Tirana” y manifestaciones rituales como la Pascua de Negros. De esta manera,
estas manifestaciones actuales, organizacionales y rituales, serian una forma de re
significar y darle sentido al pasado y a la memoria, que sigue vigente en las practicas de la
actualidad (Holbwachs, 2002).

2.2. El Espacio Practicado

El espacio habitado y practicado por la cotidiana de los individuos, produce que se
signifique el espacio mediante la experiencia subjetiva y de manera colectiva, permitiendo
generar cohesion social y la existencia de la comunidad. En este espacio ademas podemos
encontrar el enfrentamiento entre las concepciones o representaciones externas del pueblo
y la realidad cotidiana de los habitantes de La Tirana. Se genera asi un “espacio de luchas
simbdlicas”, definido por Bourdieu como la tension resultante de una doble estructuracion
social, que es objetiva, es decir socialmente aceptada y legitimada por las instituciones. Y
otra que es subjetiva, conformada por esquemas de percepcién y significacion. La Tirana
es escenario de estas luchas simbdlicas, donde se establecen representaciones o imaginarios

que se contradicen con las préacticas cotidianas.
a. El Mito del pueblo Fantasma

La vida cotidiana del pueblo, se caracteriza por la quietud, “Tranquilidad y calma
que se vive en el pueblo... Que no es lo mismo que en los otros lugares (centros urbanos),
que tiene una vida tan agitada”. La extension y namero de viviendas duplicaria a los que
viven durante todo el afio. En este sentido el pueblo quedaria grande para las personas que
lo habitan. Es importante mencionar la distincion que se hace, entre la vida de pueblo y la
vida urbana, que se puede tener en Pozo Almonte o de Iquique (principales lugares de viaje

o0 de migracion de la poblacién, que tiene residencia en estas dos ciudades).

La Tirana es preferida por quienes la habitan durante el afio puesto que prevalecen
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las relaciones cara a cara con vecinos, sus familias, amigos, que se caracterizan por ser de
confianza y el afecto. A pesar de que en este pueblo estd desprovisto de fuentes laborales

estables, de infraestructura basica (salud, posta, farmacias).

La poblacion tiranefia mantiene una constante movilidad que se distribuye dentro
del circuito: La Tirana, La Huayca, Pozo Almonte e lquique. La mayor parte de las
personas debe viajar una vez a la semana a Pozo Almonte o Iquique a hacer tramites,
compras, horas al consultorio u hospital, visita a familiares. Es un espacio que tiene un flujo
continuo de poblacion durante el afio entre las personas que habitan de manera permanente,
la que viaja durante los fines de semana y sobre todo las familias que llega durante las
festividades. Esta seria una de las principales caracteristicas de este pueblo, la movilidad
poblacional, y los distintos usos que se le otorgan, como un espacio habitacional (para la
que habita durante el afio), de reencuentro y comunidad (para la poblaciéon que retorna en
festividades religiosas), y de descanso y esparcimiento (para los que viajan durante los fines

de semana).

Con respecto a las practicas cotidianas o actividades sociales que congregan a la
comunidad en su conjunto, son casi muy pocas, donde la mayoria estan centradas en las
organizaciones sociales, como las juntas de vecinos, centro de madres y ancianos. La
comunidad catolica de La Tirana y la organizacion Hijos de La Tirana, son las que realizan
actividades como reuniones o en algunas ocasiones bingos, rifas o kermeses, que buscan
reunir a la mayor cantidad de poblacion posible para conseguir fondos especificos para
alguna necesidad o actividad particular. Desde esta mirada organizacional, el espacio social
puede verse como un espacio no homogéneo, que se organiza de distintas maneras,

funciones que se generan mediante diversas formas de relacionarse con el entorno.

La representacion de pueblo fantasma, no habitado, o que s6lo vive gente de la
tercera edad es un imaginario presente tanto en los discursos de los tiranefios como de las
autoridades administrativas. Sin embargo, esta es una representacion que esta lejos de ser
real considerando antecedentes estadisticos y observando las dinamicas y trayectorias de la

vida cotidiana del pueblo que dista de ser un pueblo sin vida. La Tirana ha tenido un re
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poblamiento a partir de la década de los 80°, periodo que se duplica la cifra de poblacion
entre una década a otra. Con las estimaciones realizadas por el departamento de desarrollo
social de la Municipalidad de Pozo Almonte, la poblacion superaria las dos mil personas. Si
se considera lo que se observo en la revision de la piramide poblacional se pudo constatar
que existe un considerable porcentaje de poblacion infanto-juvenil y adulta, que concentra
la mayor cantidad de poblacion: méas de un 60 %, versus el 16,1% de poblacion de adulta
mayor (mayor de 65 afios). Por tanto se ha creado un imaginario de la poblacién que habita
La Tirana, que es distinto al que muestran los datos. Sin embargo, no hay que dejar de
mencionar, la no menor poblacién flotante del pueblo, que no habita permanentemente en

el pueblo.

b.Comercio y Turismo la nueva actividad econémica.

Sin bien La Tirana no cuenta con una actividad productiva, como lo fue antafio la
produccion agricola, ganadera de las haciendas particulares y de la CONAF, como también
la extraccion independiente de carbdén y lefia, nos encontramos en la actualidad con
actividades multiples que van desde la agricultura de pequefia escala, pasando por el
comercio, el arreglo de autos, gasfiter, entre otros trabajos de caréacter esporadico, que no
consolidan los ingresos familiares en una actividad. Sin embargo, a pesar de esta diversidad
de actividades laborales, se han consolidado en las ultimas décadas dos en particular: el
turismo y el comercio durante el periodo de celebracion de festividades religiosas. “Acd en
La Tirana todos aprovechamos de las oportunidades que tenemos en la Tirana (Fiesta), y
algunas veces cuando no tenemos compromisos como ser alférez o prestar la casa para
algun baile, de vender cualquier cosita, como agua caliente pan amasado, cobrar por bafio
o0 ducha, vender bebidas o jugos, cualquier cosa sirve para la familia, y para guardar para
el ario e invertir en el proximo... es innegable lo que se puede ganar durante los dias de
fiesta ’(Entrevista a Pedro). La prestacion de servicios como restaurant, fuentes de soda,
venta de abarrotes, comestibles, agua caliente, arriendo de bafios, piezas, patios para
acampar, entre otras actividades, son las que se desarrollan durante las festividades

religiosas del pueblo de La Tirana. La poblacién mantiene una cierta dependencia en

* Revisar Evolucién Poblacional de La Tirana, Pagina 68
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relacion a esta actividad econdémica, la comunidad se reorganiza en funcion del turismo, no
en el sentido del establecimiento de lazos comunitarios, sino todo lo contrario, ya que el
comercio y la presentacion de servicios es una actividad que tiene una ldgica individualista
por quienes disputan y compiten por tener mayor cantidad de clientes y generar mayores
ingresos. Esta actividad econdmica es fomentada por el municipio, que a través de fondos
concursarles, capacitaciones y subsidios para “emprendedores locales”, aprenden a
desarrollar nuevas estrategias de inversion y obtencion de recursos para echar andar sus
pequefias empresas comerciales. Se genera entonces una contradiccion, ya que por un lado
las festividades religiosas (Especificamente a la fiesta de La Tirana) representaba una forma
de integracion comunitaria, donde se reactivaban y redefinian los lazos de solidaridad
comunitaria, pero con las trasformaciones y cambios en las estructuras demograficas,
econdmicas, organizacionales e identitarias, se establecieron nuevas ldgicas econdémicas
que hicieron que la poblaciéon que aln seguia viviendo en el pueblo adaptandose a la
actividad comercial y turistica, que configuraria la planificacion del ciclo anual de las

familias tiranenas.

2.3. El Espacio en Disputa

Como se puede observar, las distintas representaciones o imaginarios que presenta el
pueblo, entran en tensién de manera constante, pero donde se puede visualizar de mejor
manera es durante las festividades religiosas. La comunidad de La Tirana se encuentra
organizada mediante tres principales organizaciones sociales, Junta de Vecinos, Comunidad
Pastoral e Hijos de La Tirana. Estas tres organizaciones, no excluyentes, pierden su
influencia en la organizacion y cohesion dentro de este espacio social durante las
festividades religiosas. No se construye un espacio homogéneo, sino un espacio donde
existen luchas sociales, politicas y economicas y resistencias que se oponen para mantener
o cambiar el orden social. Como sefiala Santos (1990), el espacio en estos momentos es un
campo de fuerzas, que emerge como un producto/productor de tensiones entre distintos
grupos sociales. En este sentido, se observa que la poblacion local se recluye al espacio
privado, porque su espacio publico desparece durante los dias de festividad, las calles
aparecen repletas de gente y comercio, ruido, suciedad, problemas con la luz, y escasez de
agua, subida de los precios. El pueblo de La Tirana entra en disputa durante la celebracion

religiosa, por la entrada de nuevos actores sociales, que ocupan y se apropian de espacio,
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estableciéndose otras l6gicas de control del espacio y distribucioén espacial, que se organiza
en funcion al centro ritual, santuario y explanada, hacia las afueras del pueblo. Este seria el

lugar que contendria un caracter simbdlico, y que seria disputado.
Imagen N°12

Esquema de Relaciones de Poder en La Comunidad de La Tirana durante la Fiesta de

La Tirana

Iglesia Catdlica I.M.Pozo Almonte

'ﬁ'&\ $

Federacion Tirana Autoridades Civiles y Religiosas

CO Turistas y Peregrinos

Pastoral Catdlica Habitantes de La Tirana y

Tiranefios

Fuente: Elaboracion Propia

A partir del esquema de relaciones de poder, se puede observar que existen dos actores
externos al pueblo, que operan de manera directa e indirecta, manteniendo relacion con las
organizaciones que estan presentes durante el periodo de fiesta estos son: Iglesia Catdlica y
Municipalidad de Pozo Almonte. Siguiendo el diagrama, se observa el rectangulo de color
morado, que corresponde al pueblo de La Tirana. En su interior se encuentran presentes

diversas organizaciones que estarian dirigiendo la fiesta y el pueblo.

1. Pastoral Catolica (Color Verde), que tendria relevancia por ser la Unica
organizacion de la comunidad presente en la organizacion y planificacion de la fiesta,
e intermediaria entre la Iglesia Catdlica y la comunidad de La Tirana. Representado
por el acto simbdlico de la entrega de las llaves del pueblo al presidente de La
Federacion Tirana, quien se hace responsable de lo que ocurre en La Tirana durante
los 10 dias de festividad.

2. La segunda organizacion relevante es la Federacion Tirana (Color Azul),
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ésta es la organizacion que detentaria la autoridad, en relacion a la organizacion de
las fases rituales que involucren los bailes religiosos. Sin embargo, como se vio en la
caracterizacion de la festividad, la federacion Tirana no cuenta con la autonomia que
supuestamente es garante, siendo una institucion que opera en conjunto y en interés
con la Iglesia catdlica.

3. Las autoridades civiles y eclesiasticas que se hacen presentes en el pueblo
(Color Rojo), establecen centro o cordones de seguridad, y de normatividad, en
cuanto al comportamiento tanto de turistas, peregrinos como de bailes religiosos en

el centro ritual.

Estas tres organizaciones (Autoridades Civiles y religiosas, Federacién Tirana y la
Comunidad Catolica de La Tirana), detentarian el poder y el control de la zona ritual. Sin
embargo, ante este escenario, se da la lucha de este espacio ritual por parte de los bailes
religiosos, Iglesia Catolica y entre peregrinos y turistas por el control de un espacio en este
centro ritual. Como fue mencionado, esta apropiacién o control del centro de la ritualidad
es de caracter simbolica, ya que representa ser el eje de la creencia religiosa de miles de
peregrinos, lo cual otorga un posicionamiento principal en esta jerarquia que tiene un
reconocimiento legitimo ante la comunidad peregrina, que se da de manifiesto en “la
ensefianza” de ciertas concepciones y modos de conductas que se reflejan en una
determinada manera de contar la historia, de representar a los pueblos indigenas, a la
poblacion local, a las celebraciones del pueblo. Ademas de reafirmar y legitimarse a si

misma como autoridad.

4. Por su parte, la poblacién local y tiranefia (Color Naranjo) se repliega en el
espacio privado en sus hogares, ajenos a esta pelea de intereses de apropiacion por el

espacio, sin incidir en las tomas de poder durante estos dias.

El conflicto que surge en este contexto para la comunidad tiranefia seria una vez
terminada la fiesta al ver las consecuencias que deja en el pueblo. Con respecto a las
condiciones de vida de la poblacion tiranefia, hay un aumento del sentido de inseguridad,
“Nosotros durante la fiesta compramos todo en lquique, para no movernos mas de la casa,
porque no se puede salir, estamos como encerrados con tanta gente, y porque estamos

ocupados atendiendo el local”. Este discurso de un habitante de La Tirana que tiene dos
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casas arrendadas en una de las avenidas principales, retrata el sentir de hacinamiento, de
confinamiento en sus propias casas, sin poder salir por la gran cantidad de personas que se
juntan a las afueras de sus casas. Es por esto que la mayoria de los habitantes que también
aprovechan estos dias para trabajar y obtener dinero para la familia “De esta fiesta nosotros
no participamos, porque estamos ocupados trabajando con toda la gente que llega,
también tratando de estar con la familia que también llega de visita...La Tirana (Fiesta),
nos permite a nosotros como familia obtener dinero importante, nosotros tenemos este
restaurant, y vendemos almuerzos y desayunos... es sacrificado porque se acaban las cosas
y cuesta bajar a comparar a Pozo, pero también se gana”(Entrevista a José Luis). Desde
una mirada global y comunitaria los tiranefios que habitan en el pueblo durante el afio se
sienten abandonados, ya que luego de todo el despliegue de operativos de seguridad,
sanidad, son abandonados con las mismas problematicas. A nivel individual ganan ingresos
importantes, ya que es una de las actividades mé&s rentables dentro del afio, pero en
términos comunitarios no se logra una avance en la mejora en la calidad de vida de los
habitantes, ni una preocupacion de estas autoridades u organizaciones que organizaban y se
hacian a cargo del pueblo durante los dias de festividad. “Después que se termina toda la
fiesta esto queda solo, todo tirado, cochino la municipalidad ni siquiera se preocupa de
traer a gente que ordene todo el despelote que queda... hay mucha gente que renueva sus
casas, entonces dejan escombros, basura, o muebles rotos, las calles llenas de estas
basuras, y la municipalidad se demora en desocupar todo.... Se ve todo muy desolado, con

la basura., y los perros dando vuelta comiéndose toda la basura” (Entrevista a Carla).

Durante la Pascua de Negros la situacion cambia las interacciones y actores
involucrados. La principal diferencia con la fiesta de La Tirana, es la entrada en escena de
organizaciones del pueblo que mantiene una relevancia dentro del ritual, y no una exclusion
de la poblacién local. En cuanto a las instituciones externas que aparecen durante las
fiestas, siguen apareciendo la Iglesia Catolica y la municipalidad de Pozo Almonte como

actores relevantes, pero que no ejercen el mismo protagonismo como en La Tirana.
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Imagen N°13

Esquema de Relaciones de Poder en La Comunidad de La Tirana durante la
Pascua de Negros

Iglesia Catdlica <€ =»  |.M. Pozo Almonte
Pastoral Catdlica Autoridades Civiles y Religiosas
/ omunidad Tiranefa y Alferez

Hijos de La Tiran

Fuente: Elaboracion Propia

Mediante el esquema de las organizaciones y relaciones de poder al interior de La
Tirana durante la Pascua de Negros:

1. Podemos ver que existe la alianza tradicional de una parte de los habitantes
de La Tirana relacionada con la Iglesia Catdlica, que es la Pastoral de La Tirana
(Color Verde). Esta encarga de la organizacién de las fases rituales, de la
participacién de las performances y las eucaristias principales de la Pascua de
Negros. La Unica incidencia directa de la Iglesia a la poblacion local es por medio de
la pastoral catolica, ya que para el resto de la poblacion no se reconoce como un
referente de legitimidad.

2. Por su parte, las autoridades civiles y religiosas (Color Rojo) que tendria el
papel de resguardar el orden y la seguridad de los participantes de la
comunidad,tiene una presencia menor que en la fiesta de La Tirana.

3. Hijos de La Tirana (Color Naranjo), organizacion de la comunidad tiranefia,
que tiene una participacion relevante en términos practicos, ya que son los alférez
mayores de la festividad. Tanto Hijos de la Tirana como el resto de la comunidad de

La Tirana (Azul), son actores significativos para la misma comunidad.

147



La lucha por tener un mayor protagonismo dentro del espacio ritual, tampoco se expresa
de la misma manera que la fiesta de La Tirana, donde el centro ritual no estéa bien limitado
en un punto, como el santuario o explanada, porque existen otros puntos rituales de
relevancia, como los parabienes de las casas de la comunidad. Recordemos que en la
caracterizacion del espacio ritual de la Pascua de Negros, se establece una distincion entre
dos espacios, uno en el que se reproduce la fiesta oficial celebrada principalmente en el
centro ritual, y por otro lado esta la “fiesta social”, que es la fiesta del pueblo celebrada en
las casas del alférez. De esta manera, el conflicto que se produce en esta festividad entre
las organizaciones o agrupaciones, es sobre el modo en que se lleva a cabo el ritual en si.
Mientras la localidad aspira a seguir luchando por su autonomia frente a la Iglesia en la
celebracion de esta festividad, esta ultima quiere reafirmar su posicion en el santuario y su
rol protagénico, tratando de incidir de una u otra manera en la fiesta social, que es la fiesta

del pueblo.

La experiencia ritual de Pascua de Negros para la poblacion local, puede verse como el
“mito del eterno retorno” que menciona Eliade, ciclo siempre persistente, revitalizado por
la memoria y mediante la préctica ritual, que conjuga el pasado y presente (Por medio de
las danzas, cantos, usanzas tradicionales) “Pareciera como si se hubiese detenido el tiempo,
todo es igual, son los mismos bailes, la misma gente, el mismo lugar, lo Gnico que estamos
cada vez mas viejos ’(Entrevista a José Luis). La funcionalidad de este ritual, desde un
punto de vista teodrico, es que tendria la capacidad de absorber tensiones, catalizar
desordenes y caos social, garantizando asi la unidad comunitaria. Es asi como estos
conflictos sociales de caracter simbolico, como es la amenaza continua ante la pérdida de
la identidad comunitaria, de los referentes de la memoria, y sobre todo algo fundamental
que es lo “tradicional”, que son las costumbres de origen indefinido que se han traspasado
de generacion en generacion, que se mantiene en la memoria y en el relato como algo que
ha estado desde “siempre”, “algo que se nace” o “que se lleva en la sangre, los nifios
aprenden a caminar y a bailar al mismo tiempo”. Estas frases dan cuenta de que ciertos
rasgos compartidos por este grupo que son tomados como algo natural, compartido y que
representa una forma determinada de identificacion, “yo soy tiranefio, y celebro la Pascua
de Negros” o “toda mi vida he bailado en los bailes de pastores de la Tirana”, “las familias

mas tradicionales son las que han organizado la pascua y son alférez, por siempre”.
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Apropiacion simbdlica de esta experiencia que es subjetiva, la emocidn, el Ilanto por el
bailar ante el nifio Dios, o ser alférez y abrir el hogar ante la comunidad, es compartida

también de manera colectiva.

A lo largo de esta tesis se presentaron una serie de datos estadisticos, historicos y
etnograficos que permitieron describir y comprender los procesos y fendmenos acontecidos
en La Tirana, con la finalidad de responder la interrogante que ha guiado esta investigacion

que se desarrollara en el siguiente capitulo de conclusiones.
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X.CONCLUSIONES

La presente investigacion etnografica y bibliografica del pueblo de La Tirana,
intent6 abordar las trasformaciones histdricas que experimentd esta comunidad y la manera
que se fueron configurando las relaciones comunitarias y el espacio social. Ambos
conceptos se entendieron como elementos de construccion tanto subjetiva como colectiva,
que esta en constante reproduccion por su caracter relacional donde la préactica cotidiana y
las relaciones de poder van resignificando el discurso identitario y el espacio social. Ortiz
(1997), define la identidad como una construccion simbodlica que se hace en relacion a un
referente y que se va construyendo con otras identidades. Esta nocion remite al caracter
relacional de la identidad donde se establecen distinciones y fronteras entre un grupo y otro
(Barth, 1976), de esta manera lo que se debe tener en cuenta, es el proceso de
diferenciacion con otros, porque es ahi donde emergen los discursos adscripcion. Por su
parte el espacio social fue entendido como una construccion social (Lefebvre, 1991, Soja,
1996) y no como algo dado de manera natural, donde se establecen practicas, relaciones
sociales y vida cotidiana. De esta manera se planted la interrogante de investigacion que es
Cuales han sido las transformacion que ha sufrido el pueblo, y la manera en que se
constituye el discurso identitario de los habitantes de La Tirana a partir de la nocién de

espacio social.

Para llegar a responder esta problematica se cumplié con los objetivos especificos
que ayudaron a encaminar esta investigacién. En una primera instancia, para comprender
las transformaciones de las familias tiranefias y de la colectividad se tuvo que realizar una
contextualizacion historica, econdmica, social y cultural a nivel comunal y local, donde se
revisaron los antecedentes del proceso de modernizacion en la region y datos histéricos
sobre la pampa del Tamarugal y La Tirana. Ademas de la presentacion de datos estadisticos
que permitieron caracterizar al pueblo. En segundo lugar, se establecio el modo en que los
habitantes fueron significando y construyendo su localidad, a partir de estrategias de
asociatividad (como la organizacion Hijos de La Tirana), los distintos usos que se le dieron
al espacio, y de las representaciones que existen del pueblo, a traves del relato de los
habitantes y a partir de la institucionalidad. En tercer lugar, se caracterizd la Fiesta de La
Tirana y Pascua de Negros, destacando la significacion identitaria para los tiranefios, sobre
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todo de esta Ultima festividad que seria su manifestacion ritual y de adscripcion mas
importante para este pueblo. En cuarto lugar, se procedidé a comparar la manera en que se
configura y organiza la localidad durante tiempo profano y sagrado, donde se pudo
observar el cambio de las dinamicas locales y la entrada de instituciones que incidian en la
estructuracion del espacio social. Finalmente se analizaron las transformaciones que
ocurrieron tanto a la familia tiranefia como a la localidad en general por efecto del proceso

de modernizacion, patrimonializacion y la llegada de nuevos habitantes al pueblo.

A continuacion se expondran dos reflexiones con respecto a la pregunta de
investigacion que guid esta tesis y otra que tiene relacion a las interrogantes y posibles

nuevas investigaciones que resultaron al concluir este trabajo.

Habitus como principio constitutivo de referentes identitarios

La sociedad existe bajo dos formas, una objetiva que esta impuesta por las estructuras
institucionales como la administracion del espacio, la planificacion urbana, el idioma, etc.
Mientras que la otra forma es de orden subjetiva que corresponde a las disposiciones
adquiridas por los individuos, la que Bourdieu denomina cultura incorporada. El habitus
es el vinculo entre estos dos campos, que se encuentran en constante dialéctica, donde la
estructura institucional choca con la practica y la reproduccién continua de referentes
simbolicos que hacen los individuos. “El habitus es la estructura estructurante, que
organiza la practica y la percepcion de las practicas, el habitus también es estructura
estructurada” (Bourdieu, 1979: 170). Este concepto es relevante para observar cOmo se
conforma la identidad porque se refiere a los sistemas incorporados como valores,
clasificaciones y visiones de mundo, este principio generador de esquemas de percepcion y
practicas sociales, se adquieren en la socializacion primaria donde la familia seria

fundamental.

Por tanto la familia seria importante para comprender el proceso de conformacion de
habitus de las personas, ya que seria una de las responsables de la internalizacién de la
normatividad y la reproduccidn continua de referentes, que se caracteriza por la mantencion
y aprendizaje de valores, asociados a un modo particular de ver la vida en funcién del

esfuerzo, sacrificio y trabajo, propias del pasado pampino y de la vida pastoril. Esta vision
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de mundo también involucra el universo simbdlico y ritual que sigue persistiendo y se
puede observar todos los afios en la Pascua de Negros, que es una instancia donde se
reactivan nuevamente los lazos comunitarios a través del compartir y celebrar
colectivamente. Las distintas formas de adscripcion y maneras de ver el mundo fueron
producto de un proceso historico que involucra una serie de transformaciones a nivel
regional y local que afectaron y condicionaron el modo de vida de las personas que
habitaban el pueblo, como fueron las migraciones a los centros urbanos ante la falta de

fuente laboral y despoblamiento de la localidad.

Otro elemento fundamental para comprender la manera en que se va cristalizando la
identidad y que opera el habitus es a través del proceso de distincién. La identidad tiranefia
se construye a partir de la diferencia con otros, lo cual seria una estrategia que reafirma los
lazos entre quienes son parte de la comunidad y los que no. Las principales distinciones se
van asociando al modo de vivir y de destacar una serie de rasgos que diferencian a los
tiranefios con los nuevos habitantes de la periferia, como ser gente muy solidaria, buenas
personas y de trabajo, y que ademas son miembros de una comunidad histdrica. Contrario a
lo que sucede con los nuevos pobladores que son vistos como ‘“gente que no sabe vivir”,
drogadicta, especificamente los jovenes, que han acarreado la delincuencia e inseguridad al
pueblo. EIl tiranefio antes de la llegada de estos nuevos habitantes se caracterizaba en
mantener una vida en las calles, afuera de sus viviendas, al aire libre y en contacto con los
demaés vecinos. Sin embargo, este modo de relacionarse con sus propios vecinos y con el
espacio se estd viendo desplazado por la inseguridad y la desconfianza que caracteriza la
vida en las grandes ciudades. Con ello se produce un alejamiento del espacio publico donde
sus mismas calles y vecinos se estan tornando cada vez unos desconocidos (Bauman,
1996). EIl tiranefio por tanto, se repliega cada vez mas a su espacio privado,
desconectandose también de su colectividad, resguardandose, lo cual tiene su méaxima

expresion en la fiesta de La Tirana.

Finalmente, los elementos de identificacion comunitaria fueron cambiando y
adaptandose al nuevo contexto y asi también el habitus de las familias, que aun siguen
manteniendo ciertos elementos de adscripcién que provienen de la tradicionalidad y otros

dados por las transformaciones.
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Las Identidades Hibridas

Las identidades que emergen de los procesos y transformaciones acontecidas en La
Tirana son de carécter hibrido ya que involucra una serie de imaginarios, historias,
leyendas, tradiciones, todos estos, fueron constituyéndose mediante un proceso histérico y
multicultural donde existio un intercambio de elementos culturales de distintos grupos que
se fueron relacionando entre si, como las comunidades de pastores, la cultura
afrodescendiente en el periodo de la conquista europea, las culturas indigenas y pampina.
Por otra parte, en la actualidad se observa una creciente tension entre lo popular local, que
trata de conservar la familia tiranefia y la masificacion de la cultura (Garcia Canclini,
1990), que se expresa de manera mas visible en la fiesta de La Tirana y en la produccion
comercial artesanal del pueblo, ademéas de la tecnologizacion de las nuevas generaciones.
Todas estas expresiones y mezclas culturales dan cuenta de que tanto la cultura como la
identidad conviven en un contexto multicultural, y que se van construyendo cada vez mas
moviles y deslocalizadas, sin adscribirse en un espacio determinado. Como sefiala Massey
(2005) no hay espacio con identidades fijas, ni a su vez, las identidades estan en constante
cambio y reinvencion. Con los procesos migratorios que se dieron en Tarapacé y que fue
testigo la comunidad de La Tirana, se erosionaron las fronteras geograficas, provocando la
diaspora de los grupos tradicionales, provocando la desestructuracion local, que no tuvo
como consecuencia la pérdida de los lazos comunitarios, sino que una redefinicion del
sentido de pertenencia de este grupo social, mediante las nuevas formas que adquirieron las
relaciones de solidaridad, que ya no se enmarcaban al interior del pueblo, sino que
traspasaban sus fronteras, mediante relaciones simbioticas entre La Tirana y las ciudades
costeras. Estas se caracterizan por ser un constante transito y flujo tanto de poblacion, como
de recursos, remesas, contactos, informacion, o servicios, por parte de la ciudad al pueblo,
mientras que en sentido contrario, La Tirana representa un espacio de retiro, descanso,
reencuentro con amigos y familiares, y ademas de las celebraciones de festividades. De este
modo se constituye una comunidad de gran movilidad y dinamica, que conforman un

circuito de transito entre La Tirana, la Huayca, Pozo Almonte e Iquique.

En La Tirana emergen una gran cantidad de discursos identitarios, que provienen de las

distintas familias, entre los fundadores y los que no, entre los que viven en el casco antiguo
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0 en la periferia, entre quienes viven de manera permanente de La Tirana y los que vienen
de vez en cuando, a estos se suman los discursos provenientes de las organizaciones
sociales y de las instituciones. Todos ellos muchas veces entran en contradiccion y
conflicto, por quien se impone ante los otros. Sin embargo, son dos los que constantemente
se ven en conflicto como, el municipio y la Iglesia Catdlica, que tienen una incidencia
directa en la vida cotidiana del pueblo sobre todo durante la fiesta de La Tirana, y la
posicién de las antiguas familias, fundadoras del pueblo que se adhieren todas ellas a la
organizacion “Los Hijos de La Tirana”. Dicha organizacion, remite a un discurso de la
“tradicionalidad”, es decir se apela al relato de la memoria de las principales familias y se
relaciona a los antiguos modos de vida, asociadas a un espacio simbolico que ya no existe.
Creado por los tiranefios ante una carencia de orden simbolico identitario, y que se
manifestd en la preservacion y lucha por la autonomia de la Pascua de Negros ante la
inminente normalizacion de la Iglesia Catdlica. Es asi como esta organizacion ayuda a
mantener en el tiempo las debilitadas relaciones entre los tiranefios que habian abandonado
el pueblo. La tension entre las instituciones y los habitantes del pueblo permaneceran en
la medida de que las autoridades no pongan atencion en las demandas y necesidades de la

poblacion.
La Tirana como lugar antropolégico

El espacio social sigue siendo un eje central para la constitucion de sentido comunitario
y pertenencia. La Tirana trasciende las demarcaciones administrativas y se constituye como
un lugar antropolégico (Augé, 1993) que a través del tiempo se fue cargando de sentido por
quienes lo habitan, practican, ademas se caracterizaria por presentar una historia, identidad
y relaciones sociales. El discurso del espacio se asocia continuamente en la rememoranza
de un tiempo pasado “de lo que fue y ya no existe”, pero que de todas maneras, vuelve a
emerger en cada festividad y reuniones de las familias los fines de semana. Los relatos
asociados al espacio conforman un discurso del “nosotros”, que ha perdurado a través de
generaciones, las cuales tuvieron un habitar distinto en este espacio, pero aun asi
conforman un relato colectivo de afecto y simbolismo. La adscripcion territorial de las
familias tiranefias se levanta principalmente de un origen mitico que proviene de la llegada

a este lugar de las “‘familias fundadoras, que vivian de manera solidaria unos con otros”,y
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que fueron las primeras en habitar y dar vida a este lugar de la pampa. Desde esta afioranza
pasada proveniente de la memoria familiar y los recuerdos de esa comunidad perdida, es
donde emerge esta representacion y discursos asociados al pueblo. Aparte de esta
representacion simbdlica y afectiva que los tiranefios tienen del pueblo, también existe otra
representacion que surge de los discursos de poder que tendria implicancias en la manera en
que se estructura el espacio social. Esta representacion es de La Tirana como centro ritual,
y que influye en el modo de estructurar, normalizar y clasificar el espacio, mediante la
patrimonializacion como una zona tipica, que limita las posibilidades de uso y de
infraestructura de las viviendas de los habitantes del pueblo ademas de convertir a La
Tirana como un pueblo de segunda vivienda. A través de esta planificacion espacial se trata
de crear una delimitacion administrativa, que conlleva una serie de complicaciones con el
uso del espacio, pero que ademas intentaria homogeneizar la poblacion eliminando las

distinciones entre los distintos grupos.

Finalmente, la constitucion del discurso identitario surge después del
encadenamiento de las diferentes concepciones de comunidad, de los elementos que
significan y que le dan sentido de pertenencia a esta colectividad. También este discurso
identitario es consecuencia de la relacion que establecen los tiranefios con su espacio social,
ya que se constituye como tal en la medida que se produce y reproduce relaciones,
préacticas, y modos de uso. La identidad cultural seria entonces un proceso de sintesis de
tanto de la préctica social y formas de ver la vida, imaginarios, dados por el habitus, al igual

que las imagenes y representaciones que se van creando desde actores externos.
Los Efectos del Progreso y la Modernidad en Tarapaca

Se han conocido las transformaciones que ha sufrido el pueblo de La Tirana en su
configuracién cultural e identitaria, que constituye un ejemplo vivo de la desestructuracion
que han sufrido las comunidades en América Latina, y la manera en que se han podido
preservar algunos elementos tradicionales, rurales e incluso indigenas. La secularizacion de
la sociedad como Durkheim lo sefialo, con el avance de las sociedades modernas y urbanas,
que presentan un alto desarrollo de tecnologias, no ha podido borrar estos elementos
culturales propias de las comunidades latinoamericanas. Donde se observa de manifiesto la

fusién de lo tradicional y moderno, dando cuenta de una hibridacion cultural e identitaria,
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que tendria como consecuencia, como bien sefialan Dussel (1993) y Quijano (1988), de
una modernidad contradictoria, ambigua y colonial, donde de una u otra manera, lo
relacionado con lo indigena, campesino y la religién popular, sigue estando sometida y que

se erigen como identidades subalternas.

A pesar de esta pretension de las autoridades politicas y religiosas, de generar
integracion de la cultura local, a través de las nociones de conservacion, patrimonializacion
y preservacion, no se ha generado un desarrollo local, que contemple un reconocimiento de
la historia e identidad de las comunidades, ademés de las potencialidades productivas y
econdémicas que pueden generar estas localidades, ya que la planificacion sigue
constituyéndose de manera vertical. En la Tirana se pudo observar que toda inversion
municipal, esta orientada principalmente a la zona tipica, el casco antiguo del pueblo, y a la
fiesta de La Tirana. A través de la patrimonializacion de la fiesta de La Tirana o con el
nombramiento del pueblo como una zona tipica, se esta viendo estas manifiestas culturales
como bienes culturales (Garcia Canclini, 1990), donde no existe una preocupacion real de
las condiciones de vida ni de las necesidades de los productores de esas manifestaciones.
En otras palabras, estos bienes culturales, también corresponden a bienes transables,
rentables turisticamente, y que se manifiesta al revisar el plan de desarrollo comunal, que
ve a La Tirana como un pueblo con potencial turistico “Esta fascinacion por los productos,
el descuido de los procesos y agentes sociales que los engendran, de los usos que los
modifican, llevan a valorar mas en los objetos, mas su repeticion que su cambio” (Garcia
Canclini, 1990:197). De esta manera, se origina la tension con la poblacion local, que
quiere que esa preocupacion municipal se oriente a generar fuentes de trabajo permanente
para sus habitantes, como lo fue hace décadas atrés, o que solucione la calidad de vida de
los habitantes y sus demandas historicas, como la necesidad de alcantarillado y de vertedero

normalizado para el pueblo.

Sin embargo, lo que se estd obviando, es que el sistema cultural en esta zona
pampina, sigue manteniendo una logica paternalista heredadas de los enclaves salitreros,
donde la poblacion era considerada como pobre, marginal y sin educacién, por lo tanto no
capacitados para la toma de decisiones, ni tampoco para la mejora de su condicion, aqui

acontece una situacion similar con la poblacion de La Tirana, que es vista como gente
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pobre, vieja, y floja “Acé en la Tirana no vive nadie, s6lo gente vieja”. Esa vision tal vez
justificaria la escasa intervencion comunal o regional al pueblo, especificamente al
desarrollo local y no solamente de la fiesta y del santuario de La Tirana. Pero esta poca
iniciativa comunal y regional, no solo se ve en La Tirana sino en todas las comunidades
alejadas de los centros urbanos, porque ni el desarrollo, ni el progreso econémico presentes
en el discurso hegemonico de la region de Tarapaca se ha expresado en las comunidades
locales. Desde tiempos de la industria salitrera en primera instancia, y luego con el auge del
comercio y de los servicios, que trajo consigo la creacion de la ZOFRI, significd que la
poblacion pudiera aspirar a un mayor acceso a los bienes materiales, y donde el progreso
fue asociado a la obtencion de tecnologia, electrodomésticos y automaviles (Podesté et al
2010). Sin embargo, este desarrollo y progreso regional, como sefiala Van Kessel (1992)
fue conducido “desde fuera”, y “para afuera” por la elite politica y econdémica, que estuvo
orientada a la extraccion de las materias primas y que hizo colapsar las zonas rurales, que
vivian de la produccion agricola y ganadera, como eran las comunidades indigenas de la
precordillera, y como fue en menor medida a mediados de siglo, La Tirana. La integracion
econdémica que se quiso fomentar desde los afios 80 se hizo de manera desigual y

desfavorable para las poblaciones pampinas y de la precordillera.

Sin embargo, lo cultural e identitario de las localidades pampinas, rurales y andinas,
quedd en desmedro de las politicas de planificacion regional (Van Kessel, 1992 y Podesta
et al, 2010), negando toda la continuidad histdrica cultural de las comunidades locales. La
integracion cultural e identitaria se hace por medio de la patrimonializacion y
folclorizacidon, principalmente, de las festividades, lo cual es una de las maneras de
reglamentar y normalizar, lo poco que va quedando de las manifestaciones culturales de
antaiio. A pesar de aquello, la toma de conciencia de los tiranefios, de su particularidad
historica e identitaria, hizo que se configuraran estrategias de supervivencia cultural, que
siguen resistiendo por mantenerse autbnomos a través de la preservacion de

manifestaciones rituales y comunitarias.
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Alcances de la investigacion

Para concluir quisiera referirme a como este trabajo influyo y significo una apertura
en mi labor investigativa y la importancia de trabajar con la etnografia para el estudio de los
procesos de globalizacion. A lo largo de esta tesis se fueron abriendo multiples vias de
posibles investigaciones, el trabajo aqui presentado del pueblo de La Tirana fue la primera
etapa de generacion de conocimiento y antecedentes sobre la construccion de la identidad
pampina y la relacion que se establece con el fendmeno de construccion del espacio en la
pampa. Durante este periodo, me encuentro profundizando en esta materia en mi tesis de
magister que aborda la relacion entre esta dos tematicas en la ciudad salitrera de Maria
Elena, y que pretendo profundizar sobre las transformaciones provocadas por la
modernizacion, los cambios econémicos, educacionales, y como afectan estos fendmenos
en las familias pampinas. Sin embargo, ain quedarian interrogantes que se pueden
profundizar tanto en La Tirana como en otros poblados de la pampa, como indagar sobre el
ambito econdmico de las familias y la migracion de las personas a los centros urbanos de

Iquique y Antofagasta, entre otras posibilidades de estudios.

A modo de cierre, quisiera relevar la importancia de la produccién de conocimiento
a través de la etnografia, como una metodologia que permite adentrarnos en la vida de las
personas en sus vidas y experiencias. A pesar de que ocurran transformaciones en distintos
niveles, como cambios individuales, familiares, comunitarios y globales, la etnografia sigue
siendo una metodologia que permite situarse en distintos puntos de vista, para develar
tensiones y contradicciones propias de la vida social que otras metodologias no son capaces
de develar. El quehacer antropoldgico también se fue adaptando a las nuevas formas que en
la actualidad se expresa la cultura y la identidad, situadas en movimiento y flujos y que se
encuentran en constante actualizacion debido al escenario de globalizacion. A pesar de que
esta tesis se realizo en un pueblo delimitado geograficamente (al modo de la antropologia
clasica), me encontré con una colectividad y con personas que vivian dentro del gran
espacio que es la pampa, la pre cordillera y la zona costera de Tarapaca. De esta manera
tuve que redefinir las concepciones con que habia llegado, con la intencion de realizar una

etnografia de una localidad, de una comunidad definida y delimitada que finalmente no
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encontré. Es por esto que creo el aporte del antropdlogo es situarse no en las estructuras

permanentes sino que liquidas y en mutacion, aportando con la etnografia.
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XI1.LANEXOS

1.Vida Social en las calles de La Tirana

Fuente: Fotografia tomada a las calles del Pueblo en el 2012
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2.Viviendas del Casco Antiguo

Fuente: Fotografia tomada a las calles de La Tirana en el afio 2012
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3. Periferia de La Tirana

Fuente: Fotografia tomada al sector camino a La Huayca en el 2011
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4. Pampa del Tamarugal

Fuente: Fotografia tomada camino a Mamifia en el 2011
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5. Explanada del santuario durante celebracion de la Pascua de Negros

Fuente: Fotografia tomada el dia 6 de Enero en el inicio de la procesion del nifio
Dios por las calles de La Tirana, durante el afio 2012
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6. Calle Principal durante Pascua de Negros
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Fuente: Fotografia de la procesion de inauguracion de la Pascua, comparsa de lakitas
acompafando a Baile de Pastores, tomada en el 2012
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7. Fiesta Social en Parabien de los Hijos de La Tirana

Fuente: Fotografia tomada durante Pascua de Negros del afio 2012.
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8.Explanada durante el dia 16 de Julio, Fiesta de La Tirana

Fuente: Fotografia tomada desde Santuario de La Tirana en el 2011
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9.Bailes Religioso Diablada de Iquique en Explanada

Fuente: Fotografia tomada durante Fiesta de La Tirana 2011
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10.Templo Antiguo de La Tirana

Fuente: Fotografia tomada durante Fiesta de La Tirana 2011
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11. Campamento de Bailes Religiosos

Fuente: Fotografia tomada durante Fiesta de La Tirana en el 2012
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12. Tabla de Sintesis de los Entrevistados.

Nombre Residencia Tipo de Residencia Ocupacion Participacion con la
Habitual en La Tirana Comunidad
Maria La Tirana Permanente Comerciante Miembro Hijos de La
Tirana
José Luis La Tirana Permanente Transportista | Miembro Hijos de La Tirana
Comerciante y Alférez del Baile de
Nemezio Loayza
Pedro Pozo Almonte Fines de Semana Gasfiter Miembro Hijos de La Tirana

Alférez del Baile de la
abuela Elcira Morales

Amalia Iquique Fines de Semana Duefia de casa | Miembro Hijos de La Tirana
Jubilada Miembro Pastoral Cat6lica
Emilia La Tirana Permanente Dirigente Miembro Hijos de La Tirana
Social y Miembro Junta de Vecinos
Comerciante
Manuela La Tirana Permanente Comerciante | Miembro Hijos de La Tirana
Miembro Junta de Vecinos
Miguel Iquique Durante las Fiestas Jubilado Miembro Hijos de La Tirana
Alférez Baile de Pastores
Familia Choque
Roberto Iquique Durante las Fiestas Comerciante Socio Baile de Nemezio
Historiador Loayza
Local
Guillermo Iquique Durante las Fiestas Pescador Centinela de la Virgen del
Carmen de La Tirana
Marcelo La Tirana Permanente Jubilado Miembro Hijos de La Tirana
Daniela | Pozo Almonte | Durante las Fiestas Parvularia Miembro Baile Nemezio
Loayza
Carla La Tirana Permanente Miembro Baile Abuela
Elcira Morales
Pablo La Tirana Permanente Cuidador de | Miembro Hijos de La Tirana
Casas
Marisol La Tirana Permanente Administrativa | Miembro Pastoral Catolica
Municipal
Javier Iquique Durante las Fiestas | Transportista Familia Tiranefia
Comerciante
Alonso Iquique Durante las Fiestas Técnico en Familia Tiranefia
Telecomunicac
iones
Camila Arica Durante las Fiestas Miembro Asociacion Bailes
Religiosos de Arica
Bastian Iquique Durante las Fiestas Miembro Cuerpo de Baile

Pieles Rojas
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Franklin

La Tirana-Pica

Rector del
Santuario de
La Tirana

Jorge

Pozo Almonte

Director
Escuela de La
Tirana
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