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RESUMEN

En esta investigacion se caracteriza el proceso de emergencia andina en
Santiago. Para ello se identifica la forma en que se ha desarrollado la migraciéon
de ciudadanos aymara, quechua o likan antai a la capital, se da cuenta de las
transformaciones que ha vivido la poblacién andina, se indaga en el fenbmeno
organizacional actual y también se observan las logicas con las que operan las

relaciones interculturales.

Hoy se pueden ver en Santiago, epicentro de la Regién Metropolitana y
del centralismo nacional, una serie de influencias de distintos pueblos, los que
paulatinamente se han ido instalando y asentando en el imaginario urbano.
Poco a poco aprecia cémo el pulso andino ha pasado a ser uno de los latidos
presentes, desde las organizaciones indigenas que buscan reivindicar la
identidad, hasta grupos musicales o colectivos de danzantes compuestos por
chilenos y mestizos que han formado una verdadera comunidad en el Cerro
Blanco. Asi se observa un nuevo proceso de etnogénesis en la urbe, que esta
en constante evolucion. Pero ¢como se llegdb a este momento?, ¢de qué
manera los pueblos andinos constituyeron organizacion en la capital?, ¢y como
se relacionan las organizaciones artistico y culturales que se reconocen como

andinas? son algunas de las preguntas que este trabajo busca responder.
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I. INTRODUCCION

1. Planteamiento del problema

Esta investigacion busca develar el fendmeno de emergencia de los
pueblos andinos en la capital. Para ello se describira la forma en la que se dio
el proceso de migracion y las transformaciones que observan en particular en
la poblacion andina radicada en la urbe. También se indagara en el fenébmeno

organizacional y la forma en la que expresan las relaciones interculturales.

Actualmente hay una serie de dificultades metodoldgicas para calcular
con exactitud el nivel de poblacién indigena o de un pueblo en particular, lo que
profundizaremos mas adelante al abordar la informacion disponible desde los
Censos desde 1992 a la fecha. Sin embargo, se puede observar un sostenido

aumento de identificacién con los pueblos originarios (Aravena, 2014, p. 3).

Segun los datos obtenidos vale destacar que la poblacion indigena tiene
un indice de ruralidad mayor que la no indigena, sin embargo en los Censos de
1992 y de 2002 ya se establecio que mas de un tercio de quienes se reconocen
como indigenas actualmente se localizan en zonas urbanas. Por otro lado, en
la Regidon Metropolitana se concentra el grueso de quienes se auto declaran
indigenas en el pais. De ellos, quienes se identifican mapuche tienen el mayor
porcentaje, pero son seguidos inmediatamente por los aymaras, diaguitas y

guechuas, lo que deja ver la fuerza de las poblaciones del norte en la capital.

Tanto es asi que hoy se puede apreciar que en Santiago, epicentro de la
Region Metropolitana y del centralismo nacional, hay una serie de influencias
de los distintos pueblos andinos los que, de a poco, se han ido asentando en el
imaginario urbano diario, desde los aguayos y los instrumentos musicales en
las ferias artesanales, hasta la presencia del canto andino y la fuerte sefial de
protesta de tinkus y otros tipos de comparsas, infaltables en las movilizaciones

sociales, como ya se ha visto en marchas por la educacion y el medioambiente.
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Asi, el pulso andino ha pasado a ser uno de los latidos de la urbe, con la
presencia de individuos indigenas que desarrollan sus actividades comerciales
integrandose a vida cotidiana de la metrépoli, pero también con la aparicion de
agrupaciones andinas reconocidas por el sistema institucional. A eso se suma
el surgimiento de bandas musicales y grupos de baile conformados por
chilenos no indigenas que reivindican la identidad andina-mestiza como eje
centr al de |l a cultura, e incluso plantean

a | a ti er r adsiun gadidularmprodesd dedetmnogénesis.

¢ Pero como llegamos a esto?, ¢en qué momento y por qué razones los
andinos del norte comenzaron a migrar?, ¢como se desarrollo el proceso?, ¢y
como han constituido organizacion en la capital? Estas son algunas de las
preguntas que busca responder esta investigacion, rastreando los origenes, la

formacion y consolidacion del fendmeno de emergencia andina en Santiago.

En ese sentido se aborda el proceso de migracién a la capital, el auto-
reconocimiento, la adscripcién como dirigentes indigenas, la formacién de las
asociaciones, su relacion con el Estado y sus organismos, como la Corporacién
Nacional de Desarrollo Indigena (Conadi) o las carteras de Salud y Educacion,
ademas de ahondar en la dinamica de las relaciones interculturales con otros

pueblos y la sociedad chilena.

Se trata de una investigacion con caracteristicas historico/secuenciales y
a la vez arqueoldgicas/genealdgicas, que indaga el proceso desde el pasado al
presente y del presente al pasado, buscando el punto donde se unen y dejan
ver una continuidad que explica el aumento de esta poblacion identificada

como andina, la que, sin habitar su territorio de origen, se sigue expandiendo.

Para ello, se utiliza una metodologia abierta que acude directamente a
los dirigentes de las distintas asociaciones andinas que viven en la capital, a la
comunidad que habita y/o frecuenta el Cerro Blanco y a un grupo de
investigadores especializados en la materia, para que sean ellos, a través de
sus relatos, su experiencia, sus historias de vida y sus subjetividades, los que

construyan el conocimiento que emana de este trabajo de investigacion.
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A continuacion se caracteriza el problema de investigacion y se describe
el marco metodolégico propuesto con su respectivo modelo de analisis. Luego
se presenta un breve marco teorico, con las definiciones mas relevantes para
comprender el fendmeno estudiado (emergencia, etnogénesis, re-etnificacion,
lo andino, migracion e interculturalidad), a lo que se aflade en anexos un breve
glosario con conceptos en lengua aymara y quechua que apareceran de forma
reiterada en las citas de las entrevistas que dan cuerpo al analisis.

Comenzando con la presentacion de datos, se da una mirada histérica
de la presencia de indigenas urbanos en Santiago. Le sigue una aproximacion
a la politica publica, ya que se exponen los criterios con los que la Conadi
reconoce la calidad de ciudadano indigena y otorga la inscripcién, y por lo
tanto, la validacién de las asociaciones indigenas en el sistema institucional
vigente, asi como también se analizan las cifras censales de auto-adscripcion
indigena a través de las cuales se construye y fundamenta dicha politica
publica. A este marco contextual se integra el debate generado en los ultimos
afios a partir de investigaciones arqueolégicas y astro-arqueldgicas, donde se

plantea a Santiago o al Valle del Mapocho como un centro administrativo Inca.

Con esto como telon de fondo se presentan los resultados, donde se
revisa el registro de Conadi de las asociaciones de la Regién Metropolitana, se
actualiza y realiza el mapeo de las asociaciones andinas presentes en el
periodo 2015-2017, las que se registran en su correspondiente ficha para el
catastro. También se incluye el trabajo en terreno realizado sobre el Instituto
lacctis, asi como en Conacin y Cerro Blanco, donde se muestran fotos y se da
cuenta del trabajo y el rol de estas organizaciones en el proceso de emergencia
andina. Le sigue la categorizacion que emana del analisis de las entrevistas y

luego, la exposicion de las conclusiones y reflexiones finales.

2. Preguntas de la investigacion

2.1. Prequnta general:

¢, Como se puede caracterizar el fendbmeno de emergencia andina en la ciudad

de Santiago?, ¢cémo se desarrolla en la actualidad?
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2.2. Prequntas especificas:

Ademés de la pregunta central se busca responder algunas preguntas
especificas, que se corresponden con los objetivos del estudio. Para comenzar
a caracterizar el proceso de migracion que se observa en las entrevistas nos

preguntamos ¢,como se ha expresado esta migracion a la urbe?

En ese sentido es importante saber si los dirigentes andinos que hoy
viven en Santiago pertenecen a este territorio o vienen de otras localidades del
norte, identificando las zonas de origen de ese desplazamiento y definir cual
era el momento histérico, politico, social y cultural presente cuando migraron.
Ademas, es necesario caracterizar la llegada y definir qué tipo de migracion se
observa, describiendo la forma en la que se dio y en la que se ha expresado.

Otro de los objetivos es describir las transformaciones de la emergencia
andina en la ciudad y, para responder esto, se abordan los principales cambios
que se observan el proceso. En ese sentido, es pertinente saber si los
representantes de estos pueblos efectivamente se agrupan en la capital, si

forman comunidad, cédmo se organizan y cuales son sus liderazgos.

También se busca describir y sistematizar las transformaciones que se
han registrado desde su llegada, saber, por ejemplo, si hay cambios visibles
desde la situacion previa a 1973 y si se observan giros en dictadura, con el
I  amado fir et or n oyhastalaactudigath &< dearcindagar en si

los significados y las practicas culturales han variado a través del tiempo.

Para develar el fendbmeno organizacional se indagan las evidencias
actuales, buscando conocer a quiénes manifiestan la emergencia andina hoy,
coOmo se expresa este fendmeno y cuales son los debates que mantienen los
lideres andinos en la ciudad. Finalmente, se busca indagar en los niveles de
intercambio cultural de las asociaciones andinas con la sociedad chilena y las

l6gicas con las que operan en las relaciones interculturales.
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3. Justificacion y fundamentacion del problema

El fendmeno sociopolitico y cultural mas importante ocurrido en América
Latina en los dltimos veinte afios ha sido la llamada emergencia indigena, esto
es la presencia de nuevas identidades y expresiones étnicas, demandas y
reclamos de las poblaciones indigenas. El protagonismo indigena es evidente
en la mayoria de los paises de América Latina, tanto en aquellos donde existe
una mayoria de poblacion originaria, como en aquellos en que las poblaciones

indigenas son grupos minoritarios dentro de la poblacién (Bengoa, 2008, p. 8).

Esto se observa también en la sociedad chilena, que en la actualidad ha
expresado un nivel de apertura y aceptacion mucho mayor de los pueblos que
habitan en su territorio, después de siglos de imperio de la ideologia del
fblanqgueamiento etnoculturalq proceso constitutivo de la sociedad desde la
colonia espafiola y que podemos entender como fi e | c a mi moa la
consecucién de sitiales en la sociedad dominada por criollos blancoso
(Friedemann, 1935, p. 62). Con este giro, de a poco, los dirigentes de los
pueblos originarios han ido aumentando en nimero e influencia al interior de la

sociedad chilena y tomando un espacio.

Desde su cosmovision los pueblos indigenas cuestionan fuertemente la
forma en la que surge y que se expresa el modelo de desarrollo capitalista,
neol i beral y globalizado, tanto as?2
del model o0, t al como | o jenplh aclatvammnte,
reciente y de corte global, en el Primer Foro Andino Amazonico de Desarrollo
Rural realizado en La Paz, Bolivia (Foro Andino, 2013). Esto ha producido un
choque con el paradigma generalizado, pero, a la vez, la apertura a los

planteamientos indigenas de una parte de la ciudadania chilena.

Entender esto es relevante, ya que la relacion con los pueblos indigenas
seguira presente y el dialogo se plantea como uno de los desafios pendientes
de nuestro pais, segun han sostenido entidades a nivel internacional como el
Comité por los Derechos Econdmicos Sociales y Culturales (DESC), que el 22
de junio de 2015, realiz6 sus observaciones a Chile, dejando claro que el trato

hacia ellos sin duda queda al debe.
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Asi lo sostienen también diversas organizaciones nacionales como el
Observatorio Ciudadano. Su abogado Sergio Millaman, presente en el examen
en Ginebra, afirmé a través de un comunicado que fue difundido en los medios
que: i E | C DESLC te ®itera al Estado una vez mas su deuda en materia de
reconocimiento y la falta de un mecanismo legal que garantice la obtencién del
consentimiento previo, libre e informado de estos pueblos, en relacién a sus

derechosecon - mi cos, s oci a(ElMsstrador,2@lb)t ur al es 0.

Derechos que, segun indica el Grupo de Trabajo Indigenas Urbanos en
su anexo al Informe de la Comisién de Verdad Histérica y Nuevo Trato, han
sido mas dificiles de exigir para los ciudadanos indigenas que habitan en las
ciudades, quienes sefalan la necesidad de reclamar sus legitimos derechos a
obtener todos los beneficios que entrega el Estado. En ese sentido, surgen
demandas que aun no son incorporadas directamente, como la necesidad de
igualar el Fondo de Tierra y Aguas a una linea de apoyo al conocimiento, la

tecnologia y la comercializacion, por citar un ejemplo.

En esa linea, José Bengoa plantea que América Latina entré a una
segunda fase de la emergencia donde los lideres de organizaciones indigenas
aparecen en las instituciones del Estado a nivel local. Esta nueva situacion
cuestiona el anterior concepto de autonomia, como no pertenencia plena a la
comunidad nacional y plantea el desafio de una nueva ciudadania indigena,
donde no hay contradiccion en ser ciudadano de la nacién y miembro de un
pueblo (Bengoa, 2009, p. 7). Asi comienza un nuevo enfoque descolonizador
donde los indigenas se abren a apropiarse de los instrumentos del Estado (o al
menos a hacer uso de ellos) y no retraerse a sus comunidades. Se trata de un
proceso que en Chile se ha desarrollado mas lento en comparacion a los

paises vecinos del norte (Peru y Bolivia), pero no por eso esta ausente.

El aumento de la poblacion que se reconoce como indigena en la ciudad
y las particularidades de los diferentes grupos no sélo es un desafio para los
gobiernos, que deben definir posturas, canales de participacion e incorporar
nuevos elementos a las politicas publicas, sino también para los ciudadanos
chilenos, ya que la aparicibn y pr esenci a atcrto @ idmp leisctao s

cuestionamiento de la identidad univoca ya dada por sentada.
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La presencia del pueblo mapuche ha sido abordada por el Grupo de
Trabajo Indigenas Urbanos y distintos investigadores, considerando que es el
mayor pueblo originario en volumen y el que mas migra a la urbe en Chile. Se
han escrito diversos trabajos sobre la identidad warriache, e incluso la poesia y
la literatura abordan el tema, como se ha visto en los libros Mapurbe de David
Anifir y Xampurria. Somos del lof de los que no tiene lof de Javier Millanca por

dar s6lo dos (a mi juicio) buenos ejemplos del multiple material existente.

Sin embargo la expresion de la identidad andina en la Santiago es un
fendbmeno muy poco estudiado. Incluso, consultando con personas de distintos
grupos sociales hay quienes me han preguntado ¢hay asociaciones andinas en
Santiago? Por lo mismo es fundamental registrar la presencia de los migrantes
del norte, sus familias y la aparicion de estos andinos urbanos que también
estan presentes en la capital. De hecho, su perspectiva introduce diversos

debates que se vienen a sumar a los planteados por los warriache.

Finalizando la década de los 90, José Bengoa catalogaba la cuestién
mapuche urbanauewvmor é@éahida d podterior mdusmas
la dictacion de la ley indigena, y hacia eco de una pregunta que provenia de los
propios jévenes mapuche: ¢se puede ser mapuche en la ciudad? Y luego se
respond? a: APareciera que S 2 s e pu
diferente a la del campoo(Bengoa, 1999, p. 222). La misma pregunta es valida
para los pueblos andinos y fue incorporada en esta investigacion ¢ se puede ser

andino en la capital? y si es asi, ¢cémo?, ¢de qué forma se expresa?

El fenbmeno es interesante ya que, en este caso, los procesos de
reconocimiento de su identidad como ciudadanos andinos y otros procesos de
mestizaje se acompafian de estudios de investigadores que exponen que la
cultura inca operd por mas tiempo y con mayor presencia de lo que plantea la
historia oficial, abriendo con ello la posibilidad de reconfigurar el relato o, al
menos, generar un debate donde también se modifican las nociones de
relacion entre los pueblos que comprenden este territorio, al aceptar que la
ciudad de Santiago fue parte del sistema del Tawantinsuyu, en este caso del

Coyasuyu, el territorio del sur, lo que profundizaremos mas adelante.
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En ese sentido, se decidié dar una mirada exploratoria al tema de las
relaciones entre los distintos pueblos y su relacion con los ciudadanos chilenos
y mestizos, asi como con nuestros vecinos peruanos y bolivianos. Esto porque
abre la puerta a debates mas amplios. En Inmigracion Peruana en Chile, la
soci6loga Carolina Stefoni se plantea que la inmigracion andina nos vuelve a
enfrentar con nuestra identidad mestiza y nos recuerda aquello que intentamos
eliminar fa fuerza de olvidoa En otras palabras, nos enfrenta a nosotros
Mismos y nuestras categorizaciones, ¢es verdaderamente posible distinguir
fenotipicamente un peruano de un chileno? (Stefoni, 2003, P.100). Asi, desde
lo intimo, se entra en la discusion de las fronteras, lo que forma parte también

de las inquietudes que plantea esta poblacién andina en la urbe.

4. Objetivos de la investigacion

4.1. Objetivo general:

Describir y caracterizar el fendbmeno de emergencia andina en la ciudad de

Santiago y la forma en la que se desarrolla en la actualidad.

4.2. Objetivos especificos:

Caracterizar el proceso de migracion andino a la capital.

Describir las transformaciones de la emergencia andina en Santiago.
Develar el fendmeno organizacional a partir de evidencias actuales.
Observar las logicas de los dirigentes andinos en el intercambio intercultural.

5. Marco metodoléqgico

Esta es una investigacion de naturaleza descriptiva que se aborda desde
una aproximacion etnografica, contemplando el trabajo de analisis documental
de campo. Cuenta con un disefio flexible y expansivo para permitir que el
conocimiento se construya de forma dindmica, poniendo al centro al sujeto y su
perspectiva. Por ello se opté por una metodologia cualitativa, ya que representa

la forma mas adecuada al tipo de aproximacion requerida.
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La investigacion cualitativa puede entenderse como fAcual qui er

investigacion que produce hallazgos a los que no se llega por medio de
procedi mientos estad?2sticos .uAdemasree 8n
meétodo ideal para explorar areas sustantivas sobre las que se conoce poco o
donde hay mucho dicho, pero se busca un conocimiento o una mirada nueva
(Strauss & Corbin, 2002, p. 20).

Ambos son iniciadores de la teoria fundamentada, una metodologia que
permite formular una teoria que subyace en los datos obtenidos de la realidad
investigada. Asi, busca construir teorias, conceptos, hipétesis y propuestas,
partiendo directamente de los datos obtenidos en el campo de estudio y no de
supuestos a priori, otras investigaciones o marcos teoricos existentes (Cufat,

2007, p. 3). Este procedimiento toma una opcion similar a la del método

me d i

etnogr8fico, donde Il as hip-tesis surgen

desarrolla en el escenario seleccionado para la investigacion.

Esto es relevante, dado que si bien existe informacion de contexto sobre
indigenas urbanos, procesos de etnogénesis, transformaciones de lo andino,
entre otros temas, es muy poco el material sobre la manifestacion andina actual
en la urbe y no se observan estudios que aborden el fenébmeno organizacional.
Asi, este tipo de enfoque es oportuno, ya que denota la importancia de los
constructos simbolicos, sociales y culturales de los participantes, es decir, los

significados que otorgan a sus acciones y al medio en el que se desenvuelven.

Con el uso de metodologias cualitativas también adquiere relevancia el
contexto y la relacion entre el investigador y los sujetos estudiados (Rodriguez,
Gil & Garcia, 1999, p. 1). En ese sentido se asume como natural lo que
plantean ambos grupos de autores: que el analisis de los datos recopilados por
el investigador dependen de su vision del mundo. Asi ocurre también en
técnicas como la entrevista, que es definida como un mecanismo controlado
donde interactian personas: un entrevistado y un entrevistador, y en ellos
existe un intercambio simbodlico que retroalimenta este proceso (Vela-Pedn,
2003, p. 66).
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Dentro de las metodologias cualitativas se albergan diversos métodos y
enfoques de investigacion, como el enfoque etnogréfico, la investigacion-accion
participante, |l a etnometodol og? a, el
mencionar algunos. Los que mejor se adaptan a los objetivos aqui propuestos
son el andlisis de datos obtenidos a través de observacion participante con
enfoque etnografico de campo y la entrevista en profundidad. Esta se utilizara
en una suerte de di 8l ogo que toma | a
gue se refleja de forma directa en el analisis, como una voz mas dentro de un

gran coro de voces, un mosaico polifénico de citas.

De hecho, el método dialogal y la polifonia son formas aceptadas en la
produccién cientifico-histérica y cada vez mas utilizadas (Poblete, 1999, p.
215). Esto, proviene de una reflexion ética y politica de la antropologia, cuando
il a a glabal de la economia, la alta politica internacional y de la cultura
mundial han hecho cada vez maés dificil de sostener la pretension del
antrop6logo de convertirse en tribuna de los marginados, representante de los

invisibles, velador de los tergiversa d o (€ldford y Marcus, 1986, p. 143).

Para ellos es imprescindible enfrentar este monofonismo autoritario en la

representaci-n de | o cultural y resol

(con mayuscula), ya que los fOtroso tienen su propia voz para hablar de si
mi smos Yy Si no son ellos quienes se
espacio en nuestras etnografias para que las multiples voces de los @trosése
expresen e incluso discrepen con | a

mondlogoy ori entarse hacia el dialogo vy

En ese sentido se pone en duda la presencia del investigador o autor, ya
gue si bien articula los discursos participando directamente en la construccién

del texto, configura una autor(al)idad alternativa con el fin de problematizar y

m®t od

f or ma

ver el

repres

nuest.

|l a pol

reearticular | a relaci-n entre | os fAsujetoso

la misma dicotomia, e intentando posibilitar la incorporacién multi-autorial de la
voz del Otro en el texto (Fernandez, 2010, p. 68). En este caso, la presencia
del investigador se expresa en el campo, en la seleccién de contenido que se

destaca, la categorizacion y las conclusiones.
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Esto no solo es debate de la antropologia, sino que de otras ramas de
las ciencias sociales en la postmodernidad. Un ejemplo es el auge de la historia
oral frente a la historiografia tradicional. Para el académico y activista aymara
Carlos Mamani, la oralidad se consolida como una practica de investigacion
participativa, donde no sdlo el investigador es eje de la reconstruccién historica,

sino también las personas o la colectividad estudiada (Mamani, 1989, p. 28).

El investigador boliviano sostiene que esta préactica implica abandonar
toda intencidn instrumentalizadora que caracteriza la investigacion en las
ciencias sociales, con lo que se deja de tratar a las personas estudiadas como
Aobjetoso vy s een duecalidad eéecpemsomas,ede sujetos que
reflexionan sobre el pasado y el futuro y que, en esa medida, también hacen
historiografia. Mamani va mas alla y plantea un enfoque politico-metodoldgico
al af i r nm@ual qoedaerealidad, es necesario también liberar la historia,
descolonizarla, para que sea fuente de identidad y de elaboracién de nuestro
proyecto f ut urfMamahiel989,00g.i18.dAsi,dndtala en el debate
metodoldgico la posicion de los estudios decolonizadores, que también forman

parte del sustento teérico y metodoldgico de la presente investigacion.

En sintesis, los efectos del colonialismo europeo no cesaron con los
procesos politicos de independencia nacional y de descolonizacién vistos en
los siglos XIX y XX, persisten en la cultura y las formas de pensar, en sus
epistemologias ancladas al eurocentrismo. En esa linea, el socidlogo portugués
Boaventura de Souza Santos afimalapresenci a de wun fdep
de una inmensa riqueza de experienci
extirpacion, el exterminio de toda forma de saber que no sea la de quienes

detentan el poder hegemonico (Souza, 2013, p. 191).

Desde sus fundamentos los estudios decoloniales son criticos del
universalismo abstracto, intimamente ligado al racionalismo cartesiano y su
pretensiéon de objetividad neutral, lo que el colombiano Santiago Castro-Gomez
cali fica como ushamanosbt astb-&@nex) @s, p. 279).
En esa misma linea es que el filésofo argentino Enrique Dussel jugaba ya unos
afos antes con | a idea de @Aconpul).sEn

estas reflexiones se observa el vinculo entre la modernidad y la colonialidad.
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El socibélogo portoriguefio Ramon Grosfoguel afirma que la teoria actual
es representativa de la experiencia historico-social de sélo el seis por ciento de
|l a poblaci-n mundi al y define al eurocent
epi st ®mi cima formade provincialismo camuflajeado de universalismo
reproducido en las ciencias socialeso (Grosfoguel, 2011, pg. 345). Junto con
Castro-Gomez proponen un "giro decolonial" que apunte a una descolonizacién
epistemoldgica que corrija la deformacidn universalista y a-historica que dejan

el eurocentrismo y la modernidad, los que consideraniien cri si s ter mi nal

La socibloga e investigadora aymara Silvia Rivera Cusicanqui recoge y
releva la idea de "c ol oni al i s ro@amo unnproeesomiotérnalizado. Se
trata de una estructura de larga duracién que explica la estratificacion interna,
las formas de violencia estructural de la sociedad y sus contradicciones. fi No
podria ser tan eficaz el colonialismo si no fuera porque nos hemos metido el
enemigo adentro, es por eso que nosotros buscamos superar esa Vision
miserabilista de la memoria como lamento, sin trivializar el dolor”, sostuvo en
una conferencia en la Universidad de Chile en 2012. Estas reflexiones son
relevantes en este marco metodolégico, un modelo abierto a incorporar
saberes y epistemologias que permitan analizar el surgimiento de nuevas
identidades y registrar transformaciones. Asi, se busca la humanizacién del

aprendizaje, de la investigacion y, con ello, de los productos que se generan.

Otra caracteristica de la investigacion es el enfoque interdisciplinario.
Esta es la razén de que aqui se referencien autores de distintas disciplinas
como la sociologia, la historia, la filosofia, y las comunicaciones, y se considere
el conocimiento multidimensional, al igual que los fenbmenos observados. De
esta manera se busca ganar funcionalidad, es decir, que posteriormente este

trabajo pueda ser socializado en otros formatos mas alla de la Academia.

! Pablo Gonzélez Casanova incorporé el concepto de "colonialismo interno" al campo de las
ciencias sociales de la década de 1960 en América Latina, en particular sobre los procesos de
exclusion y agravio en contextos indigenas. En su libro Democracia en México sostiene que: "el
problema indigena es esencialmente un problema de colonialismo interno. Las comunidades
indigenas son nuestras colonias internas. La comunidad indigena es una colonia en el interior
de los limites nacionales. La comunidad indigena tiene caracteristicas de sociedad colonizada"
(Gonzéalez Casanova, 1967, p. 104).

23



5.1. Detalle de la aplicacion metodoldgica

Para comprender el fendbmeno de emergencia andina en la capital se
realiz6 una revision bibliografica y de analisis de fuentes documentales para

describir el contexto historico y social en que se desarrolla.

Se localizaron las organizaciones presentes en la Region Metropolitana,
comenzando por solicitar en Conadi el catastro de asociaciones inscritas y
luego se recurrié a ellas, estudiando si existen otras no inscritas, de forma de

obtener un mapeo actualizado de las agrupaciones de la Region Metropolitana.

El trabajo de campo contemplé observacion etnografica en terreno,
integrando un riguroso registro con las impresiones de la observacion, como se
indica en el libro La descripcion densa (Geertz, 1986, p. 32). Esta se focaliz6 en
las localidades donde se reunen las organizaciones catastradas y en otros

puntos donde cohabitan sus integrantes, asi como sus principales festividades.

Las entrevistas se realizaron a per sonaj es conrgmanger ados
cl aveo, g ui e n & sahondamdontiatameate @m la expresion del
fendbmeno. Se traté6 de entrevistas semi-estructuradas® a dirigentes de las
comunidades. Estas se realizaron bajo el enfoque etnogréfico, es decir, deben

ser vistas como una comunicacion intercultural (Rockwell, 2005, p. 7).

Finalmente, como afirma la mexicana, autora en el texto Del campo al
texto la etnografia no termina con el trabajo de campo, sino con la produccién
de textos en los que se muestra que no se fue al campo a confirmar lo que ya
se sabia, sino para construir nuevas perspectivas sobre realidades, ajenas o

familiares (Rockwell, 2005, p. 3), en este caso, individuales y colectivas.

2 Es decir donde el entrevistador mantiene un foco de la conversacion, pero proporciona espacio y libertad
a los entrevistados para definir el contenido de la discusién. (Bernard en Vela-Perén, 2013, p. 77-78).
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5.2. Seleccién de la muestra

La muestra const6 de un total de 20 entrevistas, las que se dividieron en
16 entrevistas personalesy tres entrevistas que o1 amar e
cuya finalidad fue indagar en la formacion y la historia de las organizaciones
andinas que actualmente operan en la capital. A esto se agregé un Focus

Group institucional realizado con cinco dirigentes indigenas del Instituto lacctis.

Las entrevistas se dividieron en tres grupos. En el primero estan los
dirigentes de asociaciones andinas, donde se cuenta un total de 10 entrevistas,
de las cuales cinco corresponden a mujeres, es decir derechamente un 50 por
ciento. Otro de los criterios en este grupo fue la edad. Se contempl6 contar con
al menos tres mayores de 55 afios (y de ello hay dos por sobre los 60), mas
allda del sexo, considerando la importancia de sus testimonios a la hora de
conocer las historias de migracion y asentamiento y, por el otro lado, contar con
al menos tres jovenes o menores de 30 afios, mas alla del sexo, para indagar

en la forma en la que se expresa actualmente la organizacion.

Otro criterio de seleccion de la muestra fue la posicién de los dirigentes
en la comunidad, donde se privilegié a las autoridades de las agrupaciones
como lideres reconocidos o encargados administrativos y a los Yatiri (maestros,
sabios, educadores) o0 quienes ostentaban roles activos en politica o alguno de
los campos de interés de la organizacién, como cultura, salud, entre otros.
Ademas, y dado que el grueso de los dirigentes entrevistados son aymara, se
consideré contar con al menos una voz quechua y una likan antai. No se
encontré a dirigentes activos del pueblo diaguita o colla. Ademas, uno de los
ciudadanos indigenas que se entrevistd no era integrante de ninguna de las
organizaciones y trabajaba como microempresario, testimonio que se considerd

valioso para dar un contrapunto al fenédmeno organizacional.

Para ahondar en el proceso de manifestacion cultural y de su instalacion
en la urbe se tomo6 un segundo grupo, formado por quienes realizan distintas
expresiones artisticas y que forman parte de la comunidad del Cerro Blanco.
Este grupo estad conformado por el lider del cerro y de Conacin, su hija, una

investigadora del tema andino en la universidad, pero que a la vez integra el
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movimiento, participando ademas de un colectivo de danza y la directora de un
colectivo musical que habitualmente toca en el cerro. Al ser mas pequefa la
muestra se contemplé entrevistar al menos a un hombre y una mujer y, al
menos, un mayor de 55 afios y una menor de 30, centrandose en el rol

estratégico y en su calidad de engranajes del proceso de emergencia local.

De la misma manera, se contempl6 un tercer grupo de informantes que
incluye la voz de los investigadores que han planteado la idea de un Valle
Central como centro administrativo inca. Se esperaba que pudieran aportar al
trabajo con sus conocimientos, pero también en su calidad de observadores

presentes del fendbmeno de emergencia andina.

Las entrevistas se diferenciaron por el tipo de preguntas, ya que si bien
los cuestionarios se estructuran bajo una linea comun, tienen algunos matices.

Estos se pueden revisar como material adjunto en la sesion de anexos.

5.3. Andlisis de la informacién

Los datos se analizaron a través de un mecanismo de codificacion
relacionadora, axial y, a la vez, selectiva, conforme a los objetivos del estudio.
Este analisis permiti6 descubrir categorias de informacién y las relaciones que
surgen entre ellas, lo que permitié utilizar la teoria para explicar el fenédmeno.

Este fue el procedimiento para el analisis de los datos:
- Las entrevistas grabadas o conversaciones fueron transcritas textualmente.

- Se leyeron las entrevistas nuevamente y se ordenaron los datos, realizando

una codificacion abierta, axial y selectiva de la informacion.

- Se analizé la informacion codificada y se visualizaron las categorias

establecidas mediante el criterio de saturacion de informacion.

- Se describié cada una de las categorias y sub-categorias que surgieron de

este analisis y se rescataron citas textuales a modo de ejemplo.

- Todo esto se complement6 con la informacion proveniente, tanto del trabajo

en terreno y su diario de campo, como de la informacion base documental.
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Il. MARCO TEORICO

Hasta hace pocos afos atras los ciudadanos de origen indigena estaban
relegados y eran vistos como simples pobladores en las grandes ciudades.
Permanecieron silenciosos y olvidados en la urbe durante décadas o siglos,
mientras que en la actualidad se manifiestan orgullosos de su condicion y su
origen. Esto se conoce como emergencia indigena y surge fuertemente en los
afos 90 en casi todos los paises de América Latina (Bengoa, 2000, p. 19). En
los Gltimos 20 afios®, los representantes de los pueblos iniciaron un proceso de
reinvencion, creando un nuevo discurso étnico en medio de la modernidad que
revitaliza ideas del pasado, que permite hablar de un movimiento cultural pan-
indigenista en Latinoamérica, lo que también transforma las identidades. Se
cuestiona el concepto del Estado Republicano Latinoamericano, d e fi un
pueblo,una Naci - n, semprofoseturadienocragizacion fundamental

(Bengoa, 2000, p. 22). Ese es el telén de fondo de esta investigacion.

El filésofo e historiador chileno reconoce que este proceso se produce
también en la ciudad y que existe una reinterpretacién urbana de las culturas,
fenbmeno que, asegura, es una de las expresiones mas importantes de la
emergencia latinoamericana. Ademas, sostiene que la incorporacién de esta
tematica transforma también las localidades. Bengoa afiade que en la urbe
surgen los llamados fenclaves indigenas urbanoso o fbarrios étnicosg que son
verdaderas areas de refugio y cuenta como se van formando también territorios

auto-gestionados. (Bengoa, 2000, p. 60-62).

En su trabajo Bengoa aborda los procesos de etnogénesis, relatando

coémo la proteccion de estos enclaves (que no son sélo territoriales, sino que

que favorece esta re-indigenizacion (Bengoa, 2000, p. 68). Asi, la etnogénesis
se presenta hoy como una de las principales manifestaciones de los pueblos
indigenas y esta vinculada a las nuevas condiciones del reconocimiento en

distintos paises latinoamericanos.

3 20 afios al 2000, fecha de la publicacion del libro. Ya a estas alturas, son mas de tres décadas, 35 afios.
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Una definicién habitual del concepto presenta la re-etnificacion como
una transformacion de identidades. Podria verse como el surgimiento de una
nueva entidad sociocultural, a través de un doble cambio, en el nivel subjetivo
de las formas de definicion identitarias, y objetivo de las estructuras materiales
(economico y politico) en las que se desenvuelve. De esta manera la estructura

de la nueva entidad tiene poco que ver con la de origen (Bocara, 1999, p. 426).

La antropologia critica latinoamericana, como respuesta ante macro-
contextos sociales de dominacién continental, sefiala que la etnogénesis se
puede entender como una lucha por la reivindicacion de la diferencia cultural
ante una sociedad con fuerza hegeménica que la estigmatiza simbdélicamente,
al mismo tiempo que la explota econ6micamente. Por esta linea transita Miguel
Alberto Bartolomé, quien se ha dedicado al estudio de etnogénesis en pueblos
originarios que emergieron en contextos post-coloniales, quien plantea que el
poder es un factor central para la comprensién de los nuevos procesos de
etnogénesis, haciendo también un llamado a la descolonizacion de los saberes

y conceptos en todos los ambitos incluidos el académico (Luna, 2014, p.175).

El antropdlogo chileno Luis Campos sefiala que la etnogénesis se
presenta en la actualidad como una de las principales manifestaciones de los
pueblos indigenas, directamente vinculada a las nuevas condiciones del
reconocimiento que se viven en distintos paises de América. Por otro lado, en
la medida en que las relaciones interétnicas en los paises han ido pasando
desde el ambito de la discriminacion negativa a la positiva, ha aumentado
considerablemente el nimero de personas que se declara indigena y también
las reivindicaciones colectivas de comunidades que utilizan la variable cultural
como una manera de posicionarse mejor en los nuevos contextos sociales,

obteniendo beneficios que refuerzan su identidad (Campos et al, 2014, p. 219).

Alli surge laimagendei |l os-i néioos 0 de Ja dqgtnete

Gall

Moliniée, gqueconf i guran un nuevo tipo de ident

urbana, moderna, en transicion. Estos procesos estan marcados con elementos
de diferentes contextos, muchos de ellos mediatizados por antropélogos y otros
componentes de la sociedad civil que influyen en la nueva cara que van

tomando estos fheoindioso(Galinier y Molinié en Campos et al, 2014, p. 219).
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Segun Campos, muchas veces se han cuestionado estos procesos
tild8ndol os de fAinventadosion ot rdiemecnotnatlaor, cloc
también ha llevado a deslegitimar las acciones y las posiciones reivindicativas
de los pueblos. Aqu?2 pl antea que, m8s all 8 de | as i
esta frente a un proceso de relaciones interétnicas en que las representaciones
que se levantan sobre lo indigena terminan, indudablemente, influyendo en la
imagen que los dirigentes quieren mostrar de si mismos, en un proceso de
retroalimentacion identitaria que, evidentemente, no es sélo responsabilidad de
los pueblos y que habla de la forma cambiante de entender al indio en
nuestros paises (Campos et al, 2014, p. 219-220). Asi, también se utiliza el
concepto re-etnificacion como sinGnimo para referirse a las nuevas o nacientes

construcciones identitarias de los pueblos.

Cabe destacar que los autores lo vinculan fuertemente con lo ambiental,
asunto que sin duda esta presente tanto en la emergencia de Bengoa, como en
quienes tratan la etnogénesis (McPhee, 2010, p.48). Desde ese prisma se
plantea que no debe entenderse el proceso de despertar de los grupos étnicos
como una resurreccion indigena, sino como una manifestacion de la crisis del
sistema neoliberal en particular y de la modernidad en general. Asi lo han
sostenido diversos investigadores, entre los que se encuentra el mexicano
Gilberto Gimenez, quién plantea en el libro Identidades étnicas estado de la
cuestion que Mo debemos pensar en una resurreccion de identidades indias,
por largo tiempo soterradas o en estado de hibernacién, sino en la reinvencion
estratégica, por parte de esos grupos, de una identidad colectiva en un
contexto totalmente nuevo, como el de un Estado neo-liberal que los excluye y
margina en nombre de la modernidadd ( Gi m@®@WicBhee, 2000, p.48).

El Centro de Investigaciones y Estudios Superiores de Antropologia
Social de México, muestra la aceptacion a nivel externo que suscita este
discurso. Asi, coinciden con lo expuesto por McPhee, quien sostiene que en el
contexto latinoamericano estos procesos de reetnificacion estan estrechamente
relacionados a las dinamicas de la globalizacion, que se han caracterizado por
la proliferacion de diversos organismos internacionales que han incorporado en
sus discursos los derechos indigenas, propiciando un contexto internacional
favorable a sus demandas (McPhee, 2010, p.48).
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Sobre el tema ambiental, muchos de estos organismos se sitan en la
ideologia ecologista de los afios 70, producto del revuelo mundial que genero el
i nforme ALos | 2 mit e sgaddell72 atInsétatd Treén@dgitoo 0 , enc
de Massachusetts (MIT) por el Club de Roma, a partir del cual se han utilizado
como modelo de referencia las formas de vida tipicas de los pueblos
originarios. (Gémez en McPhee, 2010, p.48). En este sentido ha planteado
incluso que los procesos de re-etnificacion en toda América Latina y las
actuales movilizaciones indigenas se desarrollan cuando estos grupos
encuentran un contexto politico favorable y en la medida que el discurso
ideolégico que manejan para legitimarse y justificar sus derechos recibe una
fuerte aceptacién entre algunos de los grupos de opinion dominantes en un

determinado contexto (Cristoffanini McPhee, 2010, p.48).

No expongo esto para continuar con la idea de instrumentalizacion, sino
para dar cuenta como el discurso e incluso las bases de la construccién
identitaria de los indigenas del cono sur cuenta con la simpatia de entidades a
nivel internacional y cémo también se genera un didlogo mundial que cuestiona

los modos de vida establecidos y permitidos.

El problema ambiental y el acceso a los recursos (de todo tipo) no dejan
de ser relevantes para los distintos pueblos que migran a la urbe y se entiende
de mejor manera analizando la naturaleza de cada una de estas poblaciones,
en este caso, de los pueblos andinos. Por eso es importante definir lo andino,
que es una categoria multifacética, sometida a constantes interpretaciones y
reinterpretaciones. En primer lugar, se refiere a una categoria espacial, a un
ambito geografico y topografico que abarca la region montafiosa de América
del Sur, de la cordillera de Los Andes. fLos Andes (o la region andina) se
extiende desde Venezuela, por Colombia, Ecuador, Perd y Bolivia hasta las
partes nortefias de Argentina y Chile. Se trata de una region montafiosa, con
una altitud de entre 2.000 y casi 7.000 metros sobre el nivel del mar, poblada

parcialmente hasta los 4.800 metrosd Estermann, 2008, p. 145)

Pese a las condiciones climaticas adversas, el espacio geografico
andino, por su diversidad de microclimas y pisos ecolégicos, ha sido desde

hace méas de diez mil aflos un lugar propicio para el desarrollo de diversas
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culturas, de esplendor y de alta civilizacion (G. Cuadros, comunicacion
personal, octubre de 2016). Por lo tanto, este término se refiere también a un
cierto modo integral de vivir, es decir: a una determinad a cul t am @i
derivado de la acepcion geografica, se ha impuesto sobre todo como una
categor2a cultural. Val e sefalar t a
remotos ha sido siempre una concepcion intercultural y nunca una concepciéon

culturalmente homogénea y monocultural. (Estermann, 2009, p. 145).

Ya dicho esto hay que destacar que, en el caso chileno, a la altitud de
los cerros se suma la presencia del desierto, por lo que elementos como la
tenencia del agua y, subsidiariamente, de la tierra fértil, marca el patrén cultural
andino de quienes habitaron en los pisos ecologicos mas retirados a la costa.
Este también es fuertemente influido por la carencia y el deber de adaptabilidad
como via de sobrevivencia. Ante eso los pueblos toman diferentes opciones;
quedarse en sus comunidades de origen trabajando estrategias de adaptacion
y luchando por la defensa de sus recursos base o involucrarse con la idea de
una fAmodernizaci - -no, apostando por |
de la renuncia a sus bienes iniciales. Asi es como muchas comunidades
andinas fueron atraidas a la Orbita de las economias capitalistas y comenzaron
a migrar a las urbes, en el caso chileno, a los centros mineros. Esos
desplazamientos y urbanizacién no se explican sélo por la existencia de polos
de atraccion y de un cambio de condicién social, sino también por la busqueda

de inclusién social o, si se quiere, por la busqueda de ciudadania.

Cuando el Estado desarrollista de los afios 40 en adelante se plantea
como inclusivo a través de la oferta educacional y la integracion territorial
(caminos, comunicaciones, servicios del Estado), se convoca a los campesinos

andi nos a cambi ar , it omar | a senda

i ncluso como un | | awnchod wen ali ufAacopovtunidad.zSanr s e 0 .

embargo, la apropiacién de la modernizacion no fue homogénea, sino que
visiblemente diferenciada. En sintesis fes un proceso historico en el que los
sujetos andinos han tenido, de manera constante, una posicién precaria en un
juego desigual, y en el cual han actuado desde posiciones de poder y

legitimidad muy poco expectanteso (Gundermann, 2003, p. 230).
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De hecho, segun denuncian aymaras, quechuas y likan antai en los
informes de la Comision de Verdad Histérica, desde la incorporacion de los
territorios de las Provincias de Arica y Tarapaca al Estado chileno comenzo6 un
proceso cargado de violencia, imposicion de elementos simbdlicos, y sobre

todo, de persecucion de sus formas de vida ancestrales.

Los aymaraensuinformel o | | a meaynm afirdi ez§@omisionn2008,
p. 288). Esto porque una de las primeras medidas que impuso el Estado
chileno en los territorios que anexd después de la Guerra del Pacifico fue
otorgar la condicion de ciudadanos chilenos por derecho de residencia a todos
aquellos quienes lo solicitaran, medida que implico, en la practica, ser
ciudadano chileno "sin distinciones". Asi se impuso la ley chilena, sin tomar en
cuenta que las comunidades poseian formas distintas de ocupacién y definicién
de la tierra (Comisién, 2008, 289).

Pero no se trat6 sélo de la ley, sino de la imposicion de costumbres y
formas de vida, en un proceso de chilenizaciébn que trajo marginalidad y
pobreza a las comunidades y que se expresa desde la entrega de territorio a
propiedad fiscal, hasta la presencia de las escuelas como elementos de
homogeneizacion cultural, ya que prohibieron cualquier manifestacion por fuera
del fortalecimiento de sefalada identidad Unica nacional y de los valores
cristianos vigentes en la época, imposicién que gatilld en la progresiva pérdida
de diversas lenguas originarias y de costumbres ancestrales. Y pese a algunas
tacticas de resistencia, como el sincretismo cultural, los redactores de los
i nformes <coinciden en que fil a?2 ahidlee nhzo yaoc i
(Comisién, 2008, 287-304).

Como vimos, en este contexto una de las apuestas de los pueblos del
norte es migrar a la urbe y sabemos la intensidad que tiene el fenomeno en los
polos de Arica e lquique. Sin embargo, en los ultimos afios la opcion de
instalarse en la capital toma fuerza y es alli donde se radica esta investigacion.
Por lo mismo es que otro de los conceptos fundamentales a considerar es,

justamente, la migracion.
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La Organizacion Internacional para las Migraciones (OIM) define la
migracion como un término genérico para describir un movimiento de personas,
un desplazamiento de un lugar a otro. En muchos casos se observa coaccion
incluyendo la amenaza a la vida y su subsistencia, bien sea por causas
naturales o humanas (OIM, 2006). Vale aclarar que en esta investigacion no se
utilizarén los conceptos de emigracion o inmigracion, ya que ambos apuntan a
diferenciar el salir o adentrarse en un Estado. Utilizaremos simplemente la idea

de migracion, desplazamiento o viaje, pensando en un estado de transito.

Las migraciones se entienden por su caracter; pueden ser voluntarias o
forzadas, y por su tiempo; temporales, cuando se mantienen por un periodo o
estacionarias cuando se busca un destino de manera fija. Las causas pueden
ser muy variadas; desde lo politico, econdmico o social, e incluso por algun tipo
de catastrofe o tragedia natural. Actualmente el fenbmeno de migracion esta

intimamente relacionado a la idea de desarrollo y el concepto de globalizacion.

Néstor Garcia Canclini en Diferentes, desiguales o desconectados dice
gue los migrantes no se salvan de oscilar con fluidez entre lo global y lo local
Ademas en su proceso de translocalizacién construyen discurso e identidades,
tanto separados, como junto a los ciudadanos de las localidades que habitan.
La férrea defensa de los espacios in-situ es una realidad cierta para varios
millones de indigenas aun afincados en sus territorios originarios. Pero no se
aplica a otros millones, que tuvieron que migrar a la fuerza o deseaban nuevos
horizontes y cambiaron sus maneras de pertenecer, identificarse y enfrentar la
opresion o la adversidad. Asi, e | problema no es mantener
al t er nos 0,incluglesn legar sae aonectarse sin que se atropelle su

diferencia, ni se les condene a la desigualdad (Canclini, 2004, p. 119).

De hecho, el Foro Permanente para Las Cuestiones Indigenas de las
Naciones Unidas sefiala que los indigenas que migran hacia zonas urbanas
son objeto de discriminaciéon y con frecuencia no disfrutan de derechos bésicos,
ya que tienen un acceso limitado a los servicios de salud, viven en viviendas
inadecuadas y sufren desempleo. Ademas, sostienen que elementos como el
racismo Yy la discriminacion contra los pueblos indigenas urbanos persisten, a

pesar del caracter cada vez mas multicultural de las ciudades. (Foro NU, 2008).
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En ese sentido en esta investigacion resulta importante abordar también
el roce, el encuentro o intercambio entre las diversas culturas que coexisten en
la urbe, por lo que introducimos la idea de didlogo intercultural al andlisis. El
antropologo social y magister en ciencias de la comunicacion, Tomas Austin
Millan define la interculturalidad ¢ o mda infieraccion comunicativa que se
produce entre dos 0 mas grupos humanos de diferente cultura." (Millan, 2000,
p. 87). Pero no se trata Unicamente de enfrentar la diversidad y visibilizar las
diferencias al plantear una sociedad multicultural o plurinacional, sino que de
proponer una concepcion mas dinamica y activa que apunte al dialogo, por lo

gue hablaremos de interculturalidad.

Como concepto, i nt ercul turalidad signi fse
trata s6lo de un contacto entre culturas, sino un intercambio que se establece
en términos equitativos, en condiciones de igualdad. La Direccion Nacional de
Educacion Bilingle del Pera junto a UNICEF la definen como una meta por
alcanzar y sefialan que deberia ser entendida como un proceso permanente de
relacion, comunicacién y aprendizaje entre personas, grupos, conocimientos,
valores y tradiciones distintas, orientada a generar, construir y propiciar un
respeto mutuo y a un desarrollo pleno de las capacidades de los individuos, por
encima de sus diferencias culturales y sociales (Unicef, Ministerio de Educacién
del Peru, 2005, p. 4). En si, la interculturalidad intenta romper con la historia
hegemdnica de una cultura dominante y otras subordinadas y, de esa manera,
reforzar las identidades tradicionalmente excluidas para construir, en la vida
cotidiana, una convivencia de respeto y de legitimidad entre todos los grupos
de la sociedad (Walsh, 1998, p. 119-128).

El espafiol Miguel Rodrigo Alsina, doctor en ciencias de la informacion,
afirma que una cultura no evoluciona si no es a través del contacto con otras
culturas, sin embargo ese contacto puede tener caracteristicas muy diversas.
(Alsina, 1999, p. 5). Por esto es relevante abordar las relaciones que se
producen entre los distintos actores del territorio estudiado, ejercicio del que
surgen elementos como la complejidad del problema del reconocimiento de los
pueblos o la transicién de identidades, todo lo que deriva, finalmente, en la
necesidad de elaborar propuestas que incluyan a toda la poblacion; indigena,

no indigena, afro-descendiente y migrantes, entre otros grupos.
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lll. PRESENTACION DE DATOS

1. Contextualizacién

Enell nf or me Fi nal ARGrupo de Trabag o par a
observa que los ciudadanos andinos que migraron a Santiago no estan
desconectados de las ciudades del norte, pero tienen distintas preocupaciones
para la subsistencia y en el diario vivir, lo que se traduce en diferentes
demandas al Estado.

El informe plasma las primeras reflexiones por parte de los indigenas
urbanos, recogidas en el marco del llamado fretorno a la democraciady, junto a
la regulacion para conformar agrupaciones indigenas, son fundamentales para

comprender el fenédmeno de emergencia andina en la urbe.

1.1. Anexo al Informe de la Comision de Verdad Historica y Nuevo Trato:
Indigenas Urbanos

: lrdorme

Informe e de o Comlslén Verdod
de la Comision Verdad Hidérica

iisiiico Nuevo Trato

y Nuevo [rato :on los Pueblos Indigencs

con los Pueblos Indigenas :

Biblioteea del Bicentenano

llustracion 1: Portada e interior Informe de la Comision de Verdad Historica y Nuevo Trato
con los Pueblos Indigenas
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A comienzos del trabajo el 2001, la Comision no consideraba constituir
un grupo de trabajo para los indigenas urbanos, pero se creé debido a la
presion de las organizaciones indigenas de la ciudad, abriendo una profunda
discusion que queda clara en las primeras paginas del texto: flos indigenas
urbanos, no cabian en la tipologia de lo indigena definida hace varias décadas
por la Antropologia clasica, que vincula el ser indigena a su lugar de origeno
(Comision, 2008, p. 515)

En esa linea, los redactores del informe del Grupo de Trabajo de
Indigenas Urbanos sostienen que i spara los pueblos indigenas su historia ha
sido negada, tergiversada y su voz nunca escuchada, para los indigenas
urbanos, la situacion era mucho peor, mas compleja, tragica e injusta, ya que
eran desconocidos por la historia, no considerados por la legislacion vigente.
Ademas su existencia era cuestionada por lideres de reconocido prestigioa
(Comision, 2008, p. 516). Aqui se refiere a los cuestionamientos a los que han

sido sujetos por lideres de los propios pueblos.

Esto, sefialan, se potencia con la actitud de la prensa y de los medios de
comunicaci - n, |l os que ayudan a | a Ainvisib
el desvio de atencion de los organismos del Estado, pues hacen creer a la
opinion publica que para ser indigena hay que vivir en un territorio determinado

y en comuni dad. Ese perfil representa una s

Otro problema era la mirada de lo indigenaicomo sin-ni mo del [
monument al cbomositlas culiu@oindigenas se hubieran anquilosado,
perdido su dinamismo y por tanto Af osilizadoo, hubi e
finalmente, integradas o simplemente se hubieran extinguido. Para esta vision,
dicenil o ind2gena forma parte de | a folklori
trajes tipicos y en objetos artesanales e instrumentos de los grupos o bandas
folcloricas que hoy se rescatan en las tareas extra-programaticas de algun
profesor c o {@pmsodma200d, g 526).

Por todas estas razones es que el informe comienza planteando la
necesidad de hacer una auto-definicién de indigenas urbanos, la que se zanja

de la siguiente manera:
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-fLos i nd2genas urbanos somos parte integr e
Chile, poseedores de la identidad propia de cada pueblo con todos los
elementos culturales que la definen y que por distintas razones histéricas nos
encontramos ocupando estos territorios (macro region central) que es territorio

Pi kuncheo.

-iDebido a |l a interacci-n en | os 8mbitos de
desarrollada en la ciudad, hemos ido creando ciertas particularidades que nos
diferencian de nuestros hermanos de las comunidades originarias, sin embargo

mantenemos | a cosmovisi-n ancestr al como fu

-AiSin dudas, como individuos no estogmos cul
porque de una u otra forma estamos influenciados por las ideologias, las

formas de pensar, las formas de vida dominante existentes en la sociedad

moderna. Considerando que la cultura es dinamica, que se va nutriendo y
transformando por la accibn humana, es indudable que nosotros estamos

dando origen a nuevas expresiones culturales, aun no definidas del todo,

conservando sus elementos ancestrales como: cosmovision, idioma,

espiritualidad e incorporand 0 | os el eme nt a & omsior, 2008p.r odeano
516-517).

En ese sentido, en el informe dejan claro que los indigenas urbanos son
Aindividuos esencial mente biculturales, mu |
dos formas de pensar y actuar que les permite llevar una vida mas soportable
en la ciudad. Sefialan que deben desarrollar dos partes: iUna parte indzg
para mantener la sabiduria, la fuerza ancestral y la comunicacion con su gente;
la otra parte para saber entender el pensamiento moderno (winka o chileno)?y,
de esta manera, actuar en la ciudad, lo que permite desarrollar la vida en

condiciones di f er en€omsiéona2008,.5d47. su ori geno.

4Se agrega a | a palabra winka, consignada en el infor me,
redactado desde una perspectiva fuertemente mapuche, ya que el grueso de quienes se hicieron cargo

de él eran mapuche urbanos. Esto tiene la finalidad de r ef er i r se al flotroo desde wuna
particular, que puede ser mapuche, andina, Rapa Nui, etc. Ademas, en esta investigacion se utiliza la

pal abra fAchilenod (principal mente en | as entremai stas y d

que habita en este territorio.
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Ademas, se definen como una poblacion muy diversa, ya que en la Region
Metropolitana viven descendientes de los pueblos Mapuche, Aymara, Rapa
Nui, y de otros pueblos que puedan reconocerse. Es justamente esa gran
diversidad, sefialan, la que dificulta la definicion de una tipologia Gnica que
represente a todos los indigenas urbanos. Sin embargo, sostienen que il o0 s
indigenas urbanos tampoco pueden ser considerados en las definiciones
clasicas donde se les relaciona a un lugar fisico determinado, que es
esenci al ment e (Conasion; 2008a p.i58x &G ese sentido, una
primera dimensién desata la contradiccion de la dualidad campo/ciudad, y

luego, la dualidad norte/sur.

Otro tema, que el informe trata con fuerza es la migracion, la que definen
comoiun proceso complejo para asumirlo y di
(Comision, 2008, p. 511). Segun sefialan en el caso puntual de los aymara, el
proceso de la urbanizacion no ha sido tan complicado como podria ser el
mapuche, por ejemplo, debido a que este pueblo no hace una division tan
marcada entre lourbanoylorurai i Somos un mi smo puebl o que
ocupamos los diferentes espacios ecolégicos. Ademas desde el punto de vista
histérico, el mundo andino construyé grandes ciudades donde se desarrollo
toda una experiencia urbana en complemento con lo rural. Existia una perfecta
dualidad urbanisticad (Comision, 2008, p. 521-522).

Pese a esto, sefialan, después de la chilenizacion comienza a producirse
una corriente migratoria a las ciudades: AfDe acuerdo a | os datos
mayor cantidad de migrantes se encuentra en la zona Metropolitana. La razén
principal de ésta migracion es de caracter econdmico laboral, por una parte y
de capacitacion profesional, por otrad(Comision, 2008, p. 522). A eso se suman
otros factores de atraccion como la busqueda de mejores oportunidades de
vida, la educacion, el trabajo remunerado, la sensacion de aventurarse en un
mundo desconocido, y otras, y sefalan: flas ciudades representan sobre todo
para la poblacion mas joven una oferta cultural que los atrae y los seduce
f 8 ci | nf@omisi@p2008, p. 524).
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En esto juega un papel importante la excesiva centralizacion de los recursos
y debido a esto se observa como una consecuencia de la migracion que las
regiones van perdiendoil a capaci dad de generar condi ci
para tener en su |l ugar de origen una Vi de
(Comision, 2008, p. 522). Pero, ¢,como son las condiciones que ofrece la urbe?
Segunserelataifil a hostilidad del entorno y | a di
han sido por largos afios los primeros efectos en el nuevo escenario de los
migrantes indigenas, las barreras sociales, culturales, linglisticas y el corte de
los lazos como linaje, los parientes y la comunidad, despertaran la nostalgia y
se mantendran como sombras perennes que acompafian a un gran
contingente, en su dur o .({Cemisidb, 200& p.522)o0r | as ¢
En ese sentido plantea que la pobrezarural s e hac2a fAm8s | | evader

dura que Al a nueva pobreza urbanao.

El informe expresa la migracion indicandoqueiest a al i neaci -n cu
apoderara de un alto porcentaje de las generaciones mas jévenes nacidos en
|l a urbe, quienes se mimetizar8n tratando d
o negando su condici-n de O6ind2genad inser
de la cultura y de las subculturas urbanas. No obstante, ni pelo tefiido, ni el
cambio de apellido, ni los jeans o las zapatillas Nike, logran la transformacion
6deseadad oComisinu2008,tpasb@5). Sin embargo sostiene que un
porcentaje creciente de estos jévenes por distintas razones y fuentes estan en
un proceso de recuperacion identitaria. De hecho sefalan literalmente que
Aproducto de esta discriminaci-n soci al y
cultural que la sociedad chilena tiene con los indigenas, el migrante indigena se
habia transformado en un ser invisible, procesoque est 8 sufriendo un
(Comision, 2008, p. 526).

Asi reconoce que los indigenas urbanos han vivido transformaciones, entre
las que apunta al cambio en los roles a los que los indigenas llegaron a
desempeniarse a la urbe. Alli, ya en los afios 90, destacan un desplazamiento
desde labores desarrolladas como empleados, como obreros o panificadores
en el caso de los hombres o empleadas domeésticas en el caso de las mujeres,
a labores como técnicos y profesionales, areas donde no estan exentos de
sufrir situaciones de discriminacion racial y social.
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Los dirigentes indigenas urbanos dejan claro que no olvidan el vinculo con
sus territorios: A Senti Mos Qque tenemos un compromi so
con nuestros respectivos pueblos, con nuestra gente; con nuestra fiuke mapu,
con nuestra Pachamama, porque ellos también esperan algo de nosotros, pues
lo que hagamos o no hagamos en la ciudad también tiene sus repercusiones
en los ambitos rurales, porque esa es la caracteristica de la sociedad chilena,
tan centralizada. Porque si nos vinimos a la ciudad, ademas de buscar mejores
condiciones de vida para nuestros familiares mas directos, también tenemos

gue pensar en nuestr o(@Gommsiéns2008,mpPt520.0s puebl os o

Esto se reafirma en Etnicidad, "raza" y equidad en América Latina y el
Caribe, consultoria realizada para la Divisibn de Desarrollo Social de la
Comisién Econdmica para América Latina y el Caribe (CEPAL), donde se
sefiala que iLa 1 nstalaci - n de grandes continge
urbanas no significa necesariamente que los migrantes pierdan sus vinculos
con la comunidad o pueblos de origen, como en general se ha creido hasta
ahora. En numerosos casos tanto migrantes como residentes rurales
mantienen vivos sus lazos de parentesco, sus vinculos sociales y emocionales

con sus | ug a (Bellsy Rhmregel,2000,p.€1).0

Sin embargo este vinculo se daria en relaciones de interdependencia con
sus comunidades, lo que favorece al fortalecimiento de la identidad cultural de
los indigenas urbanos®. Asi, el informe sostiene que en la actualidad iy a es un
hecho comprobado que en contraste con las posturas asimilacionistas de
segregacion, discriminacion y exclusion han surgido un conjunto de estrategias,
demandas, propuestas y practicas que tienden a fortalecer la identidad de los
indigenas en los centros urbanos, que se manifiesta en el surgimiento de las
organi zaciones ind2genas ur bandgG@misién,sus r ei
2008, p. 526). Un claro ejemplo es la celebracion del We (o Wifiol) Tripantu o

Wilka Kuti y numerosas ceremonias en la Region Metropolitana.

® En el informe se usa la palabra warriache, que equivale a auto-reconocerse como gente de la ciudad y
es homdénimo de pewenche, lafkenche o williche, por ejemplo.

40



llustracion 2: We Tripantu Cerro Santa Lucia 2015, participa el Intendente Metropolitano, Claudio
Orrego.

llustracion 3: Eli seo Huanca y Genara Cuadros en r
ceremonia de Wilka Kuti en la Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad de Chile, 2015.
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Asi, surge un cuestionamiento a la institucionalidad, pero también al mundo
académico como parte del sistema hegemonico: ADebi do a
modelos, paradigmas positivistas, pensamientos decimonodnicos e iluministas
utilizados en los procesos investigativos de nuestras respectivas realidades,
dieron como resultado que los indigenas urbanos no existiamos, fuimos
invisibles para los investigadores, para las autoridades politicas de nuestro pais
por muchas décadas. No nos veiamos ni hosotros mismos, mucho menos nos
podia ver la sociedad. Entonces es bueno visibilizarnos més, porque si no lo
hacemos nosotros nadie lo hara. Es bueno que hablemos por nosotros mismos.
Yahanhabl ado suf i ci en {(Cemisiéd, 2008 p.529)t r os O .

Esto ademas tiene incidencia en la politica publica, ya que destacar el
desarrollo de la vida en la urbe tiene otros objetivos: AfRecl amar
en los procesos de construccién identitaria que se estan desarrollando al
interior de nuestros respectivos pueblos. No queremos seguir siendo los hijos
no reconocidos de nuestros pueblos, ni los parias de la sociedad chilena.
Nuestras vidas tendrdn mas sentido en la medida que nos incorporemos a
luchar junto a nuestros pueblos por lograr mejores condiciones de vida material
y la seguridad de futuro como pueblo étnico. En segundo término, reclamar
nuestros legitimos derechos a obtener todos los beneficios que entrega el
Estado. En tercer lugar, exigir al Estado dar mayor cobertura en la satisfaccion

de nuestras necesidades como personas individuales y colectivamente

considerados, y esto por que | os actual

(Comision, 2008, p. 521).

De hecho profundizan en este punto y hacen una propuesta especifica:
AEn efecto; as?2 como hay wun Fondo d
otra linea de apoyo al Conocimiento, la Tecnologia y la Comercializacion
creando una Universidad Indigena del Conocimiento, las Artes y las
Tecnologias, un Instituto de Comercializacion e intercambio de la produccion
indigena en la Region Metropolitanao (Comision, 2008, p. 521). Este tipo de
demandas pensadas desde la ciudad, no han sido atendidas a mas de 13 afios
de la entrega del informe y sin duda se han ido sumando mas antecedentes,
disconformidades con la institucionalidad y nuevas logicas relacionales que no
han sido sistematizadas.
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1.2. Censos de Poblacion Indigena

Para comenzar, se debe identificar el sector poblacional al que nos
referimos. La Doctora en Antropologia Social y Etnologia, Andrea Aravena,
afirma que estudiar las migraciones indigenas supone un desafio, porque se
trata de una poblacion histéricamente subsumida en otros tipos de migraciones
y de una realidad que hasta hace pocas décadas no era estudiada como tal en
Ameérica Latina. Sin embargo no deja de ser relevante, mas en medio de una

serie de procesos de etnogénesis (Aravena, 2014).

Conforme a criterios censales, mas de un 10% de la poblacién nacional
se identifica con alguno de los pueblos indigenas reconocidos en el pais,
considerando los datos de 1992 al 2012. Se trata de un auto reconocimiento
gue se mantiene relativamente estable en el lapso mayor de 20 afios (Aravena,
2014). Al inicio de esta investigacion sefialamos que la poblacion indigena tiene
un indice de ruralidad mayor que la no indigena, y que, pese a esto, en los
censos se pudo establecer que mas de un tercio de quienes se reconocen
indigenas actualmente se localizan en las zonas urbanas. Sin duda este vino a
cambiar totalmente la percepcion que se tenia de los pueblos indigenas en

Chile y los significados de su identidad (Aravena, 2014).

De alli justamente la importancia de trabajar con poblaciones indigenas
urbanas, como plantea esta investigacion. Sin embargo, hay una serie de
dificultades metodoldgicas para calcular con exactitud el nivel de poblacién
indigena o de un pueblo determinado en la ciudad, obstaculos que se plasman
claramente en los distintos resultados de los Censos de 1992, 2002 y 2012° y

gue remiten a problemas de comparabilidad y fiabilidad de las cifras.

¢ E| Censo del 2012 fue publ ieciltaa dhoi sctoomo afbe lp omejedr

Pifiera, y luego fue refutado y sometido a evaluaciones internacionales que demostraron su baja fiabilidad.
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De partida, Aravena expone que existiria un problema metodoldgico en
la construccién de las preguntas de auto-adscripcion, ya que en el Censo de
1992 se registrd una alta cifra (casi un millén de habitantes se reconocia como
indigena) y luego, en el Censo de 2002, se observa una considerable reduccion
(un poco mas de 600.000 personas). Otros investigadores, como el sociélogo
Marcos Valdés van mas alla al afirmar que esto corresponde a un proceso de
fmuert e estad2sticaodo o Aun a\Vadése200d, pfle®).r ma de et

Se han dado diversas interpretaciones en relacion al significado de las
variaciones de ambos instrumentos. Estas van desde la atribucion de procesos
de etnogénesis en la sociedad chilena contempordnea en el contexto de la
conmemoraciéon del Quinto Centenario del descubrimiento de América (1992) y
el surgimiento de un conjunto de medidas de accion positiva que harian que
poblacion, que en otros periodos no se interesaba en reconocer su identidad
indigena, lo haya hecho a partir del Censo de 1992, hasta la interpelacion del
Censo de 2002 como (Adaeenaii2d0in soci di 00

CENSO 2002

todos contamos

llustracién 5: Logo Censo 2002.

memoriachilena.cl

llustracion 4: Afiche del censo de poblacién y
vivienda de 1992.
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censo WViIie
>>2012 | e

Mas moderno, seguro y profesional ===

llustracién 6: Logo censo 2012.

Asi, el Censo del 2012 seria una excelente oportunidad para aclarar las
dudas sobre las cifras de auto adscripcion a nuestros pueblos originarios. Sin
embargo, ante una serie de cuestionamientos, el instrumento que fue sujeto a
una Comision Revisora de Expertos, la que reconocioé que el Censo contd con
problemas de cobertura, calidad de los datos y adolecié de serios problemas en
aspectos esenciales. Ademas confirmé que hubo una tasa de omisién de un
9,3% a un 20 % en 1/5 de las comunes censadas, afectando la caracterizacion
demografica y socioecondmica de la poblacion (Aravena, 2014). Pero pese a
estas falencias metodoldgicas, las cifras que se filtraron de la medicion,
volvieron a establecer los parametros fijados antes del Censo del 2012, con un

aumento que podria corresponder a los 20 afios transcurridos.

Asi, las nuevas cifras fijaron en 1.714.677 el nUmero de personas que
declara pertenecer a un pueblo indigena, lo que corresponderia a un 11.11%
de la poblacion. De esta cifra, el 84.11% perteneceria al Pueblo Mapuche, con
1.442.214 personas. Los pueblos ancestrales del norte aymara, quechua, likan
antai, collas y diaguitas sumarian un 10.62% con 182.098 habitantes y el
Pueblo Rapa Nui es un 0.46% con 7.888 personas. (El Navegable, 2013). Con
estos datos se puede afirmar que la poblacion indigena de Chile emerge como
un sector social y culturalmente muy relevante. No obstante a ello y ante las

dudas, estos datos deben ser confirmados a través de un nuevo conteo.
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Y justamente para resolver el problema de la incertidumbre en materia
de politicas publicas que generd el Censo del 2012 el siguiente gobierno realizé
un pre-censo el afio 2016 para contabilizar viviendas y un censo abreviado que
se realizo el pasado 19 de abril de 2017. Sin embargo, también hubo reparos a
las preguntas sobre auto adscripcion indigena, ademas del llamado de algunas

comunidades, principalmente mapuche, a restarse del proceso.

A pocos dias, el pasado 31 de agosto, la directora del Instituto Nacional
de Estadisticas (INE), Ximena Clark, entreg6 los primeros resultados. Segun
las cifras preliminares la poblacion efectivamente censada en este proceso
ascendio a 17.373.831 personas, mientras que el nimero de viviendas alcanz6
las 6.356.073 unidades, lo que equivalié a una cobertura del 98,98% del total
de viviendas. Por supuesto, la region que concentra la mayor cantidad de

poblacién censada fue la Metropolitana, con 7.036.792 personas (INE, 2017).

censol

CONTAMOS

llustracién 7: Logo Censo 2017.

La titular del INE sostuvo que el proceso continuara lo que queda de
2017 y se extendera durante todo 2018. Asi, el 22 de diciembre entregaran los
primeros resultados definitivos, que seran la poblacion a nivel pais, region y
comuna, separada por sexo y por grupos de edad. Esta es la informacién que
se considera para efectos de programas o politicas publicas. La segunda
entrega de resultados definitivos sera en abril de 2018 y, posteriormente, en
junio de ese afio, se pondra a disposicion la base de micro-datos, que incluira
informacion incluso a nivel de manzanas (INE 2017). Dado este itinerario,
podemos ver que aun queda un tiempo para entrar al analisis en detalle de los
datos mas recientes de auto-adscripcién indigena.
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Pese a esto, las cifras de 1992 al 2012 han sido consistentes en mostrar
cOmo una alta poblacién indigena esta presente en las ciudades, es decir como
aumenta el auto-reconocimiento de la poblacion en las regiones de mayor
concentracion de poblacion urbana, lo que se vendria observando de manera
sistematica en las ultimas dos décadas respecto del incremento de procesos de

auto identificacion de la poblacion con los pueblos indigenas (Aravena, 2014).

De hecho, en la Region Metropolitana se concentra el grueso de quienes
se auto declaran indigenas en el pais. Con esto se hace necesario actualizar la
percepcion que fundaba el imaginario de la identidad indigena como una
identidad orientada hacia la comunidad rural. Otro de los datos consistentes es
que, de los auto-reconocidos indigenas que habitan en Santiago, el grueso se
reconoce como mapuche, pero son seguidos inmediatamente por los aymaras,
diaguitas y quechuas, lo que deja ver la fuerza de las poblaciones del norte en
la zona central. Esto refleja la importancia de observar también a este grupo
indigena y migrante, su desarrollo, sus formas de organizacion, asi como las
relaciones que mantienen en la capital con otros grupos indigenas y no

indigenas, y cOmo se generan procesos de critica y retroalimentacion.

1.3. Ley Indigena: Calidad Indigena y Asociaciones Indigenas Urbanas

La Ley 19.253 Sobre Proteccion, Fomento y Desarrollo Indigena,
conocidacomo fiLey I nd2genad surgi - Cc osnafios
de su aprobacion en 1993, bajo el gobierno de Patricio Aylwin. La legislacion
recogié parcialmente los planteamientos de las comunidades y organizaciones
indigenas en los mas de dos mil encuentros locales que culminaron con el

Congreso Nacional de los Pueblos Indigenas de Chile. Dentro de las criticas

centrales fue | a modi f i,elagoeise memplazd porcleo nc e pt

r2t
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La ley estable que: il E | Estado reconoce que | os i nc
descendientes de las agrupaciones humanas que existen en el territorio
nacional desde tiempos precolombinos, que conservan manifestaciones étnicas
y culturales propias siendo para ellos la tierra el fundamento principal de su
exi st enci a(Ley 19.258, 18098,rpaD. Y luego sefiala que reconoce
como principales etnias de Chile a la Mapuche, Aymara, Rapa Nui, las
comunidades Atacamefias, Quechuas y Collas del norte, las comunidades

Kawashkar o Alacalufe y Yamana o Yagan de los canales australes.

A E|I Estado valora su existencia por ser

Nacién Chilena, asi como su integridad y desarrollo, de acuerdo a sus

costumbres y valoreso (Ley 19.253, 1993, p. 1). En el antes citado anexo del

Informe del Grupo de Indigenas Urbanos se sostiene que con estas
definicionesise reconoce a | os ind2genas como pa
chilena, lo que implica respetar, proteger y promover el desarrollo de los

indigenas, sus culturas, sus familias y comunidades. Por tanto, el espiritu de la

ley no discrimina si los indigenas son urbanos o rurales, el problema esta en

|l os i nstrument os de aplicaci - n, cC omo el
orientado fundament al mendweceas offiimammgi are,c upd
de la calidad de tierras indigenas, concesiones de acuicultura u otras

si t ua c(Camnsiérs 2008, p. 528). Asi, indica, se apunta a desarrollar las

comunidades rurales o las ADI, que estan disefiadas para ser aplicadas en las

areas rurales y no urbanas.

En este contexto, el el emento Atierra
preponderant e, en una especie de Arurali za:
bases. Por lo tanto para la aplicacién de la ley, como los indigenas urbanos
carecende el ement o riitticerrircatd eos tigtne rendigehaui dos d ¢
(Valenzuela, 1999, p. 36). La discusion se traslada entonces a la definicion de
la calidad de indigenas que contiene la ley en su articulo segundo: i S e
entendera por hijo de padre o madre indigena a quienes desciendan de
habitantes originarios de las tierras identificadas en el articulo 12, nimero 1y
2 dLey 19.253, 1993, p. 2). Otra posibilidad para identificarse como indigena
pese a no contar con apellidos directamente indigenas, es acreditar la
procedencia indigena por tres generaciones.
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Sin embargo, los redactores del anexo al Informe de la Comision
consideran que: fEstas definiciones no contribuyen directamente a reconocer la
calidad de ind2z2gena de(Comisién, 2008,dp2 5&.NNws ur ban
obstante, la ley en su letra C, deja una puerta abierta al sefialarque:iLos que
mantengan rasgos culturales de alguna etnia indigena, entendiéndose por
tales la practica de formas de vida, costumbres o religion de estas etnias de un
modo habitual o cuyo cényuge sea indigena. En estos casos, sera necesario,
ademds, que se auto-identifiquen como indigenas. . (Lay 19.253, 1993, p. 2).

El reconocimiento se acredita a través de un certificado otorgado por Conadi.

En el titulo octavo, parrafo quinto, sobre disposiciones particulares para
los indigenas urbanos y migrantes, la ley establece: A S e entender § p
indigenas urbanos aquellos chilenos que, reuniendo los requisitos del articulo
segundo de esta ley, (esto es la definicion de la calidad de indigenas) se auto-
identifiquen como indigenas y cuyo domicilio sea un area urbana del territorio
nacional y por indigenas migrantes aquellos que, reuniendo los mismo
requisitos de origen precedentes, tengan domicilio permanente en una zona
ruralnocomprendi das en | os ar(Ley toOR53p1993,600 , 62, |
22).

Sobre la calidad indigena se establece al cierre del articulo quinto que:
firodo aquel que, atribuyéndose la calidad de indigena sin serlo, obtenga algun
beneficio econémico que esta ley consagra so6lo para los indigenas, sera
castigado con las penas establecidas en el articulo 4 6 7 d e | C:- dliego Penal
19.253, 1993, p. 2). Por otro lado, la ley las define a las asociaciones de la
siguiente manera: i Se entiende por na Roagrupaaon - n | nd:
voluntaria y funcional integrada por, a lo menos, veinticinco indigenas que se
constituyen en funci -n de al g¥n i nter ®s y
asociaciones indigenas no podran atribuirse la representacion de las
Comunidades Indigena s OEn la misma disposicion se establece Ilas
prerrogativas que tendran fiser 8n una i nstanci a de org
desarrollo cultural, apoyo y mutua proteccion entre los indigenas urbanos
mi grantes, r e gLpyel®.2538, 19893nw b2). e 0 .
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Segun sefiala el anexo al Informe de la Comision: nCon estas
disposiciones, la Ley Indigena esta reconociendo la existencia de los indigenas
urbanos y migrantes y esta creando una herramienta de desarrollo y
autogestion. Sin embargo adolece de los instrumentos de generacion de
politicas y de financiamiento que permitan fortalecer el desarrollo econémico,
social y cultural dé¢Comisids, 2008, d.52 nas ur banoso

Antes de pasar a las propuestas para un nuevo trato, el informe de la
Comisién hace un comentario de caracter general al respecto, sefialando que
s i bien |l a Ley Ind2gena es de reconoci da
cuerpo de normas que han permitido el desarrollo de planes y programas en
diversos ambitos que constituyen un avance significativo en la materia, pero
que podria mejorar sustancialmente con algunas modificaciones en términos de
crear los instrumentos adecuados para atender a la realidad econdmica,

cultural, y social d@misi@ns2008,pdb30)enas ur banos

Estas disposiciones rigen hasta la actualidad y son los ejes en los que se
sustenta la identificacién indigena oficial o institucional y la conformacién de
asociaciones indigenas urbanas, elementos esenciales a considerar para una

caracterizacion del fendmeno de emergencia andina en la capital.

2. Laciudad de Santiago (Santiago Marka)

llustracion 8: Santiago Andino 1.
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2.1. Breve caracterizacion

La presente investigacion se circunscribe en el territorio de Santiago de
Chile, capital nacional y de la Region Metropolitana de Santiago (RM), regién
enmarcada, de oriente a poniente, por la Cordillera de los Andes, la Cuenca de
Santiago y la Cordillera de la Costa. Es el principal nucleo urbano del pais y su

area metropolitana se conoce también con el nombre de Gran Santiago.

La RM deslinda al Norte y al Oeste con la Quinta Regién de Valparaiso;
al sur limita con la Sexta Regién y finalmente el este de la regién lo constituye
la frontera con la Republica Argentina. Consta con una superficie de 15.403,20
kilbmetros cuadrados, equivalentes al 2,0 por ciento del territorio nacional, es
decir, es la regibn mas pequefa del pais y la Unica sin acceso a costa. Segun
el INE la poblacion proyectada al 2016 superaria los 7.399.000 habitantes y

una densidad de 480,4 habitantes por kilbmetro cuadrado.

Aungue generalmente se concibe como una Unica ciudad, Santiago no
constituye una sola unidad administrativa, sino forma parte del territorio de 52
comunas. La mayor parte de la metropoli se ubica dentro de la Provincia de
Santiago, con algunas comunas dentro de las provincias de Cordillera, Maipo y
Talagante. Casi la totalidad de la provincia se encuentra inmersa en una
pradera llana extremadamente fértil. El terreno se caracteriza por su poca
elevacion con respecto al nivel del mar (520 metros) y por estar rodeado de
cerros emer genit €Isa oo, el Baoer@ost@bal, Santa Lucia o

Huelén, el Cerro Manquehue, el Blanco, el Chena y el Cerro Renca.

Segun la historia oficial, el conquistador Pedro de Valdivia llegé al valle
del Mapocho el 13 de diciembre de 1540, después de realizar una larga
travesia desde Cuzco, enviado por Francisco Pizarro desde la gobernacion de
Nueva Castilla. Las huestes de Valdivia acamparon junto a las aguas del rio, en
los faldeos del cerro Tupahue y comenzaron lentamente a entablar relaciones
con los indios picunches que habitaban la zona. Después de eso Valdivia
convocd a los caciques de la zona a un parlamento donde les explicé su
intencién de fundar una ciudad en nombre del rey Carlos | de Espafa, que

seria la capital de su gobernacion de Nueva Extremadura.
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Estos viendo la superioridad militar espafiola frente a los usurpadores
incas, habrian aceptado e incluso le habrian recomendado la fundacién de la
localidad en una pequefia isla ubicada entre dos brazos del rio junto al cerro
Huelén. Asi, el 12 de febrero de 1541, Pedro de Valdivia fundé oficialmente la
ciudad de Santiago de la Nueva Extremadura (Santiago del Nuevo Extremo) en

honor al Apostol Santiago, santo patrono de Espafia, en las cercanias del cerro

Huel ®n, al que renombr- ASanta Luc2ao.

Gamboa el trazado de la nueva ciudad, siguiendo las normas coloniales, quien
la disefié en forma de damero: Con una Plaza Mayor al centro, ocho cuadras
de norte a sur y diez de oriente a poniente. Cada solar (un cuarto de cuadra)
fue entregado a los colonizadores, que construyeron casas de barro y paja.

2.2. Nuevos descubrimientos: Mapocho Incaico, Santiago Andino

llustracion 9: Santiago Andino 2.

El afio 2012 las investigaciones arqueoldgicas vinieron a cambiar lo que
se conocia de Santiago. La version citada se contrapone al planteamiento de
Rubén Stehberg, jefe del departamento de Antropologia del Museo Nacional de
Historia Natural y Gonzalo Sotomayor de la Universidad Andrés Bello, quienes
retomaron una discusion de los afios 76 al 78 y presentaron nuevas evidencias
arqueoldgicas e historicas, que demostrarian que, debajo del casco antiguo de
Santiago, en los cursos medios de los rios Mapocho y Maipo, se encontraria
una ciudad incaica, vestigio de la ocupacion del Tawantinsuyu.
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El articulo Mapocho Incaico el primer texto que da origen a esta linea de
investigacion, plantea que la base de sustento de esta ciudad fue la hidro-
agricultura y la mineria de oro y plata. De ella salian caminos incaicos en
distintas direcciones, contando asi con una localizacion privilegiada. Por estas
razones, ademas de corroborar la existencia de un tambo grande junto a la
plaza central, es que los investigadores aseguran que la infraestructura de esta
instalacién habria sido aprovechada por Pedro de Valdivia para fundar la
ciudad de Santiago (Stehberg, 2012, p. 85).

A dicha publicacion le sigui6 Mapocho Incaico Norte donde se entrega
informacion arqueoldgica que profundiza en la conectividad, territorialidad y el
paisaje durante el siglo dieciséis, centrando la mirada en reconstruir el espacio
indigena y cdmo éste se articula con lo incaico e hispano en un area de gran
importancia estratégica. Se analiza también la estrategia del Tawantinsuyu, que
incluyé la formacién de nucleos poblacionales en é&reas determinadas, la
habilitacién del Qhapaq Nan, la intensificacion hidro-agricola y la introduccion
de elementos de eficacia simbdlica, para examinar como los conquistadores
espafioles se apropiaron de este territorio y sus habitantes (Stehberg, 2016, p.
110). En sintesis, la evidencia demuestra que a la llegada de los espafioles ya
existia en lo que hoy es la Plaza de Armas un importante asentamiento dirigido
por el gobernador inca Quilicanta, quien incluso habria ayudado a la expediciéon

de Diego de Almagro y, mas tarde, al propio Pedro de Valdivia.

Lo interesante, ha dicho Rubén Stehberg a medios de comunicacion y
en entrevista realizada para esta investigacion, es que el Tawantinsuyu en el
actual Peru desapareci6 en 1532, pero en el Valle del Mapocho siguid
funcionando hasta el 11 de septiembre de 1541, fecha que conocemos con
claridad porque cientos de indigenas asaltaron y quemaron la ciudad. Luego,
Inés de Suéarez, mand6 a degollar a Quilicanta, quien fue culpado de
sublevacién, lo que marcé el final del Tawantinsuyo en este territorio. Bajo
estas nuevas evidencias el equipo de investigacién planteé su rechazo a la
perspectiva de una ciudad inca predominantemente militarista y economicista
en un permanente proceso expansivo, como la historia oficial nos ha hecho ver,
pero coincidié con la existencia de una primacia de conductas ceremoniales de
eficacia simbdlica en la implementacion de estrategias de incorporacion al
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Tawantinsuyu y en la idea de que Chile central corresponderia mas bien a un
espacio multicultural dentro del cual los distintos grupos tendian a ordenarse de
forma segregada (Martinez en Stehberg, 2012, p. 87).

Asi, para determinar los alcances de este nuevo escenario historico, los
investigadores continuaron el trabajo y ampliaron sus excavaciones a toda la
cuenca del rio Mapocho, incluyendo el cerro Chena, la quebrada San Ramén y
varios sitios en Apoquindo, Tobalaba, Pefialolén y Quilicura, entre otros
lugares, donde encontraron desde alfareria y ceramica cusquefia, a centros
ceremoniales y cementerios indigenas. La investigacion seguia creciendo, pero
el equipo de investigaciéon sufri6 un duro revés con el fallecimiento en marzo

del 2016 del académico e historiador, Gonzalo Sotomayor, a los 42 afios.

Pero este equipo no es el Unico realizando excavaciones que han dado
con evidencias incaicas. Otro ejemplo es el equipo compuesto por la arquitecta
Natalia Jorquera y la arquedloga Catalina Soto que excavaban en la Iglesia de
San Francisco con la finalidad de estudiar el modelo anti-sismico utilizado por
los pueblos indigenas donde, sin que fuera el foco central del proyecto, dieron
con elementos ceramicos y utensilios del mundo inca, ademas del esqueleto de
una mujer no indigena, sino mestiza. Con esto suman antecedentes a los ya

cientos de vestigios arqueoldgicos incas presentes en el subsuelo de la urbe.

Pero no sélo la arqueologia formal ha dado luces sobre este Santiago
andino. Patricio Bustamante, quien se define como investigador en arqueo-
astronomia recoge los planteamientos de Stehberg de 1976 que dan sustento a
su trabajo junto a Ricardo Moyano, doctor en Arqueologia e Historia, quienes
también en el afio 2012 concluyen la existencia de un importante enclave inca
en el Valle del Mapocho, el que replicaria las estructuras propias del Cusco e
incluso con un sistema de ceques; las lineas o rectas que parten de la ciudad
del Cusco, que organizan los santuarios o wakas de los alrededores, y que
constituian un complejo sistema espacial religioso y que otorgaba a la capital
del Tawantinsuyu un caracter eminentemente sagrado (Bustamante y Moyano,
2012, p.572).
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Como hip-tesis, pl antean | a existencia ¢

centro fue la actual plaza de armas, probablemente la Kancha del antiguo
asentamiento Inca sobre el cual se funddé Santiago, con un observatorio
ubicado en el Cerro Santa Lucia, Util para la construccion, ajuste y manejo de
un calendario agricola, dentro de una logica andina de construccion social del
espacio hacia el 1500 d. C. en Chil p
573). En el esquema se ve la alineacion de la Plaza de Armas, el cerro Santa
Lucia y el cerro El Abanico, con la salida del sol durante el solsticio de verano,
y el cerro San Cristdbal, que corta el perfil de los cerros ElI Plomo-Littoria
durante el solsticio de invierno, graficado en la siguiente imagen:

SANTIAGO DE CHILE
SISTEMA DE CEQUES, CENTRO ADMINISTRATIVO INCAICO

PSSD'
Melipilla -
PSEQ
(Lo Prado

B . N
. NS T
Pucara < _"\\ J F‘ZJ
deChena \\‘\\ o
P —— =S
4

SSEQ
C2 Provincia

llustracién 10: Orientaciones sagradas del centro Tawantinsuyu del Mapocho
(Bustamante y Moyano, 2012, p. 575).

Bustamante ha presentado la pareidolia, la apofenia y la hierofania como
fenédmenos psicolégicos y herramientas metodoldgicas Utiles para la percepcion
del espacio astrondmico y geografico. En sintesis, la pareidolia apunta a
percibir formas semejantes a personas o animales en elementos del paisaje,
por la apofenia sugiere al observador relaciones que podrian explicar la
génesis de leyendas y cosmogonias de determinadas culturas, y la hierofania

seria la necesidad de experimentar una contacto con la divinidad.
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En esta discusion también estan presentes los trabajos de Alexis Lépez,
quien se define como investigador, entomdlogo y director de Rutas de Nuestra
Geografia Sagrada y Energia Alterna. Par a L - pez f Sdieparica,go e€es
sol ar y (Biabigchile, 2Gl®). El concuerda con que el area del centro de
Santiago, la Plaza de Armas y el punto cero del trazado de la ciudad, estan
determinados por la sombra que proyecta fugazmente la cumbre del cerro
Santa Lucia al amanecer del Solsticio de Verano, hito desde el cual se trazo la
planta de la ciudad, siguiendo las proporciones de la cancha y las calles
incésicas preexistentes, estableciendo el cardo y decumanus de la ciudad de
acuerdo a la proyeccién gnomonica de las sombras del solsticio, concordando
con las lineas de Ceques incésicas existentes. Pero va mas alla, al sefialar que
el Cerro Santa Lucia y la Plaza de Armas poseen caracter ritual y funcional
desde la época prehispanica, con anterioridad al periodo incasico que los

reutilizd, al igual que hicieron los espafioles al fundar Santiago (L6pez, 2013).

Calendario de Horizonte desde la Plaza

Sﬂ!ft- Iy Equinox. : Salst. Ver.

Plaza de Armas, Santiago, Joseph Selleny. 1859, Colecdan Museo Histérico Nacional de Chile,

Inti Raymi

llustracion 11: Solsticios y equinoccios desde Plaza de Armas, Santiago, 2013.
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Por otro lado la antropdloga de la Universidad Academia de Humanismo
Cristiano, Francisca Fernandez, ha profundizado en esta Geografia Sagrada,
considerando a los cerros y wakas como referentes identitarios y abordando
con ello los principales hitos y repertorios interpretativos que configuran una
sacralidad territorial desde la cosmovision andina. Describe uso y significacion
que en la actualidad, tanto organizaciones indigenas como colectividades de
danza y musica andina, despliegan en estos espacios, para la conmemoracion
y celebracion de diversas festividades y ritualidades del calendario aymara y
guechua, tal como sostuvo en su exposicion en el ciclo de conferencias de la
Revista Antropologias del Sur en el centro cultural Monte Carmelo en julio de

2016, vision que destaca lo que esta ocurriendo actualmente con el espacio.

Estas distintas miradas han movilizado el debate sobre el origen y la
historia Santiago y es relevante considerarlas a modo de antecedente en el
marco de las discusiones que estan presentes hoy en las conversaciones con
las asociaciones indigenas, con los dirigentes andinos y con distintos colectivos
artisticos o culturales, quienes estan al tanto de estos planteamientos y tienen

una postura al respecto, claramente expresada en las distintas entrevistas.

3. Asociaciones andinas en Santiago

Para comenzar la investigacion se hizo necesario analizar la informacion
disponible. Para ello, a inicios de agosto de 2015, se recurrid a la institucion
pertinente, en este caso, la Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena
(Conadi) para solicitar el catastro de asociaciones andinas presentes en la
Region Metropolitana. Esta informacion base nos daria un puntapié inicial de

las asociaciones presentes inscritas en el sistema institucional.

3.1. Mapeo Conadi de asociaciones andinas

En primer lugar pudimos constatar que la institucibn no contaba con
informacion segmentada por los distintos pueblos, es decir, que era necesario

solicitar el catastro total de asociaciones indigenas presentes en la region.
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Ademas, estainfor maci - n se catal ogaba como

solicitd via Ley de Transparencia a Rocio Rivera Guzmén, encargada de
Gobierno Transparente y Archivo Administrativo del organismo. La respuesta
lleg6 el dia 17 de agosto y dio cuenta de 198 asociaciones indigenas inscritas,

de las cuales sdlo cinco correspondian a asociaciones andinas.

Cuadro N°1: Registro de asociaciones andinas Conadi Region Metropolitana.

Provincia Comuna Nombre
Maipo Calera de Tango Jachodéa Mar ka
Santiago Santiago Asociacion aymara Inti Marka
: . Asociaci-n I nd2gena
Santiago Santiago g

aymara-quuec huas Puke

Asociacion aymara-quechua para el

Santiago Santiago desarrollo de la cultura, salud y género
Kurmi
Santiago Santiago Lickan Antai Ckausama

Fuente: Cuadro elaborado sobre la base de informacion de Conadi.

Segun constatamos hay dos que fueron disueltas y no siguen operando
hace bastante tiempo. Se trata de La Asociacion Indigena de Emprendedores
Aymaras-Quechuas Pukara y la Organizacion Likan Antai C6 K a u s a pese.
a no ser centro de de esta investigacion, no se puede dejar de considerar el
flujo de organizaciones que operan fuera de las condiciones de Conadi, como

por dar sélo un ejemplo, una organizacion de futbol conformada por dirigentes

andinosenlamisma®poca de Pukar 8 y CdoKa wmayaresa ,

registros que relatos. Por otro lado, estan también estructuras organizacionales
compuestas como mesas de trabajo, concejos, asambleas, entre otras, a través
de las que se coordinan diversas asociaciones para enfrentar temas puntuales

0 en un intento de dar una sefal de unidad, mas alla de su permanencia.
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Todo esto demuestra lo desactualizado que esta el registro de Conadi y,
por lo tanto, la informacion que disponen las autoridades. En ese sentido se
puede afirmar que existe un alto grado de desconocimiento de la realidad
actual del mundo andino en la capital. Por lo mismo, se justifica mas aun la
necesidad de realizar un nuevo mapeo y caracterizar las asociaciones y otras
estructuras que hoy estan presentes, como se vinculan con la urbe y como van
influyendo en ella, en un proceso de transformacién conjunto, una suerte de

dialéctica entre la ciudad y las asociaciones que la habitan.

3.2. Nuevo mapeo vy caracterizacion de las actuales asociaciones andinas

Actualmente en existen cuatro asociaciones del mundo andino operando
en la Region Metropolitana. Por orden de fundacién serian Inti Marka, Kurmi,
Jachda Marka y Awatir.i Ti knar Mar k a, sien
agrupaciones en constituirse. De el | a s WMarka tiebeauna historia previa de
| arga data en el trabajo como asociaci -n
Marka Aru, aunque no estaba oficialmente constituida bajo los estandares de
Conadi, mientas que Awatiri Tiknar Marka es una agrupacién nueva, que no
cuenta con mas de un afio de antigiiedad. Con dicha informacién optamos por

elaborar nuevamente el cuadro, actualizando la informaciéon obtenida.

Cuadro N°2: Registro de asociaciones andinas actualizado.

Provincia Comuna Nombre
Maipo Calera de Tango Jachbda Mar ka
Santiago Santiago Asociacion aymara Inti Marka

Asociacion aymara-quechua para el

Santiago Santiago desarrollo de la cultura, salud y género
Kurmi
Santiago Santiago Awatiri Tiknamarka

Fuente: Cuadro elaborado sobre la base de informacién de Conadi.
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Es comun que varias personas de origen andino sean parte de mas de
una asociacion, observandose doble y hasta triple militancia en algunos casos.
La mayoria de las veces se debe al apoyo que se brindan para alcanzar el
minimo de inscritos (25 personas con calidad indigena, mayores de 18 afios).
Segun relatan, la mayoria de los andinos en Santiago son aymara, le siguen los
guechuas o con ancestros de ambos pueblos. Hay mucho menos likan antai,
pero son muy reconocidos en sus respectivas asociaciones porque marcan una
diferencia que las refuerza de forma positiva. No pudimos localizar diaguitas o

collas en las asociaciones que estén viviendo actualmente en Santiago.

Para conocer las asociaciones entrevistamos a un actor clave de cada
una, quien nos permitid llenar la ficha técnica y conocer mas de ella. Se trata
del ex Presidente de Inti Marka e historico dirigente, Luis Ojeda Taucare; la
tesorera, ex presidenta y socia fundadora de Kurmi, Lidia Flores; y la primera y

Unica presidenta a la fecha de la asociacion mas reciente, Awatiri Tiknar Marka,

Susana Gémez. En e | caso de Jachodéa Milaenkevistsn o

de organizacion, pero la secretaria general, Viviana Huanca, nos ayudo a llenar

la ficha. Se adjunta un cuadro de resumen y fichas de organizacién en anexos.

3.3. Perfil de las asociaciones

3.3.1. Las cuatro asociaciones indigenas

Después de realizar las entrevistas de organizacién se observa que las
asociaciones tienen perfiles muy distintos. Inti Marka esta abocada al desarrollo
de la cultura andina, a vivirla desde lo comunitario. Su ex presidente y lider
durante los ultimos afios, Luis Ojeda, cuenta con formacion politica tradicional
y, por lo tanto, hay un elevado concepto de la necesidad de asociarse e incidir
socialmente. Sin embargo, la organizacion lucha contra la falta de participacion.
En ese sentido, uno de los anhelos del ahora Presidente es la formacion de
grupos de mausica u otras actividades artisticas que permitan la difusion de la
cultura entre los mas jovenes y que puedan ir sumando gente para asegurar la

continuidad de Inti Marka.
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En esa linea la nueva directiva, encabezada por Alan Marchant, de 26
afos, va en el camino trazado, al ser el lider mas joven de las asociaciones
andinas. Tiene educacion universitaria formal y también participa en grupos
musicales. Inti Marka es la asociacion que dispone de sede propia, en
comodato del Estado, lo que les da una ventaja comparativa sobre las otras

organizaciones que aspiran a contar con dicha infraestructura.

llustracién 12: Logo Inti Marka.

Se le reconoce a Inti Marka la realizaciébn de actividades sociales y
culturales, donde destaca el Anata, los carnavales de febrero-marzo. A su sede
ubicada en Recoleta llegan los dirigentes de las distintas asociaciones, ademas

de lideres de otros pueblos originarios.

llustracion 13: Instalaciones Anata Inti Marka en sede Recoleta 2016.
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llustracion 14: Fiesta Anata Inti Marka en sede Recoleta 2016.

Como su demanda por espacios esta saldada buscan avanzar en lineas
estructurales mas gruesas como el reconocimiento de los pueblos en la
Constitucion, por lo que siguen muy de cerca el Proceso Constituyente y otros
temas. En ese sentido, Inti Marka tiene un peso institucional relevante, ya que
ha trabajado en instancias como el Consejo Nacional Aymara o elaborando

material sobre pueblos andinos para la Comision de Verdad Histérica.

La asociacion que le sigue en antigiiedad, Kurmi tiene un perfil diferente
y bastante consolidado. El trabajo en Educacién y, sobre todo, en Salud. Las
asociaciones restantes reconocen en Kurmi una especial fuerza en esas areas,
donde Lidia Flores es, sin duda, un puntal. Lidia posee conocimientos técnicos
en educacion de parvulos y, en cuanto al tema de Salud, trabaja en un Cesfam
en salud intercultural. Sin embargo, la vision que se entrega desde Kurmi no
esta influida por el Estado, sino que se plantea una mirada de la salud y del
proceso educativo profundamente arraigada a vida comunitaria y al respeto a la
cosmovision andina. Ademas, se busca permanentemente el rescate de las

formas mas ancestrales del norte del pais.
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Kurmi no mantiene demandas directas al Estado chileno, pero apoya de
forma decidida la lucha de las comunidades en el norte del pais. Por lo tanto,
se entiende que la batalla contra los grandes proyectos de extraccion y las
antiguas formas de vida, de economia local a pequefia escala, son parte de sus

banderas de luchas mas arraigadas a los origenes de su tierra.

llustracién 15: Logo de Kurmi.

Jachoa Mardsaiac®rs bastanta mas joven en su oficializacion
en Conadi. Sin embargo, tiene una historia previa de larga data, ya que tanto
J a c ledna Inti Marka, se desprenden de J a ¢ IMérka Aru (La voz del pueblo
grande en lengua aymara), organizacion inicial que origind las asociaciones
andinas de la capital. En esta organizacién participaron el historico dirigente
Eliseo Huanca (quien fallecié este afio), Alfredo Chipana e incluso el propio
Patara, ex integrante del grupo Arak Pacha, actual sostenedor del Conacin,

Cerro Blanco y figura relevante en esta investigacion.

Uno de los focos desde su creacion ha sido el intento de rescatar el
Cerro Chena para las asociaciones andinas. Esta demanda ha pasado por
varias etapas y actualmente el Estado les reconoce su uso como asociacion,
junto otras organizaciones de las distintas comunas involucradas. Una actividad
caracter 2 stica de Jachdbéa es |l a celebraci-n del

la tierra (0 Vilancha) realizado el mes de agosto.
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“Por la defensa y recuperacion
de nuestras wak’as”

Pukara de Chena

Jacha
arka

Asociacién Aymara Quechua

llustracibn 16: L ogo Jachdéa Mar ka

Dia de la Pachamama. Cerro Chena, agosto 2011.
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llustracion 17: Dia de la Pachamama. Cerro Chena, agosto 2011.

Desdesu fundaci -n Jachodéa Marka ha
de los derechos de los pueblos indigenas y ha apoyado activamente las
demandas reivindicatorias de su pueblo y pueblos hermanos. La asociacion ha
pasado por varias etapas a lo largo del tiempo, pero en los ultimos afios uno de
los temas destacados ha sido el manejo del derecho o las leyes del Estado
chileno a favor de los pueblos, por lo que se observa la presencia de abogados

o dirigentes con conocimiento de la ley.

Alli se forjalalineadetrabaj o de Jachdéa por | a
intelectual de los pueblos indigenas, como por ejemplo, levantar demandas por
el resguardo del patrimonio agricola y alimentario de los pueblos originarios,

con lo que le han hecho frente a la aprobaciéon de leyes como la que autoriza

estado

def ens

los cultivos transgénicosolal | amada fALey de Obtentores Veg

la inscripcion de las semillas.

Alli es donde, de alguna manera, los intereses de algunos socios de
Jachbdba se cruzan t ambi ®nemasode saludy seguddad
ali mentari a, soberan2za patrimonial|,
mirada critica al fendmeno de explosién de ciudadanos chilenos que frecuenta
el Cerro Blanco y que se integran a practicas culturales andinas en la medida
en la que exista una apropiacion de ceremonias Y ritos ancestrales, sefialan, o

gue se reemplace los verdaderos herederos de este conocimiento tradicional.
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Awatiri Tikna Marka es la mas reciente de las cuatro asociaciones y
comenz6 con un fuerte impulso su trabajo. Si bien es una organizacion familiar,
que sumo a otras familias y amigos para lograr su constitucion en Conadi, sus
objetivos son mas amplios. Hasta el momento y en pocos meses de operacion,
el grupo levantdé un Comité de Vivienda, que pretende recrear en la ciudad
formas de vida andinas. Ademas, organizan proyectos de emprendimiento
como ferias de pueblos originarios, con la finalidad de crear nuevos espacios
de insercion laboral para sus socios. El énfasis de Awatiri esta en presentar
proyectos ante organismos estatales para generar las condiciones apropiadas

a los pueblos andinos urbanos y mejorar la calidad de vida de sus asociados.

Al interior de Awatiri hay varias jévenes que a simple vista no parecen
nortinos, ni descendientes de pueblos originarios, pero que re-encontraron su
herencia andina llegando a sus origenes y antepasados. Por lo mismo, el tema
de la recuperacion cultural no es menor, y, segun sefialan, de a poco, cuando
ya sean mas conocidos, adoptaran algunas demandas concretas al Estado
chileno. Una de ellas podria ser la solicitud de una sede, porque tal como Kurmi
y Jachbda Marka suefan con tener un

aliados con lacctis, quien les permite contar con un lugar de reunién.

llustracion 18: Awatiri Tiknar Marka en Expo Manos Ancestrales 2016.
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llustracién 19: Logo de Awatiri Tiknar Marka.

3.3.2. Instituto de Arte, Cultura, Cienciay Tecnologia Indigena en Santiago
(IACCTIS)

lacctis nacio en diciembre del 2009, con la ratificacion del Convenio 169
de la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT), a partir de una iniciativa
presidencial surgida en el primer gobierno de la Presidenta Michelle Bachelet,
sin embargo se mantuvo en una suerte de receso. Mas tarde, el 2012 consiguio
su personalidad juridica estableciéndose como una corporacion de derecho

privado sin fines de lucro.

Santiag®

llustracién 20: Logo institucional de lacctis.

El Instituto se dirige a consolidar un lugar para el resguardo, desarrollo y
difusion de la cultura tradicional de los pueblos originarios, ademas de fomentar
el respeto y conocimiento de sus tradiciones, su cosmovisién, manifestaciones
de arte e historia. También busca incidir en los procesos educativos, politicos y
sociales del pais en todos sus niveles a través de la difusion de contenidos
genuinos y pertinentes de los saberes ancestrales. Asi, ha realizado diversas
actividades, instalando con fuerza cada vez mas temas en el escenario urbano.
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Una de sus caracteristicas es la multiculturalidad, ya que, a diferencia de otras
agrupaciones, alberga de todos los pueblos. Ademas, buscan alianzas con
universidades y otras instituciones de la sociedad chilena, con lo que realizan
un trabajo abierto y expansivo. Si bien no se trata de una asociacion indigena
propiamente tal, sino de una institucion del Estado, se destaca en esta
investigacion por el rol que esta jugando en torno a las propias asociaciones.
Esto porque cuenta con una sede entregada en comodato, ubicada en pleno
centro de Santiago (Calle San Antonio 378) que esta abierta y disponible para

todos los dirigentes indigenas que quieran hacer uso de ella.

= — W s )
TALLER DE CULTURA
AYMARA TALLER DE CULTURA
EN LA UMCE QUECHUA
EN LA UMCE EN LA UMCE
1 2 .
Dias Jueves e 17:00 A 19:00 Hrs. Sins aNTES ;E‘:‘Gc 15; 133130 Dias Viernes be 16:00 A 18:00 wgs.

SataC 12 Sata MEM 15

INICIO DE CLASES? MARTES 27 DE SEPTIEMBRE

INICIO DE CLASES: JUEVES 29 DE SEPTIEMBRE INICIO DE CLASES : VIERNES 30 DE SEPTIEMBRE

PROFESOR: MARTIN RAGUILEO D ROFESORA CENARA FLoRES

PROFESOR: ALIPIO PACHECO
ConsuLTAs E INSCRIPCIONES:

IACCTIS.INSCRIPCIONES@GMAIL.COM
UnivensipAp METROPOLITANA DE CIENCIAS DE LA EDUCACION .
P s av. sose Peono Auessanon 774, fiumon | 9
.y W

CONSULTAS E INSCRIPCIONES:
IACCTIS.INSCRIPCIONES@GMAIL.COM

CONSULTAS E INSCRIPCIONES:
IACCTIS, INSCRIPCIONES @ GMAIL.COM
UNIVERSIDAD METROPOLITANA DE CIENCIAS DE LA EDUCACION
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3 |

IMIVERSIOAD METROPOLITANA DE CIENCIAS DE LA EDUCACION

llustracion 21: Talleres de lacctis de cultura y lengua realizados en 2016 y abiertos a toda la poblacion.

De hecho, es uno de los espacios de reuniéon de Awatiri TiknaMarka,
segun declara su presidenta, Susi Gomez. Justamente fue en este lugar donde
se concretd la reunion con Awatiri para esta investigacion, tanto la entrevista de
organizacion, como el dialogo con la presidenta, en compafia de dos socias.
Tambi ®n se han realizado al | 2 Markasentteal | er es
otras actividades, entre las que cuentan la cooperacién con universidades y
otros organismos, con lo que cada vez van ampliando mas su vinculo con las
asociaciones y otras organizaciones de la sociedad civil.
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Asi lacctis esta cumpliendo lo declarado en su mision; fser un lugar de
encuentro de los pueblos originariosq ofreciendo a las organizaciones uno de
los elementos mas preciados para concretar el trabajo: el espacio necesario
para el encuentro, reunidén y organizacion. Por lo mismo, se integré una ficha

respectiva y una entrevista de organizacion (Focus Group, también en anexos).
3.3.3. Cerro Blanco o Apu Wechuraba

El Cerro Blanco es otro foco importante a destacar en esta investigacion.
Segun sostiene el Consejo de Monumentos Nacionales en su sitio electronico,
los pueblos indigenas utilizaron el cerro, ubicado en la comuna de Recoleta,
como un importante centro de reunién. Los picunches instalaron un centro
ceremonial y dejaron registro a través de las llamadas "piedras tacitas", que
son hendiduras en grandes rocas en las que los indigenas molian semillas. El
cerro servia como un gran mirador para los pueblos de la zona, por lo que a los
pies habit6 el cacique Huechuraba. Luego, los espafioles nombraron al cerro:
Cerro Huechuraba o AApu Wechurababo.

El cerro era administrado por el Parque Metropolitano de Santiago, que
instal6 diversos elementos alusivos a su uso como centro ceremonial indigena.
Es un Monumento Nacional en el que se incluye el monumento histérico de la
Iglesia de la Vifiita ubicada a sus pies, el monumento arqueolégico de las
piedras tacitas y la zona tipica que conforma el conjunto del cerro. En su
cumbre existen antenas de transmision radiofénica. Esta infraestructura paso,
desde el 2000 a la administracion del Centro Cultural Indigena de Santiago
(Conacin), antes llamado Coordinadora Nacional Indianista, dirigido por José
Germéan Segobia Vergara, al i as exiimegrarderdal grupo Arak Pacha,
y se cre: | a A Al €ento de Resarralo Qultumly Espidtuab

3.3.3.1. Cerro Blanco y asociaciones andinas

Asi hoy Conacin realiza una serie de actividades en el cerro: tocatas
musicales, circulos de sanacion, encuentros de comunidades indigenas, e
incluso ceremonias tradicionales de los pueblos, bajo el alferazgo de alguna
organizacion tradicional. El 2016 correspondié a Kurmi.
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llustracion 24: El abuelo José Domingo Carnavalén sale a festejar con los suyos. Anata 2016.
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3.3.3.2. Cerro Blanco y colectivos mestizos

Cerro Blanco es frecuentado por grupos netamente indigenas-andinos,
indigenas en general, grupos musicales y de baile, colectivos de ciudadanos

chilenos en busqueda de lo indigena o que simplemente buscan entretencion.

llustracidn 26: Se observan tarkeadas y banderas. Anata 2016.
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llustracion 27: Se celebra con un fogén, conciertos y una fiesta. Anata 2016.

Como sea, las distintas organizaciones andinas se mantienen mas cerca
0 mas lejos de Patara y la gente que frecuenta el cerro, pero todos reconocen
que ha hecho un trabajo de recuperacion y se ha logrado ganar su espacio.
Esto es relevante, ya que abre pie a otra parte de esta investigacion, que se
relaciona con cémo el fenomeno andino, a su vez, ha influido en la sociedad
chilena. Aqui cabe un andlisis del mundo artistico: desde la musica, los grupos

de tinkus y el universo que se mueve en el cerro.
3.3.3.3. Re-significacion de festividades

De hecho, estas organizaciones han hecho del Cerro Blanco su espacio
de encuentro y accion, desde donde han realizado un trabajo que implica
revitalizar y recuperar fiestas tradicionales andinas que incluso las asociaciones
no estan celebrando y que vienen de distintos puntos del mundo andino. Entre
ell as destacan AAlasitaso o | a fAiFiesta de
gue se realiza una semana antes del Anata y que se celebra por segundo afio
consecutivo en Cerro Blanco, con la intencion de realizar el 2017 la fiesta de

A Comp adr erlatg mascllinocde la festividad.
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llustracién 28: Fiesta de Egeco en Cerro Blanco. 24 de enero 2016.
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llustracion 29: Fiesta Comadres en Cerro Blanco. 18 de febrero 2016.
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Un caso emblematico del proceso de re-significacion es la celebracion
de la fiesta de los muertos. Diversas organizaciones y agrupaciones de danzay
sonoridad andina, comenzaron a conmemorar el dia de los difuntos en la

ciudad de Santiago, denominandolo Wifiay Pacha o Todas Almas.

Se realiz6 entonces un pasacalle el 31 en el barrio Brasil, instancia que
se fue replicando cada afio y que se establecio finalmente como una méas de
las festividades o conmemoraciones de este mundo andino urbano, no asi de
las asociaciones indigenas andinas urbanas. La propuesta emana de un
trabajo conjunto y de reflexion de estos colectivos, tal como expresan las
antropdlogas Francisca Fernandez y Francisca Michel, quienes integran estos

movimientos y realizan un relato desde la observacion participante:

A EI afo 20009, el Col ect ihuara cbrenenibedn zas An
por primera vez en Santiago la fiesta de Difuntos apodandola Wifiay Pacha,
ante la necesidad de desplazar la fiesta de Halloween, mediante la
recuperacion de algunas practicas rituales andinas y reelaborando otras a partir
de vivencias citadinas. El término utilizado para referirse a esta fecha fue
resultado de dos instancias: por una parte, diversas conversaciones con otro
grupo de danza andina, Tinkus Legua, no obstante, también hubo un proceso
colectivo de revision bibliografica. Todo esto con el objetivo de nominar de otra
forma la fiesta catblica mestiza de Todas Almas utilizando un concepto mas
cercano a la cosmovision andina. El uso del término andino se refiere a la
presencia de elementos culturales aymara y quechua, tanto del norte de Chile
como de Bol.i(Ferndadezy Milel, 2004, p. 60).

Para las académicas la intension noerafir eal i zar una festivi
propiamente tal, sino mas bien tomar elementos de las culturas andinas que
permitan crear un espacio festivo mestizo, citadino, con referencias culturales
de | os puebl os i nd?2 ge fFarsandazyynvacheh 2044, muec huao
60). En la linea de la re significacion de los ritos y elementos ceremoniales
también destacan la muerte de Kenay, hijo de la pareja de fundadores del
grupo de danza Alwe Kusi (espiritus alegres), a pocas horas de nacer, hito que
también aparece en los relatos de otros entrevistados que se vinculan con el

Cerro Blanco.
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n Al velorio fueron di ver sas agrupaci onsg
aportaron con masica, danza, comida y bebestibles. La Casa Aymara fue
adornada con guirnaldas de colores, habia una impronta andina que se
respiraba y vivia en el lugar. Fue un momento de encuentro y cercania entre
muchas personas que compartian danzas y festividades, pero que en ese
momento su vinculo se convertia en fraternidada (Fernandez y Michel, 2014,
p.63).

llustracion 30: Muerte de Kenay en Cerro Blanco, mayo 2012.



Con estas experiencias y relatos se puede entender la forma en la que
se ha ido construyendo y expresando la comunidad en Cerro Blanco y, por otro
lado, internarse en el choque cultural que se produce entre los colectivos

mestizos y las asociaciones de indigenas urbanos.
3.3.3.4. Sonoridad en la protesta social

Hoy se puede observar claramente la presencia del colorido y los ritmos
de colectivos de danzantes y grupos musicales andinos en los movimientos
sociales y actos politicos reivindicativos: Desde las movilizaciones de los 12 de
octubre, en marchas medioambientales (no a Pascualama, Hidroaysén, Dia del
Medio Ambiente, Dia Mundial del Agua, entre otros hitos), el dia del Joven
Combatiente (29 de marzo), los 11 de septiembre y otras fechas relevantes en

materia de Derechos Humanos.

La compafiia de investigacion y danzas andinas Taypi Aru plantea que
las raices de este fendmeno vienen de mediados de los afios 60: i Mi ent r as
surgen diversos conjuntos folcléricos de danza, la muasica andina llega a
Santiago con la cancion de protesta, la Nueva Cancién Chilena, de fuerte
compromiso social, con Inti lllimani, Quilapayun, Victor Jara, los Curacas e
lllapu, a través de pefias como Chile Rie y Canta y la de los Parra. Este
movimiento se ve acentuado en el periodo de la Unidad Popular con el
presidente Salvador Allende, identificandose con una militancia politica de
izquierda. La musica andina se convierte en un espacio de reivindicacion
identitaria, de conexion con la gran Latinoamérica, pero no necesariamente de
vinculacion con los pueblos andinos. Se tocan instrumentos andinos, se cantan
canciones de la tradicion oral del altiplano, pero se mantiene una barrera de

di stanciamiento entre | (@aynAri 201lyp. &®.I mundo

La dictadura militar viene a romper con este movimiento, a traves de la
muerte y exilio de sus integrantes, constituyéndose la musica andina en un
lugar de resistencia. Luego, en la década de los ochenta, diversos musicos
provenientes del norte del Chile (Arica, lquiqgue y Antofagasta) migran a
Santiago, instalando todo un movimiento andino musical y de danza en la

capital, donde era aun escasa la presencia de la realidad andina.
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En eso influyen fuertemente el grupo musical de lakitas Manka Saya
fundado por Tyco Ramirez en 1988, que también cont6é con una agrupacion de
danza que interpretaba las historias andinas. Manka Saya cruzé camino y dej6
un legado en los musicos de Arak Pacha (de donde viene Patara justamente), y
también en estudiantes y jévenes santiaguinos. Asi a inicios de los noventa ya
existia un circuito artistico andino en la zona central, con los grupos Tun y una
serie de colectivos que se fue desarrollando en la década del noventa, para
llegar al afio 2000 con una serie de colectivos de danza y musica indigena, que
sigue en desarrollo a tal grado que en los ultimos afios se ha podido ver una

verdadera explosion de grupos y organizaciones.
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llustracién 31: Wayno por la Memoria. Villa Olimpica. 11 de septiembre 2016.

3.3.3.5. Conflicto por el Cerro Blanco

Una semana después de las conmemoraciones del afio nuevo indigena,
en junio del 2016, Patara y las organizaciones que ocupan el Cerro Blanco se
enteraron que el Apu entraba en disputa por una orden emanada dos meses
antes y que no les habia sido notificada, en la que el Serviu Metropolitano
revocaba el comodato a Conacin, organizacion que lo administra desde el
2001, acusandola de incumplimiento de contrato.

Las organizaciones denunciaron el abandono del Estado Chileno del
| | a mdmbyectoiétnico-c ul t ur al de Cerro Blanco
encontré respaldo en tres organismos estatales: el Parque Metropolitano, el
Gobierno Regional y la Intendencia. El plano original incluia un Centro Aymara,
una zona Mapuche, un altar Ceremonial de Pueblos Andinos, una zona
tradicional Rapa Nui, una zona Williche, cancha de palin, y un Jardin Infantil
Etnico. Este Ultimo, hasta el dia de hoy, es la Unica iniciativa que se concreto,
de un proyecto que contaba con los recursos e incluso los planos para su
ejecucion, segun conté Patara a los medios de comunicacion y, unos meses

antes, nos relato en el marco de su entrevista personal.
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Durante el gobierno de Ricardo Lagos, Conacin consiguio el aporte del
Fondo de las Américas. Asi lo confirma una de las actas del Comité Técnico del
Proyecto Parque Cerro Blanco, del 20 de octubre del 2000: i Conac i n
nueve mil millones de pesos del Fondo de las Américas, para la ejecucion de
uno de | os s ectTan enpactante due gstandaraadn que se
publicd en varios medios, entre ellos ElI Mercurio (TheClinic, 2016). Patara
sefiala que nunca supieron en que se invirti6 el dinero ya no fueron ellos
quienes lo administraron. Al contrario, segun ha sostenido, les dieron el terreno

baldio, sin luz ni agua y tuvieron que comenzar a auto-gestionarlo.

En 2003 Conacin se consiguiéo otro fondo desde el extranjero, una
subvencion de la region francesa llle-de-France, por a mas de 127 millones de
pesos, segun un documento firmado por el entonces Intendente Metropolitano,
Marcelo Trivelli. De esos fondos se justificaron cerca de 62 millones, que se

utilizaron para la construccion del Jardin Infantil. El resto se habria dividido en

dos cuotas que fueron entregadas fdal

Metropolitano, y de las cuales Patara también dice no saber. El Jefe de Gestidn
Inmobiliaria del Serviu Eduardo Zenteno, confirmé que hay una investigacion

en Contraloria sobre los fondos del Cerro Blanco (TheClinic, 2016).

Todo comenz6 con una denuncia formal contra Conacin interpuesta ante
el Serviu Metropolitano el 16 de marzo de 2015 por José Boh Serafini,
denunciando, entre otras cosas, el cobro de entradas por las actividades que

se realizan, lo que no esta autorizado en las condiciones del comodato que

autoriza encuentros isin fines de |l ucroo.

de Gestion Inmobiliaria del Serviu realizd una visita de inspeccion para generar
un i nforme t®cnico donde se reconoci
parte de Conacin, al sefialar que no hay instalaciones basicas, existe poco

mantenimiento y hay viviendas instaladas en el terreno. (TheClinic, 2016).

Los administradores del Cerro sefialan que se le exige a Conacin asumir
todos los gastos de financiamiento y mantencion, pero no se les entregan las
condiciones, ni los recursos que ellos mismos gestionaron. Ademas critican los
términos del comodato, comparandolo con el de las Iglesias, y acusan un trato

discriminatorio donde se les imponen condiciones cada vez mas exigentes.
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En la entrevista Patara afirmd que constantemente quitan y devuelven el
cerronise tiene que e atrizardel ceoaghayn uha plapte, ura
antena que tiene comodato indefinido para toda la vida, igual que a la gente de
la Iglesiad (J. Segovia, comunicacion personal, junio 2016). Pese a las criticas,
ronda el fantasma del desalojo en el Cerro. Para Patara no es una alternativa
irse y dejar un territorio que han levantado y utilizado por cerca de 16 afios. La
Municipalidad de Recoleta tiene el comodato y ha sostenido algunas reuniones,

inclinAndose por mantener el espacio para las comunidades indigenas.

El miércoles 17 de noviembre de 2016 se realiz6 una reunion entre
Conacin, el Serviu, la Municipalidad de Recoleta, los representantes del Cerro y
el Consejo Metropolitano de Pueblos Andinos, que comprende a las cuatro
organizaciones de dirigentes andinos urbanos, tienen como acuerdo solicitar el
uso del espacio andino en mano de las asociaciones. La historia sigue en
desarrollo, pero tanto para ellos como para Patara, el Cerro no puede dejar de
estar bajo administracion indigena, porque ha sido uno de los logros mas

relevantes que han obtenido como movimiento indigena urbano en la capital.
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llustracion 32: Campafia por la recuperacion de Cerro Blanco.

81



IV. CATEGORIZACION Y ANALISIS

Para describir y caracterizar el fendbmeno de emergencia andina en
Santiago consideramos a los propios representantes de los pueblos indigenas,
voces provenientes de la comunidad de Cerro Blanco y del mundo académico.
De sus propios relatos se identificaron los temas que marcan su presencia en
la urbe desde el proceso de migracion a Santiago, las transformaciones de la
emergencia andina en la ciudad a los debates que se estan dando hoy y la

forma en la que se expresan las relaciones interculturales.

Si bien en el texto del andlisis se va presentando a los personajes de
este relato colectivo, para mayor claridad y sistematicidad, en los anexos se
puede encontrar una tabla con los entrevistados, su edad, la organizacién a la

gue pertenecen y en las que participaron anteriormente.
1. Migracion

Un elemento que salta a la vista al conversar con los dirigentes mas
antiguos de las organizaciones de pueblos andinos en Santiago es que su
presencia en la capital se origina en una migracion, un viaje desde tierras
nortinas que se prolongé mas que lo esperado o una planificada busqueda de

nuevos horizontes.

Asi, los mayores relatan su proceso de migracién y como decidieron
radicarse en la capital, e incluso, como planifican volver a su tierra al cumplir su
mayoria de edad, completando o cerrando el ciclo. Por otro lado, los mas
jovenes cuentan como debieron descubrir sus raices y como se han ido
conectando con el lugar de origen de sus padres o abuelos en el transcurso de
su desarrollo y la eleccion a la que se ven sujetos: ¢ desarrollarse en la ciudad

o volver al norte a acompariar a quienes, poco a poco, se van quedando solos?

1.1. Razones de la migracién

Pero ¢,cuales son las razones que los hicieron llegar en primer lugar?
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El Grupo de Trabajo Aymara en su anexo al informe de la Comision de
Verdad Histérica y Nuevo Trato, indica que entre 1930 y 1973 el pueblo aymara
experimento una serie de presiones ideoldgicas basadas en una vision chilena
de progreso, identidad nacional y civilizacion. Si bien el mundo occidental lleg6 a
las comunidades con la construccion de infraestructura vial, una red de
comunicaciones y escuelas publicas, la poblacion andina también inici6 un
acercamiento progresivo a lo occidental, moderno y citadino, primero migrando
desde los territorios de la zona cordillerana del norte hacia los centros urbanos

en la costa (Arica, Iquique). (Comision, 2008, p. 295).

Esto sin duda trajo una serie de cambios: nuevas formas de pensamiento
alterando las pautas tradicionales de conducta, una transformacion en la forma en
gue se manifestaba la religiosidad tradicional aymara, la introduccion de nuevos
componentes identitarios y sociales, entre otros elementos, todos segun producto
Afde | a i nésderevbstado chileno, d& la implementacion de programas
de instruccion escolar y de programas de desarrollo que buscaron la
modernizacion e integraciono (Comision, 2008, p. 295). Estos han perdurado por

afos y aun son visibles segun afirman los entrevistados.

La migracion a las ciudades costeras tuvo como principales causas la
sequia, la educacion, la presion social, el trabajo, la salud y la obligatoriedad del
Servicio Militar. Esto generd un desarraigo territorial e implicé el despoblamiento
progresivo de diversas comunidades y el inicio de una situacién de pobreza,
aculturacion y marginalidad urbana de los pueblos (Comision, 2008, p. 297). Pero
no solo han migrado a los centros urbanos costeros, de forma paralela ha
existido una poblacién menor que busca llegar a la capital, donde la promesa de
Aprogr es o0 eAsconindationrdetaflavemos una serie de razones que
emergen de los relatos de los propios dirigentes y que confirman lo expuesto en

los informes pero, a la vez, amplian y profundizan las causas de su llegada.
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1.1.1. Una puerta de escape a la dictadura

No son muchos los anexos que tratan el fendbmeno de migracién en
tiempos de dictadura, pero el informe likan antai le dedica algunas lineas. En él
se cuenta que el periodo comprendido entre los afios 1973 y 1990 significo un
retroceso en materia de legislacion indigena al quedar inoperantes los cuerpos
legales sobre materias indigenas que habian sido promulgados en el Gobierno
de Allende (Ley 17.729) y al promulgarse el Decreto de Ley 2568 sobre la
division de las comunidades, con lo que, volverian a un segundo plano
(Comision, 2008, p. 357).

Més adelante el Grupo de Trabajo del Pueblo Atacamefio se refiere al
panorama en materia de Derechos Humanos en los afios del régimen militar
s e Y al an dS bieg noese llevaron a cabo ejecuciones en estos territorios,
salvo en la ciudad Calama donde se realizaron sistematicos atropellos a los
derechos humanos, muchos exonerados politicos fueron relegados a distintos
pueblos precordilleranos de la zona y en los cuales trabaron lazos de amistad y

afecto con los pobladores atacamefioso .(Comision, 2008, p. 359).

Si bien no se precisa en los informes, a lo largo de esta investigacion
hemos podido constatar la crudeza con la que se vivié el régimen militar en el
norte y cOmo eso es causa de que algunos de los entrevistados, sus padres o
sus abuelos incluso, decidieran migrar a la urbe central. Esta seria otra de las

razones que inclinaron el eje migratorio hacia el Gran Santiago.

Un ejemplo de ello es la familia de Nancy Pifiones, quien nacio en
Santiago en 1976, después de que su familia decidiera migrar en los afios de
dictadura. Sus padres se conocieron en la Universidad de Tarapacd, donde el
el tema de la desaparicion de personas se vivié con mucha crudeza, por lo que
tuvieron que venirse a la capital, primero, con su hija mayor. Ademas, su padre

era musico de Norte Andino e integrante del Mapu.
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Ella afirma que la decisién de migrar les salvo la vida: AMucha gente
su universidad que ellos habian conocidos, profesores y todo, fueron tomados
presos, detenidos y final mente gMancgyupo gque
Se vinieron con lo puesto. Su padre se dedic6 a hacer quenas con tubos de
PVC vy las vendia en el metro. Asi sobrevivieron. Nacié Nancy y su hermana
menor. Para no romper el vinculo con el norte, las enviaban los veranos a Arica

para que pasaran con sus tias.
1.1.2. Dictaduray movimiento culturalista

La antropdloga Francisca Fernandez nos habla como académica, pero
sobre todo como integrante del Colectivo de Danza Quillahuaira. Para ella la
primera emergencia, el primer surgimiento de filo andinoo en la ciudad se
desliga de las migraciones de los pueblos indigenas, fenbmeno que se da de
forma individual y paulatina. Ella plantea otra mirada, y es que el origen de la

reivindicacién andina en Santiago es artistico-cultural.

n.

Y

llustracién 33: Logo colectivo Quillahuaira.

La académica reconoce que existe una migracion a finales de los afios
70 vy | os p@dductd denladdictadfira y la rigidez, y de una politica de
centralizacion, necesitan venirse gente de Arica, Iquique, Antofagasta, Calama,
a vivir a Santiago, porque es el mundo de las oportunidadeso . Luego, un
poquito mas tardio,dice,ise da | a migraci -n yaosde per sor
izquierda, podriamos decir de Arica, lquique, de esta misma zona que llegan a
Santiago y vienena buscar el a r ifraancisca)l Alol 2j uelit prsa A

Ti coo, director del Mancasaya, |l os i ntegran
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AYo dir2a grimeros famhitos tutiusales de una emergencia
andina que no tiene nada que ver con un caracter organizacional, y eso se da
en los 80, ¢te das cuenta? Entonces, esa es la primera -entre comillas-
emergencia que se sitla por ejemplo que en los afios ochenta en la Pefa de
Chile Rie y Canta’, donde se toca Mancasaya y se hacen los primeros tambos,
gue nunca en su vida habia la gente en Santiago habia escuchado ni siquiera
la palabra. En esa época todas las organizaciones aymaras que nosotros

conocemos nho existen @Francisca).

llustracién 34: Gréfica disco Pefa Chile Rie y Canta.

Un ejemplo de esa migracion de actores culturales es el caso del mismo
Patara, quien se define como dirigente andino y afro-negroide, pero también
como actor politico de izquierda. Era dirigente estudiantil en la Universidad en
Arica. Siempre estuvo metido en el &mbito de la cultura y organizaba distintas

actividades en el tiempo de la Unidad Popular. Eso, dice, le trajo problemas:

" La Pefia Chile Rie y Canta fundada en 1965 en calle Alonso de Ovalle 755. Con el paso de los
afios se transformé un punto de encuentro en dictadura y un pilar de la cultura tradicional.
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Estuvo detenido un afio en Baquedano, campo de concentracion de la
segunda region. Al salir, se comprometié alin mas con la resistencia y al final
tuvo que abandonar el norte: iTen2 a que salir de ah?z, sal
después ya, y acé llegué, tenia un amigo que estaba instalando el Café del
Cerro, el Mari o Navarro, Yy me HhRamr@) trabajar

La antropdloga sefiala que a fines de los 90 la migracibn netamente
indigena aumenta mucho, peroenunaespeciede #fir y vemndesdedo. As?2,
dos focos: Tarapaca y Arica-Parinacota, que conforman bloques distintos. Sin
embargo, en los ultimos afios se puede observar un cambio, con una tendencia
al asentamiento:i Ant es era ir y venir, que o0jo0 sigu
y venir es que tu estds e n Santiago y vas y Vienes a
(Francisca). Las razones que localiza son préacticas y economicas: fEstudiar en
la universidad, de hacer post grados, profesionales, un tipo de carrera que no
dan en el norte 0 seguir con mecanismo de vinculo en que td haces una
actividad econdmica y llevas la plata al norte o, o sea, son como dinamicas,
claro, estructurales, mucho mas genéricas, pero que el mundo andino ha
tendido a tener esta circularidad en distintos pisos ecolégicos o circularidad
entre sus distintas regi on e s , es part e(Fraheisca. Aungsi sehacer 0
mantiene la légica de circular por distintos pisos ecoldgicos, diversos territorios

dentro de lo que se podria considerar como la gran macro-zona del Collasuyu.
1.1.3. La promesadel progreso

En cuanto a la migracion indigena el principal motivo que se observa es
economico. El empresario Ramon Ibafiez Quispe, viene de Arica y se define
derechamente como migrante econdémico: flLa mayoria de los aymara que han
llegado a Santiago son inmigrantes econdmicos. Yo soy uno mas de ellos, ahi
debe haber una minoria que se vino por otras situaciones, pero la mayoria es
e s adice. Ramon revela el polo de atraccion que significa Santiago para los
aymara: AArica es una ciudad al ejatghmadgs c asi S
que tiene la capital, y lo general los aymaras se van a los grandes pueblos de
urbanizacion de pais, viven en Antofagasta, Temuco, Valparaiso, no vas a ver
en las ciudades mas pequefas casi no existen aymaras o son muy poquitos. Y

loqueméasatr ae al aymar gRam@&). Santi agoo
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Se vino a los 28 afios, y siguen en Arica su mama y su hermano, quien,
segun cuenta, estuvo un tiempo acd, pero no se pudo acostumbrar a la ciudad
icomo BIU calyanayrragseesd a su tierra. En ese sentido analiza el
escenario y compara el tipo de vida: flLas condiciones ambientales de la capital
y de estilos de vida son diferentes. Arica es un estilo de mejor calidad de vida,
no tanto econdémicamente pero si tenemos mucho mejor calidad de vida y las
personas deciden, la mayoria regresa, el aymara en realidad transita

frecuentemente entre la capital, el que vive en la capital, entre capital y Arica,

por ejemplo yo este affo ya, fRamén)do cuatro

El se reconoce como un emprendedor. En Arica tenia un local comercial
y relata con orgullo que su familia siempre trabajo en el comercio: i éSe puede
decir que mis bisabuelo, llevaba en sus llamas y en sus burros, llevaba plata,
desde Potosi, de lo que quedaba y todavia queda, del Cerro Grande a
T a c n a 0 énaydriade los aymaras son comerciantes, inclusive se dice que
somos caravanerosé 0Cuando vino a Santiago tenia un ofrecimiento concreto
de trabajo en el area de computacioén, lo que habia estudiado en Tarapaca. La
aventura trajo éxitos y caidas y riéndose me cuenta su desenlace: i Me f u e
bien en esos afios, los aymaras somos un poco arriesgados, nos metimos a
veces en forros, y como buen empresario, buen comerciante, yo no era
empresario en esos tiempos, me faltaron conocimiento, no me compré mi casa
junto con mi sefiora, pero quedé endeudado porque quebré la empresa, jno la
quebré yo, fueron las circunstancias del momento! Los aymaras siempre nos
metemos a veces en forros, asi que lo normal dentro, pero volvemos a surgir,

somos como los monos porfiados (risas).0(Ramon).

Después vino el rearmarse, pese a sus complicaciones y es muy critico
con la ley y como el sistema trata a los emprendedores en Chile. Afirma que,
en comparacion con los paises desarrollados, a quien quiebra le cuesta mucho
salir adelante y que volver a surgir generalmente toma como siete afios. Luego
guedan los rastros dentro del sistema. De todas maneras, logré sobreponerse:
ARSi empre nos reinventamos, l a mayor ?a

decirlo asi, pobres, enlo dltimodelaescal a de I[(Ram@mpobr ez ao
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Al quebrar su negocio Ramon Ibafiez se propuso terminar los estudios
después estudié dos diplomados, uno en Gestion y Evaluacién de Proyectos, y
otro en Politicas Publicas Indigenas. Asi, se dedicé a capacitarse, otro de los
motivos que hacen migrar a los nortinos: Muiza una de las cosas que yo he
visto en el mundo andino, se puede decir que, hay un concepto que creemos
nosotros aymaras que debemos darle prioridad a la educacion. Tenemos
mucha gente educada, independientemente en lo que trabajemos, muchos son
muy educados y no trabajan en lo suyo pero estudiaron, y siempre se hace
mucho esfuerzo para que nuestros hijos estudien. Esa es la forma en la que
nosotros nos movilizamos socialmente, por decirlo asi, mas que hoy dia el

comercio en si mismo, o sea e | l ucro o | a (Raménanci a

mi

llustracion35:Ram- n | bafYez exponiendo en Semina
kvme mognen en Latinoam®rraisoa20l3. Uni v

Entre las tacticas para sobrevivir se dedico a la banqueteria indigena, o
a la cocina indigena ancestral, rescatando las comidas basicas e instalando
productos como la quinoa, la quiwicha, la maca, los maices, los ajies, pero
usando el producto como tal. Se dedic6 a estudiar la cocina andina y después
derivé a la antropologia alimentaria. Ha participado en seminarios, congresos

nacionales e internacionales en Argentina y Bolivia, como asistente y expositor.
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1.1.4. La educacion como plataforma

Los migrantes nortinos estan dispuestos a hacer importantes sacrificios
por la educacion, elemento que no sélo se observa con fuerza en sus relatos.
Marcia Mamani es Ariquefia y tiene 30 afios. Su padre es de la pre-cordillera,

de Cahipiquifia y su madre de Oruro, Bolivia. A los 27 afios toma la decision de

venirse sola a Santiago, sin tenkstudiépari ent

una carrera del sistema occidental. EI campo laboral que habia era como

Antofagasta, o al sur, en Santiago, con mas probabilidades6 ( Mar ci a)

Una historia interesante es la del abuelo de Alan Marchant, joven de 26
afos y actual presidente de Inti Marka. Nacio en Santiago, pero su familia es de
Putre, pero fue su abuelo Genaro quien migré a Santiago. En palabras de Alan

S u a b degabadchartd que desear como aymarao . Seg¥%n cuent a,

la educacion porque fveia que movia plata y se asociaba al progreso
econdémicoa Sabia que la educacién era una plataforma, pero Alan y su abuelo

no estan de acuerdoconihaci a dondeodo | | evaba

Don Genaro fue a pie de Putre a Arica y alli buscé ganar plata. Todos le
decian que los médicos ganaban buenas lucas y buscé convertirse en médico,
cuando fAcon suert ededmaAtah. E5b asmezdsporaafrended
castellano y sacé sus estudios en un 2x1 para completar la ensefianza media y
después ir a la Universidad, pero le dijeron que el 2x1 no le servia y viajé a
Santiago porque quizas alla, en el Ministerio de Educacion, podian aceptar su

peticion. Finalmente logré entrar; no pudo ser médico, pero fue paramédico.

El dirigente cuenta que su abuelo aprendié a hablar castellano y que en
la actualidad no habla nada de aymara, se le olvido todo: i Yo | e di
aymara, para ver si se acuerda, pero no entiende. Por eso digo, como aymara
deja harto que desear, porque yo al menos he buscado aprender la lengua y, a
veces, busco practicar, porque no sirve de nada saber si no lo practicas, y él

queda mirando el techo. Me dice japrende a hablaringlés , h u €Alan)n! 0

Alan estudia derecho. Junto a Marcia y Samuel Yupanqui, sociélogo de
28 aflos que conoceremos mas adelante, representan una generacion de
dirigentes jovenes, nacidos en Santiago, educados y hoy en la primera linea

dirigencial de las asociaciones indigenas andinas.

90

go

el

al

go



Se trata de un fendmeno que el dirigente aymara-quecha, Ariel Ledn, de
42 afios, también comparte. El migro a la capital para estudiar derecho desde
lquique su tierra natal. Ariel cuenta que es comun; se vive en la ciudad y se
regresa a los territorios béasicamente, para las ceremonias, las fechas
importantes:iLos j -venes ya no se quedan en el t
entonces se van a la ciudad a estudiar Hay muchos aymaras estudiando aca
en Santiago, en lquique, en Arica, en Antofagasta, en definitiva eso es
lamentablemente por la presion econdmica que ejerce el sistema econdémico

i mperant e. No hay esper(@nmelzas para | a comuni
1.1.5. Otros motivos

Asi podriamos catalogar en tres grupos el grueso de los migrantes:
quienes llegan por motivos politicos en el marco de la dictadura, quienes
vienen motivados por la promesa del progreso en los afios siguientes y, mas
recientemente, quienes migran para asegurar mas acceso y calidad en sus

estudios. Sin embargo, siempre hay quienes viajan por otros motivos.

Un caso interesante es el de Sandra Duran, una dirigente lincanantay o
atacamenia, integrante de Inti Marka. Su relato llama la atencién por el grado de
conciencia de su familia sobre los impactos y la afectacion al medioambiente
de la actividad minera. Nacié en Arica, pero siembre tuvo raices en Calama.
Recuerda con nostalgia que de donde venia casi todas las personas tenian
origen likan antai, las vecinas andaban en pollera y aun hablaban quechua.

Ademas habia extranjeros, peruanos y bolivianos.

Tenia 13 aflos cuando su familia se vino a Santiago. Su padrastro
trabajé muchos afios en las salitreras y llegé a Codelco, pero las condiciones
del trabajo lo obligaron migrar: i A mi pap8 | e empez- a hacer
las minas, de los quimicos, porque él tenia un trabajo super directo con el tema
del cobre. Nunca le reconocieron la enfermedad y entonces, por un tema de

salud, se tuvo que venir y lo tuvimos que dejar todoo(Sandra).
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El cambio fue radical, su familia también cambi6 de rubro y se dedicaron
al comercio. Ademés, aprovecharon que su hermana entraba ese afio en la
universidad para potenciar sus estudios. Pese a que reconoce que en esos
momentos migrar fue una oportunidad para su familia, afirma que el fenbmeno

de la migracion esta generando el envejecimiento de los pueblos.

Por otro lado hay historias de aventuras, como la de Leonel Condore,
presidente actual de Kurmi, que se vino por romance. Leonel o fi Lhnaaid@&n
Ticnamar, pueblo pre-cordillerano, ganadero y agricultor, ubicado a unos 130
kilometros al interior de Arica. Segun cuenta, en la actualidad casi el 90 por
ciento de ellos radica en Arica, sobre todo los jovenes, como ocurre con la
migracion,Ai par a b i e n, sostiepeait lao smap we bl os d eria
pasan a ser pueblos fantasmas. En el pueblo donde estoy yo en este minuto
hay una o dos familias, digamos. Claro, es un fenébmeno como es globalo
(Leonel). Leo habia terminado su carrera de programacion ya estaba titulado y
conocid a una joven mapuche que vivia en Temuco. Como Santiago estaba fun
poco mas cercaodecidié migrar. Ademas, cuenta que tenia las expectativas, de

ejercer un poco lo que habia estudiado.

Tenia 25 o0 26 afios y no tenia nadie aqui, s6lo un amigo que lo ayudé a
buscar anuncios de trabajo, fue a una entrevista y lo encontré de inmediato. De
alli ha cambiado de trabajo varias veces, buscando mejores expectativas, hasta

gue se posicion6 como docente, siempre perfeccionandose en su carrera de

origen: i Desde ah? me ha i Heofaltdwldo el rirabajonyuesac a

agradezco a la vidao sefala, pero son pocos los casos como el de Leonel.

llustracion 36: Leonel Condore el dia de la entrevista.
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1.2. Choque cultural.

Al migrar, uno de los primeros elementos que surgen en los relatos de
los ciudadanos andinos que llegan a la capital es el choque cultural. Es la toma
de conciencia de la diferencia en las formas de vida entre el norte y el centro, la
gue se expresa en la sorpresa ante la ciudad, la discriminacién que algunos
viven, la sensacion de desarraigo y la forma en la que se configura el proceso
de adaptacion. ¢ Cual fue la primera impresion de la capital con sus vastedad y
sus dificultades?, ¢ este espacio y sus habitantes son aceptados con dificultad o
se integran facilmente a la vida de los migrantes? Aqui se busca conocer la

mirada de quienes vinieron buscando un futuro mejor.

1.2.1. Discriminacioén

APri mero en Santiago todo era un asombro

todo rapido. Después el frio, que para mi los dos primeros afios fueron cadticos
porque era fr2zo a | o que (Lgamel).nAsi rellegiatna b a
sobre su llegada a la urbe donde, sin tener nada puesto, tuvo que comenzar a
armarse. Dice que lo pas6 bastante mal esos afios, porque tenia que comprar
ropa y todo lo que ganaba se le iba en zapatos, ropa de invierno, paraguas y lo

necesario para adaptarse a una ciudad con un clima totalmente diferente.

Luego pone el acento en un fendmeno que se repite en la historia de

quienes migraron en los 90; la discriminacién que sufri6 desde las condiciones

acC 0 ¢

de precariedad bajo las que vivia en esos aflos. AiNo fue f 8cil, tuve (¢

varios temas, digamos entre ellos lo que era el tipico: la discriminacion. Por ser
moreno, por ser nortino, de hecho siempre estuve en desventaja, pero a pesar
de todo creo que he podido derrotar todos esos escollos que habia, y no me ha
ido mal, de hecho nunca he estado cesante en estos 25 afos. He estado si de
repente con aprietos un poco escualidos, peroeltrabaj o nunca me
(Leonel). También recuerda el impacto que le generd el cambio de ritmo. En
Arica trabajaba media jornada, luego volvia a su casa, tomaba media hora de
siesta y seguia trabajando por la tarde. De eso pasd a un empleo donde no

tenia ni siquiera una hora de colacién.
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Y pese a las dificultades, logré adaptarse: i Me cost - un poco a
ese cambio, de hecho yo siempre cuando volvia tenia suefio porque estaba
acostumbrado al otro ritmo, y después de eso bueno, tomé el habito y ahora

soy como uno m8s de ac8 delebtnal). Regi -n Metropoa

El empresario, Ramon Ibafez, vivio el choque cultural de otra manera:
AComo provinciano te i mpresiona una ciudad
gue me impresiond principalmente lo tipico: las grandes calles, los edificios, las
comparaciones (odiosamente se puede decir), entre donde vive uno, y lo que
es el .ParpRamdn lagapital dista mucho de lo que es Arica, ciudad que
considera atrasada unos cincuenta afios en desarrollo de infraestructura. Asi:
Apacuwal qui er per s o.kcaesesentido,reflexibna gobre la idea
de acostumbrarse a la ciudad, algo que, segun confiesa, aln no le ocurre, pese
a que llegd ya hace 30 afios: i Yo creo que ninguna perso
acostumbra a estac i u d dicg,dpero sabe que fel aymara evalla la calidad de
vida, la parte econdmica y no esta dispuesto a ser pobre, por asi decirlo, o

volver a donde no hay oportunidadeso(Ramon).

Su contacto con los santiaguinos es totalmente diferente al de Leonel. Si
bien llegd en un momento en que las personas morenas eran consideradas
extrafias, la gente lo aceptd bien: i E | santiaguino es m8s cosHn
me fue bien y a toda la mayoria que ha venido y por eso se ha quedado porque
le ha ido bien. La actitud de discriminacion debe ser mas en los barrios mas
marginales de Santiago yo creo, pero por un tema de cultura, de educaciéno
(Ramon). El sugiere que tal vez hoy dia es mas dificil que antes, porque el
aymara es confundido también con emigrante peruano o de otros paises: i A
mucho aymara le molesta eso, les molesta el hecho de que no lo vean como
chileno!, porque aungue no lo digan, los aymaras si se sienten muy chileno.
Los aymaras vivieron por procesos duros de chilenizacién y bueno, Arica es

una de las pocas ciudades donde el patriotismo se acerba (Ramon).

Un ejemplo de ello, dice, es siete de junio, Dia de Arica y de las Glorias
del Ejército:iHay r amadas, |l o aymaras desfil an, y
tu vas a ver eso existe el patriotismo exacerbado, entonces el aymara no se

siente bien, no | ®anbmn)ce, no | o expresad
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La discriminacion de la que habla Ramon la vivié Sandra Duran, pero en
el norte mismo. Ella cuenta que en Calama se vivia muy fuerte, que si eras de
otro color con otras costumbres pasabas a ser extranjera y te discriminaban:
A M tocé ver como a muchas personas los trataban e indios, les pegaban, los
insultaban, los mismos profesores. Hay una clase que nunca me olvidé, que fue

en mi primero medio: Estaban todos gritando y subi6 indignado el inspector y

dij o: 6ad®j ense de hacer desorden, parecen

frase. Yo de c 2yame adcbrdapa quesdl teniaiopgendchino, porque
|l l egaban muchos asi 8ticosé No ¢Sandra)s e

Las causas de esa discriminacion podrian estar en el marcado proceso
de chilenizacién que se dio en las ciudades cercanas a las fronteras con Bolivia
y Peru. Eso se complementa con el modelo educativo de la época, a inicios de
los afios 80 que Sandra define comof mudyi ct at or i al 0. De
ya sentia temor de llegar a una ciudad nueva y ser nuevamente marginada:
fi @nia miedo, porque pensé que iba a ver una discriminacion mas grande, pero
cuando llegué aca no fue asi, la gente te recibia con las manos abiertaso
(Sandra). Aun asi se sentia muy fuerade lugarr i Fue un tema d
una ciudad muy grande, la locomocion, las distancias. O sea alla en Calama yo
me movilizaba siempre caminando, iba a ver a mi abuela caminando, todo. Y
resulta que acAtodos e hac2a con | ocomoci - -n vy
adopté otras identidades también. Porque acé la capital es como diversa, era la
®poca de | os afos 80, deBan®Ra.ck | atin

Pese a ese transito, se seguia sintiendo diferente. Eso la hizo tomar
conciencia de las costumbres que habia normalizado, las palabras, los modos
de vida. En segundo medio le dijo a su mama que se queria ir de Santiago,
pero no se concretd. Mientras, se intentaba refugiar en la familia, pero sus

cercanos por parte de su papa adoptivo eran muy distintos, todos blancos y

|l e ol

hecho,

rubios: i Me sent2a extrafa, c o nscrignalea yocoeo.mi s ma

Mis primas eran como rubicitas, y a veces nos encontrabamos con otras
personas y decian: jque linda, que rubiecita, que bl anqui tal 6 vy
juuuf, entonces como nosotros somos de otro color nosotros debemos ser
f e o(Sandra).
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Cuando salio de cuarto medio lo Unico que queria era irse de Santiago y
ser mas independiente. Entonces postulé a como a veinte ciudades distintas,
todas afuera:fn A ual qui er | ado menmecontdelre @asSant i ag
Finalmente lo logré y se fue a la Serena. Se sintio identificada con la Recova y

algunos elementos del norte, pero se tuvo que devolver.
1.2.2. Desarraigo y rebeldia

Otro de los desajustes de los dirigentes al llegar a Santiago pasa por la
pérdida de la comunidad, una sensacion de desarraigo que, segun relatan, es
casi corporal. Esto suele ir seguido de una suerte de rebeldia a acostumbrarse

0 asimilarse en un sistema que ensimisma y corta los nexos.

Ariel Leon llegbé a Santiago sus 18 afios y sintid a la gente sumamente
fria: ANo se daba esa ldgica de norte, de Iquique, donde te saludabas con un
abrazo y con carifio con la gente, aunque no la conocierasa A mas de 22 afios
de vivir en la capital afiade: i Todav2a | o siento, siento qu
general es una persona muy fria, poco carifiosa, tremendamente individualista,
como que no hay preocupacion ni mucha solidaridad, hay mas bien
desconfianza(Arieh.ay | ej an2abdo

Este impacto y un intento por mantener los lazos a toda costa pueden
explicar |l a Aida y venidao, debsdrigentdsnsi t o c
andinos. Susana Gomez o A Swive es0 como la pionera en la familia al venir
a | a cRugeltereot para i, porque primero ver como corria la gente, no
sabia por qué, yo pensé que habia pasado algo, y todas las veces que salia a
la calle pensé que pasaba algo, y no, la cosa era asi. Después para poder
subirme a una micro yo sufria en el paradero, y lloraba, y lloraba, y con mis

cabros chicos de |l a mano y mi p@usipja al | ad

Luego vinieron sus hermanas y comenzaron a sentir el desarraigo: i E n
realidad cuando llegamos a Santiago vimos una necesidad, tan grande, de que
nos faltaba la tierra, nos faltaba la casa, que nos faltaba nuestra cultura. No
podiamos a hacer ceremonias porque no nos atreviamos hacerlo aca en tierra
ajena, y no sabiamos si iba a ser el mismo resultado, si nos iban a castigar.

Entonces empezamos a viajar, y después un dia alld, empezamos a tener
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suefio y ahi empezd a despertar toda la fuerza interna de nosotras, y la
conexion con las energias de los abuelos, y nos paso a las cuatro mujeres, las

cuatro mujeres empezamos @uskofar | as mi smas

Al establecerse aca cada una cre6 sus altares en sus casas y de a poco
se fueron adapt Baslimosaldndosiiestd qiereaa: dafimo, asi
gue teniamos que sanarnos y empezamos a viajar, juntar plata para viajar al
norte, llenarnos de energia, venir para aca, trabajar, volver a ir, y asi, todos los
a Y o (®usi). Incluso, mirando en retrospectiva lo que ha pasado, sostiene que
recién ahora, que encontré objetivos para poder ayudar, se esta adaptando
realmente. Esta sensacién de despojo territorial y comunitario golpea a muchos
dirigentes.

Susi tuvo que viajar a Santiago por motivos de fuerza mayor, no fue el
caso de Marcia, quien también tuvo un desajuste con Santiago: Caiino todas
las capitales: grande, harta gente, todo rapido, todo apurado... Capitaleso . Par a
Marcia el sistema de vida en Santiago es totalmente distinto al del norte: A | a
gente es agresiva, esta estresada, apurada, no tiene tiempo para nada, son

poco simpaticos, poco empaticos, hay pocodetodod6 ( Mar ci a

Sin embargo, afirma que con el tiempo se comprende al santiaguino:
ALament abl emente as?2 de mala es |l a vida quc¢
nosotros opt aNoessquemo e guste dsta gente, aclara, pero dice
qgue entendié que el santiaguino tiene un sello, el que ella no quiere llegar a
asi miElsar8&n ftomo infelices, no s® por qu®eée t
quieren mas, al final no disfrutan lo que tienen. Entonces la gente del campo

tiene tan poco y es tan bondadosa y aprecian lo que tieneno Mdrcia).

Marcia piensa en el egoismo del citadino y habla de la alienaciéon: i L a
gente es aqu2 tan frzaé No | o s®, tiene t ai
significado de nada y sigue buscandolo en mas y en mas, que, al final, siente
gue i gual no tienen nrdefizaiénesCuertener plcasagp ar a s e
tal cosa o tal cosa y trabajas toda la vida, apurado, por esas cosas, pero aun

as?2 no eres feliz y siguesMdarcaApbajando y sig

97



Ella agradece que la gente del norte no trabaje asi, ya que, dice faqui se
perdio el rumbo de vida, la gente no sabe quién es, de donde vienea Eso le da
pena, porque asi la vida se vuelve mas miserable, méas loca, mas degenerada y

|l a gente se mata, se quita |l a vida y | 1lega

Para Lidia Flores, tesorera y dirigente emblematica de Kurmi, vivir en la
ciudad con comodidades tiene un costo que estdn pagando como personas,
como individuos y que tiene que ver con muchos sentimientos, principalmente
el que est8n al ej d&Jdoova alldlydespuéssno quermvehirsea s : A
Después, si esta alla mucho tiempo, uno se quiere venir. Entonces, estan los
dos mundos. Son dos mundos may( ldV@daema ent es é
librar esa batalla plantea la necesidad de organizarse. Las citas dejan claro el
choque de estilos de vida y paradigmas, lo que no deja de ser relevante cuando

se trata de tres dirigentas que trabajan en el area de la Salud.

llustraciéon 38: Aguayo ceremonial, planta de coca.
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1.3. Auto-identificacion o etnogénesis individual

Si bien se identifican algunos momentos clave en la migracion del norte
a Santiago (afos 30, afios de dictadura y con posterioridad a los afos 90), se
aprecia también un flujo migratorio constante. A raiz de esta dispersion en el
desplazamiento a la urbe se pueden observar distintos contextos politicos y
sociales, y con ello, diversas circunstancias individuales e historias de vida, lo
que explica que el proceso de auto-identificacion o auto-reconocimiento del
componente indigena por parte de los ciudadanos andinos que habitan la

ciudad sea totalmente personal e intimo.

En algunos casos, la mayoria de las historias de dirigentes que llegaron
adultos a Santiago, se observa una adaptacién de una identidad indigena ya
formada, donde existe una lucha, una tensién con el entorno para conservar
sus raices en un medio ambiente distinto y un entorno social muchas veces
considerado hostil. En el caso de quienes llegaron para salir de un panorama
complejo en dictadura o mas jévenes, la adaptacion es mucho mas facil y suele
darse una buena experiencia con la ciudad y un proceso de auto-identificacién
mas armonico. Por otro lado, quienes nacieron en Santiago viven un proceso
de re-descubrimiento de sus origenes, una suerte de etnogénesis individual
que los conducen en algun momento a las distintas agrupaciones y hacen
comunidad. A continuacién algunas historias que muestran la complejidad de

esos procesos de auto-identificacion en dirigentes de distintas edades.
1.3.1. Politicay dirigencia indigena

Una historia que llama la atencion es la identificacion tardia del dirigente
aymara, el iquiquefio, Luis Ojeda, quien llegd a los 18 afios a la ciudad. A su
llegada, como dirigente politico, de inmediato se vincul6 con las federaciones
universitarias, la Federacién de Estudiantes de la Universidad de Chile (FeCh)
y el Movimiento Universidad Para Todos. Se adapto rapidamente y se dedico a
lucha politica y social. Eso si, entendiendo las diferencias entre el campo y la

ciudad en términos de la expresion de la pobreza:
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AUn amigo me d?2 a: El Yani c o | cqrape esxle
flojo. Y es verdad, porque en el campo puedes sembrar, tener una gallinita, un
chanchito, un animal. Pero aqui, por ejemplo, si vives en un departamento, no

tienes plata y sonaste no mas. No tienes donde semb r gLwuis).

En su caso el reconocimiento comenzd con caracter intelectual, porque
siempre se defini6 como flatinoamericanistao . L e deershistarib @ tenia
debilidad por el imperio incaico, las ruinas y su construccion, los mayas, los
aztecas. Le daban vueltas las versiones gque planteaban que la construccion de
piramides y templos habia sido realizada por seres extraterrestres, ya que
sentia que se le quitaba impacto al desarrollo arquitectonico de los pueblos.
Después siguié avanzando la historia y se centré en lo econdmico: la CEPAL y
las reflexiones sobre la sustitucion de importaciones. Mientras, el presidente del
Banco Interamericano de Desarrollo (BID) planteaba generar un proceso de

integracion para hacer de América Latina una potencia economica.

Alli Luis intenté formar un grupo de trabajo en esa linea, pero finalmente
quedo en nada. Siguié avanzando la historia y llegé la Revoluciéon Cubana, se
instalaron nuevos debates, y Luis recuerda con risa haber usado boina y botas.
Vino la Unidad Popular, el Golpe de Estado, la dictadura y Luis la paso
luchando, luego en clandestinidad, pero sin saber del mundo andino.

Mucho tiempo después, ya para el afio 95, se dara el reencuentro de
Luis con el mundo andino y las organizaciones, cerca de sus 50 afios. Un dia
acompafid a su madre a una reunion donde se encontré con mucha gente
morena y escuché a alguien decir "estoy con mis paisanos". El recuerda:
fEstaban los Pacha, los Quilagaysa, los Chipana, Mamani, ¢qué otro mas? Los
Quilagaysa, todos apellidos del norteé Entonces, nos quedamos y nos
invitaron para quedarnos para la formacion de la agrupaciéon. Alli empezé a
hablar mas mi madre, sobre lo que como se hacian las cosas, como era el
colegio, que cuando mi abuela armaba la siembra, hacia primero en la entrada
un rito religioso, entonces le pedia permiso a la Pachamama, que lo que se va
a sembrar sea fértil y que salieran buenas plantas. Después, agradeciendo a la
virgen sacaban las mejores frutas y las ponian en agradecimiento el dos de

febrero en | a Candlels)ari a, en Li marci
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Mas adelante hizo buenas migas con Alfredo Chipana, recordemos, el
fundador de la desparecida asociacion Pukarad. En esos entonces estudiaba
derecho en la Universidad de Chile y participaba en organizaciones de pueblos
originarios, pero Luis insistia en quedarse solo con el quehacer politico y luego
sindical. De pronto conocié a otros mapuche® y se dio cuenta de que el mundo
indigena estaba invisibilizado, en especial al tratarse de los otros pueblos: i N i
siguiera yo sabia que existian los aymara, sabia de los quechua. Entonces
después empezaron a mirar y mirando las estadisticas empezaron a darse

cuenta que esta gent@uispstaba bastante mal

Alli se fue quedando, dice, uniendo los intereses. Estuvo en un grupo de
indigenas comunistas, formé la asamblea mapuche de izquierda, que adn esta
vigente y luego fue dirigente del Consejo Nacional Aymara. Alli, dice, se quedo
hasta que llegd a presidir Inti Marka e incluso se repiti6 el plato. Cuando lo
entrevistamos aun era el presidente, pero ya deseaba que la jefatura quedara

en manos mas jovenes, lo que se cumplié cuando sali6 elegido Alan.
1.3.2. Familia Andina

Segun se pudo observar en los relatos, otro caso mucho mas frecuente
es el de quienes vienen de familia andina y, por lo tanto, les cuesta diferenciar
entre su experiencia de vida cotidiana la forma de vida que lleva el resto de la
sociedad en la que habitan. Nancy Pifiones lo vivié asi. Con el tiempo fue
descubriendo que su infancia no fue comun, clasica citadina. Tenia influencia

aymara desde su abuelita, con su papa y la musica.

AAhora grande me pongo a analizar todos

con mi mami, cuando éramos mas chicas y los que nos ensefiaba mi abuela,
porque pasaba mucho tiempo con ella, era verano y me mandaban con ella.
Ahi hartos comportamientos que ahora entiendo que son asi, como esto de ser
estricto, del trabajo, que nadie puede decir que estads cansado, que se trabaja

en el dia, porque la noche es para dormir, jtienes que trabajar!, no te puedes

8 vale sefalar qgue se opta por habl ar de f#fl os mapucheo

pluralizada a conformarse del prefijo mapu (tierra) y che (gente).
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quejar. Que la comida tiene que ser sana, como te tienes que cuidar también
de lo externo para que no te pase nada. Mi mama en el caso de las yerbas, o
sea, NOs curamos con puros remedios caseros, yo tomé leche de burra, leche
de todo, leche de perra, leche de chancha. Remedios que habia eran remedios

caseros, emplastos de INancy)o y ese ti

Nancy cuenta que pensaba que todo era asi, y luego entendié que no.
Como en muchos casos, tomoé a su abuela y le fue preguntando todo. Después
del nacimiento de su hija, decidid buscar a las agrupaciones andinas, estuvo en
I nti Marka y |l uego en Jachodéa Mar Macia
Mamani decia que la transmision de la cultura y los saberes venia de mano de

la madre, de la mujer en general, lo que hemos visto en varios relatos.

Pero también hay historias donde la familia no toma un rol activo en la
ensefianza y la difusion de los origenes, en los que la luz llega por otro lado.
Sandra, la dirigente likan antai, también tomé conciencia de aquellas cosas que
habia normalizado, naturalizado. Cuenta que durante mucho tiempo los amigos

la invitaron al Conacin, pero nunca fue.

En los 90, cuando estaba estudiando
artes visuales en el Pedagdgico tuvo un
profesor de Arte Contemporaneo que le
ayudoé a gatillar la reflexion, a cuestionarse
y reencontrarse: Lefinteresd tanto que yo
fuera del norte que me empecé a creer el
cuento, porque me senti como la Momia de

San Pedro® |, me Sandra riendo.

po de

ahor a

llustracion39:La Mo mi a de San Pedr o, tiasnsb iC&N lceadnoci da

° La Momia de San Pedro esta ubicada en el Museo Padre Le Paige en San Pedro de Atacama, tiene
aproximadamente 2.500 afios de antigiiedad, perteneciente a uno de los primeros grupos humanos de
agricultores que se asentaron en el Desierto de Atacama, cerca del afio 500 A.C. Su proceso de
momificacion fue absolutamente natural. (Educar Chile).
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Aqui se da un interesante giro a la imagen de Momia, la que se muestra
como un patrimonio central, que debe ser recatado y reguardado, como su
herencia likan antai. En ese sentido, Sandra cree que el profesor tenia otra
mirada. Venia con formacion de Alemania y piensa que, actualmente, la gente

de Europa o de afuera valora mas que el chileno la cultura de nuestro pais.

Sin tener conversaciones muy directas del tema, €l sembraba preguntas

motivadoras, recuerda: il ba desde | o m8e bp&sacel aayt g
yo | e dec?a: 6no s® profed, a | o que ®I co
profeta en su propia tierrabo. Entonces all
reconstruir todo, mi propia historia, y me traje a mi abuela y la senté le pregunté
todo, todo, todoé All2 comenz- todo, el rec
proceso largoo(Sandra).

En eso se encontré con la dirigente lincanantay de Santiago, Cecilia
Mendoza Yere e ingres6 a la asociacion atacamefia Céd k au s a ma . Al di sol

por la partida de Cecilia al norte, y a través de su amistad con Yadsseell
Mamani, la mama de Alan Marchant, lleg6 a Inti Marka, y pese a que ésta es

una organizacién aymara, se sinti6 muy bien recibida.

Al an tambi ®n particip:- e n <hdaknidlaucena ma , de

Cecilia. Al inicio, cuenta, su madre tampoco se reconocia activamente como
indigena : A efla no le nacié ser aymara, porque no sabia nada. Ya mi abuelo
estaba con esa deficiencia de no querer ser participativo con esas tradicionesq
recuerda. El acercamiento vino a través de la hermana menor de su abuelo,
que llegé a estudiar a Santiago en la dictadura en una situacion bastante
similar a la de los padres de Nancy o la de Patara: Ell& andaba metida en el
movimiento social y en el movimiento indigena. Decia que nosotros somos
aymara y que tenemos que hacer valer nuestros derechos, que tenemos
derecho a hablar en nuestra lengua. Estaba metida en ese tema un poco mas

social, mas politico tambiéno (Alan). Esta tia abuela influyé en su madre, quien

sereeencontr - conAlsludss mm& cerst. eriia mos ,dijo.e

Pero la cosa no fue facil, ya que hubo oposicion al interior de su propia familia.
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Segun Alan a las mujeres no les gusta mucho que sus maridos sean
aymaras autoctonos. Lo dice por la primera mujer de su abuelo y por un tio que
tiene en Arica al q Uk siempre spf® T@n valver g su
pueblo. A Taapaca y quedarse alli con su hijo y todo. Pero la sefiora no lo

acompaf-, l e dijo 6no, a gne, rya dejaste rde Ser

aymar a, tu eres chileno! 6. Tienen esa

chil enos, no. (Alanh Asa giianrea & dnayoria de los casos la
familia opera como un elemento positivo de identificacion con la herencia
indigena, en otros casos se mantiene el margen o puede incluso ser fuente de

conflicto en este proceso.
1.3.3. Un trabajo sistematico de las organizaciones

El ir reconociéndose como andino es un proceso complejo, con distintos
ribetes, sobre todo para quienes nacieron en la urbe lejos de su pueblo y sus
costumbres. En algunos casos, sobre todo en el de los dirigentes mas jovenes,
el proceso de auto-identificacion o auto-adscripcién indigena viene de la mano
con su vinculo con las organizaciones andinas presentes en la capital, las que
mantienen un activo proceso de educacion de sus miembros y de constante

reforzamiento de la identidad andina e indigena.

Samuel Yupanqui , actual presi delo
mas santiaguino que hayo Sin embargo, tiene un apellido muy icénico de la
cultura andina, un apellido inca. Segun cuenta, su familia siempre tuvo una
conciencia histérica muy fuerte de descender de los Incas, lo que le quedé adn
mas claro gracias al trabajo genealdgico de algunos de sus familiares que eran
de origenmormén.in Yo no crec? sabiendo que e
que era Inca, o mas bien, que descendiamos de los Incas, porque también ya
teniamos todo el desarraigo cultural, de las tradiciones propias, de la cultura
| n c Ademas, cuenta que en el colegio se lo recordaban porque aun existia la
| - gica de que | o IiEsuhbpaadigma que opera yorcreeque
hasta el d2a de hoy, pero si e(®amouel)gue

104

t

r

si mi l

a

a quec

or . n

hoy

a



Aun asi, de nifio le toco ser blanco de todo tipo de burlas escolares: fi E s

la esquizofrenia de la sociedad chilena, como que niega lo indigena, pero en el
colegio te lo recuerdan siempre sélo por tu apellido, o es como que te ensefie
Villalobos que los indigenas no existimos, pero td tienes un apellido que te
hace recordar constantemente que eres diferente, entonces que tienes una

tradici-n culSamuelal diferentebo

Segun recuerda, muchas veces le decian que era mapuche y podria ver
el fuerte desconocimiento del tema indigena: i T esimigan a lo que opera
también en la realidad chilena. Es que el indigenismo chileno, o la vision
indigena es muy mapuchizada, entonces el indigena cabe todo en el pack

mapuche por descarte, entonces también te trataban asi, por ejemplo algunos

compafieros me decia Huaiquipan, cualqui er cosa, cual qui er

(Samuel). Por otro | ado el saberse fAind2gena

algin modo, le permitia sobreponerse un poco a estas situaciones de

de

discriminacion, porque habia una especiedeorgulode fAino ser cual qui e

Sin embargo, al mismo tiempo, cuente, le parecia feo pensar asi.

Y es que Samuel es reflexivo, rechaza las categorias y analiza a fondo

las construcciones sociales. No le gusta reconocerse como socidlogo, ni se

siente tranquilo al definirse como andino, menos como uno especial: i S 2

hiciéramos la légica inversa, de cambiar de orden los apellidos y los maternos
fueran los indigenas, probablemente hubiesen muchos mas Yupanqui y yo
seria otra persona ¢me entiendes?, entonces yo soy consci ent e
(Samuel). Y pese a la influencia de ese apellido que tanto destaca, afirma ser

una suerte de icono de la re-etnificacion, la génesis o el despertar en su familia.

A su padre lo invitan a formar parte de las agrupaciones y alli Samuel

comienza a saber mas de las costumbres del pueblo andino. Sabia algo, dice,

Apero muy desvinculado de | o territor

desvinculado de las tradiciones, porque ya se habia perdido por el desarraigo,

Y

el efecto de las religionesc r i st (Samuel)s 0
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Samuel afirma que aun le cuesta asumirse como andino, aunque cree
quesiloessiSoy como un convertido, por parte de
han hecho | as or g&mesesantido,cer & ganqgunha setvida
como una via de discriminacién positiva, reconoce, porque ademas piden
cosasdeé:iLo que me hicieron ver mucho es que
mi a p ediceé ¢onl un@risa nerviosay afiade: A Ent onces uno va ente
también como opera la discriminacion, y te va diciendo que tu eres diferente.

En un momento t¥ dices Ohazte cargo de es
omitirla y vivir tranquilamente. Entonces cuando yo voy hablando con ellos, me

voy dando cuenta también de su proceso, por ejemplo darse cuenta que son

indigenas, tiene que ver mucho con el contraste, con el crear tu identidad en la
relaci-n a | o otro, vinculaci- -n peramegaci - n

tu formaci -($amuel. suj et oo

Asi llega un momento, relata, en que esta en una fila de supermercado y
a una mujer | a pasan a jcbaleelaiadiosincras@!'o mi ma) y |
cual al a i ndi osi ragnira yaasadacia todo. No Eencall6 mal é&as |
frase, ni se ofendid, porque entendié que son mecanismos que han operado
sisteméticamente en la sociedad, de negar una cosa y hacerlo ver como
negativo, piensay analiza: AEnt onces yo encuentro que | a
de procesos historicos, de ese indumentario que es parte de un proceso largo,
sistematico, de las politicas chilenas, del r el at o de |l a sociedad

(Samuel).

De alli Samuel sale con mas conciencia, con mas fuerza y claridad del
proceso de discriminacién y de invisibilizacion de lo indigena, pero tiene una
contradiccion profunda: fAl ser Yupanqui, no podia esconderloé Yo soy una
cosa que es posmoderna, entonces siempre como que me he tratado de correr
un poco, como correr, asi como de la responsabil i d @amuel). Eso porque
entiende que no viene de comunidad, que no es igual a otros andinos de las
asociaciones, y que quizd no es el mas adecuado para hablar de todos los

temas referentes al mundo indigena.
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Sin embargo, la vida lo ha empujado. fPuede sonar k&rmico y bien raro.

No son cosas que quiza uno no elige, pero te van poniendo como en primera

fla,decosas que ni t% mismo | e si ediceeesisubi en el
interior las voces seguian hablando:iahor a me salgo!, aen este
sal go!, &hast a #&amuel),pew, emed fondd, nuecg mudlocsalir,

movido por un sentido de responsabilidad que ni €l mismo entiende.

Su conciencia incluso va mas alla, al darse cuenta del efecto que puede
generar el peso de su apellido para otros indigenas, incluso para el chileno
com¥%“n: MAPuede ser muy i njust opriviggo,rytpsie sent i
otros no lo tienen, y a mi, por tener ese privilegio, la vida me va poniendo, y la
gente me va encausando en mi identidad, en mi encauce, y lo mio parte como
un proceso de diceSamuel BUnipmeesoide me-etnificacion que
han conducido las asociaciones urbanas, con mayor presencia aymara, antes
de empezar a conocer bien sus raices quechua. De hecho, tampoco se siente
quechuaiAPor que esto de ser quechua, ser aymar
constructos de los estados nacionales para identificar al indigena, para

categorizar, esta logica occidental dellegar , mi rar al (Sampedt o y si f

llustracion 40: Samuel Yupanqui (al centro), junto a los dirigentes Eliseo Huanca y Santusa Atao
en el Seminario Caminos del Inca, 22 de septiembre 2016.
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l134fAiBuscando a mi genteo

Por otro lado hay dirigentes jovenes que llegaron a la capital conectados
con su identidad andina. Marcia es uno de esos casos. En el norte ella siempre
participaba, aunque pasivamente, dice, de las organizaciones. Hacia danzas
tradicionales, pero no sabia si habia en Santiago. Guiada por una antropologa

que fue a su comunidad, supo que en la capital igual se bailaba.

Se puso en contacto con el mundo andino danzante y los conocié. Alli se
di o cuenta de gque er an MYiagala &€wkahas suarfdo
llega la Chakana, habia pura gente, eran hartos grupos, estaba lleno. Yo dije
6que mod Y Joanth® smpresionante para mi es que no eran gente

i nd2gena, er an p(Mar@a). glama taetenbidndanpalaba que

aterni

ocupa Marcia y varios dirigentes indigenas para marcar la diferencia, A bl ancao.

Asi, comenzo bailando en el grupo Yurifia, con chilenos mestizos. Tiene

bonitos recuerdos del tiempo que bailé con ellos: Aferan bacanes,

pero no compar tBEnomesdioeilmeg S sutiod uscandy a mi

llegd a un grupo de morenadas en el que adn baila. Pero la busqueda no se dio
s6lo en el baile. Cuando participaba en el diplomado de Linguistica y Culturas
Indigenas le preguntaron a qué asociacidén pertenecia y se dio cuenta de que
no estaba en ninguna. Recibi6 invitaciones de Kurmi, Inti Marka, pero se fue a
Jachoa. jathbyleA medicina i aimentacion.

1.3.5. Otro tipo de auto-identificacién

Pero no sélo los ciudadanos indigenas han realizado un proceso de
etnogénesis individual para encontrar sus raices, también ciudadanos chilenos
vinculados al mundo de las artes. Catalina Menares tiene 36 afios, estudio
musica y participa en los grupos: Lakitas Samba, Kullallas Lakitas y Lakitas
Nuevo Milenio, de la que es directora. Ella siempre amo la libertad de la musica
andina e incluso se fue a vivir un tiempo al norte. Catalina participa activamente

en las actividades del Cerro Blanco y Conacin.
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En el Censo 2012 le consultaron si pertenecia a alguna étnica originaria
y dijo que no. Luego le preguntaron la religién y una de las opciones, era algo
como fAespirituaht dade s ndaYg madefidiyiacandma, y
andina porque no solo por la cuestion como nortina i el altiplanico, si no porque
la Cordillera de Los Andes estéa ahi. Yo vivo en los Andes, vivo con la Cordillera
de Los Andes, la miro todos los dias, la tengo de referencia para caminar por la
ciudadé Yo digo pucha y ah2z estg&n |
estan estas cosas que me hacen sentir que esta ciudad es tan valiosa como un

puebl o en | a quebCatkha). de Tarapac§8go

Cuando piensa en la espiritualidad se refiere al sentido del buen vivir:

A

0S

Apus

ANO s® en qu® idioma no s® siyo&oaenro Kawsay,

que la manera de tener una relacion con la tierra como de la mejor manera, y
con | a tierra me refi erGatalima).ard irdedrarsesto,
afir ma, uno tiene que desaprender u

aprendi -0 en | a vida, en el paso por

Asi, han surgido transformaciones con la creacion de identidades que
van mas alla de la identidad tradicional identidad andina indigena, donde hay
adaptaciones y ajustes. Un ejemplo son las comparsas de mujeres. Catalina
cuenta que hace algunos afios se le pidio juntar un grupo de mujeres para una
ofrenda musical en el Dia de la Mujer Indigena, y ella recluté a todas las que

algo soplaban. La ofrenda se volvié tradicion y de alli surgio Lakitas Kullallas.

La idea de una mujer tocando tarka hizo ruido:i No er a un
porque la mujer no toca instrumento, la mujer baila, cocina comida, esta
preocupada de un monton de otras cosas pero de tocar no y menos vientos.

Alli fue el primer golpe. Yo sentia que gente me mal miraba, gente que podia

con

n

| 0s

mo nt

el

t e ma

ser m8s ind2?gena y gente que no, gent e

claro, fue fuerte porqueyodec2 a 6éapor qu® no?d Yo
estos lakitas me parecieron fantasticos. Habia varias mujeres y nadie nunca me
explico que esa cuestion no se podia hacer o que habia un calendario agricola
y ese calendario agricola correspondia cierto tipo de musica, cierto tipo de

i nstrument oé De eso me(Chtalimna). ent erando
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Segun cuenta fue leyendo y conversando con mucha gente el por qué no
podrian tocar mujeres y todos decian cosas distintas: i d e s d eporque &
mujer davidayalsopl ar se | e va el viento vital o, h
(Catalina). Entonces, dice, les llegaban insultos y les decian que le estaban

faltando el respeto a todas sus tradiciones.

No solo sintioé discriminacion de los andinos indigenas en sus origenes,
sino tambi ®n de sus propi o E&rescnujerpydighesr os y C
como que amachart e y Afertanadamente, slitgépesayaseuer t e 0.
superd al interior de las lakas. Ademas, se produjo un proceso muy lindo que
el l a | | ama #fddeindidéreia ydidlego ertré e dorte y la capital:
ALas primeras comparsas femeninas nacieror
Valparaiso. En el norte por una cuestion de tradicién la mujer no era aceptada
a tocar y probablemente tampoco tenian la inquietud de tocar, porque no es
gue no se le permitia sino que simplemente no lo hacia y se dedicaba a otras
cosasé Pero |l as comparsas que nacieron en
actividades que ocurren en el norte para aprender, obviamente, y han traido
cosas del norte y costumbres del norte, pero a si mismo en el norte han ido

guedando (Catalisap s 0

Recuerda una fiesta en San Juan el 2008 donde se vio a una mujer de
una comparsa local tocando en una fila publica. Asi, empezaron a sumarse
mujeres a comparsas de hombres en norte y ahora hay comparsas femeninas:

las Suma Warmi en Arica o las Pacari Warmi en la Serena.

Otros estuvieron siempre ligados a lo andino desde este movimiento
cultural como Francisca Fernandezz.i Al r ev®s de | o quee se pier
cree que soy antropologa y que de ahi bailo, fue al revés el camino, desde
bailar me di cuenta que también tiene una cierta suerte de sensibilidad, que las
ciencias soci al es er a I o m2 o y deci d?z g u
Francisca, la Pancha o flLa Brujadcomo la llaman en el Cerro, nacio en el exilio,
siempre vinculandose con otros hermanos latinoamericanos, escuchando a los
Jaivas, Intillimani y masica de protesta, icon una sensi bilidad son
con lo andino que no se condice para nada cuando uno ve después lo que
corresponde al mundo i (Frdufcigce)lna propi amente t
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Las posturas de ambas est8&8n m8s <cerca d
plantea Patara en Conacin y en la comunidad Cerro Blanco. Pero, ¢qué es el
indianismo?, Patara responde: firo soy indianista, yo soy parte de todo, el
indianismo es lo que se rescata de todos los pueblos lo mejor de cada pueblo
para wuna propuesta universal, es | o que na
fuer a, y si yo hago una peraocep poegsiet estoyde noso
integrando, ¢cachay? No soy aymara no tengo derecho, no tengo derecho a
bailar tinku, tengo derechoabailarde poner me un (Patarg).e, no en

Un caso de identificacion intermedia entre este mundo indianista y el
universo indigena tradicional es el de Quetzal, la hija de Patara, quien participa
en la asociacion Kurmi e incluso fue integrante de la directiva. Quetzal conoce
a Lidia Flores, desde hace tiempo y trabajaron juntas en el Cesfam N°1 de
Santiago Centro. Por otro lado, crecié sabiendo que su padre estaba en Cerro
Blanco, pero lo visito recién a los 18 o 19 afios. Ella vivia con su madre y se
movia en el mundo chileno tradicional: le gustaba el metal y se vestia de negro.
Por otro lado, nunca rechazo6 su cultura, todo lo contrario, siempre escucho
musica andina, aunque confiesa que en esos afios era su placer culpable: i N o
nunca renegué ni nada de eso, solamente estaba yo creo que en ese proceso
de busqueda, jy de querer ser distinta también!, porque ver a tus viejos que de
chica te vestian de una forma, uno quiere ser distinto. Ya después, como los 18
o 19 como te digo, ya volvi a trabajar con mi viejo y ahi ya empecé a
vincul arme m8s e(Quettalh. dd hize lactotde preséncia y la
fueron conociendo, porque hasta ese momento nadie sabia que era la hija de
P at amaaido tainbién todo un procesoo .

1.3.5. Calidad indigena

Como vimos en los antecedentes, el proceso de auto-identificacion no es
suficiente para ser considerado como indigena en nuestro pais y acceder a los
beneficios que entrega el Estado. La legislacion establece otros requisitos. Sin
embargo, se han registrado diversos reparos y disconformidades con la forma
en la que opera la Conadi al respecto, lo que tiene impacto en las estimaciones
para la elaboracién de politicas publicas a nivel nacional, pero también en la

conformacion de organizaciones y comunidades a nivel colectivo.
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Por ejemplo, Ariel se reconoce como aymara-quechua, aunque en su
certificado Conadi sélo figure aymara. Cuenta que en la actualidad los Bacian
(su apellido por parte de madre) se auto-reconocen como quechuas. Segun le
contaron, a inicios de la Ley Indigena, la Conadi imponia de alguna manera la
identidad aymara, diciendo que si alguien venia de determinado lugar, debia
ser de un pueblo especifico. Asi, Mamifia, la zona en la que habitan los Bacian,
era entendida y reconocida por la institucionalidad como aymara: A Ent once s
para poder ser calificado como indigenas y acceder a las protecciones y a los
beneficios de la Ley Indigena, tuvieron que aceptar digamos, entre comillas,

esa imposicion de la institucionalidad y se declararon como aymaraso ( Ar i el )

Por otro lado, Ramén critica fuertemente los criterios de Conadi: i Ha y
muchos aymaras, por decirlo asi, que son aymaras entre comillas y que tienen
hoy d2za, el c erSegurelatealthee afios ld ey ledigena en su
|l etra C contemplaba una forma que permit?2a
aymara, podia optar a ser indigecna: i Yo creo que en ning¥%n pa?
En el fondo el significado indigena tiene que ver con una cuestién de derechos,
entonces, ¢cOmo se concibe que una persona que no es indigena, exija un
derecho que no le pertenece? Nosotros estamos alegando que se revisen esos

certificados indigenas donde dicenque s o n ay nRam@nk 0

Ramoén pide que en ultima instancia sean las propias comunidades las
gue reconocen a aquellos que, sin serlo, opten al certificado. Pone por ejemplo
un profesor que ha estado cincuenta afilos en un territorio, compartiendo con
las comunidades indigenas: iPor %l t i mo, el sefor es aymar
gue eso es justo, pero eso | o cobEs@ede | a
sostiene es necesario porque hoy se ha llegado a extremoscomoficont ar con
representantes frente al Estado que dicen que son aymaras y no son aymaras
al o que es Epdirigenté gbsema due,.en muchos de los casos de
dirigentes que son reconocidos como indigenas sin serlo, tienden a folklorizar
la i denti dad en sus Nagoteos dorsidevamessjuemiasirhsi ¢ a s : A
costumbres, para otros nuestra religion, nuestra cultura, y nuestro arte, es muy
importante, y por lo tanto no debe folklorizarse, y la gente debe comprender

gui ®nes son real iRamdéng | os aymar aso
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Sandra Duran vive el problema desde otro lugar. Hoy no cuenta con un
reconoci mi ent o iTemgb?edidosdos apellidosagdr partdide mi
mama y de papa, tengo el origen likan antai por las dos parteso . Por eso, no
accedido nunca a beneficios, un tema que le frustra, particularmente cuando se
trata de su pasion, el arte: AHac e poco tom® un curso €
Precol ombinoé | gual me da | at a. Se capacit e
ceramica, con el asunto de los Tesoros Humanos Vivos, que hacen talleres y
todo, y uno no se puede inscribir porque no es indigena... Alli tuve que pagar

un dineralo(Sandra). En ese sentido, vive una exclusion compleja.

Paraellaesimuy di screcional o | a entrega de |
establecido en la ley, dice, sino por parte de los funcionarios. Cuenta que en el
Colegio donde trabaja hay un profesor aymara en su misma situacion y tiene
acreditacion. Cuando le pregunté cémo lo habia hecho, el conté que fue a una
reunién, le hicieron un par de preguntas y se lo entregaron. A ella le hicieron
redactar una biografia, explicando la linea de sangre y, al momento en que se
realizd esta entrevista, aun no le daban una respuesta. A esto se suman una
serie de denuncias publicas que figuran en los medios de comunicacion sobre

la incidencia de la adscripcion de partidos politicos al obtener el documento.

Para Sandra el tema es complejo también al interior de las asociaciones:
fiYo me preguntaria cuanta gente tiene su certificado indigena y participa
activamenteé Yo me consider o queilificaciry una pe
y que trabaja mucho por colaborar. No he encontrado mucha gente que haga lo
mismo. Creo que otra persona en mi lugar habria dicho que esta cuestion no le
sirve, ent onces nbEnm edsadinea Sostienes qug hay dacbas
personas que optan por el beneficio que puede otorgarle tener la calidad
i nd2gena y que participan enEldsaocsvangyseoci aci or
benefician igual. Esa es la debilidad que le pasa a todo este tipo de
or gani z a(Sandra)e §30s elementos vienen a problematizar los

procesos de auto-reconocimiento de los dirigentes andinos en la capital.
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2. Transformaciones

Otro de los elementos centrales en esta investigacion pasa por observar

las transformaciones que se han producido en las organizaciones andinas.

Por ello, sabiendo que la dictadura civico militar es una de las causas
gue generan la migracion de dirigentes a la capital, es que comenzamos dando
una mirada general a la experiencia de nuestros entrevistados, ya sea que
hayan vivido el proceso en regiones o que sepan de lo ocurrido de tercera

mano debido a su edad.

En ambos casos se observan huellas del proceso que nos permiten
contextualizar y entender de mejor manera como se expreso el ala artistico-
cultural en Santiago y como se dio el proceso de formacion de las asociaciones
indigenas, con la finalidad de analizar si hay variaciones de los significados y

las préacticas culturales a lo largo del tiempo.

Tambiéns e abordan | as que |l amaremos Al - gi c
asociaciones andi nas uotrds demas practicosacemodau e r ev e
forma en la que se agrupan o los vinculos que construyen, coOmo se organizan
y como se dan sus liderazgos, ademas de saber si las organizaciones dejan

espacio para el desarrollo de intereses personales.

2.1 Dictadura y sociedades andinas

Como las asociaciones indigenas se forman después de la dictadura,
ésta no es parte directa de las transformaciones de las mismas. Sin embargo,
sienta un piso para su formacion, generando un clima previo que hemos podido

observar también en los relatos. De ellos se desprenden varios elementos:
2.1.1. Que la dictadura fue muy violenta en el norte.

Asi lo relatan varios dirigentes indigenas que vivieron en el norte para
esos afnos. Son varias las historias de dolor que aparecen en esta parte del
didlogo, pero contaré tres relatos que reflejan la angustia, el miedo y sobre

todo, los prejuicios de la época que dejaron huellas en toda una generacion.
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Susi Gomez, vivio en Ticnamar, cerca de Arica. Tenia siete afios para el
Golpe de Estado y cerca de 24 al término de la dictadura. Susi afirma que en
s u f alamayoria muiio por eso, por tortura, porque eran del puebloo . Di ce
que cuando habla de este tema siempre recuerda el caso de su tio que, por
protestarle a los militares contra las injusticias de ese periodo, fue desnucado
enelsuelooiLo col gaban del 8r bol metido en un t
el Altiplano es congelada, entonces lo tenian casi tiritando, morado ahi, sin
ropa, colgado de un &rbol lo tiraban, lo subian, y después sacan el tambor

cuando | o tienen arriba y | o dej(@®usi).caer, se

Susi cuenta que lo mandaron a emergencias, diciendo que se habia
caido curado, pero que todo el mundo sabia que no habia tomado, porque ese
no era tiemp@Bn edtempd deefedtaano méis se toma, no en
cualquier momento y menos con el temor de que estaban los milicos arribad . D e
alli lo derivaron al hospital de Arica, donde le hicieron el tratamiento, pero su tio
perdio la memoria y de repente desvariaba. Por ese tipo de cosas, dice, en los
puebl os se t en? Habihque tgneranmuchosauidadod sasaliasfal
potrero, no encontrarte con un milico, porque a veces andaban a caballo, a
veces andaban en jeepé Y no 0s.®,Deessptusdsi eg e
fueron | os militares, p dos pacok ¢érangtaarfuerma | os Ca
publica que llegaron a someter, como que ellos eran los duefios de casa, y al
final nunca se acaba el asunto, porque los pacos son muy agresivos y alla en el

Altiplano estd compleja la cosa porque hay problemas con Bolivia ahorad(Susi).

De hecho, Lidia Flores marca una diferencia entre como vivieron el 73
los nortinos indigenas y el resto de la poblacion: fEl proceso de nosotros los
aymara es diferente, y es muy diferente porque a nosotros se nos amarraron
muchas cosas, las manos, la bocao . Lidia cuenta qua®mstenza
en su pueblo tenian unos vecinos comunistas con los que compartian bastante.
Una mafana estaba con sus seis hermanos en casa de la vecina viendo
televisi-n en bl anco vy negr o chapgueo la g
arrancaro .A los padres de Lidia le dijeron que enterraran o botaran todas sus
pertenenci aBEntormgsma mama alirio un hoyo y llorando, me
acuerdo, enterré su pollera, mi papa sus instrumentos, y los dos lloraban. Mi
mama con su cuaderno, escritos, porque llegé hasta segundo, y cantaban sus
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canciones y mi mama llorando. Enterré6 esas cosas y siempre me quedd

grabado en la mente esa situacion porque después los vecinos arrancaron, se

fueron algunos a Copiap-, no | os Vvimos m8:
Entonces, yo te digo que quedé en ese momento marcada d e  mi Ellaf ez o.
sostiene que esto explica parte de la chilenizacion, que se dio forzada también
endictadura:i Yo entend? por qu® | as mam8s no quet

aymara. Por qué querian no sufrir lo que ellos habian sufridoo  ( Li di a) .

Ariel vivia en lquique, era mas pequefio. Nacié un afio después del
Golpe de Estado y vivié su infancia en dictadura, en lquique: i Mi abuel o era
sindicalista, ademas de musico, entonces siempre lo amenazaban y le decian
gue lo iban a tirar a la chancadora de la mina, donde se machaca y procesa el
mineral, entonces alli es morir. Asi nos amenazaban a la gente para que no
participaran en los movimientos sindicales, e nt onces yo Ssi empre me
(Ariel).

El relata que entre Iquique y Arica habia una diferencia grande, porque
Iquiqgue siempre fue muy privilegiado por Pinochet, jen cambio Arica fue
abandonado!, y | a her en cAriea edreciérersgbn, enur a has
Arica todavia no llega el neoliberalismo, ti en Arica puedes acampar en la
Lisera, en cambio en Iquique anda a acampar en la playa, llena de turismo, de
concesiones, que las de surf jque no hay en Arica! Arica sigue siendo apacible,
es hermoso vivir en Arica, yo soy iquiqueiio pero es hermoso vivir en Arica. Es

un lugar que no esta trastornado por la min e r @A@el).
2.1.2. Que se opto por invisibilizar a los movimientos indigenas.

Nancy Pifiones también era muy pequefia para esos afios y vivia en
Santiago porque justamente por la dictadura su familia habia dejado el norte.
Ella cuenta que el tema indigena estaba absolutamente invisibilizado en los
puebl os Alléenddca tquigiie habia mucha discriminacion y si alguno
se reconocia indio es porque era peruano, y eso ya tenia una significancia de
que era algo terribleo (Nancy). Esa invisibilizacion también perme¢ a la familia
al llegar a la capital. Su padre habia llegado aca con el tema de la musica

andina, tocando en el metro quena y sikus, pero recuerda:
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ASe trat - de bajar l a i ntensidad de toc
fondo y toda mi familia derivaron a otras pegas que no fueran complejas. Mi
abuela también se alejo completamente del tema indigena y no fue tema. No lo
habl6 aca en Santiago durante el tema, no, para ella fue mejor eso guardarselo.
Por lo tanto eso estuvo en cero hasta que pas6é mucho ti empo despu®:
(Nancy). De hecho, ella fue quien comenzo el rescate de lo andino en su familia
Afcateteando a su abuel ao, di ce. Mi entras,
fifrataban de derivar la conversacion a otra cosas, cosa que yo no tuviera

ningun interés en involucrarme con eso0 (Nancy).

Sandra Dur 8n t ambi ®nlLacaosaefueimuy heary enldl ct adur a
norteq me cuenta. Dice que su mama nunca le hablaba del tema, porque tenia
tendencias comunistas. Recuerda que su hermana le contaba que fllegaron los
milicos y pusieron a mi abuelo a la pared, y nos dieron vuelta todo, dieron
vuelta las camaso , pero ella era chica y no entend?
Santiago, cuando vivia en la poblacion La Pincoya y un compafiero y les dijo:
i Btedes no saben de quien van a ser vecinos. jVan a ser vecinos de la
persona que le dispar6 a Augusto Pinochet!d y fue furor porque
trataban como a un héroe. Ya con el tiempo reflexioné cédmo se intent6 eliminar
la significacion ancestral en el norte y cdmo se introdujeron mas sincretismos y
elementos culturales ajenos como lacuenca. iEse es uno de | os da
grandes que se hizo, quisieron borrar de un pincelazo toda la herencia

ancestr al(Samdra)d i na o .
2.1.3. Que causo un silencio estructural y generdé ruptura del lazo social

En lo personal Sandra recuerda que su mama trabajaba en una fabrica
publica en Arica, donde le habia ido bastante bien en los afios de Unidad
Popular, pero con el Golpe la cerraron y echaron a todo el personal. Su mama
se quedo hasta el final, hasta que se llevaron detenido al jefe. Ella se fue con
un finiguito, volvié a Calama donde estaba su familia y lo invirtié6 en un negocio:
fFue horrible porque me acuerdo que mi mama dejé a mis hermanas con los
abuelos. Alli vino la separaciono (Sandra). Hablando desde metaforas, vincula

la soledad y el silencio de la dictadura en el norte, con el desierto.
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Marcia cuenta que sus paétggestalvazcsia | e di
mi mama me hubiese contado de las penurias que le tocd vivir, si mi padre me
hubiese contado de toda la tragedia, todo el sufrimiento del Golpe de Estado,
me hubiese acordadoé Como nadie me cont
que hubo un Golpe de Estado en 1973 por mi profesor de historia. Después
ahora, me enteré delas hi st orias de sufri (Mareim.t o ac 8§
Para Alan Marchante st o t i ene una kEoxgpelpasaasque-aca cl ar a:
no habia tanto temor, all4 ni siquiera se hablaba. Yo creo que por una cuestion
fronterizado ( Al an) .

Otro de los mas jévenes, Samuel, sabe que pese al silencio, el dolor
queda. Si bien dice ser consciente de su vida recién con Ricardo Lagos como
Presidente, sabe que el Noimapeditecdamsnteen a | est
el sentido de que no lo vivi, sus consecuencias, sin duda nos tocan
di rectamentUnadelas reazores dice, es que la dictadura produce
un quiebre a nivel familiar en la clase media a la hora de plantear temas como
las famosas filas, los cambios del pais y otros. Otra es el dolor silenciado de las
familias en que, como en la suya, se llevd a gente al Estadio Nacional u otros
campos de concentracion: AExi ste esa cosa como del t
gente no habla, y uno se va dando cuenta de a poco, pero también se
manifiesta por ejemplo en el odiod0 ( Se§.nHl odio a la derecha, a lo

aspiracional, al model o, al consumi s moé

Y parece ser que el silencio es tan estructural, que fue asimilado. Asi lo
cuenta Leonel quien afirma que nunca vividé un proceso democratico hasta los
22 afios, cuando fue a Bolivia a un seminario internacional a hablar de las
aguas. Le impacto con la fuerza con que los ciudadanos de otros paises hacian
acusaciones graves contra autoridades. Una vez que expuso se le acerco un
boliviano y le dijo: fhabla tranquilo, estas en Boliviad . dAil d €, redeapi t ul
cayo la teja de lo que era pasar de un proceso dictatorial a uno democraticoo

(Leonel).
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Nancy también tuvo experiencias de otredad que le permitieron tomar
conciencia de dosstaba mblando cos ana mexicana gie me
preguntaba por qué los chilenos son tan serios. Yo le explicaba que deriva un
poco de esto. Deriva de lo que pasé con la dictadura siento yo, porque en lo
efectivo la gente vivié con miedo por lo menos diez afios, y vivir con miedo no
es que se te quite de la noche a la mafiana, sino que en el fondo es un proceso
largo porque tu también siempre tienes el temor de que vuelva a ocurrir, porque
hay mucha gente que tiene ese temor o que puedas perder algun familiar tuyo.
Entonces para eso tu te repliegas hacia dentro, tu familia cambia, ta dejas de
juntarte con el otro porque hubo también mucho sapeo. Mucha gente que ta le
decias, para poder salvarse de que se los llevaran o apresaran, sapeaba a otro
o daba tu nombre. Entonces tl no querias tener nexo y problemas con nadie,

por lo tanto las amistades eran muy escasas0 ( Nancy) .

Quetzal nacié en el plebiscito, llegbé para el Si y el No. Sin poder ser
protagonista vivencial de los cambios, reflexiona en torno a los relatos que ha
escuchado: que hay cambios en la forma de hacer comunidad en los barrios,

gue la gente se ha encerrado y vertido so6lo a su familia nuclear, ni siquiera bajo

el concepto de f amiYanase eompaitel laamistha forma
entonces imaginate que son los nucleos mas cercanos, no hay esa interaccion,
esa confianza, menos con un uetzalp Nos

reimos después porque antes de esta entrevista no nos conociamos.
2.1.4. Que se crearon legislaciones perjudiciales para los pueblos

Quetzal sefala que esta ruptura del lazo social se ha visto influida por
factores como la modernidad y la instauracién de este modelo econémico. Eso
nos ha afectado a todos los chilenos, pero ¢ ven los dirigentes andinos urbanos
afectaciones directas a sus intereses? Ariel Ledn, desde su mirada juridica
afirma que | aundipcetra2doudroa of suceu riilo p &mesos
afos, sefiala Ariel, se dicté el Cbédigo de Mineria y el Cbédigo de Aguas,
entonces las comunidades comenzaron a organizarse juridicamente, no tanto
politicamente, porque no se podia, para luchar con el poder minero, que le

estaba quitando agua y territorio.
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Eso fue antes de la aprobacién de la Ley de Medio Ambiente, a las

protecciones que implica el Convenio 169, previo a la Ley Indigena, en lo que

c o n s i dre mealiberdlismo legal absoluto, saqueo de territorio, absolutoo .

Entonces cuenta que hubo una denuncia por lo que ocurria con el pueblo
mapuche pero tambi ®n c oYnesel nmsmiepta sterrados
yo lo logré ver de una manera muy tangencial, por invitaciones que le hacian a
mi mama, a participar de organizaciones andinas para revivir Tahuantinsuyo,
cosa que era resistida por muchos andinos, porque estaban chilenizados por
las escuelas de frontera, donde se les prohibi6é la ley aymara, donde se les

prohibid practicar la cultura, con castigos fisicos a los nifios que hablan aymara,

con castigos f2sicos a (grie).enes hac?zan

El afirma que la legislacion que se dicto destruy6 a las comunidades, les
quitd el agua, los contaminé: i E v i ememet ese es un golpe maestro, un
mazazo en la frente a lo poco que quedaba de los pueblos indigenas en los

pueblos. Los hermanos estan olvidando mucho de sus patrones culturales, sus

ni fos ya no est8n cr i adoBnsiatesis,castietneeks of

la extincién, nosotros estamos en proceso de extincién, jésa es lo que genero
la dictadura!, y lo que ha mantenido la Nueva Mayoria la Concertacion, un
proceso de extincion, han creado las condiciones tales que nos extingamos de

aqui a cincuenta afios si no hacemos algoo  ( Ar i el )

2.1.5. Que permanece en los pueblos andinos una sensacién de rabia e

injusticia

Ramon tenia 14 afios cuando comenzo la dictadura y vivia en Arica.

Sintetiza: AiHab?2a muchos dirigentes aymar as

izquierda, por decirlo asi. Bueno, y algunos pagaron con su vida, otros fueron
torturados. Algunos de ellos todavia estan vivos y viven acé en Santiago, es un
mal recuerdo para ellos. Muchos discuten que el Estado realmente no ha hecho
un reconocimiento del aporte indigena, en lo que es hoy dia, entre comillas, la
democracia que tenemos. Nunca se ha reconocido el aporte de los indigenas a
l a lucha por | os (Raendng Pdnsaisdold; dice anirsiguseta se

les ha reconocido en la Constitucion.
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Por su parte Samuel, sin vivir conscientemente esos afios, plantea que
todas las consecuencias de la dictadura son directas: el cambio en el sentido
de la educacion, la salud, la AFP, todo ese nivel de incidencia que es macro-

general y que, dice, lo podria hablar cualquier persona o menos consciente:

fEso es lo que yo veo que hay en la incidencia que tiene la dictadura en
mi. jAhora!, a nivel personal, a mi me pasa que yo creo sufro de trauma
transgeneracional ¢no?, que a mi hablar del pasado me produce mucho como
dolor, no sé, mucho como pena, rabia, frustracion, y de hecho a veces me dan
ganas de llorar entre medio de todo eso, pero me pasa cuando hablo de los
pueblos originarios, y de la historia de los pueblos originarios. Entonces por eso
lo veo dentro del pack de injusticias histéricas, que hemos sufrido
constantemente los grupos menos favorecidos de la sociedad, la clase obrera,
| os puebl os Esiorda’rgbm ty &risstoacion le provoca desafios, de
Atransfor mar el swjdedilr e d p mfesaesitugeiény cow n a s 0
educarse, con promover educacion, de capacitarse, de generar vision critica
del p a(Samdel).o

2.2. Formacioén de las asociaciones

En los afios 80, cuando Patara tocaba con Arak Pacha en Santiago, no
existian organizaciones andinas de indigenas urbanos en la capital. De hecho,
en las fichas se ve que la primera asociacion que se constituyé ante Conadi fue
Inti Marka, recitnen 1995. A No hab2a ning%¥n movi mient o, e
existia... Solo estaba el Mapu nacional y el Mapu Sant i ag o é | os gue
mandaban ac8 er aruerdacPatarad BEntoMaspcred® yn espacio
clandestino: i E|I Tambo del Chasqui o0 en Lir
musicales, habia un centro de documentacién formado con la ariquefia, Alicia

Herrera, quien se dedicaba al cine indigena. Alli surgié Mancasaya.

En los 80 se formo6 el Consejo Nacional de Pueblos Indigenas (CNPI),
articulacion que intentaba unir fuerzas en el movimiento indigena nacional. En
ese tiempo surgié también la Concertacién de Partidos Por la Democracia. El
CNPI y la Concertacién tenian un acuerdo politico para volver a la democracia,

recuperar los derechos indigenas, crear la Ley Indigena y la Conadi.
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Sin embargo, cuenta que se fue contaminando con intereses politicos,
algunos de sus lideres estaban en prision y finalmente, el proyecto fracaso, con
fuertes criticas a la ley de pueblos, ya aprobada. Desde el lado cultural hubo un
florecimiento de las sonoridades andinas. Sandra Duran observo el fendmeno
como una artista atenta: i & dio en la época de cambio hacia transicién a la
democracia, entonces se abrieron espacios, se cre0 como un nicho para todo
el tema de | as creaciones andinas,
justo cuando se iba a disparar el tema andino, muere Erik Maluenda de los
lllapu... jPucha que hubiera asido bueno que lo hubiéramos tenido mas tiempo,
que hubiera seguido su trayectoria, y yo creo que el tema andino hubiera
|l l egado mySamndm). m§ s o

Por otro lado, desde ElI Tambo y Mancasaya el 89 se form6 J ac h 6 a

Marka Aru, que erafil a cara visible de ddedlPatagaent e

Comenzaron a generar accion en el tema indigena con rayados por la ciudad
en los 500 afios de la conquista Espafiola y se realiz6 una marcha al Cerro
Santa Lucia el 12 de octubre, que marc6 un hito al contar con cerca de veinte
mil personas. También participaron de la discusion de la Ley Indigena, que se
aprob6 en 1992 y promulgé en 1993. Ademas, comenz06 una reivindicacion de
los cerros sagrados: ElI Plomo, Chena, Blanco y Renca, lo que Francisca

FernAndezc al i f i cuanac ooncou pfiaci - n t emprana de

(0]

ay |l

al

no aymara, sino que andino genérico como el quechuayelincab ( Fr anci sca) .

Posteriormente Patara se fue por su camino y formé la Coordinadora
Nacional Indianista (Conacin), sin inscribirla ante Conadi y al alero de las leyes
internacionales: Na$otros no estamos legalizados con la ley indigena, nosotros
estamos legalizados con la Ley Indigena, estamos legalizados por el Convenio
193 eso si, porque nosotros tenemos derecho a organizarnos como nosotros
gueremos no como nos dictaminand  ( P a €Caomacia 3e.traslada al centro, a
Nataniel Cox 185-B y luego, al obtener el comodato del Cerro Blanco, en el afio
2000, Patara va a vivir alli. Para la Pancha: Esd marca un hito porque el
cotidianiza la reivindicacion de lo andino, comparaciéon con el Cerro Chena, que
gueda como un espacio que se ocupa en relacion a los ritos 0 a encuentro que

serealizano ( Franci sca) .
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llustracién 42: Foto en terreno de Conacin, agosto 2016.

En tanto Jach@ Marka Aru, con Eliseo Huanca a la cabeza en esos
afos, continla luchando por adjudicar ese espacio a la poblacion indigena
andina. Jach@ tampoco contaba con reconocimiento como asociacién ante
Conadi, pero obtuvo una personalidad juridica como Corporacion en 1992.
Segun nos cuenta Luis Ojeda, algunos integrantes de J a ¢ tMérka Aru, dentro
de los que estaba Alfredo Chipana, deciden dejar la corporacién y formar una
nueva organizacion. Asi en 1990 se forma Inti Marka, que realiza su inscripcion
en Conadi el 95, convirtiéendose en la primera asociacion andina formalmente

reconocida por el Estado en la Regién Metropolitana.

Luis llegd por primera vez a la reunion para las firmas y la conformacion
de Inti Marka y pidi6 los estatutos donde corroboré que el fin de la asociacion
era recuperar la identidad andina: i Ah 2 cheé spor iprimera vez el Sumaq
Qamafia, que es el buen vivir que hoy dia se ha popularizado incluso en los
medios de comunicacidbn mas tradicionales. Ademas del reconocimiento del
Tawantinsuyu y de Tiwanaku. La cosa es que, en términos intelectuales, lo
habia leido no mas. Me parecié interesante esa mirada de un grupo de
personas que aqui, en pleno centro de Santiago, viniera a hablar de eso, de
recuper ar e sGueniadue ltiriestrandaen la organizacion se fue
dando cuenta de las dificultades y descubrié que:iHab2 a gent e

idea antes de eso, de | oLugue signi fi
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Para ese momento funcionaban Conacin, Jach@ Marca Aru e Inti Marka.
La diferencia es que la primera estaba abierta a cualquier persona indigena o
no indigena que coincidiera con la mirada indianista. Las otras organizaciones
iban integrando a sus miembros a través de los vinculos, por invitacion. Inti
Marka, por ejemplo, comenz6 muy vinculada con el mundo aymara ariqueno,

fuertemente conectados con laorganizaci - n fiLos Hij os de

Luego, en 2009 se forma Kurmi. Lidia Flores cuenta que, junto a una
integrante historica de Inti Marka comenzaron a trabajar el tema salud en el
marco del programa de Salud de pueblos indigenas en la capital, que inicié con
los mapuche. Cuenta Lidia que no tenian espacio donde funcionar porque los
mapuche no quer 2an (u eporqua gigniicaba que del los
recursos que habian, tenian que sacar para que nosotros funciondramosa
Luego una sefiora en el Ministerio de Salud les dijo que la forma mas facil de
abrirse espacios era constituirse legalmente como asociacion indigena-aymara
centrada en el tema de la salud, més cultural. Asi se estructuran teniendo como

objetivo: el fescate, la recuperacion y valorar sus costumbresd ( Li di a

El 2012 Jach@ se inscribe como asociacion indigena, con el fin de poder
acceder a los fondos de Conadi, segun sefialé Ariel Ledn, quien para esos
entonces era Presidente de la Corporacién. Segun indica Viviana Huanca en la
ficha, la finalidad es: Promover el desarrollo del pueblo quechua-aymara en
Santiago, fortalecer la identidad personal y colectiva, incentivar la participacion
de la poblaciéon y contribuir a la formacién de politicas de desarrollo en el
aspecto cultural, espiritual, social y econdmico. Finalmente a mediados del
2015 se forma la mas nueva de las agrupaciones, Awatiri TiknaMarka. Al inicio
trabajaban en Cerro Blanco, pero hubo tensiones y un posterior alejamiento. Se

constituyenc o mo o r g a rparalapramecion de fa cultura de los pueblos

S

y gque se | es reconozca como p dicety@afadke

que festa intentando ocupar los espacios que no estan ocupados, entrar donde

a nadie se la ha ocurrido meterse0y asegura que esta funcionando. Plantea

gue no busca imponer sus ideas, sino que se sepa cual es su posicion: i V.a mo s

a tener que intercambiar ideas y ver de qué manera el Estado puede ayudar a
nosotros los pueblos originarios, y crear ese espacio de comunidado(Susi).
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Para Francisca, con el paso del tiempo las asociaciones fse comienzan
a pluralizar mas y a tensionar. Hay desacuerdos ante las figuras mas absolutas
y autoritarias que las conducen y hay actores que deciden tomar su caminoo
(Francisca). Una caracteristica es que el modo de organizacion es sumamente
institucional: todas son agrupaciones legalmente constituidas, tienen procesos
de votacion, directivas renovables en plazos, realizan ceremonias en las que

participan sus socios e fiinvitadoso,

2.3. Logicas de participacion en asociaciones indigenas urbanas

Para comprender los procesos de transformacion que se han dado a lo
largo del tiempo es relevante comprender las légicas que operan en la forma en
la que se da el proceso de asociacién, es decir, qué tipo de vinculos y formas

de asociatividad existen y si éstas han variado.

En ese sentido, podremos observar como ante una légica tradicional de
la agrupacion por vinculos y de la organizacion dada por las jerarquias
conforme al mestizaje aparece la necesidad de renovar la mirada teniendo
como fin la subsistencia del colectivo. En ese marco se encuentran posturas
mas auto-criticas de algunos dirigentes jovenes sobre la relacién que tienen las
organizaciones capitalinas y los dirigentes en el norte, y si existe la posibilidad
de generar un trabajo en conjunto 0 que permita mantener afianzados los
vinculos, ademéas de diversas reflexiones sobre la necesidad de vincularse

como organizacion indigena-andina a la ciudadania chilena.
2.3.1. Vinculos

Comenzaremos mirando la forma en que los ciudadanos andinos se
vinculan con las organizaciones indigenas andinas de la ciudad de Santiago. Al
proceso de auto-identificacién antes narrado le sigue naturalmente el ingreso a
alguna agrupaciéon. ¢Pero como llegan a ellas?, por un lado opera la légica
parental ya que los amigos o conocidos que los ayudan a migrar e instalarse en
la capital también les muestran las agrupaciones. Muchas veces los familiares
0 cercanos los llevan a encontrarse con gente de sus lugares de origen, que

estan formando o ya pertenecen a alguna.
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Al respecto Francisca Fernandez confirma lo observado, queiiel v 2 ncul

es familiar o de compadrazgo, que en el mundo andino es super importante. La
familia o la situacién de parentesco es una consanguineidad, pero que también

se puede elaborar bajo la figura de compadrazgo o de la localidad operando

como un 8mbito familiar é Entonces en

gue en algun momento operaron por ser de una localidad o de una region y eso

te aunaba y te hacia generar un criterio de compadrazgo o de amistad profunda

el

que era una familia extensiva por decirlo asio . En ese sentido

forma en la que se organizan es muy parental, mas alla que sean parientes de

sangre;: i Operan como unh gr uefean cane papeates; sent e s ,

encuentran como parientes, se apoyan como parienteso(Francisca).

Leonel es un buen ejemplo de esa dinamica, ya que estuvo en contacto
con dos de los principales personajes en la historia de la configuracion de las
agrupaciones andinas en Santiagp. i Conoc2 a un coterr 8§
Huanca, somos del mismo pueblo, entonces ese fue como el contacto y el
Alfredo Chipana, que es otro coterraneo de Arica, nosotros trabajamos alla en
organizaciones también, y aqui nos contactamos y a través de ellos yo llegué a
J a ¢ Warka y bueno ahi se hacian actividades, participabamos, estuve todo
ese tiempo, antes que nacieran mis hijos yo siempre tuve contacto con elloso
(Leonel). Con el nacimiento de sus hijos se alej6 un tiempo de las
organizaciones, pero cuando ellos ya estaban mayores, volvié a participar. Alli
llegé a Kurmi, cuando conoci6 a Lidia Flores que era amiga de una de sus

hermanas.

Fue a Al a cavernao, el espaci o en
Feria Indigena y donde Lidia trabaja en venta de tejidos y artesanias del norte,
alli se encontraron. En los ultimos afos Leo se ha vuelto a vincular con fuerza a

las organizaciones, asumiendo la conduccion de Kurmi. Una de las cosas que

neo

destaca de la asociacion, es la logica de trabajo en equipo, colaborativo: i Me

he apoyado muc h oEsceenalgoque tarmbiee commentaba Lidia.
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llustracion 43:1 magen de fiol,a dCoanvdeer ntar ab.aj a L

Por otro lado, Ariel Leén cuenta que llegé con ganas de poder entrar y
participar en las organizaciones, pero como muchos andinos de Santiago, dice,
le costdé mucho encontrarlas: ftonozco a un par de casos de Inti Marka, de
hermanos que no sé si todavia estan ahi, que cuando llegaron estuvieron siete

afos, ocho afos buscando(Anelha organizaci - -n a

Cree que la situacién ha cambiado desde entonces y que el principal
motor ha sido Internet. Ahora la gente esta mas informada y mas comunicada.
Pero en ese momento fue dificil. Encontrdé a algunos hermanos empoderados
de la Region Metropolitana, pero dice que no le abrieron las puertas. De hecho
comenz:- a participar ac8 calosmeabgesonlazaci one
puerta y <con ell os me (Afiab).r Ma® tardei el i2@0é,nci al me
conocio a Eliseo Huanca y comenzaron a trabajar juntos en levantar la
Corporacién J a ¢ hviareia Aru y luego se formé la agrupacién, aunque hoy

Ariel es dirigente independiente.
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Sandra Duran también lleg6 a las organizaciones por los vinculos. En el
caso de ella la historia tiene un componente especial. En su vida siempre la
trataron como extranjera o como aymara, en el mejor de los casos, incluyendo
los propios dirigentes indigenas. Cuenta que cuando se le acerco Cecilia, la
| 2der de Cokausama su primera por efgaarnteas f ue
aymar a?o, Lnoalivig. ULeegof supe que existia una asociacion likan
antai y se sintié motivada, fue mejor ain cuando se enter6 que Cecila, tenia un

vZ2ncul o con unmeriemd usuywe mei Al lenhtr ®0, afirr
2.3.2. Mestizaje y jerarquia

Aunque Sandra esta asentada en Santiago, sigue viajando todos los
afios a su tierra. Por lo mismo, observa claramente la forma en la que se
desarrollan algunos debates, tanto en las comunidades en el norte, como en la
capital. Para ella es contradictoria la postura impositiva de algunas personas
que se auto-identifican c o mo nd2 genas pur oteeden nombresndo qu e
espafolizados. Para ella el mestizaje es una historia que no se puede borrar de
un pincelazo, por dolorosa que pueda haber sido para los pueblos del norte.
flLamentablemente se hizo de tal manera. Imaginate, hoy tratan de rescatar el
kunza y el kunza son palabras sueltas. Es un lenguaje que fue atropellado por

| os quechuas y despu®sdrapor | os espafol eso

En ese sentido nos cuenta como si la encontrara una persona del norte,
de San Pedro, de Ayquina o de cualquiera de esos pueblos, que se considerara
likan antai, le podria d e ¢ iNo, tu ndieres likanantaias2 que no habl es
cort8ndol e del derechoo a.Snxepbags Sandtee s o br e
se resiste a esta actitud, fundada en una suerte de jerarquia por pureza y que
se da entre los dirigentes indigenas y quienes estan mas chilenizados, quienes
son mas mestizos, al afirmar que al imponer el derecho de esta manera, se
olvidanque:iLos i nd?2 genasmekclado®constansementd g en un

largopr oces o déEandra)ymbi 00

Pero esa busqueda de lo puramente indigena no se da solo entre

organizaciones del mismo pueblo, sino también respecto a los otros pueblos.
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En la entrevista grupal a lacctis, conversamos con Santusa Atao. Ella es
cuzquefa, peruana y lleva cerca de cuatro afios trabajando en las asociaciones
en Chile. Cuenta que ha sufrido hostigamiento por parte de otros dirigentes: i E s
que también en el camino, uno se encuentra, descubre que hay gente que es...
suele decirse que son nacionalistas, que en vez de ayudarnos a luchar por una
causa se dedican a molestarnos. En mi caso me andan persiguiendo porque
Soy peruanao, cuenta y afTade: APara m?2 n o
ella es andina, no estd siendo coherente con sus pares, andinos mismos, 0
sea, en vez de unirnos y hacer cosas mas bonitas, que se yo, lo encuentro re
ma | (Santusa). Asi observamos que el nivel de mestizaje puede incidir en la
jerarquia interna, lo que genera focos de conflicto, tensiones y un debate

sumamente complejo al interior de las asociaciones.
2.3.3. Renovacion generacional y compromiso

Por otro lado, Marcia destaca de J a ¢ WMérka y la manera de trabajar y
le llama la atencion que en la capital también opere el principio de igualdad:
AHay un aaddhamBresiy mujeres, que se da en igualdad. A diferencia
de otras organizaciones, que estan cargadas a un soOlo género. Eso es
interesante a nivel local en Santiago, porque alla en el norte se ha visto que es

pY

equitativo, alla se puede participar, yaquit a mbi ®n es (Mamgia).i t at i voo

Si sefiala que aun falta en materia de compromiso:iy o cr eo que se d
a que somos pocos, SOMOS muy pocos en realidad, pero no siempre trabajan
t o d dMarxia). Alan afirma que la participacion se pierde a lapsos por las
ausencias: iHay reuniones a | as que van cuatro |
gente no quiera ir o porque esté desmotivada, sino que hay gente que esta en

Arica, otros que tienen IMan)f amilia enfer ma,

Nancy, la pareja de Ariel también es independiente. Pasé por J ac h 0 a
aunqgue primero estuvo en Inti Marka, pero la dejo al percibir cierta inactividad:
AHab2a mucha gente mayor Deyhechoppesevadenez aba muc
sede una de las preocupaciones era que iba poca gente. Esto también lo
comentd Luis Ojeda en la entrevista de organizacion, la falta de gente joven

que participe activa y comprometidamente:
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fHay irresponsabilidad de asumir. Igual me he dado cuenta, de repente
me da rabia, pero me doy cuenta que no lo puedo pedir. Primero, hay que tener
convicciono di c e L guesxistg unanktatd golitico de trabajar para la
unificacion del mundo indigena, pero todavia es muy débil. En esa oportunidad
Luis reflexionaba en voz alta las vias para poder establecer un grupo de baile
para Inti Marka que pudiera ser un vinculo para que los hijos de los socios se
vayan sumando. Eso se ha subsanado un poco en cuanto a la musica, Alan es
parte de Lakitas Nuevo Milenio y siempre ha estado vinculado con el tema
musical. Sin embargo, entre las comparsas y grupos de tinku hay bastantes
chilenos. Luis afiora que se forme un grupo y que cuente con socios jovenes de

la agrupacion como una visién de futuro para la continuidad de Inti Marka.

Esa falta de compromiso que Luis expresa de forma politica, Lidia lo ve

desde el lado espiritual, cosa que dice, hace falta en las organizaciones: i E |

compromiso que uno hace no lo hace con la organizacién, ni con las directivas,

sino que | o hace con |l a tierra, con

cumples el compromi so puede ser fatal, p o(Lidiaj.e | a

Hablabamos de esto con algunos dirigentes fuera de entrevista: ¢ Qué es lo que

esta en juego en la organizacion?, finalmente la subsistencia de los pueblos.
2.3.4. Compatibilidad con intereses personales

Ante la falta de compromiso y el problema generacional una duda que
surge es qué tan absorbentes son las asociaciones, es decir, si permiten 0 no

gue sus integrantes desarrollen actividades paralelas.

En los relatos hemos podido ver que, en general, existe una apertura y
gue muchos integrantes de las asociaciones realizan también actividades como
dirigentes independientes, las que también conjugan de alguna manera con la
asociacion. Por nombrar solo un par de casos esta Alan Marchant, quien cont6
que estuvo cooperando con el Centro de Estudios de la Corte Suprema, en su
calidad de estudiante de derecho perteneciente a un pueblo originario. En ese
tipo de tareas Inti Marka respalda a sus socios: i Ha 'y pas dedicadas al
tema de salud. Y si bien va como individuos, saben que tiene el respaldo de la

agrupaci - n. En eso s@labmasa | a organi
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Ariel se refiere a esto cuando participaba en J a ¢ WMérlka: da verdad es
que hay cosas que yo hago en las cuales no comprometo a J a ¢ hpdrgue
evidentemente todos tenemos carriles paralelos, J a ¢ m@ absorbe todas las
actividades de los socios. Lo bueno de J a c hamnaién es que hay mucho
profesional, entonces | a discushentrndees de a
sus actividades independientes se ha dedicado a lo politico, centrado en el
tema del poder, en recuperar la soberania originaria: i @hemos una soberania,
una soberania originaria que también se nos debe restituir, y que no es sélo
ceremonias, no es solo baile, no es s6lo comida, no es wayno, kalapurca, pawa
y te ol vida(ariele del restoo

Cuenta que las comunidades antes gobernaban la tierra, la semilla, los
bailes, la musica, la lengua, los territorios, el agua, los recursos naturales: i O
sea, somos de la Pacha. La Pacha no los pertenece, pero eso tampoco puede
significar que bueno, entonces como la Pacha no es nuestra te la regalo, jo
llévatela! Evidentemente hay un principio de propiedad ahi, y de territorialidad
que ningun elemento cosmovisivo que pueda alegar occidente, nos puede
desconocer e s e Adll sasterehfodbas ot ros estamos | ucha

aut og o blArielx no o

Para Ariel las actividades dirigenciales como independiente mas
importantes que habia realizado a la fecha eran la demanda a la Ley Monsanto
en el Tribunal Constitucional y la redaccion de la denuncia internacional que
logré detener la tramitacion de la Ley y la demanda de los Rapa Nui por la des-
colonizacion de la Isla de Pascua. En ese sentido sefiala: A1l o que me i nter
es, jde verdad me interesal!, que la actividad que yo realice, diga relacion con el
aumento progresivo de los poderes de autogobierno de los pueblos indigenas,
sobre nuestros bienes soberanos. Somos pueblos, no somos junta de vecinos.
Somos pueblo pero no gobernamos nada, jtenemos que gobernar algo!,
partiendo por nosotros mismos, partiendo por los territorios, pero también por la
tierra, por el agua, por los bailes, por la masica, por la lengua, que son nuestros

bi enes s olMriely anoso
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Nancy realiza diversas gestiones culturales y trabaja como Educadora
de Lengua y Cultura Indigena (ELCI), un programa que tiene la Conadi en
conjunto con la Junta Nacional de Jardines Infantiles (JUNJI) para aplicar
entonces la educacion intercultural en los jardines: AEntonces yo sent
tampoco era bueno dejar estos espacios vacios, porque en cada momento nos
encontrabamos con nifios quechuas, aymaras, que no tenian ningin apoyo
sobre su lengua, ni sobre su cultura general. Su familia como que a veces

negaban su re@amydhci mi ent o0

Desde lo dirigencial para ella fue clave tomar el tema de la ELCI porque

también entendia que la educacion era principal para poder exigir derechos.

llustracion 44: Jornada de pintura de la fachada del Jardin Intercultural Esperanza con la brigada
Ramona Parra, 5 de diciembre 2015.
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