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INTRODUCCION

Histéricamente el pueblo mapuche ha debido enfrentarse a diversas
problematicas por defender sus tierras ancestrales, su cultura e identidad.
Primeramente debemos recordar su resistencia ante la dominacion por parte de
las fuerzas europeas. A consecuencia de ello el pueblo Mapuche sufre la
violencia desmedida desde distintas perspectivas, es decir, no solo fisica, sino
que también politica, cultural, psicolégica y social. Con esta invasion
reconocemos la primera etapa, en la cual se fueron introduciendo imposiciones

propias de la visién occidental.

Luego surge una resistencia de parte del pueblo mapuche hacia el
Estado chileno una vez independiente, ya que éste, desde sus inicios ha
tratado de desestructurar al pueblo mapuche, pues durante ese periodo la
economia recolectora de los mapuche comienza a sufrir una transformacion,
pasando a ser una economia productiva que solia especializarse en la
ganaderia, textiles, etc. Esto debido al cambio sustancial de las relaciones
interpersonales, en las que el respeto e influencia que ejercian los mapuche se

traslada desde la esfera guerrera a la del espacio politico-econémico.

“En conclusion, en este periodo el Estado, ‘por un lado, no
reconoce a los mapuche como un pueblo independiente sino que busca
integrarlo, pero no lo integra como uno mas, sino como una especie de
ciudadano de segunda clase. De hecho les niega la calidad de
ciudadanos; y, en ultimo caso, si llegasen a cumplir con los requisitos
para acceder a dicha calidad, se les exige que dejen de ser lo que son,
gue olviden lo que han sido y adopten los patrones de la nueva sociedad
gue se esta formando; en definitiva existe un claro no reconocimiento de
los mapuche, en primer lugar como actores politicos distintos,
independientes y, en segundo lugar, como actores culturales también
distintos. El Estado esta diciendo por medio de ello, <...ustedes son

chilenos, ya no son mas mapuche...>” (Mella, 2007:75)



Es desde los afios 30 cuando se produce una alta migracion desde el
sur del Bio-Bio hasta la Regién Metropolitana, la cual debido a la presion
socializadora del contexto urbano, sus prejuicios y el nulo ejercicio de los
instrumentos legales de defensa de la cultura, es que la figura del mapuche
desarrolla un proceso de invisibilizacién, la cual impacta negativamente en la

valoracion de su cultura e identidad, por miedo a la discriminacion.

Este nuevo mapuche proletario en un contexto tan diverso al de sus
tierras ancestrales, debe adaptarse a las condiciones de su entorno, el cual
marcado por la pobreza material, lo posiciona en la clase social mas baja. Por
tanto el Estado Chileno no solo roba sus tierras, tradiciones y costumbres, sino
que lo obliga a someterse a las imposiciones de este sistema econdmico

desigual y enajenador.

La cultura mapuche se basa principalmente en el respeto y la interaccion
con la tierra, al despojarlos de sus territorios, se les desarraiga de sus raices y
se les priva de autonomia, provocando un panorama adverso que los obliga a

buscar maneras para sobrevivir ante este contexto. Como sefiala Abarca:

“La gran mayoria de los migrantes abandona muy joven su
comunidad, lo hace solo o con algun familiar cercano que ya reside en la
ciudad, el que generalmente sirve de nexo entre Santiago y la
comunidad, incentiva al migrante y/o alienta a su familia haciendo notar

las ventajas de la capital” (Abarca, 2002: 108)

Como bien sefiala el parrafo anterior, los procesos de migracion del
pueblo mapuche se vienen dando hace ya varias décadas, lo que nos permite
visibilizar que son muchas las generaciones, que han nacido y han crecido bajo

un contexto citadino.

Si bien la Declaracion de la Naciones Unidas sobre los derechos de los
pueblos originarios en sus articulos especifica entre sus parrafos el derecho a
la autodeterminacion, que implica la preservacion de la cultura y tradiciones,

conllevando en esto el control de tierras y recursos naturales, los cuales se



traducen claramente como parte del desarrollo identitario, lamentablemente a
nivel global no se visibiliza el respeto, ni la practica a estos articulos, pues se
identifican tanto a nivel nacional en el caso especifico de los mapuche, la
reiterada violacion a los derechos de los pueblos originarios, traducidos en
altos niveles de represion a partir de las instituciones estatales en sus propios

territorios. (Naciones Unidas, 2007)

Sin embargo la declaracion sostiene que: "No serdn sometidos a ningun
acto de genocidio ni a ningun otro acto de violencia incluido el traslado forzado
de nifios del grupo a otro grupo” (lbid: 5). No obstante los antecedentes de

violaciones a los derechos humanos son reiterados.

Ademas como proceso vinculante a los derechos de los pueblos
originarios surge el Convenio 169 de la OIT?, instrumento juridico internacional,
basado en el “reconocimiento” y “proteccién” de los derechos de los pueblos
originarios. Sus disposiciones orientan politicas publicas y decisiones legales a

nivel regional e internacional.

En Chile el convenio se trasforma en ley y se compone de 44 articulos
que cubren un amplio rango de temas, los cuales contienen al igual que la
Declaracion de las Naciones Unidas, el respeto de las tradiciones y
costumbres, "reconociendo las aspiraciones de esos pueblos a asumir el
control de sus propias instituciones y formas de vida y de su desarrollo
econémico y a mantener y fortalecer sus identidades, lenguas y religiones,
dentro del marco de los Estados” (OIT, 2006: 22)

Debido a estos procesos en donde a traves de convenios y
declaraciones se pretende prevenir los actos reiterativos de violacion a los
derechos humanos y por otro lado el respeto y continuidad de los pueblos
originarios, resulta incuestionable sefialar que parte de la consecuencia que
sacude a las miles de familias es exactamente que estos tratados no han sido

puestos en practica, ni por el lado legislativo, ni a nivel estatal. De manera que

! Organizacion Internacional del Trabajo



estas familias se ven forzadas a abandonar su lugar de origen y emprender un
nuevo camino que los conduce lamentablemente a un contexto adverso a lo
gue son sus reales costumbres, buscando formas alternativas de sobrevivir,
provocando que las posteriores generaciones nazcan en contextos

diferenciados de su cultura.

Por tanto nos cabe preguntar, qué sucede con las generaciones que no
han vivido sus tradiciones de cerca, si toda su vida han sido bombardeados por
una cultura que se contradice totalmente a la cosmovision de sus antepasados.
Debido a esto el migrante debe adaptarse rapidamente al contexto al cual se
esta integrando, generando de este modo un proceso de transformacion
cultural (Abarca, Op. Cit.)

Si bien actualmente existen iniciativas que apuntan al reconocimiento de
los pueblos originarios en Chile, estas no se reconocen como del todo factibles
e inclusivas. Pues no se identifican en lo practico programas que focalicen su
intervencion en el fortalecimiento de la identidad mapuche, en sus diversas

areas.

Es desde este contexto poco favorable para la mantencion de los
pueblos originarios, que nos surgen inquietudes que forman parte del foco del
Trabajo Social. Teniendo en cuenta que la familia como construccién social, ha
estado sometida a profundos cambios ante la presién globalizadora, se vuelve
menester identificar como es que las familias mapuche se desarrollan en este
contexto, entendiendo que su mantencion se vuelve mucho mas compleja al

momento en que son victimas histdricas de este mismo sistema.

A nuestro parecer el Trabajo Social, tiene un gran desafio y deuda con
las familias mapuche en contexto urbano, dado que debemos enfocarnos
desde una mirada integral que involucre la historicidad de la cual esta cultura

ha sido victima.

Es por ello que el fin de esta investigacion es centrarse en la realidad

familiar de los mapuche, la cual es parte de nuestros origenes pero muchas



veces es invalidada y silenciada por desconocimiento o miedo a la

discriminacion.

Pero finalmente, como podemos determinar ¢quién es mapuche en la
ciudad? Entendiendo que el desarrollo de sus tradiciones y costumbres se ven
opacados e imposibles de realizar en un contexto urbano comunal pobre ¢ Solo
por su apellido? ¢Qué pasa con aquellos que aun poseyendo el apellido no se
sienten parte de su cultura? ¢Qué pasa con aquellos que no poseyendo el
apellido directo poseen ascendencia mapuche y si se sienten identificados y
parte de la cultura? Obviamente existen criterios que definen quien es y quien
no, y que claramente son claves para determinar el nimero exacto de la
poblacibn mapuche de la comuna. Sin embargo para fines de nuestra
investigacion, el criterio que nosotras utilizamos para definir a la poblacién
mapuche, fue el que determino el Centro Ceremonial Mahuidache, que sera
explicitado mas adelante.

Para fines de la investigacibn nos centramos en la comuna de El
Bosque, ya que ademés de ser una comuna en donde se identifica un
porcentaje considerable de mapuche en los sectores 1 y 2 de la comuna,
desempefiamos nuestra practica profesional en la Oficina de la Infancia, la cual
nos permitié la vinculacidén con todas las instituciones infantiles de la comuna,
permitiéndonos adentrarnos en el Centro Mahuidache, el cual nos brindo su

tiempo e informacion para realizar nuestra investigacion.

En el sector 1 de la comuna, se concentra la mayor cantidad de
mapuche, estas poblaciones se han conformado por asignacion de subsidios
de viviendas de los afios 90 y sus pobladores mapuche, forman parte de la
segunda generacibn de mapuche que tiene su ascendiente de aquellos
panificadores, empleadas de casas particulares, obreros de la construccion,

etc.

El trabajo que se realizo en el Centro Ceremonial Mahuidache durante el
afio 2011, implic6 un conocimiento acabado del tipo de poblacion mapuche. Se

ha tenido el siguiente criterio de seleccion para definir a la poblacién mapuche



de la ciudad, primeramente el apellido, pero ademas incluyen a las personas de
tercera generacion, que no conservan el apellido pero si tienen antecedentes
de sus origenes, por tanto es una mirada mas integral e inclusiva, entendiendo
que la realidad de la identidad mapuche ha sido permeada por la cultura
hegemonica y no por ello se debe aceptar el fin de la cultura, sino mas bien

rescatarla y resignificar la identidad cultural mapuche en la ciudad.

1.- Planteamiento de Problema

La situacion actual de los mapuche en Chile, estd marcada por
profundos cambios impuestos mediante represion del Estado Chileno,
debiendo estos convertirse a la fuerza en ciudadanos chilenos, lo que sin duda
ha generado una desestructuracion importante en la cosmovision y desarrollo

de su cultura.

La cultura mapuche del siglo XIX se transforma en una poblacion étnica
subordinada, ya que debe migrar y abandonar sus tierras ancestrales por
zonas urbanas en busca de nuevas oportunidades, convirtiéendose en
proletariado y con ello parte de la clase social mas pobre de la sociedad

chilena.

La situacién actual de los mapuche por tanto, es un cumulo de
imposiciones, antes por los espafioles, luego es el Estado nacién, hoy por el
neoliberalismo, la transicibn negociada a la democracia y muchos otros

procesos.

Tal como plantea Saavedra para analizar la situacion actual de los
mapuche se debe obligatoriamente interrelacionar la etnicidad, la nacionalidad

chilena y la pertenencia a las clases sociales (Saavedra, 2002)

Dado estos antecedentes es que nuestro tema de investigacion recayo
en plantear como problematica central la transculturizacion de la poblacion
mapuche, esto considerando su residencia en las urbes como factor

determinante para la pérdida de su identidad. Sin embargo nos surge la



interrogante respecto a que si en esta condicién actual de mapuche urbano, se
puede continuar con las tradiciones y costumbres ancestrales, especificamente

en lo que significa la vida familiar.

Para contextualizar nuestra investigacion, nos insertamos en la comuna
de ElI Bosque, contando con el apoyo del Centro Ceremonial Pueblos
Originarios Mahuidache, el cual fue inaugurado el 2006 y cuenta con el
financiamiento del FNDR. El objetivo del centro es permitir las manifestaciones

y tradiciones de la cultura indigena. (Municipalidad El Bosque, 2006)

Actualmente existe escasa informacion sobre la poblacién mapuche que
reside en la comuna, sin embargo mediante el diagndstico realizado por el
Programa Pueblos Originarios, podemos identificar que la actual poblaciéon
mapuche forma parte de la segunda generacién de mapuche, descendientes
de aquellos que en los aflos 30 migraron desde el sur del Bio-Bio hasta la
region metropolitana, los cuales han sido opacados por la presion socializadora
del contexto de ciudad y los prejuicios historicos que envuelven a los mapuche
desde el contacto con los occidentales. Esta presion socializadora, ha
desencadenado la transculturizacion de los mapuche urbanos, desarrollando

un proceso de invisibilizacion ante el miedo a la discriminacion.

Considerando las impresiones de la directora del Centro Ceremonial,
dofia Maria Angélica Huenchun, todo indica que se ha generado una pérdida
de identidad en los habitantes mapuche del sector, puesto que se refleja que
los adultos mapuche en la comuna, han solapado su identidad y se han
homogeneizado con los demas habitantes, considerando ademas que la
mantencion de la cultura en cuanto a tradiciones y costumbres se vuelve

imposible por razones de espacio y recursos.

Sin embargo el tema que nos motivd a desarrollar la investigacion fue
identificar si la familia mapuche como sistema primario socializador, continda
diferenciandose de la poblacion occidental, en cuanto a los roles y estilos de
crianza, ya que la estructura familiar mapuche se destaca por un “referente

simbdlico en la Divinidad Suprema, la cual estd integrada por una pareja de



ancianos: Kuse (anciana) y Fucha (anciano) y una pareja de jovenes: Ulcha

domo (mujer joven) y wechewentru (hombre joven).

‘Se dice que esta familia mapuche se ha reproducido en cada
familia mapuche, a los ancianos y ancianas les corresponde una
posicion de privilegio y los jovenes representan las nuevas
generaciones. Los primeros alimentan con su sabiduria a los jovenes
para que ellos construyan lo cotidiano y lo futuro, son los encargados de

fecundar y mantener las tradiciones” (Terencan, 2006: 2)

Esta cosmovision prepondera la valoracion del nucleo familiar, factor que
en la actualidad occidental cada dia pierde mas vigencia. Es por ello que el
objetivo de la investigacion fue identificar como se desarrolla la familia
mapuche en el contexto urbano, analizando los factores psicosociales que
influyen en la mantencion de tradiciones o en la pérdida de identidad, en
especial como estos transmiten a sus hijos las tradiciones ancestrales y la

valoracion de la identidad mapuche.

El Programa Pueblos Originarios, al considerar esta problematica,
pretende generar procesos de resignificacion y valoracion de la cultura en la

poblacién mapuche, y para el afio 2012 tiene como objetivo principal:

“Promover y proyectar el desarrollo de la poblacién indigena de
la Comuna con gestién participativa en el sector 1 y 2. A través del
conocimiento de la realidad desde la perspectiva social, antropolégica y
comunitaria de esta poblacion especifica y la promocion vy
fortalecimiento de la organizacién comunitaria Indigena en los sectores

focalizados”. (Centro Mahuidache, 2012: s/p)

Para fines de nuestra investigacion el Centro Ceremonial nos permitio
incorporarnos y participar en las actividades culturales que desarrollan; conocer
a los beneficiarios del Programa de Pueblos Originarios y con ello

relacionarnos con las personas mapuche de la comuna, vinculadas a los tres



lineamientos de trabajo, desde las areas de emprendimiento, educacion y el

area comunitaria.

Consideramos que el desarrollo de esta investigacion se volvio
fundamental, teniendo en cuenta, no solo que para el trabajo social el tema de
las familias es un foco de atencion y un desafio, considerando que esta es
constantemente impactada por los procesos globalizadores, sino que nos
interesa que este material sea un aporte para la comuna y especificamente
para la poblacion mapuche que posiblemente desconoce u invisibiliza lo valioso

de su cultura.

2.- Preguntas de investigacion

¢Cuéles son las caracteristicas de la familia mapuche que vive en

contexto urbano?

¢,Cuadles son los principales factores psicosociales de la vida urbana que

inciden en la vida familiar mapuche en la comuna de El Bosque?

¢, Como influyen estos factores, en la identidad de la infancia mapuche?

¢En que incide la relacion que establecen los nifios y nifias mapuche

con sus pares y adultos significativos en la construccion de su identidad?

¢ Existe una diferencia entre la crianza de nifios y nifias mapuches, en

relacion a la infancia urbana no mapuche?

3.- Objetivos

Objetivo General N° 1

Determinar el perfil funcional de las familias mapuches bajo contexto

urbano en la comuna de El Bosque.

Objetivos especificos



Identificar estilos de crianza y dinamicas familiares al interior de las
familias mapuche de la comuna de El Bosque.
Establecer roles parentales y estructura familiar de las familias mapuche

de El Bosque.

Describir los marcos socioculturales de las familias mapuche de la

comuna de El Bosque.

Objetivo General N° 2

Determinar los factores psicosociales de la vida urbana que inciden en la

vida familiar mapuche de la comuna de El Bosque.

Objetivos especificos

Identificar la condicion socioecondémica de las familias mapuche de la

comuna de EIl Bosque.

Definir qué postura tienen las familias mapuche frente a la educacion

tradicional.

Describir las condiciones de habitabilidad de las familias mapuche de la

comuna de El Bosque.

Objetivo General N° 3

Describir las relaciones que los nifios y nifias mapuche establecen con

los adultos responsables y sus pares, y su implicancia en la construccion de la
identidad.

Objetivos especificos



- Caracterizar el tipo de relacion que los nifilos y nifias mapuche

establecen con los adultos.

- Describir las formas ludicas y recreativas que los nifios y nifias mapuche

desarrollan con sus pares.
4.- Hipotesis
Hipotesis N°1
- Latipologia familiar que predomina en las familias mapuche de la ciudad
es la de convivencia trigeneracional, siendo la madre, la figura
encargada de la transmision sociocultural, mediante la oralidad.
Hipotesis N°2
- Las familias mapuche por miedo a la discriminacién han silenciado su
identidad cultural, siendo los nifios los que desconocen las tradiciones
de su pueblo.

Hipotesis N°3

- Las familias mapuche en el medio urbano engrosan la poblacién en

condicion de pobreza.

Hipotesis N°4

- La educacion tradicional no permite el desarrollo identitario de la infancia

mapuche.

Hipotesis N°5

- La cultura mapuche se debilita en la organizacién barrial urbana.



5.- Estrategia Metodoldgica

5.1- Tipo de estudio

El presente estudio fue de caracter descriptivo-exploratorio, ya que el

estudio a desarrollar ha sido poco abordado.

El tipo de enfoque fue mixto, pues se realiz6 un analisis cualitativo y
cuantitativo, ya que se estructuré esencialmente de la descripcion del
fendbmeno y poseyOd un orden explicativo de la realidad en la que se
desarrollard, y cuantitativo ya que al trabajar directamente con una poblacién
determinada y sus diversas expresiones surgirdn datos estadisticos, tanto

durante el estudio practico y tedrico, los cuales sustentaran nuestro analisis.

Es por todo esto, que nuestro estudio adquirié el caracter descriptivo-
exploratorio, ya que con los datos que poseiamos era posible detectar ciertas
variables que fundamentaban y encausaban el estudio. Nuestro estudio, fue no
experimental, ya que utilizamos las variables tal y como se presentaron en su
contexto sin manipulacion previa. Observamos el fenbmeno y nos centramos
en profundizar la descripcidén actual, especificando las propiedades, aspectos y

dimensiones que componian el fenémeno.

La investigacion, fue transaccional o transversal, al considerar que la
recoleccion de datos, se realizo en un tiempo y espacio previamente

determinado.

5.2- Universo

El universo correspondié a las 60 familias que se vinculan con el Centro
Mahuidache, a través de los programas de Emprendimiento, area comunitaria y
de educacion que el centro dispone para la comunidad mapuche de la comuna

de El Bosque.



5.3- Unidad de anélisis

Cada uno de los nifios y nifias mapuche y sus adultos responsables que
estén vinculadas al Centro Ceremonial Mahuidache, a través de los programas
de Emprendimiento, area comunitaria y de educacién que el centro dispone

para la comunidad mapuche de la comuna de El Bosque.

5.4- Muestra

La muestra correspondié a 40 nifios y nifias pertenecientes a las familias
mapuche vinculadas al Centro Ceremonial Mahuidache, a través de los
programas de emprendimiento, area comunitaria y de educacioén que el centro
dispone para la comunidad mapuche de la comuna de El Bosque, y a 16
adultos responsables de los niflos y niflas seleccionados, considerando la

mixtura etarea y de género.

5.5- Técnicas de recoleccién de datos

Considerando la muestra en funcién de la seleccién de 40 nifios y nifias,
la técnica de recoleccion de datos dirigida a los nifios y nifias se realizo bajo la

aplicaciéon de una encuesta.

Ademas para la muestra de los 16 adultos responsables realizaremos
entrevistas semi-estructuradas las cuales estaban compuestas de una lista de
preguntas predeterminadas, en donde el investigador tuvo la facultad de
introducir preguntas adicionales para precisar conceptos u obtener mayor
informacion sobre los temas deseados (Hernandez;2003:9), esta técnica fue
dirigida solamente al adulto responsable, teniendo en consideracion el rol que
ocupa al interior del nacleo familiar, especificando que el adulto es quien dentro
de la familia tiene la facultad de transmitir ciertos patrones culturales y sociales

del nifio o0 a la nifa.



5.6- Técnicas de analisis de la informacion

Para el analisis de la encuesta que se la realiz6 a los nifios y nifias, se

utilizé el Programa Excel.

Para el analisis de la entrevista semi-estructurada utilizamos la técnica
de analisis de contenido para las preguntas abiertas, y para el analisis de
preguntas cerradas utilizamos nuevamente el Programa Excel .Esto se realizo
para sistematizar los datos con el fin de reducirlos, teniendo precaucion de no
eliminar informacién ni datos relevantes para la investigacion, ello consistio en
darle orden y sentido a la informacion mediante un proceso de reflexion previo.

Analizando de esta forma el significado simbdlico de los mensajes.

6.- Variables

v Perfil funcional de las familias mapuches bajo contexto urbano.

v Factores psicosociales de la vida urbana que inciden en la vida familiar
mapuche

v" Relaciones que los nifios y niflas mapuche establecen con los adultos

responsables y sus pares
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CAPITULO |
CULTURA E IDENTIDAD

El siguiente capitulo tiene como objetivo identificar desde los diversos
constructos tedricos existentes, la concepcion de cultura e identidad con la que
dirigimos la investigacion. Abordaremos a modo general la evolucion del
concepto de cultura y las contradicciones y tensiones que existen entre el
concepto de multiculturalidad e interculturalidad. Luego se desarrollara el
concepto de identidad y como éste debe entenderse desde la dualidad de lo
individual y lo colectivo. M&s adelante se profundiza en el tema de la identidad
étnica, identificando cdmo se generan procesos identitarios y/o mantencién de

estos bajo contextos urbanos.

Finalmente, se abordara el tema de la transculturacion, desculturacion y
aculturacion, entendiéndolos como procesos propios de la interculturalidad y el
multiculturalismo, se profundizara en cdémo éstos, condicionados por
estructuras estatales con fines integracionistas, arman un escenario en donde
la mantencion de la identidad cultural, se vuelve un desafio para las nuevas

generaciones mapuche en la ciudad.

1. Cultura, Multiculturalidad e Interculturalidad

El concepto de cultura ha sufrido durante los Ultimos afios grandes
transformaciones, ampliando su significado. Durante el siglo XIX el concepto de
cultura, era asociado netamente con las elites, se vinculaba a la gente muy
especializada que realizaba alguna actividad relacionada con ciencias, Bellas
Artes y disciplinas de conocimiento, esto formaba parte del “patrimonio
cultural”. Esta elitista concepcion de cultura, sin duda nace de las ideologias
dominantes y limita su comprensién a un contexto histérico y social que

deslegitima las demas expresiones sociales. (ICHEH, 1995)

Sin embargo esta concepcién del concepto evoluciona, y desde la
antropologia y otras disciplinas sociales surgen nuevas definiciones, las cuales

logran consensos temporales que tienen vigencia solo hasta que aparecen



definiciones mas atingentes, esto es respuesta del surgimiento de nuevos

paradigmas de conocimiento y perspectivas en la construccion de significados.

La vision tradicional desde la antropologia que surge a principios del

siglo XX, entiende a la cultura como:

“El conjunto de técnicas e ideaciones que nuestra especie ha
desarrollado para adaptarse al medio ambiente y que reemplazan o
tienden a reemplazar al determinismo biolégico de los instintos. Es
decir que la cultura es la naturaleza del hombre y base de su potencial
adaptativo”, (Bartolomé, 2006: 90)

En tal definicion se resalta una apertura de significado, enfatizando en el
aspecto adaptativo que proporciona la cultura. Comprende desde el
comportamiento de las personas y grupos a la totalidad de expresiones de una
sociedad, sus costumbres, cosmovision, valores, mitos y creencias. Esta
concepcion de cultura es una creaciéon moderna y no tiene mas de 200 afos de

vigencia.

Teniendo en cuenta esta apertura y ampliacion del concepto es que

nacen diversas definiciones de cultura.

“Un producto de las acciones mediante las cuales hombres y
mujeres, en una localizacion espacial y temporal definible,
organizacionalmente, reaccionan ante sus entornos-naturales-sociales-
y reducen su complejidad para lo cual hacen uso tanto de ideas como

de herramientas y organizaciones productivas” (ICHEH, Op.Cit.: 8)

Esta definicion de cultura involucra una vision transgeneracional que
permite la transmision de un patrimonio material, social e ideacional a modo de
herencia, puesto que la reduccion de la complejidad a la que hace alusion
indica que la transmision cultural permite la facilitacion de la adaptacion de las

comunidades.



Sin embargo diversos expertos del tema, concluyen que las culturas son
dinamicas y estas estan siempre en constante cambio y adaptacion “segun las
condiciones del entorno social, econdémico e intelectual”. (Peyser, 2002: 34) Es
por ello que la definicién de cultura, no solo puede atenerse a lo simbdlico, sino
gue ese dinamismo debe incorporar una mirada holistica que comprenda las

complejidades del contexto:

“...en el andlisis de las relaciones interculturales y la articulacion
social entre culturas diferentes, toda concepcion de la cultura que se
limite a los sistemas simbdlicos y que no tome en cuenta la dinamica
de los contextos y los asimétricos conflictos de poder, s6lo podra
intentar explicar como la gente vive lo que le pasa, pero no

necesariamente qué es lo que le pasa” (Bartolomé, Op.Cit: 89)

Considerando la cosmovision tradicional mapuche, la vida en la ciudad
se contrapone directamente con los valores y costumbres que ésta posee y
trasmite en sus comunidades. El contexto en el cual se desenvuelve la cultura,
requiere de una adaptacion propia de la vida en ciudad, en este sentido,

existen distintas maneras de concebir a la poblacion mapuche en la ciudad.

Hay autores que rechazan la idea de que en la actualidad exista una
cultura mapuche propiamente tal, estos plantean que “en nuestros dias no
existe una cultura mapuche mas alla de los intentos de reconstruccion teodrica

de lo que fueron las culturas mapuche en el pasado” (Saavedra, 2000:25)

El autor ademés plantea que los estilos de vida han sido totalmente
modificados, y que por ende, solo se puede recordar lo que fue la cultura
mapuche, pero no se puede reproducir la cultura tradicional mapuche.
Saavedra postula que los mapuche existentes en el territorio son ‘poblacién
étnica, los mapuche, y no de una cultura...la poblaciébn mapuche pudiera hacer
una nueva cultura mapuche pero no puede recuperar una cultura tradicional del
pasado”. (Ibid: 25)



Cariulef (1998) por su parte, representa el concepto de cultura de ésta
investigacion, ya que, defiende el caracter dinamico de las culturas y considera

los aspectos transculturizadores propios de la convivencia intercultural.

“Los rasgos mas caracteristicos de todas las culturas son el
cambio que experimentan constantemente y su permeabilidad ante
influencias externas, por un lado, y por el otro su caracter holistico que
les permite que en su interior convivan elementos de la tradiciébn con
elementos nuevos, combinarse y modificarse reciprocamente y dando
origen a nuevas sintesis culturales. De lo que deriva el que no existe
ninguna cultura del pasado, fosilizada, por un lado, y por el otro que
ninguna de las culturas existentes en la actualidad no tenga rasgos o
influencias que provienen de otras culturas y que no mantengan

aspectos de la tradicion al mismo tiempo” (Cafiulef, 1998: 260)

El autor profundiza ademas, desde dos posturas contradictorias, como
se conciben los cambios dentro de las culturas, diferenciando la cultura propia
de la cultura apropiada. En la cultura propia, la tradicion posee una fuerza tal
que actta como filtro de las influencias externas y permite la mantencién de un
colectivo cultural y sus costumbres, valores ritos conocimientos e instituciones
tradicionales. (Ibid: 264)

Por otra parte, la cultura apropiada se entiende como:

“Todo aquello que un pueblo esta dispuesto a adaptar y a adoptar
de la creacion de otros pueblos. Quien gobierna este proceso es el
principio de interculturalidad que permea el sentido de la tradicion y
comercia con él. Desde este punto de vista la interculturalidad es el
instrumento que permite la aparicion de nuevas sintesis culturales
como resultado de la oposicion permeante entre la tradicion y la
innovacion y determina el caracter dindmico de la cultura y al mismo
tiempo se constituye en el principal instrumento para la apropiacion de

la ciencia y la tecnologia extracultural” (Ibid: 264)



Dada tal distincion, es que para fines de nuestra investigacion
enmarcada en un contexto urbano, tomamos parte por éste ultimo argumento,

al analizar los procesos transculturizadores de la familia mapuche.

Tal como plantean diversos autores, las culturas no pueden ser
juzgadas valGricamente, ni por ser mas eficientes o correctas unas mas que
otras, sino que cada una de ellas, es adecuada para sostener su propio

sistema social y por ello, todas poseen valoracion desde su esencia.

“Las culturas no son de por si superiores o inferiores unas a otras,
pero si estan en clara situacién de desventaja aquellos grupos humanos
que han sufrido de desculturizacion, es decir, la destruccién o la pérdida,
total o parcial de su vision de mundo propia y de las hormas que guiaban

a los integrantes en su medio social de origen” (Peyser, Op. Cit.: 34)

En relacion a la cita anterior, existen culturas dominantes que imponen
una homogeneizacion de la poblacidn, en el caso de nuestro foco de interés y
la relaciéon que posee el pueblo mapuche con la poblacién chilena, vemos que
existe por parte del Estado Chileno, una gran influencia para aculturizar a los

mapuche.

Como ha quedado explicitado las culturas son dinamicas, sus cambios y
evoluciones se producen porgque estan en constante aprendizaje, movimiento y
adaptacion y es por ello la tendencia que surge desde los estados modernos
hacia el pluralismo cultural y la multiculturalidad, lo que involucra el reconocer

la existencia de diferencias y asumirlas mediante el respeto a la diversidad.

Para muchos autores, no existe una clara diferencia entre
multiculturalidad y pluralismo cultural, sin embargo Sartori (en Bartolomé, Op.

Cit.: 116) promueve la siguiente distincion entre ambos conceptos:

“El pluralismo se basa en la tolerancia del otro, en tanto el
multiculturalismo afirma la diferencia y la impone desmembrando a la

sociedad. Sus propuestas son indefendibles ya que de manera



arbitraria adjudica al multiculturalismo una supuesta voluntad de

imponer obligatoriamente las diferencias culturales.”

Sin embargo el multiculturalismo no es solo la multitud de culturas
mutuamente excluyentes, sino mas bien apunta a deslegitimar la vision del
Estado homogéneo y homocultural, enfatizando el derecho que existe a la
mantencion de una cultura propia sin discriminacion. Asi finalmente ambos
conceptos tampoco son excluyentes entre si, sino mas bien, tal como postula

Kimlicka:

“El término multiculturalismo designa a diferentes formas de
pluralismo cultural, que puede estar tanto basado en la colonizacion de
un estado sobre pueblos originarios como en la migracién de grupos

culturalmente distintos al ambito que los recibe.”(Kimlicka en lbid: 116)

Un aspecto fundamental que comparten ambos conceptos, es el
reconocimiento hacia los valores propios de cada cultura, sin someter tal
valorizacion a la aprobacion o rechazo de otras. Ademas comparten el rechazo
hacia el rol del Estado-naciéon y su afan integracionista, que actia desde una
especie de racismo cultural con el cual ‘pretendieron lograr la
homogeneizacion nacional a través de la represion de las culturas
diferenciadas (Ibid: 108)

En este sentido el término de multiculturalidad es un término que puede
estar sujeto a diversas interpretaciones ya que su definicion solo apunta a la
coexistencia cultural y no profundiza mas alla de las condiciones en que estas
culturas convergen ni en la manera en la que estas se desarrollan a nivel

social, econémico y politico en un territorio determinado.

Por otra parte, se debe poner énfasis en el concepto de interculturalidad
y la manera en la que este se aborda por los autores, especificamente en
América Latina, el concepto se utiliza para profundizar en la desigualdad y la

poca tolerancia que existe en la vinculacion de la cultura dominante y los



pueblos o etnias que habitan el continente. La interculturalidad la definiremos

como:

“La puesta en relacion de miembros de diferentes culturas, asi
como a los mecanismos sociales necesarios para lograr la
comunicacion eficiente, sin que ninguno de los participantes se vea
obligado necesariamente a renunciar a su singularidad cultural para

lograrlo”. (Bartolomé, Op. Cit.: 118)

Sin embargo la interculturalidad es un concepto que se construye
mediante el debate, puesto que el concepto se puede utilizar para referirse a
las relaciones de dominacion y subordinacién de las culturas, las cuales no
poseen igualdad de condiciones “contacto entre culturas diferentes, aunque
este contacto sea desigual y algunas culturas sean estigmatizadas” (Barabas,
2006: 6)

Como también, la interculturalidad es un concepto que se entiende
mediante el contacto de culturas en igualdad de condiciones, las cuales se
construyen “en el marco de la globalizacion, el multiculturalismo y las politicas
de derechos humanos; esto es, como la dinamica contemporanea deseable de

las relaciones entre culturas diferentes” (Ibid: 6)

Sin duda tales diferencias entre como analizar el concepto de
interculturalidad, nos permite el desarrollo de una postura critica ante el
escenario multicultural de Latinoamérica, el cual posee una historia de lucha y
conflicto, en donde los pueblos originarios y etnias, son los que deben defender
su cosmovision desde la resistencia y su mantencion esta lejos de ser producto

de las intenciones multiculturales de los Estados.

Por otra parte, pareciera que la definicion de interculturalidad mas
apropiada para ciertos contextos, depende de cuales son las culturas que se
enfrentan, puesto que los Estados no reaccionan de igual manera ante la

presencia de todas las culturas sino que:



“Los integracionistas nunca se refieren a la migracion interna
europea, ni a la presencia de hipotéticos migrantes estadounidenses en
Europa, sino fundamentalmente a los contingentes no occidentales....
O cuya occidentalidad es considerada un tanto “dudosa”
(latinoamericanos, europeos orientales, etc.). Algo similar ocurre con
las migraciones interestatales protagonizadas por indigenas en
América latina. Quienes son percibidos no solo como mano de obra
barata, sino como una intrusion cultural ‘premoderna” en las

sociedades receptoras” (Bartolomé, Op. Cit.: 115)

Tal como mencionamos anteriormente los Estados Modernos han
incorporado en su discurso la concepcion de Estado Multicultural, sin embargo
ésta comunidad multicultural que se pretende idealizar, requiere de desarrollo
de base que contemple todas las aristas, entre ellas a nivel judicial, la cual
permita el respeto, la tolerancia, y la antidiscriminacién hacia las diversas
culturas que comparten un espacio, sin la obligacion de perder la identidad por

la presion socializadora de la cultura hegemonica.

En este sentido se puede inferir que a partir del multiculturalismo que
plantean los Estados Nacion desde el integracionismo, se evidencia un
conflicto dialéctico de negacion al otro. Las elites politicas y econdmicas
siempre se reconocen como criollas y casi nunca como mestizas y éstas
influyen en la poblacion en su conjunto, la cual refleja en el caso de nuestro
pais ,que el chileno reniegue de su origen indigena o mestizo y busque

identificarse con referentes europeos o norteamericanos.(Hopenhayn, 2002)

Este proceso de negacion al otro que surge del multiculturalismo, implica
la legitimidad y reconocimiento de una cultura por sobre otra, en donde se
reconocen otras identidades solo para degradarlas y desde ésta jerarquia
desarrollar la estrategia discursiva para justificar la expropiacion de tierras y

otros recursos. (Ibid)

“La constitucion de las subjetividades mapuche y chilena... tiene

su lugar e incide en la configuracion de identidades colectivas e



individuales fundamentalmente desde la negacién y en menor grado
desde la afirmacion del otro” (Godoy, 2003: 84)

Cabe destacar que de los procesos de negacion al otro, surge la
aculturacion, es decir por el rechazo de una cultura dominante a otra, los
propios pueblos indigenas reniegan de su propio universo simbdlico y se
adaptan a la ideologia del Estado Nacién. Un factor relevante para este
proceso de invisibilizacion es considerar que la poblacion indigena se posiciona
en el estrato socioeconémico mas bajo y se caracteriza por pertenecer a
contextos de exclusién social, lo que sin duda en términos simbdlicos conlleva

a menor poder politico y menor valoracion cultural.(Hopenhayn, Op.Cit)

A modo de conclusion, hablar de la teoria del materialismo que plantea
Marx, cobra mucho sentido al considerar que lo econdémico condiciona lo
cultural y a pesar de que no necesariamente lo determine, se puede inferir que
a medida que aumenta la amenaza economica de las minorias hacia los
intereses de los grupos dominantes, mayor es el grado de hostilidad hacia
ellos. (Gilbert, 1997)

2. ldentidad, e Identidad Etnica

Para que podamos identificar cuales son esos factores que dan cuenta
del comportamiento del urbano-mapuche y el mapuche tradicional, es
necesario ahondar en el tema de la identidad, entendiendo que esta se
constituye como nucleo fundamental de cada cultura, ya que permite la

singularizacion y particularizacion.

Para adentrarnos al concepto de ldentidad, debemos posicionarnos
desde dos areas complementarias que construyen el concepto. Por una parte
esta la identidad personal, la cual nos presenta una necesidad individual de
pertenecer y por otra parte existe la necesidad colectiva, lo que constituye
simultaneamente una diferencia individual y una mismidad o similitud con los

demaéas. Nuestro foco de interés, recae en la identidad colectiva, considerando



que la poblacién mapuche se caracteriza por su componente comunitario, mas

que individualizado.

“La identidad (...) subyace al autorreconocimiento del grupo y
expresa la valorizacion de los elementos que conforman la propia
cultura; habitos, costumbres, creencias (...). Pero por otra parte, la
identidad implica la contrastacion con lo ajeno, con lo foraneo, con lo
extrafio y desde ese punto de vista es un sentimiento y una percepcion

de autorreconocimiento frente a lo otro”’(Barabas, Op. Cit.: 12)

La identidad por tanto condiciona y trasciende en la identidad de todos
los miembros, se construye entre la convergencia del grupo, ya que se logra
un sentido de pertenencia, en el cual convergen estilos de modos similares de
comportamiento y a su vez, estos mediante esa igualdad, son capaces de
diferenciarse con otros. Sin embargo la identidad de un grupo no significa que
posea necesariamente un mismo rasgo, Sino que apunta directamente a la
existencia de una totalidad, un conjunto, una unidad que ademas posee una

peculiaridad que contrasta con otras totalidades.

La identidad personal “se construye a través de la socializacion, esta
sustentada en vinculos sociales” (Foerster, Vergara, 2000: 19) Esta identidad
se asocia a un proceso personal, en donde el aprendizaje que se genere
depende del desarrollo de las capacidades del sujeto de decidir y optar por los

elementos de su vida social.

La distincion entre identidad individual e identidad social, es estudiada
desde los inicios del pensamiento psicosociologico moderno y sin duda apunta
al reconocimiento de una identidad que es personal pues se localiza a nivel
individual en el sujeto (sicolégico) y social en medida que su proceso de
formacion es social (socioldgico). “La identidad individual, surge en una
relacion dialégica. El descubrimiento de la propia identidad emerge del didlogo
abierto e interno con los demas” (lbid: 16) Con ello se refleja una vision
inclusiva de ambos procesos que se desarrollan en conjunto de manera

integral.



Tal como postula Deschamps y Devos (en Morales, Paez, 1996: 41) “la
identidad social se refiere a un sentimiento de similitud con otro ;la identidad
personal se refiere a un sentimiento de diferencia en relacion con esos mismos
otros” Finalmente la distincion no es mas que un ejemplo de dualidad, es una
relacion dialéctica entre dos polos que funcionan como un todo, sin embargo
trae consigo problemas, por un lado la indiferenciacion que conlleva la
identidad social y las diferenciaciones de la identificacion personal, traen
consigo una tension entre las semejanzas y las diferencias, pues parece

necesario elegir ser parte o ser el otro.

La identidad y la nocién que se posee de ella, actia sobre cada creacion
personal y colectiva que se desarrolle, cada idea que se genere esta en
respuesta a la cosmovision de mundo que los individuos posean, es decir
delimita y define la autocomprension del mundo y con ello se marca el sello

distintivo de la cultura a la que se pertenezca.

La Identidad conlleva un modo particular de accion y de comunicaciéon
en la red de conversaciones y expresiones propias que se poseen como parte
de una cultura, lo que denomina tradiciones. El didlogo que se genera, con el
cual se demuestran las emociones y la valoracion de las practicas facilita una
comprension del mundo y le otorga un sentido que permite orientar al ser
humano en el medio que se desenvuelva, generando el contraste inherente de

los elementos propios de lo extranjero.(Barabas, Op. Cit.)

Es desde ese sentido que se le da, a las propias expresiones
identitarias, que surge la distincion étnica asociada a grandes rasgos de
personalidad de un grupo sociocultural. Los autores coinciden en que las
definiciones o aproximaciones de lo que se entiende por etnicidad, no son

concluyentes para definir la expresion actual del término.

El término etnicidad surge desde los griegos clasicos, usandose Ethos
para designar a los grupos considerados barbaros, como a las comunidades
de griegos no organizados de acuerdo al modelo de la ciudad estado. Al pasar

del tiempo, el término latino Etnicus sirve para diferenciar a los cristianos de los



“‘paganos”. Esto refleja que histéricamente el término, ha sido utilizado para
significar a aquellos “otros” quienes tienen una manera diferente de

organizacion a la de un “nosotros”. (Bartolomé, Op. Cit.)

Surge de esta base, el cuestionamiento de si el pueblo mapuche, cae
en la categoria de etnia, pues vemos que este concepto nace desde la
imposicion y no como propio de cada cultura. En la vision contemporanea, el
término etnia, sigue siendo una categoria clasificatoria que utilizan las
colectividades estatales, las cuales tienden a “etnizar”’ lo que ellos consideren
como diferente, denotando en ello un juicio valérico hacia aquellas culturas,

que no comparten un aparato politico unitario, concebido desde un Estado.

Esta visibn hegemonica es la que ostenta la vision integracionista de los
Estados, que invita a las “etnias” a integrarse al modelo tradicional
hegemadnico, considerando peyorativamente que el proceso evolutivo de éstos,

es inferior en desarrollo.

“La etnicidad en nuestra “América Indigena” ha sido un largo
proceso en el cual principios ideolégicos relativos a superioridad-
inferioridad (racial, social y cultural) en el contexto de “sociedades
nacionales” parece entrelazar los conceptos de casta y clase. Eres lo
que eres por nacer en cierto grupo “racial” (étnico) y por vivir por lo que
hace (ocupacion, residencia, vision de mundo, etc.) aun ahora. Los
diversos y diferentes grupos étnicos y su etnicidad desempefian un
papel secundario, parcial, precario y marginal en nuestras “sociedades

nacionales”. (Camara, 1986: 615)

En virtud de posicionar qué concepto utilizaremos para referirnos a la
poblacién mapuche, realizaremos la distincion entre pueblo y etnia a partir de

dos definiciones actuales de los conceptos. En primer lugar:

“La etnia se define por los rasgos culturales y fisondmicos que
caracterizan a las comunidades humanas, se consideran elementos

culturales entre otros, la vestimenta, las formas de propiedad, la



alimentacion, la educacion, las ceremonias religiosas y rasgos
fisondmicos diferenciadores entre ellos el color de la piel, la contextura

fisica, el tipo de cabello o de sangre” (Fundacion ldeas, 2002: 45)

El pueblo en tanto se define como una serie de “comunidades que viven
o han vivido la formacion de su identidad en relacion al territorio donde habitan
y/o el patrimonio cultural que los diferencia” (Ibid: 46) Este concepto aporta una
mirada que permite incorporar elementos tales como la cohesiéon grupal y la
capacidad de organizacion politica, elementos fundamentales para hablar del

principio de autodeterminacion.

Nuestra investigacion por tanto, parte de la premisa de que los mapuche
son un pueblo originario y no una etnia como el Estado Chileno lo denomina,

considerando su tradicion historica y desarrollo evolutivo

2.1 Entrelaresistenciay la negacion

La vida urbana en la poblacién mapuche, ha incidido en la manera en las
gue estos se comportan y se desenvuelven, para muchos la vida en la ciudad
ha generado procesos de aculturacién, provocando una pérdida casi total de su
sentido de pertenencia hacia su cultura originaria y para otros la convivencia en
la ciudad, ha reforzado su sentido identitario y ha generado procesos de

resignificacion de la cultura mapuche.

Las condiciones de pobreza y marginalidad propia del contexto social
donde pertenece la mayoria de la poblacién mapuche en la ciudad, no han sido
motivos decidores para la desestructuracion de la identidad, es mas, se
reconoce el surgimiento de identidades urbanas como respuesta a lo que se
establece como asimilacion o incorporacién a la sociedad nacional, siendo
parte fundamental de la creacién de comunidades en la urbe, que constituyen
espacios de organizacion social e reconstruccion de la identidad. (CONADI,
2003)



El hecho de compartir vivencias en comun entre pobladores mapuche,
ha provocado la asociatividad, lo cual reafirma su identidad y con ello la
tradicion comunitaria propia de la cultura tradicional mapuche. En este sentido
‘los mapuche se transforman en una sociedad de resistencia, que ve en la
manutencion de sus costumbres, tradiciones, cultos y lengua, su sobrevivencia”
(Millaleo, 2006: 39)

“El individuo se rebela contra la discriminacion de la que ha sido
objeto refugidndose en una reivindicaciéon de la identidad, en la
necesidad de ser aceptado como mapuche... en una lucha constante
contra el sufrimiento de vivir enajenado (...) y contra el olvido de la

identidad comunitaria” (Aravena, 2003: 90)

Desde la perspectiva de la reivindicacién de la identidad del mapuche en
la urbe, es que surge en ellos, el interés por compartir elementos cotidianos
propios de sus realidades contingentes, y rescatar las tradiciones ancestrales y
costumbres, a fin de conservar e incrementar el control cultural y manifestar la

vigencia de su cultura.

En este sentido, los mapuche urbano “reproducen elementos tomados
de la cultura mapuche rural y son amalgamados por los citadinos... se hace a
partir de la experiencia del presente y la memoria del pasado (...) la memoria
colectica” (Ibid: 92)

El proceso identitario que se revive en la ciudad, conlleva una afirmacion
de la identidad mapuche histérica y la reivindicacion de una identidad mapuche
en la ciudad. (Ibid)

Sin embargo los procesos de aculturacion, forman parte de la mayoria
de la poblacién mapuche en la ciudad, quien por temor a discriminacién ha
muchas veces soslayado su origen y se ha subordinado a la cultura
hegemonica. En dicho proceso de sumision, podemos ver que la identidad se

ha entregado.



El término que aborda Millacura (1998) de identidad entregada, alude al
proceso en que la identidad se oculta y se enmascara. Desde un sentido el
fendmeno no solo puede abordarse desde el abandono o el estigma, sino mas

bien de la perspectiva de que la identidad se ha entregado.

“La identidad propia, depende en forma crucial de mis relaciones
dialégicas con los demas(...)nos definimos siempre dialogando, siempre
por medio del intercambio con los otros... nuestra identidad, se moldea e
parte por el reconocimiento o por la falta de este; a menudo también por
el falso reconocimiento de otros, y asi, un individuo o un grupo de
personas puede sufrir un verdadero dafio, una auténtica deformacion si
la gente o la sociedad que lo rodean; le muestran como reflejo, un
cuadro limitativo o degradante o despreciable de si mismo. El falso
reconocimiento puede causar dafio, puede ser una forma de opresion
que aprisione a alguien en un modo de ser falso, deformado o reducido”
(Foerster, Vergara, Op. Cit.:16)

Los procesos de aculturizacion y desculturizacion que forman parte del
desapego hacia la identidad mapuche, se analizaran en profundidad mas
adelante. Sin embargo para fines de la investigacion creemos fundamental

considerar éstas dos maneras de desenvolverse en lo urbano.

Sin duda el sujeto mapuche que reside en la ciudad, esta expuesto a
diversas influencias extranjeras que chocan con su cultura originaria. La
relevancia que adquiere el reconocimiento degradante o favorable que la
sociedad otorgue a la identidad cultural de un individuo, influye en gran manera
en su comportamiento y en la forma que éste socialice su cultura. Si éste no se
desarrolla en un ambiente que constantemente refuerce la cultura, el idioma, la
espiritualidad y la organizacion es probable que los procesos de desculturaciéon

formen parte de su realidad.



3. Transculturizacion, Aculturacion y Desculturacion

El concepto antropolégico “Transculturizacion”, es expuesto por
Fernando Ortiz en su libro “Contrapunteo cubano del tabaco y el azucar
aludiendo que es el concepto mas apropiado para referirse a los fenémenos y
transmutaciones culturales que acontecian en Cuba. Ortiz fue un jurista,
antropologo vy filésofo de la cultura, analiz6 la Cuba de los afios 30 y 40 del

siglo XX. El uso del término transculturizacion reemplazaria otras expresiones

tales como “cambio cultural” “aculturacién” “difusion” “migracién u osmosis de
cultura” entre otras, las cuales, no expresan realmente la complejidad del
contexto mismo. Malinowski (1940), recogiendo el aporte de Ortiz, define la

transculturizaciéon como:

“...un proceso en el cual emerge una nueva realidad, compuesta y
compleja; una realidad que no es una aglomeracidbn mecénica de
caracteres, ni siquiera un mosaico, sino un fenédmeno nuevo, original e
independiente. Para describir tal proceso, el vocablo de raices latinas
‘transculturacion” proporciona un término que no contiene la
implicacién de una cierta cultura hacia la cual tiene que tender la otra,
sino una transicibn entre dos culturas, ambas activas, ambas
contribuyentes con sendos aportes, y ambas cooperantes al
advenimiento de una nueva realidad de civilizacién.(Malinowski en Ortiz
1978: 4)

La visién de Ortiz, sin embargo, en la diversidad de obras que desarroll6,
es potencialmente critica, al referirse al proceso formativo de Latinoamérica y
las imposiciones extranjeras. En rigor ésta transculturizacion se realiza desde

el terror del opresor y la injusticia.

Es por esto que al autor, critica el concepto anglosajon de “aculturation”
(aculturacion) que ha tomado gran importancia entre las definiciones del
contacto y convivencia intercultural, pues este consiste en la adquisicion de
otra cultura y para la realidad que vivié su pais no era el concepto mas

ejemplificador.



Una propuesta de definicion de aculturacion la genera Herskovits, el cual
postula que es una transmisién cultural conseguida, es decir, el proceso de
intercambio cultural, lo ve solo como una transferencia o imposicion de

elementos o rasgos de una cultura a otra.(Herskovits, 1964)

Una de las limitaciones que expone el uso de este concepto, tal como lo
enuncia Ortiz en un inicio y el andlisis de otros exponentes de la antropologia y
la sociologia, es que este reduce el contacto cultural, hacia la subordinacién de

una cultura por otra. Tal como menciona Valdés:

“Presupone ademas que una de ellas permea a la otra sus
propias caracteristicas ya sea por influencia, o avasallamiento. Esto
implica que, a lo menos una de ellas es del todo impotente para
generar o reproducir alguna de sus caracteristicas en la otra. De este
modo, una cultura permanece constante y la otra se modifica. Es decir,
solo una cultura se desplaza y la otra no, lo cual es, desde un punto de
vista logico, falso, puesto que todo conjunto humano se desplaza”
(Valdés, 2002: s/p)

En cambio la transculturizacion, es un concepto que no excluye la visiéon
de que en este intercambio hay pérdida o aspectos de desarraigo en ambas
culturas mezcladas, abriendo la posibilidad de que se generen nuevos

procesos:

“La consiguiente creacion de nuevos fendmenos culturales que
pudieran denominarse de neoculturacion. En todo abrazo de culturas
sucede lo que en la cépula genética de los individuos: la criatura siempre
tiene algo de ambos progenitores, pero también siempre es distinta de
cada uno de los dos. En conjunto, el proceso es una “transculturacion’, y
este vocablo comprende todas las fases de su parabola. (Ortiz, 1999:
95)

Teniendo estos antecedentes, podemos contrastar los conceptos y

diferenciarlos, al considerar que la aculturacion implica pérdida de elementos



culturales, unos por sobre otros, apunta a perder la cultura original, ocurriendo
una desculturacion, para adoptar con 0 sin consentimiento la cultura
dominante, y en el concepto de transculturizacion en cambio, se prioriza el
intercambio intercultural, se reconoce la influencia y lo dindmico de los

vinculos, sin que necesariamente ocurra una pérdida de identidad.

Los procesos historicos, sociales y culturales que la poblacion mapuche
ha experimentado a lo largo del tiempo, dan cuenta de una fuerte influencia
aculturizadora, por tanto el concepto que desarrolla Ortiz de transculturizacion,
no es compatible con la realidad mapuche en la urbe. Sin embargo, que la
mayoria de la poblacion mapuche actualmente resida en la ciudad, no quiere
decir que en su totalidad sea victima de pérdida de identidad, considerando

que:

“El mundo indigena urbano es tan complejo y contradictorio, que
al tiempo que presenta profundos procesos de aculturacion vy
transculturizacién, de negacion de la diversidad étnica de parte de la
poblacién en general, de autonegacion de la pertenencia étnica de no
pocos mapuche, también presenta, por otra parte, procesos de
organizacion de los mapuche urbanos, de reelaboracion y recreaciéon
de aspectos culturales tradicionales y de reafirmacion étnica”
(Huaiquilaf, 1999: 36)

Desde este sentido, la aculturacion de la poblacion mapuche en su
mayoria es innegable, pero resaltamos los procesos de reafirmacién de la
identidad en la ciudad, que dan cuenta de la resistencia de algunos sectores

mapuche por resignificar su cultura.

El Estado Chileno, se ha esforzado en generar una practica
integracionista y con ello homogeneizar a la poblacién, por otra parte las
fuertes influencias extranjeras y sus procesos modernizadores son
fundamentales para los procesos de aculturaciéon de las culturas originarias.
Desde esta perspectiva la aculturacion de la poblacion mapuche es el resultado

de una confrontacién cultural, en donde gané la influencia del mas fuerte.



Por otra parte la cosmovision de la cultura mapuche no es universalista,
sino mas bien Unica y propia, es por ello que tampoco actla superponiéndose
a otras culturas, como si lo hace la cultura occidental. La practica
integracionista del Estado, mas que abrirse a la generacion de procesos de

didlogo y entrecruce de ambas culturas, actia desde la imposicion.

El fendmeno de la aculturacion, vista como reemplazo y pérdida de la
cultura propia por una externa, trae consigo un proceso lento y progresivo de
desculturacion, que involucra no solo la pérdida de la cultura, sino que el
rechazo hacia la cultura originaria. El fendmeno de la desculturacion es parte
del proceso de transculturizacion, en el se evidencia “el despojo y pérdida de
elementos de la cultura propia, en donde se incluyen los conocimientos

tradicionales y herramientas culturales”. (Glauser, 2010: 9)

Considerando que el fendbmeno de la desculturacion es propio de la
occidentalizacion y homogeneizacion provocada por la expansion del
capitalismo, es que éste proceso asume y se adapta a la cultura global, lo que
implica “necesariamente, la pérdida parcial de una cultura precedente y la

creacion de nuevos fendmenos culturales”. (Ibid: 9)

La visiobn que existe del mapuche responde a la contingencia, por
ejemplo en un primer momento en los origenes de la sociedad chilena, el
mapuche posee una imagen heroica, atribuida a la lucha y resistencia hacia
los espafioles. Sin embargo existe la otra mirada de un indio decadente, el cual
es duefio de varios adjetivos que lo descalifican como el ser flojo, borracho,
incivilizado, violento, entre otros, que responden netamente a los procesos de

adaptacion u ajuste de los valores cristiano-occidentales. (Millaleo, Op.Cit.)

El rechazo que algunos mapuche sienten hacia su cultura originaria, es
consecuencia de un contexto de desigualdad, el cual ha estereotipado y
prejuiciado a la poblacion mapuche.(Aravena:2003). Ademas hay que
considerar que las migraciones de mapuche a la ciudad, son
fundamentalmente a espacios de estrato social bajo, siendo el escenario

propicio para la aculturacion y desculturacién, ya que la mantencién de



costumbres y tradiciones en un contexto urbano popular se vuelven mas
complejas de mantenerse, debido a no contar con los medios ni las condiciones

para desarrollarlas.

Los prejuicios y estereotipos que recaen en la poblacion mapuche y la
de los pueblos originarios de Latinoamérica en su conjunto, nacen desde un
juicio valdrico impuesto desde la visién occidental. En este sentido vemos como
ser mapuche trae consigo un peso social, en donde se discriminan
paraddjicamente los rasgos indigenas, las formas de vestir y las formas de
comportarse. En relacién a ello, en el pasado, un hecho comun entre personas
con origenes indigenas era cambiar sus apellidos y encubrir su procedencia

indigena. (Gundermann, Vergara, Foerster, 2005)

Los procesos de asimilacion de que la cultura occidental es superior a la
de los pueblos originarios, dan cuenta de una premisa de superioridad cultural,
en donde los esquemas culturales que se imponen se dan muchas veces de
manera inconsciente, tras la influencia de los medios de comunicacion

masivos, que sin duda son manipulados por la cultura predominante.

Dicho proceso, se expresa por la pérdida de valores, costumbres, lengua
y manifestaciones propias de la cultura originaria, para adaptarse a la cultura
global, propia de la sociedad en donde el individuo se desarrolla, esta
asimilacion es un proceso de pérdida y de reemplazo cultural. (Molina,2008)

Tal como indica el titulo de la investigacién, nos referimos a que las
familias mapuche han sido parte de un proceso transculturizador. Si bien
reconocemos en este capitulo que el término mas indicado para referirnos a la
poblacién mapuche es la aculturacién, creemos importante considerar que la
familia como construcciéon social en su conjunto, ha vivenciado procesos
transculturizadores, que han desencadenado en la reestructuracion del nucleo

familiar tradicional.

Desde esta perspectiva, asumimos que no solo la familia mapuche ha

desarrollado cambios en su estructura y a nivel relacional, sino que la familia



como constructo social en su conjunto, ha sido victima de las influencias

globalizadoras.



CAPITULO I

PUEBLO MAPUCHE: HISTORICIDAD Y CULTURA

El segundo capitulo tiene como finalidad desarrollar la historicidad del
pueblo mapuche, describiendo los hitos histéricos mas significativos hasta la
actualidad, pudiendo de esta forma comprender su situacion actual. Por
consiguiente, se analizaran los elementos constitutivos de este pueblo
originario, considerando sus costumbres, tradiciones y cosmovision. Por otro
lado se caracterizara a la familia mapuche, en cuanto a dinamicas y relaciones

sociales.

Enfocados en el estudio se intentara desarrollar una descripcion sobre
las vivencias de las familias mapuche al interior del contexto urbano popular,
determinando cudal es la relacion que establecen con la cultura urbana y las
influencias de esta en la cosmovision mapuche, partiendo de la base que este
se encuentra en proceso progresivo de modernizacion, lo que implica que la

identidad esté en constante reconversion.

Es por esto que este capitulo se centrara especificamente en
determinar, el modelo cultural y practicas sociales, politicas y culturales del
pueblo mapuche, para de esta forma poder comprender el choque entre este
modelo y el modelo globalizador actual, comprendido desde lo urbano.

1. Antecedentes Histoéricos

En relacion a la presente investigacion que se enmarca en el mapuche
urbano, es preciso determinar cuales son los hitos que marcan el origen y
existencia del pueblo mapuche en la actualidad, pues consideramos que para
comprender las diversas transformaciones de una comunidad, es fundamental
poseer los elementos histéricos necesarios que permiten explicar la movilidad
social de los mapuche. De manera que a continuacion se presentara una

breve resefia histérica de este pueblo.



Los mapuche habitaron desde la cuenca del rio Copiapd hasta Chiloé
continental y gran parte de la Isla Grande de Chiloé, y desde el Atlantico hasta
el Pacifico. Wallmapuche (territorio mapuche) comprendio parte de los actuales

estados nacionales de Chile y Argentina.

Varios han sido los debates en cuanto a la cantidad de habitantes
mapuche, sin embargo se estima que la poblacién alcanzaba un millon de
habitantes, por esta razon el territorio era densamente poblado. Sus habitantes
se mantenian estables en sus lugares, aunque con migraciones o0 nomadismos
minimos. En razon a esta cantidad, Bengoa en la Historia del pueblo mapuche,

sefala que:

“...hablar de un millébn de habitantes, estamos sefialando que a
la llegada de los esparioles, el territorio chileno no era habitado por
bandas de aborigenes desarrapados, ni por grupos aislados de
cazadores némades (...) un millon de habitantes en un territorio tan
delimitado como el chileno —desierto de Atacama, cordillera y mar-
plantea la existencia de wuna organizacion social, o varias

organizaciones, bien estructuradas”. (Bengoa, 1985: 22)

Histéricamente el pueblo mapuche se ha mantenido constantemente
bajo un contexto de resistencia. En primer lugar y previo a la época de
colonizacion, el Imperio Inca buscaba la unificacion y la extension cultural de su
imperio, sin embargo esta resistencia no tiene los mismos niveles que se
poseia en tiempos de colonizacion espafiola o posterior a ella con chilenos, ya
que habia una cierta igualdad de condiciones entre Incas y Mapuche. Por otra
parte los incas no tenian la misma logica de dominacién que los colonos, ya
gue éstos como mencionamos recientemente, buscaban la extensién de una
cultura en comun, no asi el avasallamiento del pueblo mapuche. No obstante
esta unificacidon no contaba con las mismas bases culturales, pues a pesar del
respeto a la tierra y la naturaleza, su estructura social se caracterizaba por ser
jerarquica, a diferencia de la mapuche de caracter horizontal y comunitario. Al

respecto, Sierra sefiala:



“Coinciden los estudiosos en que en ningun tiempo tuvieron los
mapuche una estructura politica formal. Cuando se enfrentaban a una
guerra de grandes proporciones, elegian altos jefes y oficiales militares

en asambleas publicas de hombre”. (Sierra, 1992: 189)

Esta estructura mapuche tenia como base social a la familia,
caracterizada por ser amplia, extensa y compleja, en donde el centro
econdémico estaba en la familia como unidad productiva, pues no existia una
estructura econdmica significativa, ni tampoco se hacia predecir que un grupo
dominara socialmente a otro, por lo tanto, no se hacia necesario un sistema
gubernamental, ya que la unidad de produccién y reproduccion era la familia.
Sin embargo a modo de funcionamiento democratico, existian las llamadas
alianzas y el sistema de regulacién de conflictos. El primero, enfocado no sélo
a la guerra, sino que a faenas econdmicas organizativas y la segunda, que

tenia como finalidad generar justicia y dar consejo.

“El grado de complejidad a que habia llegado la sociedad
mapuche, los abundantes recursos que tenia a su disposicion, la
relacion, en fin, que establecia con la naturaleza, el ordenamiento
natural y biolégico que se daba al interior de la gran familia, no requeria
de la existencia de gobernantes, de principiados y reinados”. (Bengoa,
Op. Cit: 32)

Bajo la dominacion europea, el pueblo mapuche sufre la violencia
desmedida desde distintas perspectivas, no solo fisica sino que también
cultural. En consecuencia, se fueron introduciendo poco a poco las primeras
imposiciones respecto a la vision occidental, utilizando como primera

herramienta, la evangelizacion cristiana.

Consiguientemente bajo el periodo de colonizacion, el hito histérico mas
significativo trae consigo la llamada Guerra de Arauco. Este conflicto tiene una
prolongacion de tres siglos (1536 -1818), caracterizada por parte de los

espafioles en la dominacion territorial y por parte de los indigenas, la liberacion



de las tierras ancestrales de las manos espafolas. En mencion a este hito

Sierra sefala:

“(...) los mapuches constituian una nacion porque tenian unidad
linguistica, religiosa, territorial y también politica. La mejor prueba es que
al llegar los espafoles las comunidades independientes formaron un
gran ejército de resistencia. Si nunca hubo un poder central fue debido al
sentido de libertad, dice. Libertad en todo aspecto; la necesidad de los
espacios amplios, por ejemplo. El espafiol traia el concepto de la ciudad
como hébitat y trato de imponerlo como fuera; la peor agresion para un
pueblo “silvestre” —como se definen hasta hoy sus descendientes- que

vivia de lo que le daba naturaleza”. (Sierra, Op. Cit.: 190)

Al interior de esta extensa guerra se dan dos episodios, entre los cuales
se encuentran, la Batalla de Tucapel (1553) y la Batalla de Curalaba (1598). La
primera batalla permite el retorno de Lautaro (lider militar mapuche) a territorio
mapuche, pues Lautaro habia estado en manos de Pedro de Valdivia (lider
militar de la conquista espafiola). Durante su cautiverio, Lautaro adquiere
conocimientos estrategas de la milicia colona, los cuales utiliza como parte de
la defensa del pueblo mapuche ante la invasion, quedando sindicado como
lider de esta batalla, teniendo como consecuencia, la muerte de Pedro de
Valdivia, haciendo de esto un ritual de triunfo sobre el enemigo. (Bengoa, op.
cit)

Como segundo hito se encuentra la Batalla de Curalaba o mas bien
llamada La Victoria de Curalaba. Esta batalla se instala a partir de los
reiterados abusos territoriales y coercitivos ejercidos por espafioles. Sin
embargo producto de una alta formaciéon militar por parte de los mapuche se
produce una importante derrota militar, dando como resultado la total
aniquilacion de una columna comandada por Martin Ofiez de Loyola. De esta
manera, se da término a la estrategia espafola de conquistar totalmente el
territorio mapuche. Este proceso da inicio a la rebelion de los mapuche, ya que
la Guerra de Arauco para los mapuche se transform6 en sobrevivencia,

asumiendo un caracter masivo de guerra popular. (Ibid)



La guerra de Arauco viene siendo para el pueblo mapuche la
reconquista de sus territorios ancestrales y a su vez la determinacion de

fronteras con sus invasores.

Como consecuencia a la resistencia mapuche, surge durante el afio
1641 el Parlamento de Quilin. Después de 91 afios de comenzada la guerra,
el parlamento logra instalar una frontera en el rio Bio-Bio y se establece la
independencia del territorio mapuche. A causa de este acontecimiento se deja
entrever que el primer periodo de guerra fue mucho mas violento que el
segundo, constituido por los ultimos 90 afios de colonia (1726-1810). “Entre los
acuerdos que se establecieron, estuvo, por parte de los mapuches, devolver los
prisioneros de guerra y permitir la prédica de los misioneros. Por ambas partes,

respetarse las fronteras”. (Sierra, Op. Cit.: 194)

Por consiguiente es en este periodo que la economia cazadora
recolectora de los mapuche comienza a sufrir una transformacion, producto de
doscientos afios de contacto con los colonizadores, dando lugar a una
sociedad agricola-ganadera caracterizada por relaciones mercantiles, las que
generaban sistemas de trabajo mas complejos y a su vez, el aumento de
necesidades. Producto de este sistema, se comienzan a generar procesos de
transicion en la organizacién social. Bengoa sefala que “En la sociedad
ganadera mapuche comenz6 a producirse la separacion entre loncos (jefes de
cada grupo o tribu) y conas (guerreros mapuche). Tanto es asi, que en algunos
lugares se daban, ya en el siglo XIX, claras relaciones sociales de
subordinacion”. (Bengoa, Op. Cit: 63)

Esto trae consigo el cambio de lo politico, ya que este poder ahora solo
se constituye por medio de la acumulacién de capital econémico en manos de
unos pocos loncos (cabeza), es decir lo que podriamos denominar como
“formas gremiales de centralismo.” Pues “Indefectiblemente, la sociedad
mapuche se fue jerarquizando para responder a las estructuras espafolas, que

exigian siempre un representante”. (Sierra, Op. Cit.: 195)



Hasta el afio 1810 el pueblo mapuche continuaba bajo un status juridico
“especial” gracias a los parlamentos desarrollados en los tiempos de la colonia,
los cuales reconocian la frontera del Bio-Bio como la delimitante entre la nueva

nacion chilena y el ancestral pueblo-nacién mapuche.

Luego durante la Independencia de Chile, en donde triunfan los patriotas
por sobre los espafoles, bajo el mando del general Bernardo O’Higgins, se
presenta el decreto supremo que establece que los mapuches son ciudadanos
chilenos y parte integrante de la nacion, perdiendo de este modo el status
“‘especial” adquirido durante los parlamentos, lo que significé perder su

independencia. (Ibid)

De aqui en adelante la nueva nacién chilena buscaria elevar su poder a
través de la explotacion de los diferentes recursos existentes en “sus tierras”,
incorporandose incluso al sistema de los mercados externos, lo que la lleva a
una estabilidad tanto politica como econdmica, pues la economia mapuche era
suficientemente desarrollada como para incitar la accidn expansionista de los

particulares y el estado chileno. (Ibid)

“En conclusion, en este periodo el Estado, ‘por un lado, no
reconoce a los mapuche como un pueblo independiente, sino que busca
integrarlo, pero no lo integra como uno mas, sino como una especie de
ciudadano de segunda clase. De hecho les niega la calidad de
ciudadanos; y, en ultimo caso, si llegasen a cumplir con los requisitos
para acceder a dicha calidad, se les exige que dejen de ser lo que son,
gue olviden lo que han sido y adopten los patrones de la nueva sociedad

que se esta formando” (Mella, 2007: 31)

Producto de la incesante invasion a territorios mapuche, post
independencia, surge la falsamente llamada “Pacificaciéon de la Araucania”
(1859-1882) o como también fue llamada por Argentina “Campana del
desierto”, aludiendo con este nombre a que los territorios mapuche se
encontraban deshabitados. Producto de esto comienza un proceso de

sometimiento por la fuerza del pueblo mapuche, el cual no fue respetado en su



diferencia cultural e ideoldgica. Finalmente la “Pacificacién de la Araucania”
emprendida por los ejércitos chileno y argentino, significo la invasién al pueblo
mapuche por ambos lados de la cordillera, consiguiendo de este modo su
objetivo. (Sierra, Op. Cit.)

“La idea “moderna” de la colonizacion estatal responde al auge del
capitalismo europeo, que requiere que América lo alimente. Se precisan
mAas y mejores tierras agricolas para entregarlas a colonos que traigan

consigo el progreso”. (Ibid: 204)

Lo anterior permiti6 que los mapuches fueran relegados hacia tierras
cordilleranas, traspasandose las tierras mas productivas a colonos nacionales y
extranjeros para su cultivo. Como intento de resolucion de la usurpacion de
tierras en 1971 se presenta por parte de Salvador Allende un proyecto de ley,
que luego en 1972 se transforma en la ley 17.729, cuyo cuerpo normativo
establece la proteccion de los derechos de los pueblos indigenas. Sin embargo
esta ley no tuvo un efecto integro, pues se alcanzé a aplicar menos de un afo,
ya que posterior al gobierno popular, durante el golpe y régimen militar en el
afio 1973, se aplica la “contrarreforma agraria”, lo que produjo nuevamente la

usurpacion de territorio mapuche.

La dictadura militar trae consigo la mercantilizacion a lo econémico y la
privatizacion del llamado bien publico incluyendo las riquezas bésicas y parte
del territorio nacional. Surge el decreto 2.568 en 1978, el cual establecia la
division de las tierras mapuche, y estipulandose a su vez que dejaran de
llamarse indigenas quienes habitaban esas tierras. De este modo se privatiza
el territorio mapuche. (lbid)

Con el retorno a la “democracia” surgen diversas iniciativas legales
enfocadas al reconocimiento de los pueblos originarios. Entre éstas surge la
“Ley Indigena” N° 19.253 del ano 1993, la declaracion de la Naciones Unidas
sobre los derechos de los pueblos indigenas y por ultimo, el Convenio 169 de

la Organizacion Internacional del Trabajo, OIT, iniciativas que por lo demas no



han puesto en practica la aplicacion de mecanismos que permitan la

dignificacion del pueblo mapuche.

Como se ha visto, historicamente el Estado ha actuado mediante la
fuerza socialmente legitimada (coaccion), militarizando el territorio ancestral.
Esta fuerza al ser legitimada supone tener una fiscalizacion por parte del
Estado, lo que se supone resguardaria la integridad de los habitantes de los
territorios ancestrales con el fin de que se respeten los Derechos Humanos, los
cuales estan legitimados a nivel mundial. Pero a pesar de esta situacion, de
marcos normativos y legales, existen antecedentes reiterados de violacion a los

derechos humanos.

Ante este panorama el Estado aplica mecanismos sociales dirigidos a
criminalizar los movimientos indigenas, argumentando que constituyen un

peligro para la estabilidad politica de la region.

De este modo el Estado ha eludido las causas que han originado los
movimientos indigenas, aplicando la politica de “securitizacién” la cual tiene
como objetivo desestructurar y eliminar en otros casos, a lideres comunitarios y

populares. Con respecto a esta politica Mella sefiala:

“Esta politica de “securitizacion” a la que se hace referencia, se ha
traducido en Chile en la aplicacién de las leyes de excepcion, tales
como leyes de Seguridad Interior del Estado y las Leyes Antiterroristas,
destinadas a reprimir a los movimientos sociales e indigenas y a sus
respectivos dirigentes. El objetivo: resguardar la propiedad privada,

restaurar el orden publico y la seguridad nacional”. (Mella, Op. Cit.: 6)

En sintesis el Estado Chileno a partir de reformas, leyes y proyectos ley,
ha generado progresivamente la exclusion, discriminacion y marginacion social
del pueblo mapuche, provocando de este modo que los mapuche se vean
obligados a incorporarse al modelo instalado desde el sistema neoliberal.



Sin embargo el pueblo mapuche se ha mantenido en resistencia no tan
solo ante la represion ejercida desde el Estado, sino que han buscado
mecanismos de accion con el fin de fortalecer la identidad mapuche.

2. Antecedentes culturales: “El ser mapuche”

Considerando el término dinamico de cultura, lo que implica que las
culturas estén en constante cambio y adaptacion, es que a continuacion
describiremos cuales son los elementos significativos que componen la cultura

mapuche.

Si bien la cultura esta en constante reconversion, existen diversos
autores que sefialan que la cultura mapuche ya no existe en la actualidad,
aludiendo a la pérdida de sus tradiciones, como lo es, la lengua, manifestando
que en la actualidad la mayor poblacién identificada como mapuche reside en
la ciudad, lo que implica otro modo de vida y costumbres. Frente al tema

Saavedra sefiala:

“(...) en nuestros dias no existe una cultura mapuche mas alla de
los intentos de reconstruccién teérica de lo que fueron las culturas
mapuche en el pasado. En el Chile de hoy, no existen sociedades ni
grupos étnicos mapuche que ejerzan control cultural sobre los elementos
culturales de una cultura propia. Unos pocos individuos, relativamente
aislados y significativamente aculturados pueden estar en condiciones -
con suerte- de recordar pedazos de su cultura tradicional, pero no de
reproducirla. Todo lo anterior no significa que pensemos que ya no
existen mapuche. Muy por el contrario, existe una numerosa Yy
significativa poblacion mapuche. Esta es una minoria étnica en la
sociedad chilena y forma parte de sus asalariados, sus empleados y
campesinos pobres. Estamos en presencia de una poblacion étnica, los

mapuche, y no de una cultura.” (Saavedra, 2000: 25)

Aunque Saavedra manifiesta la existencia de una “poblacién étnica” y no

de una cultura, es indiscutible sefalar que en la actualidad la poblacion



mapuche concentra aproximadamente un 10% dentro del total de poblacion
chilena. Parte de esta poblacion reproduce y reconstruye su cultura a partir de
sus condiciones contextuales, esto implica cambios sustanciales en la cultura
ancestral, lo que no quiere decir que si no existe una reproduccion estricta de
aguellos elementos ancestrales, la cultura ya no exista, pues un elemento
fundamental de la cultura, es la identidad del sujeto, lo que implica la nocién
sobre el ser y el estar y cuél es el sentido que se le da a cada una de las
practicas y valoraciones al interior de una sociedad. De modo que cuando nos
refiramos a la cultura mapuche, nos remitiremos estrictamente a como la
cultura mapuche se instala actualmente en la sociedad, comprendiendo las
diversas transformaciones sociales acontecidas hasta hoy. De esta forma
advertimos que a nuestro parecer, la cultura mapuche permanece presente,
reflejada en sus tradiciones, costumbres y cosmovision, a pesar de que estas
practicas culturales han sufrido diversos cambios, considerando el alto
porcentaje de migracién de la poblacion mapuche, indudablemente la influencia
social ha penetrado en ciertos elementos culturales, o que no quiere decir que

la cultura se haya disuelto. Frente a esto Parker sefala:

“Toda migracién es una movilidad geogréfica y espacial y a la vez
una movilidad socio-cultural. No sélo se sale de una localidad rural para
ir a una localidad urbana, también se sale de un determinado conjunto
de normas y valores socioculturales agrarios y se entra en otro conjunto
de normas estructurales y culturales propios del modo de vida urbano.”
(Parker et al, 1995: 115)

Parker a su vez sefiala que un elemento clave en la re-estructuracion de
la cultura indigena es la reetnificacion la que esta ligada a la reconstitucion de
lazos étnicos mediados por las formas rituales de la religién (Ibid). Por lo tanto
a continuacion describiremos cuales son los elementos que actualmente

resultan mas significativos para el pueblo mapuche.

En primer lugar mapuche significa gente de la tierra, lo cual nos permite
inferir que desde la vision occidental, el hombre suele estar por sobre la tierra,

sintiéndose superior a ésta, esto se refleja en el sentido que se le otorga a la



tierra como recurso economico de extension, a diferencia de lo que significa la
tierra para el mapuche que implica que la che (gente) vive en equilibrio y en
armonia con la tierra. Desde esta perspectiva surge el sentido empleado a
través de la cosmovision mapuche, comprendiendo como cosmovision “una
imagen o figura general de la existencia, realidad o “mundo” que una persona,
sociedad o cultura se forman en una época determinada; y suele estar
compuesta por determinadas, conceptuaciones y valoraciones sobre dicho
entorno” (Dilthey, 1914: s/p). A partir de esta conceptualizacion, el pueblo
mapuche emplea a través de su cosmovision su vision de mundo, sefialando lo

siguiente:

“Dos son los elementos fundamentales del mundo: el “mapu’, que
es el mundo de nuestra experiencia empirica, el mundo natural y
racional, y el “wenumapu”, mundo sobrenatural, magico y religioso,
habitado por las divinidades y los antepasados.” (Equipo CELADOC,
1988: 42)

Los mapuche conciben el cosmos (universo) como una serie de
plataformas que aparecen superpuestas en el espacio, las cuales fueron
creadas en orden descendente en el tiempo de los origenes, tomando como
modelo la plataforma méas alta, recinto de los dioses creadores. Las
plataformas estan agrupadas en tres zonas Wenu Mapu “tierra de arriba” lugar
de las fuerzas del bien y de la familia divina, Nag Mapu “tierra que andamos”
lugar de la vida cotidiana mapuche donde interactian las fuerzas del bien y del

mal y Minche Mapu “debajo de la tierra” lugar de las fuerzas y espiritus del mal.

La vision cosmica mapuche es dualista y dialéctica, compuesta por tres
elementos que contiene la cosmovision étnica, el wenu mapu contiene sélo al
bien, pero el nag mapu y el miche mapu representan solo el mal, y en la tierra
coexisten el bien y el mal en una sintesis, o que no alude a una fusién de
ambas sino que una relacion dinamica. Considerando que el cosmos se ordena
verticalmente a partir de sus plataformas, el mundo terrenal se ordena de forma
horizontal a partir de los cuatro puntos cardinales el meli witran. En la vida,

estos tres elementos deben estar presentes con el fin de que exista un



verdadero equilibrio. Esta descripcion se grafica y se plasma a través del
Kultran (instrumento cultural mapuche). En el kultran se encuentran dibujados
los cuatro puntos cardinales los cuales representan las fuerzas del bien y el mal
en perfecto equilibrio. La forma circular de este instrumento tiene directa
implicancia con respecto a como los mapuche conciben la vida, el ser nace

pero vuelve a la madre tierra una vez que muere. (Ibid)

Comprendiendo los aspectos generales de la cosmovisibn mapuche y
sus significancias, debemos sefalar que la cosmovision, los valores, los ritos,
etc., se traducen en la religion mapuche la cual se compone de elementos
culturales, donde la cosmovision le da el sentido a cada simbolismo y practica
del ser. En el pueblo mapuche sea del sector urbano o rural, lo religioso es la
columna vertebral de la cultura, puesto que es uno de los Unicos elementos que
hasta la actualidad se mantiene con una cierta autonomia, ya que los actores
religiosos propiamente tales (Machi, genpin, fiidol, fvcakece) ain mantienen el

control de los diferentes ritos y celebraciones.

El término religion, es entendido tradicionalmente como un concepto
netamente catdlico, el cual se refiere a una religion especifica, denominada a
nivel social como la Unica religibn valida y verdadera, con intenciones
claramente universalistas, desde esta perspectiva, el resto de las religiones
parecieran estar condenadas a desaparecer, sin embargo el término mapuche
mas cercano a lo que tradicionalmente entendemos por religion es “feyentan”
traducido como un sistema de creencias, las cuales so6lo tienen cabida en la
practica de ritos ceremoniales. “Por eso, quienes dicen por ejemplo: ‘taifi
feyentun”, estan haciendo referencia a un “corpus de creencias” que en

lenguaje winka constituiria la religion mapuche.” (Curivil et al, Op. Cit.: 38)

El feyentin en cuanto a creencias, esta representado a partir del Ad
Mapu traducido en un conjunto de leyes y tradiciones rituales religiosas
heredadas de los antepasados. “Esto de alguna forma representa el aspecto
doctrinal de la religibn mapuche; lo que en otras palabra significa que todo lo
que no esta de acuerdo al canon, es decir al Ad Mapu, no tiene fuerza de ley.”
(Ibid: 39).



El Ad Mapu en tanto rituales religiosos tiene que ver con la relacion con
lo sobrenatural, uno de los ritos mas significativos en el pueblo mapuche es el
Nguillatin, uno de los ritos basicos de los mapuche, en el cual se establecen
las relaciones del hombre con su dios. Se trata de un rito comunitario que no es
posible ser celebrado solo, pues quienes participan de él deben ponerse
previamente de acuerdo. El Nguillatin es una ceremonia a su vez que convoca
a varias comunidades para pedir por las cosechas, agradecer lo otorgado por la
tierra, ahuyentar catastrofes y prevenir enfermedades. Durante la realizacion
del rito, se sacrifica a un animal con el fin de ofrecer su sangre al dios del cielo
para rogar por benevolencia. Para la realizacion de esta ceremonia, se planta
un rewe (arbol sagrado) el cual permite que a su alrededor se baile, cante y

suplique.

El Nguillatin se trata de un rito festivo, durante esta celebracion las
familias que participan, acumulan bienes para de esta forma compartir los
bienes con el resto de las familias en la rogativa. “El nguillatin es un rito
ciclico. Cada comunidad realiza su nguillatin cada cierto tiempo. Algunas,
todos los afos; otras, cada cierto numero de afios. Sin embargo, también
puede celebrarse un rito ocasional, ante determinados problemas puntuales,
como una sequia prolongada o un terremoto.” (Equipo CELADOC, Op. Cit.: 42).
Esta celebracion permite que converjan los elementos culturales mapuche,
pues tiene un caracter comunitario, una relacion directa con la divinidades
establecidas a partir de la religiosidad la cual tiene sentido a través de la vision
de mundo que emplea la cosmovisibn mapuche, y a su vez se emplea
constantemente el mapudungun (el hablar de la tierra) para la rogativa. Esto
nos permite aseverar que este rito es la base cultural del pueblo mapuche,
pues concentra a partir de los elementos anteriormente sefialados, su identidad

étnica.

El machitun es el segundo eje fundamental del ritual mapuche, este ritual
se ve representado por una especialista denominada machi, la cual tiene por
oficio introducir una de las dimensiones de la salvacion, pues ella a través del
machitin libera al ser de la enfermedad. Desde esta practica se advierte que la

nociéon de enfermedad occidental no tiene del todo relacién de cémo se concibe



la enfermedad en el mapuche, pues en contraparte se habla de enfermedades
del mal las cuales solo le competen a una machi. EI proclamarse machi
depende directamente de los suefios de un mapuche, en donde la divinidad es
decir un fileu (espiritu del bien) es el que busca a la elegida a través de sus
suefios. Este ritual comienza con la relacion entre la machi y lo divino, para
efectos de esto, la machi debe viajar para ser habitada por espiritus de viejas
machis ya difuntas. Luego pide a Chaongenechén que le revele el mal que
sufre el afectado y la via por la cual logre sanarlo, durante este proceso, la
machi debe combatir con las fuerzas del mal (wekufe) pues estos son los que

producen la enfermedad. (Ibid)

Otros ritos mapuche que son parte de la cultura, son el “awn” que es un
rito funerario, la muerte no es concebida como muerte natural, sino que su
causa radica por un accidente, por la guerra o por una brujeria. Este rito tiene
como finalidad que el “pelld” (alma del vivo) llegue a wenumapu (al cielo de la
divinidad y de los antepasados). “Para asegurar esta llegada, se le ponen al
difunto las cosas que el mas queria, incluso los viejos suelen ir juntando y

guardando las cosas que quieren llevarse consigo al morir.” (Ibid: 56).

Finalizando, nos encontramos con una de las celebraciones que
conmemora el afio nuevo mapuche traducido como “wetripantu”, esta es
celebrada el dia 24 de junio, y es una de las Unicas celebraciones que tiene
una fecha fija de realizacién. La celebracion consiste en un nguillatin, en
donde la participacion es de todo el pueblo mapuche. Esta celebracion tiene
como finalidad sostener el orden del cosmos, ‘hay que rehacer afio a afio las

condiciones de la vida” (Ibid: 58)

Actualmente el pueblo mapuche esta expuesto a la constante influencia
del mundo occidental, considerando la alta migracion campo ciudad, pues la
ciudad posee elementos culturales focalizados en el aumento de capital
econdémico, obligando al individuo a seguir ciertos patrones culturales basados
en el individualismo y la competencia paulatinamente, pues la sociedad te lo

exige.



Este cambio radical de la conexion con la tierra, de un territorio lleno de
implicancias simbodlicas a una cultura urbana, complejiza la preservacion
cultural mapuche, a su vez los lazos de parentesco se ven debilitados por esta
condicion, pues “la cultura indigena esta estructurada en base a relaciones de
parentesco: la familia extendida, los hermanos, los padres, los abuelos, los tios,
etc. Este lazo social fundamental es el mas afectado por el desarraigo

desestructurante de la emigracion. (Parker et al, Op. Cit.: 117).

Concluyendo se ha intentado caracterizar los elementos que a partir de
practicas culturales, permiten la reetnificacion cultural mapuche, fortaleciendo

de esta forma la identidad étnica.

Estas practicas culturales son desarrolladas en las zonas urbanas a
través de organizaciones a nivel barrial, comunal y nacional actuando como
mecanismos de reetnificacion, y a su vez desde la familia la cultura y la
cosmovision mapuche es transmitida a los mas pequefios como veremos a

continuacion.

3. Familia mapuche, dinamica y modelos de crianza: la importancia de la

oralidad

Ya hemos descrito con anterioridad parte de los elementos constitutivos
de la cultura mapuche, sin embargo a continuacion caracterizaremos la base
primordial de la preservacion de la cultura, la familia mapuche, elemento

fundamental como gestor de transmision cultural, a partir de la oralidad.

Las culturas y sociedades se diferencian sustancialmente en sus
métodos y normas para educar, partiendo desde la nifiez con métodos
particulares sobre el individuo, los cuales tendran efectos diferenciados de una
cultura u otra. “La familia de origen, a través de un conjunto de acciones,
valorizaciones y simbolos modulados culturalmente, es el primer agente
encargado de llevar a la practica este proceso endoculturizador.” (Caro,
Terencan; 2006: 1)



Considerando a la familia como constructo endoculturizador, en la
cosmovision mapuche, ésta se encuentra compuesta de la siguiente manera:
“La familia en la cosmovisibn mapuche tiene su referente simbodlico en la
Divinidad Suprema, la cual esta integrada por una pareja de ancianos: Kuse
(anciana) y Ficha (anciano) y una pareja de jovenes: Ulcha domo (mujer joven)
y weche wentru (hombre joven).” (Ibid: 2). La familia esta representada a partir
de los ancianos y ancianas a quienes les corresponde una posicion de
privilegio, los cuales cumplen el rol de transmitir con sabiduria las tradiciones a
los jovenes quienes son las nuevas generaciones y los encargados de

mantener y preservar la cultura.

En cuanto al tipo de familia, ésta se caracteriza por ser de tipo nuclear y
extensa, pues la estructura social se basaba en lazos de tipo patrilineal, esto
significa ascendencia o descendencia por via paterna. “Cada una de estas
unidades estaba encabezada por un jefe o un longko, que tenia su autoridad en
virtud de su posicion genealdgica.” (Memoria Chilena, n/d: s/p). Este jefe es el
encargado de administrar el territorio y otorgar los campos a las familias y a los
matrimonios de su unidad. Sin embargo esta estructura de familia extendida en
base a un territorio de caracter comunitario cambia radicalmente con el régimen
de reducciones indigenas, en donde se hizo entrega de titulos de merced a
cada una de las familias, generando la utilizacién de terrenos mas pequefios a
los de origen. Finalmente este distanciamiento provoc6 la desintegracion

gradual de los grupos de parentesco y el surgimiento de la familia nuclear.

Con el fin de comprender los elementos diferenciadores de la familia
occidental y la familia mapuche, Caro y Terencan, describen los patrones
culturales y el medio por el cual se transmiten los valores mapuche que
finalmente configuran la dindmica de la identidad familiar y como esta
transmision es incorporada por los nifios y nifias a su medio. Este analisis nos
permite identificar como se configura la familia mapuche a partir de los

siguientes elementos.

En primer lugar se sefala que los padres a través de codigos verbales y

no verbales refuerzan los valores y tradiciones culturales en la vida del nifio y



nifa en cuanto a su dinamica personal, familiar y comunitaria. Durante la
construccion de la dindmica familiar se fomenta la comunicacién directa verbal
y no verbal, pues al interior de la familia, el castigo fisico y la violencia no
parecen ser los medios por los cuales se relacionen sus integrantes, ya que
existen otros mecanismo de relacion centrados en el rol que cumplen en
especial los padres y abuelos. Como por ejemplo utilizar el epeu (relatos o
cuentos), feyentun (leyendas o historias), peumas (suefios), elementos que
finalmente configuran el marco normativo en los nifios. Por otro lado, el didlogo
que los padres establecen con los hijos tiene relacion con hechos concretos,
pues estos dialogos se repiten con frecuencia con el fin que los hijos aprendan,
no obstante durante el didlogo se hacen presentes la metafora y la moraleja
gue por medio de los elementos antes mencionados se van reproduciendo.
Este complemento de mecanismos le compete a ambos padres, sin embargo la
madre se encuentra mas presente en el proceso formativo, pero a su vez es el
padre quien aprueba y aporta conocimientos, este proceso también es
compartido por otros miembros de la familia incorporando a los nifios a las
actividades familiares y comunitarias, de esta forma a los nifios se les permite
observar la dindmica familiar en todas sus aristas. Por tanto se establece una
dindmica mas bien flexible al interior de la familia, lo que no significa que no
exista disciplina al interior, sin embargo esto depende del ritmo de aprendizaje
del nifio. (Caro et al, Op. Cit.)

“Los nifios ‘juegan mientras trabajan”y “trabajan mientras juegan”
y asumen mientras juegan tareas que implican responsabilidad y
continuidad cultural. Este ‘juego del trabajo” revela diferencias sexuales
y de edad en el nifio, que los llevan a identificarse con roles parentales
especificos, aceptados por el grupo de pares. Al mismo tiempo el nifio se
introduce en la idea de autoridad (de un adulto) y, en consecuencia, en
la idea de que existen reglas del juego que estan por encima de todo; asi

saben que deben asumir funciones concretas” (Ibid: 4)

La forma tradicional de crianza de los nifios mapuche contempla una
temprana insercion en la vida familiar y de la comunidad, esta insercion

corresponde a la responsabilidad que se les asigna a los nifios dentro del hogar



y fuera de él, estas responsabilidades implican quehaceres domeésticos,
acompafiar a sus padres en las actividades agricolas o cuidar animales. Sin
duda estas responsabilidades se han ido perdiendo en la ciudad, pues a los
nifos cada vez se les exige menos, dependiendo del contexto, sin embargo
esta responsabilidad nos hace pensar que los nifios pierden de alguna manera
su infancia, no obstante estas practicas tienen que ver con una socializacién
respecto al ser mapuche. A su vez las relaciones tradicionales entre adultos y
nifios tienden a ser horizontales, debido a que los nifios son tratados como una
individualidad, pudiendo incluso en ocasiones imponer su voluntad por sobre
los adultos, pues los nifios denominados pichike che en el mundo mapuche
jamas son considerados como seres inferiores, sino que desde muy pequefios

gozan de los mismos derechos del resto de la familia.

Pese a que estas pautas se han ido modificando debido a la constante
relacion con la cultura chilena, el vivir en la ciudad implica que los padres
cuenten con menos tiempo para criar a sus hijos, delegando esta
responsabilidad a terceros que por lo general son personas que no pertenecen
a la cultura mapuche. A su vez se ha vuelto mas frecuente la familia
monoparental, perdiendo de esta forma la presencia de la figura del padre, la

cual al interior de la cultura, es significativa. (Rojas, 2010)

Al interior de la crianza mapuche, emerge uno de los mecanismo
culturales mas significativos para la crianza, el ngulam (o arte de aconsejar
como mencionan algunas personas mapuche) integra tanto a la madre, al
padre, los nifios y a su vez a otros parientes. Para efectos del consejo, al

interior de la familia se dan ciertas estructuras de relacién como:

“La etiqueta y la formalidad en la interaccion de la pareja para la
toma de decisiones en situaciones de distinta naturaleza, la expresion de
roles parentales que buscan dar respuesta de consenso a las
necesidades generadas en la familia, un patron de comportamiento de
los padres en que los hijos pueden visualizar la coherencia entre éstos y
el significado del consejo, y formas de comunicacion, principalmente

centradas en un lenguaje gestual y corporal; todo lo cual genera un



proceso coherente para la transferencia del mensaje.” (Caro et al, Op.
Cit: 4,5)

Bajo este entendimiento, en primer lugar el Chau ngulam (padre), a
través del nglilam, es portador de conocimientos, por medio de conversaciones
0 en actividades donde se introduce a los nifios para que observen como se
hacen las cosas, cuestion que no tan solo tiene que ver con el observar lo
cotidiano como actividades economicas o familiares, sino que también de
ambitos sociales y culturales, para que de esta forma los nifios aprendan en la

interrelacion con otros miembros pertenecientes a la comunidad.

Con respecto a la dinamica en relacién a los conflictos que surjan al
interior de la familia, el padre adquiere la funcion de actuar normativamente en
bldsqueda de una solucién al problema, sin embargo en este caso la funcion de
aconsejar esta directamente dirigido a los hombres, pues es la madre la que se
ocupara del ngilam en las mujeres, esta dinamica se da en funcién de todo tipo
de actividades al interior de la familia, permitiéndonos inferir la diferencia de
género. Prosiguiendo la Nuke ngiilam (la madre) se hace parte de este
mecanismo a través de la lengua con el fin de preservar y transmitir la tradicion,
y a su vez transmitiéndole contenidos de responsabilidad, confianza y respeto.
Es la madre la encargada de asumir la mayor responsabilidad de educadora en
la primera infancia, para luego incorporar al padre en el caso de los hombres.

Como mencionabamos anteriormente, el padre es quien se hace cargo
de los conflictos graves al interior de la familia, no obstante la madre es quien
también consensua en conflictos mas leves. Por ultimo los Pichikeche (los
nifos) tienen una participacion activa dentro del proceso productivo con su
padre, de esta forma el nifio establece una relacibn de respeto, ya que,
mantienen un estrecho contacto con su padre, lo que va permitiendo que a
medida que el nifio crece vaya asumiendo la misma imagen paterna. Por lo
general los niflos estan en constante relacion con el mundo adulto, de esta
forma ellos participan de conversaciones y a su vez son escuchados por los
adultos, en lo que respecta a practicas culturales participan a través de la

observacion y cuando grandes como participantes activos. Por lo tanto los



nifos mapuche estan en constante proceso de enculturizacion utilizando los
medios de transmisioén cultural desde pequefios, pero en la actualidad estan
fuertemente influenciados por mecanismo de aculturizaciéon en cuanto a pautas

y patrones de comportamientos. (Ibid)

Esta dinamica a partir de la oralidad, producto de la lengua, el dialogo, la
conversacion y el consejo, permiten indiscutiblemente el fortalecimiento de la
identidad étnica en los nifios, permitiendo de esta forma la transmision asertiva
de la cultura mapuche. Sin embargo es dificil saber cuanto de estas pautas
culturales han logrado mantenerse en la ciudad, pues el contexto urbano
impone de manera explicita e implicita modelos de conductas a seguir, por
ejemplo los juegos mapuche han sido sustituidos por otros chilenos, producto
del fuerte impacto que ha tenido la television como mecanismo de formacion y

entretencion.

Conceptualmente se sefiala que la educacion es el instrumento por el
cual se transmite el patrimonio cultural de una generacion a otra, proceso que
convierte a sus miembros en portadores y garantes de las normas culturales.
Frente a la importancia de la transmisién cultural Sotomayor (1976) y San
Martin (1985) (en Obach, Sadler, 2006) sefialan que la educacioén tradicional
tiene que ver con las particularidades culturales de cada grupo, producto de
esto los nifios y nifias asimilan los patrones culturales propios del grupo, como
por ejemplo la vida familiar, los sistemas de relaciones, la cosmovisiéon y la
existencia humana, estos se asimilan mas fuertemente en un sistema educativo

tradicional que en el sistema educativo formal que entrega la escuela.

Por otro lado considerando que la base primordial de la transmision
cultural como también de patrones culturales se deposita directamente en la
escuela, es que creemos que el Estado Chileno a partir de una l6gica tendiente
a la chilenizacion, entendida ésta como la necesaria homogenizacién cultural
en torno a una sola nacibn, o sea a una sola lengua, corrompe
indiscutiblemente la base cultural de la familia mapuche, pues como
sosteniamos anteriormente la lengua es el mecanismo cultural trasmitido a los

nifios, sin él se pierde un elemento que es parte del constructo identitario de la



familia mapuche y en la actualidad, es la educacion formal la que imprime el
modelo en todas sus dimensiones neoliberales, transmitiendo en las aulas
elementos culturales totalmente distintos a la cultura mapuche, pues a
diferencia de la educacion formal occidental, la cosmovision mapuche se centra

de manera espiritual y terrenal en sus formas de aprendizaje.

Uno de los cambios que ha sufrido la familia mapuche y la chilena
también como mencionabamos se refiere a la falta de tiempo que tienen padres
y madres para criar a sus hijos, recurriendo de esta forma a agentes externos,
esto implica que los nifios y nifias estan siendo primeramente socializados por
agentes no mapuche, por tanto la identidad cultural que reciben se ve tensada
por la presencia de agentes externos, provocando que las familias en la
actualidad pierdan de vista la formacion de los nifios y nifias, pues todas las
responsabilidades quedan en manos de agentes externos, como por ejemplo
el colegio y los jardines. (Obach et al, Op. Cit.)

4. Gente de la tierra en la ciudad

Teniendo en cuenta la significancia del ser mapuche y su conexién con
la tierra y a su vez con todo lo que implica el contacto con la naturaleza, surge
la disyuntiva con respecto al vivir en la ciudad y su contraposicion con la vida
rural, y no tan solo rural, sino que con el espacio fisico relacionado con una

cosmovision étnica.

Segun los datos del Censo 2002, Chile posee una poblacién de
15.116.435 habitantes, de la cual un 4,6%, es decir, 692.192 personas
declararon pertenecer a alguna etnia. De esta cifra, un 87,3 % dice pertenecer
al pueblo mapuche. (INE, 2005). Sin embargo segun los datos del censo de
1992 la poblacion mapuche era aun mayor, esto nos permite inferir que los
mecanismos de medicién no son del todo efectivos con respecto a la poblacion,
pues cuando se declara pertenecer a alguna etnia, se deslegitima que es lo
que realmente implica ser mapuche, a su vez se desconoce y se silencia la
influencia social ejercida hacia el pueblo mapuche. Ademas esta encuesta es

aplicada a muchos mapuche que desconocen sus raices o que a través del



tiempo han perdido considerablemente su identidad, debido a verse forzados a
adaptarse a una sociedad a la cual han sido arrastrados de manera ilegitima. Si
nos remitimos a los datos censales de 1992, logramos identificar una diferencia

abismante con respecto a la poblacion mapuche actual.

“De acuerdo a los datos del Censo de poblacion de 1992 se
podria estimar que la poblacion mapuche total, ese afio, era de
1.282.365 personas; cifra que corresponde a 928.060 personas de 14
arfos y mas, censadas, que declararon pertenecer a la “cultura mapuche”
mas de 354.305 personas menores de 14 afios que puede asociarse a

los mayores declarados mapuche.” (Saavedra, 2002: 25)

Claramente estos datos nos permiten concluir que la poblacién mapuche
en diez afios ha disminuido a la mitad, indiscutiblemente estos mecanismos de
medicion son del todo criticables pues no consideran los elementos
anteriormente mencionados, pero sin duda tienen un claro objetivo al disminuir
la poblacion, esto se debe a las reiteradas reivindicaciones mapuche con
respecto a sus derechos, al disminuir la poblacién se deslegitiman estas y a su
vez pierden validez a nivel social. Sin embargo esta baja poblacion, tiene su
origen directo en la alta migracibn campo ciudad de los mapuche. En la
actualidad, en el caso de migrar, la primera opcién la constituye la Region
Metropolitana, la poblacién indigena, vista en su conjunto, presenta en
promedio indices de urbanizacion del 64,8%, mientras que el 35,2% de los
indigenas, residen en zonas rurales. La poblacion indigena representa el 3,4%
total de la poblacion urbana nacional y el 12% del total de la poblacion rural.
(INE, 2008). Segun el Censo 2002, en Santiago habitan 182.963 mapuches,
representado en un 30.37 % de la poblacion total mapuche, sin embargo en la
region de la Araucania, habita un 33,62 % de poblacién, en la regién de los
lagos un 16,60% Yy en la regién del Bio Bio un 8,78 % de la poblacion mapuche.
(Antileo, 2006)

Ahora bien, los mapuches historicamente fueron empobrecidos, pues el
proceso de migracion mapuche se vincula estrechamente con la derrota militar

de 1881 y con la estrategia del Estado de homogenizacién étnica y radicacion



indigena. Producto de estos acontecimientos historicos, el pueblo mapuche se
ha empobrecido considerablemente y no tan solo en territorios rurales, sino que
en el momento que se reside en la ciudad, esta condicién de pobreza se
mantiene, asentandose en su gran mayoria en comunas populares con altos

niveles de pobreza. (Gissi, 2010)

“Los indigenas se enfrentan a la competitividad de las ciudades
en condiciones desventajosas en su lucha por el empleo, la vivienda, la
educacion, y otros ambitos de la sociedad: en una cultura nacional alter-
céntrica que se proyecta como pro-occidental, el ser identificados como
pertenecientes a minorias étnicas les implica una identidad negativa, lo

que genera cotidianas exclusiones.” (lbid: 24)

A pesar de la migracion y el poco acceso a practicas culturales debido al
contexto urbano, los mapuche en particular de Santiago, han desarrollado un
proceso progresivo de organizacion. Segun la historia, desde fines de los
ochenta e inicios de los noventa surgen las primeras organizaciones urbanas,
las cuales se destacan por el rescate y reconstruccién cultural mapuche, lo que
implica el fortalecimiento identitario. A su vez, se reconoce que aquellas
organizaciones también actlan a través de reivindicaciones colectivas, lo que
se traduce en el surgimiento de un movimiento étnico. Un ejemplo de estas
organizaciones es Ad-Mapu Metropolitano, organizacién que se caracterizo por
luchar contra las leyes de division de tierras durante el régimen militar, desde
ese entonces, el escenario organizativo mapuche en Santiago ha crecido
progresivamente, permitiendo a través de reivindicaciones colectivas y

espacios de organizacion, fortalecer la identidad étnica. (lbid)

En la actualidad, diversos autores mapuche sefialan la reetnificacion
como la forma en la cual se preserva la cultura en lo urbano, infiriendo que “La
identidad mapuche se estructura a partir de la memoria histérica mapuche, lo
cual supone un rescate de formas culturales, modos de relacion social y de
produccion simboalicas, - a lo menos -, distinta de la winka.” (Valdés, 2000: s/p).
Este rescate de formas culturales supone la necesidad de organizarse en los

espacios citadinos, considerando que no se cuenta con las zonas necesarias a



diferencia del territorio que te provee lo rural, pues esto supone una
organizacion y adaptacion previa en la blusqueda de generar espacios
participativos y acordes con las respectivas practicas culturales. “La identidad
étnica no desaparece en el proceso migratorio hacia los centros urbanos, sino
que se trasforma y se redefine en un proceso de construccion, de

recomposicion y de adaptaciéon a los imperativos de la sociedad moderna’
(Aravena, 2000:170).

Frente a este panorama es en el barrio o en la poblacion donde surgen
iniciativas organizacionales de encuentro y reencuentro, pues el flujo de
migrantes con metas y probleméticas similares permite que en el espacio
urbano se busque recrear el barrio como un grupo socio-territorial de
referencia, permitiendo a su vez la insercidon en el contexto urbano. Por tanto la
vida en el barrio emerge como micro-escenario de representacion, pues los
inmigrantes mapuche se vinculan entre ellos y también con la sociedad no
mapuche, es por esto que al residir en un mismo barrio permite el desarrollo de
una identidad mancomunada, manteniendo lealtades de parentesco y de
reciprocidad. (Gissi, 2010)

La adaptacion a un nuevo espacio también supone un elemento
influyente en la identidad, pues como sefialabamos con anterioridad para los
mapuche el territorio que era habitado, no implicaba s6lo un sistema econémico
y de reproduccién social, sino que una importante carga cultural simbolica y
emotiva, con signos y referencias que dan sentido a una cosmovision
particular. La expropiacion territorial mapuche y el desplazamiento forzado de
la comunidad, sin duda los despoja abruptamente de su cultura, obligandolos a
buscar formas alternativas de reconstruccion cultural, las cuales a su vez se
encuentran influenciadas en varias de sus aristas, por la cultura occidental. En
la zonas urbanas el mapuche ya no trabaja la tierra sino que ejerce un oficio
propio de la ciudad como el resto de los chilenos, la insercion a la salud se
contrapone al tratamiento que brinda una machi, la vivienda y habitabilidad se
da en espacios pequefios, produciendo hacinamiento y la educacion, que es de

caracter formal, no permite el fortalecimiento de la cultura, sino que



contrariamente es una educacion avasalladora y displicente con respecto a los

pueblos originarios.

“La formacion del estado nacional de Chile y su expansion
territorial, hacia el norte y hacia el sur, van acompafiadas del principal
etnocidio respecto a la cultura mapuche: su derrota y radicacion en las
reducciones. Los mapuche, transformados por la fuerza en ciudadanos
chilenos, se hacen campesinos para sobrevivir y terminan

proletarizandose y empobreciéndose.” (Saavedra, 2000: 5)

No obstante otra parte de los inmigrantes en la ciudad prefieren omitir
algunas de sus caracteristicas culturales, incluso ante el fenobmeno de la
etnofobia que manifiesta el chileno, se produce un fendbmeno que genera una
variacion de la etnofobia a la xenofilia, forjando una actitud que percibe a la
propia cultura como inferior ante la cultura dominante, esto implica el desprecio

por lo propio y la fascinacion por lo percibido como superior. (Gissi, Op. Cit.)

De esta forma vemos dos expresiones en el contexto urbano, por una
lado la necesidad de reetnificacion y por otro el rechazo hacia lo propio, vemos
como el contexto influye fuertemente en como los residentes mapuche se
relacionan con su entorno, y damos cuenta que el barrio o la poblacién como
expresion territorial es un elemento primordial en el fortalecimiento de la
identidad.

A modo de sintesis se debe entender al inmigrante mapuche o nacido en
la ciudad, como un individuo en constante reconversion cultural o en
situaciones como un individuo que desconoce su cultura por completo, sin
embargo las iniciativas organizacionales permiten que estos individuos no se
despojen del todo de su cultura 0 a su vez conozcan y se reconozcan como

mapuche.



CAPITULO Il

FAMILIA'Y TRANSFORMACIONES SOCIOCULTURALES EN EL
CONTEXTO URBANO POPULAR

El siguiente capitulo tiene como finalidad dar cuenta de los procesos
modernizadores y sus diversas implicancias en las transformaciones sociales,
puntualmente en cdmo afecta las formas de vida social urbana en la actualidad,
y asi entender que la familia no queda ajena a estos cambios, pues asi como
en la sociedad surgen diversos cambios tanto a nivel social como cultural, la
familia a su vez incorpora estos nuevos elementos surgidos de diversas
transformaciones a su nucleo familiar, pues debe adaptarse a este nuevo

panorama para sobrevivir.

Mas adelante se indaga en los cambios socioculturales que ha
vivenciado el nudcleo familiar, destacandose una coexistencia de valores,
percepciones y prejuicios tradicionales con practicas propias de un mundo

globalizado.

Se profundiza, en las nuevas estructuras en las que se configura la
familia, la reestructuracion de roles y las nuevas formas de “ser familia” en la
actualidad. El eje central de los cambios a nivel sociocultural, se exponen
desde la insercion laboral femenina como puente de cambios en las dinamicas
familiares tradicionales, ya que son base para cuestionar la existencia o no de
la redistribucién de roles entre las figuras parentales, tema que es fundamental
para analizar el entrecruce de los comportamientos tradicionales y modernos

de la actualidad.

Con ello surgen nuevas interrogantes con respecto a las influencias
modernas que forman parte de los modelos de crianza actuales y su creciente
vinculacion con los medios de comunicacion, considerando que los nifios y

nifias son potenciales consumidores del mercado.



1. Modernidad y su impacto en las formas de vida social urbana

Las sociedades tradicionales mantienen un estado de cohesion grupal
traducido en su cosmologia, la cual se representa en sus ritos y cultos a través
de la comunidad permitiendo la configuracion del sujeto colectivo, asi la
autonomia y la voluntad individual se diluyen en lo comunitario expresado en
los patrones culturales ejercidos a través de las practicas al interior de una
sociedad. La contraparte ante las sociedades tradicionales, surge con la
afirmacién “pienso luego existo” de Descartes, premisa basica de la filosofia y
la cosmovision moderna, asi la modernidad se traduce en el uso pleno e
individual de la razén, distanciandose de las creencias mitolégicas y religiosas,
conduciendo de esta forma a lo que Weber (en Pinzén, s/d: 1) menciona como
“El desencantamiento de las imagenes del mundo asumiendo que las
explicaciones de la naturaleza y de lo social deben liberarse de las opiniones
esotéricas y mistéricas-, solo es posible aterrizar en la realidad a partir de la
experiencia y la razon como Unicas fuentes de conocimiento.” Continuando con
el uso de la experiencia y la razébn como premisas basicas de la modernidad,

Kant manifiesta sobre la ilustracién lo siguiente:

“La ilustracion es la liberacion del hombre de su culpable
incapacidad. La incapacidad significa la imposibilidad de servirse de su
inteligencia sin la guia de otro. Esta incapacidad es culpable porque su
causa no reside en la falta de inteligencia sino de decision y valor para
servirse por si mismo de ella sin la tutela de otro. jSapere audej jTen el
valor de servirte de tu propia razénj: He aqui el lema de la ilustracion.”
(Kant, 1981: 25)

Sin embargo la modernidad no es un fenbmeno de una sola cara, sino
gue es un fendmeno multidimensional el cual impacta a nivel global la vida de
los individuos. Segun Touraine (en Valdés, Araujo, 1999) la modernidad quebro
el mundo encantado de la magia para ser reemplazado por la razon y el sujeto,
la racionalizacion y la subjetivacion. Por otro lado Garcia en (Ibid), oponiéndose
al concepto modernidad como una concepcion evolucionista de las sociedades,

sostiene que la modernidad tiene que ver con los modos complejos entre



tradicion y modernidades y como éstas se articulan, donde esta relacion entre
tradicion, modernismo cultural y modernizacion socioeconémica, configuran las
llamadas culturas hibridas, es decir “culturas configuradas por el encuentro
entre elementos de distinto origen o procesos de hibridacién.” (Garcia en Ibid:
25).

La modernidad es un periodo histérico que aparece, especialmente, en
el norte de Europa, al final del siglo XVII y se cristaliza al final del siglo XVIII.
Conlleva todas las connotaciones de la era de la ilustracibn que esta
caracterizada por instituciones como el Estado-nacion y los aparatos
administrativos modernos. Este contexto histérico implica un proyecto global y
universal que se ha configurado progresivamente a partir de una serie de
cambios a nivel mundial que van marcando nuevas prioridades, realzando la

importancia de elementos tales como la ciencia y la tecnologia.

De esta forma la modernidad no puede ser concebida como un proceso
anico, también es necesario interpretar los cruces socioculturales en que lo
tradicional y lo moderno se mezclan, concibiendo como es sefalado
anteriormente en la ilustraciéon, a un nuevo individuo al interior de la sociedad,

el cual se libera de la cosmovisién tradicional.

Comprendiendo la modernidad como un proceso, se sefiala que éste es
generador también de nuevas formas de poder colectivo y de lucha de clases,
pues las inmensas alteraciones demograficas que han separado a una cantidad
abismal de comunidades de sus tierras ancestrales hacia nuevas vidas, han
unido de esta manera a las sociedades y pueblos mas diversos, perdiendo asi,
autonomia y autodeterminacion. A esto Berman (1988) lo llama la voragine,
caracterizada por un proceso social que es mantenido por un estado de
perpetuo devenir y que es traducido como sefala Marx (en lbid), como el
estado en donde todo lo sélido se desvanece en el aire, pues todo lo sagrado
se vuelve profano y los hombres finalmente se ven forzados a considerar sus

condiciones de existencia y sus relaciones reciprocas.



“Los entornos y las experiencias modernas atraviesan todas las
fronteras de la geografia y la etnia, de la clase y la nacionalidad, de la
religion y la ideologia: se puede decir que en este sentido la modernidad
une a toda la humanidad. Pero es una unidad paraddjica, la unidad de la
desunién: nos arroja a todos en una voragine de perpetua desintegracion
y renovacion, de lucha y contradiccion, de ambigiedad y angustia. Ser
modernos es formar parte de un universo en el que, como dijo Marx,

<<todo lo sdlido se desvanece en el aire>>" (Ibid: 1)

Es prudente advertir que por lo general el concepto de modernidad,
modernizacion y modernismo suelen ser considerados como conceptos
sinbnimos, pues si entendemos a la modernidad como el uso de la razon de
forma autbnoma, la modernizacion por su parte tiene que ver con un proceso
socioecondémico de industrializacién y tecnificacion, pues la modernizacion
parte de la premisa que el desarrollo es un proceso evolutivo que acrecienta la
diferencia social, encarnadas en instituciones econdémicas, politicas y sociales
guiadas por el desarrollo occidental, este proceso evolutivo trae consigo un
incremento en las demandas de bienes y servicios, los cuales en la actualidad
no presenta la infraestructura y capacidad para ser suplidos. (Coria, 2008)

Frente a la modernizacién Habermas (1993) sefiala:

“El concepto de modernizaciéon se refiere a una gavilla de
procesos acumulativos y que se refuerzan mutuamente: la formacion
de capital y a la movilizacion de recursos; al desarrollo de las fuerzas
productivas y al incremento de la productividad del trabajo; a la
implantacion de poderes politicos centralizados y al desarrollo de
identidades nacionales; a la difusibn de los derechos de participacion
politica, de las formas de vida urbana y de la educacién formal; a la

secularizacion de valores y normas”.(Habermas, 1993: 12)

Continuando con esta diferenciacion, el modernismo se refiere a la
relacion e intereses que se establece con lo moderno, menospreciando lo
antiguo (lo ancestral), el término se aplica a distintos movimientos surgidos a

partir de una renovacion artistica pues, ‘una vertiente del modernismo en



América Latina es la recepcion en el arte y la literatura de las influencias del
capitalismo Europeo. No so6lo se copian vestidos, también poses, cédigos,

signos y simbolos...” (Pinzon, Op. Cit: 4)

Es por ello que la modernizacion y el modernismo deben ser entendidos
como producto de la modernidad, en donde la modernizacion debe ser
comprendida como los cambios politicos, econémicos, tecnoldgicos, etc., estos
cambios son la traduccion material de la modernidad (o tangible), y por otra
parte el modernismo se ve reflejado en la construccion de una vision e ideales
gue se construyen a partir de la subjetividad producto de los transformaciones

sociales.

Entendiendo como se diferencian estos términos y teniendo en cuenta
que las diversas sociedades se distinguen a partir de sus particularidades en
tanto cosmologia y préacticas, es preciso determinar el efecto sustancial de la
modernidad en donde ya no existe esta distincion, pues existe una mezcla
sociocultural de lo tradicional y lo moderno traducido en lo que Garcia (en
Valdés, Op. Cit.), llama las culturas hibridas, las cuales se hallan en la
reconfiguracion econémica y simbdlica, debiendo de esta forma los miembros
de una sociedad adaptarse a este nuevo panorama, esto se ve reflejado en los
procesos de migracion de comunidades campesinas con culturas tradicionales
caracterizadas por ser homogéneas, y su desplazamiento a zonas urbanas
caracterizadas por disponer de una oferta simbdlica heterogénea. Esta oferta
se encuentra invadida de medios, los cuales se convierten en mediadores y
mediatizadores sustitutivos de otras interacciones colectivas, de este modo la
cultura urbana se reestructura constantemente al ceder el protagonismo del

espacio publico a la tecnologia. (Barbero, 1991)

Se trataria del transito de un estado definido tradicional a otro llamado
moderno o industrial. Este transito es parte de los postulados tedricos de
diversos autores, entre estos Talcott Parsons de quien Giménez (1995) sefala

en el siguiente paradigma que:



“El modelo parsoniano se inscribe dentro de la teoria estructural-
funcionalista y concibe la modernizacion como un proceso inmanente al
sistema social, por el que este pasa de una fase ‘tradicional”
caracterizada por el particularismo, a la adscripcion y el globalismo, a
una fase “‘moderna” caracterizada por valores universalistas, la
busqueda de la eficacia y del logro en la accion, y la especificidad
funcional.” (Giménez, 1995: 39)

Sin embargo desde fines de los sesenta se comienza a instalar el
proceso de desconstruccion del paradigma funcionalista a través de los
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siguientes puntos, “el postulado neo-evolucionista (desarrollismo), el
etnocentrismo inherente al modelo (americanizacion, “Westernization”), la
dicotomizacion tradicion/modernidad, la a-historicidad (que considera los
fendmenos de la modernizacion como elementos meramente analiticos de un
modelo sistémico estructural universalmente valido, prescindiendo de toda
determinacion geografica), la ideologia subjetivista del activismo instrumental

basada en la “necesidad de realizacion”. (1bid: 40)

En América Latina esta critica se posiciona desde una visibn neo-
marxista, la cual planteaba el desarrollo del subdesarrollo, en funcién de una
situacion estructural de dependencia entre centro y periferia. Sin embargo en la
actualidad la critica que es denominada como postmarxista, ha consumado la
desconstruccion del modelo funcionalista de la modernidad mediante la
mutilacion de su idea utdpica de ideologia del progreso, de prosperidad y
bienestar. (Ibid)

Prosiguiendo con la teoria de la modernidad, es preciso vincularla con la
teoria de la globalizacién, pues modernizacion y globalizacién forman pareja
natural dentro del campo del neoliberalismo econdémico. Frente a esto,
Guiddens (en Ibid), se posiciona desde un analisis institucional del desarrollo
social moderno, manifestando que la modernidad se caracteriza por sus
instituciones unicas y singulares en contraparte al orden tradicional, sefialando
gue las dimensiones institucionales basicas de la modernidad serian el

industrialismo, el capitalismo, las instituciones de control y vigilancia y el poder



militar, de esta forma segun Giddens “la modernidad asi entendida es
inherentemente expansiva y tiende a la globalizacion” (Ibid: 40), esto es

traducido en la difusién y universalizacién de las instituciones modernas.

Este proceso es concebido como una especie de maduracion obligada

que deben adoptar tarde o temprano todas las sociedades

Ahora bien, el discurso de la modernidad instala nuevas maneras de
organizacion de sentido en los sujetos, discurso dado desde una matriz
cultural, la cual no es abstracta pues se representa en instituciones, practicas,
valores, etc. “la particular fuerza de los discursos culturales es que ellos tienen
efectos materiales, es decir, que ellos estan mantenidos practica vy

funcionalmente ademas de discursivamente” (Bordieu en Barbero, Op. Cit.: 28).

En Chile los discursos modernizadores instalan la nocién de éxito, de un
pais emprendedor, lo que permite contribuir a permear el imaginario colectivo

de la sociedad chilena.

1.1  Elimpacto de la modernizacién en la vida urbana

Los efectos de la modernizacién igualmente se ven traducidos en la
exclusion de las tradiciones como mecanismo de supervivenciay a su vez a la
inaccesibilidad que para una gran parte de poblacion ha tenido la modernidad,
donde parte de la poblacién global ha sufrido las implicancias negativas de este
proceso, a las cuales no queda ajena la ciudad. Pues la ciudad moderna
parece perder esa nocién de identidad, de encuentros, de disfrute, etc.,
convirtiéndose en una ciudad fragmentada completamente desarticulada, sin
encuentros, sin identidad, perdiendo la l6gica de convivencia, sobre todo de las

relaciones interpersonales. (Valderrama, 1994)

Fruto de lo que ha sido el desarrollo urbano acelerado, se instala la
conformacion de grandes aglomeraciones, generado por la migracion campo
ciudad, en donde los beneficios del desarrollo, al parecer no van acompafado

del bienestar para sus habitantes, ya que mas que un mejoramiento en la



calidad de vida, lo que se observa es la inseguridad en sus habitantes, el
desempleo, el poco acceso a los servicios basicos, produciendo asi el
desarraigo y la progresiva pérdida de identidad con el lugar que se habitaba.
(Ibid)

A pesar de que la recomposicion urbana manifiesta en cada una de sus
aristas, la distribucién econémica desigual, también evidencia la emergencia de
nuevas culturas, que desde la marginacion social tienen como fin hacer
presentes sus valores y propuestas como un efecto de sentido de pertenencia.
Sin embargo esto se combina con las constantes influencias de la modernidad
debiendo integrarlas de forma heterogénea a las diversas tradiciones de la
ciudad. (Ibid)

Nuestras ciudades han sido consolidadas bajo lo que podriamos
denominar como una especie de sincretismo entre lo que es lo tradicional y lo
gue sugiere el pensamiento moderno. No obstante surge la interrogante frente
a la ciudad moderna que en sus respectivas manifestaciones esta dejando de
ser moderna al tiempo que deja de ser ciudad. Frente a esto Garcia (1990)

sefala:

"Lo que era un conjunto de barrios, se derrama mas alla de lo que
podemos relacionar, nadie abarca todos los itinerarios ni todas las
ofertas materiales y simbdlicas que se presentan. Los migrantes
atraviesan la ciudad en muchas direcciones, e instalan, precisamente en
los cruces, supuestos barrocos de dulces regionales: radios de
contrabando, hierbas curativas y videocasetes... La ciudad intenta
conciliar todo lo que llega y prolifera, y trata de contener el desorden: el
trueque de lo campesino con lo transnacional, los embotellamientos de
coches frente a las manifestaciones de protesta, la expansion del
consumo junto a las demandas de los desocupados, los duelos entre
mercancias y comportamientos venidos de todas partes" (Garcia, 1990:
16)



A partir de lo anteriormente sefialado nacen nuevas visiones utopicas
modernas, en torno a la ciudad perfecta. La visidbn planteada por diversos
autores, estaba enfocada a rechazar de manera definitiva a la historia, por lo
tanto no debian quedar huellas de ella. De esto modo el desafiar tanto espacio
como tiempo, siendo el espacio el sedimento del tiempo, se produce un quiebre
dentro de la historia, puesto que para que haya historia se necesita de un
tiempo y un espacio determinado, por lo tanto se violan estos dos
componentes, como consecuencia nuestra historia desaparece, implantando
nuevos modelos de vida, y desechando lo que en su contenido es “superfluo”.
En consecuencia nos arrebatan nuestra esencia, nuestros suefios, borran

nuestra identidad, todo en base al ideal de la perspectiva administrativa.

‘Richard Sennett fue el primer analista de la vida urbana
contemporanea que llamé la atencién sobre la inminente “caida del
hombre publico”. Hace muchos arios, advirtio la reduccion lenta pero
incesante del espacio publico urbano y el retiro igualmente incontenible
de los residentes de la ciudad, con la consiguiente devastacion, de las
palidas sombras del agora que escapaban a la destrucciéon.” (Bauman,
1999: 62).

Durante el proceso de “desarrollo” se ven reflejados grandes cambios,
como la reduccién del espacio publico, su efecto dentro de la sociedad delimita
al individuo a desarrollarse socialmente, creando en él, inseguridad, falta de
relaciones interpersonales, miedo a enfrentar desafios, etc., en sintesis, se

reduce todo a un problema de identidad.

Finalmente, en la actualidad se logra percibir una transformacion gradual
de la zona urbana, en donde los medios de comunicacidon masivos favorecen
indiscutiblemente al proceso de hibridacion de las culturas, producto de la
multiplicidad social y los intensos movimientos migratorios como ya
mencionamos. Ante esto la familia no queda ajena a este panorama, pues asi
como ha sufrido cambios significativos la ciudad ante esta propuesta moderna,

también se ha “modernizado” la familia.



2. Familia Urbana Popular y sus transformaciones socioculturales

Actualmente las familias enfrentan una compleja transicion. La
modernidad sin duda es el contexto macro econémico y cultural actual, que ha
jugado un rol fundamental en este proceso, al considerar que se entrecruzan
valores y formas tradicionales de organizacion frente a nuevas expresiones
discursivas, comportamientos y percepciones propias de un modelo que se
“asienta en la afirmacién del sujeto, los procesos de individualizacion y la

democratizacion de la vida privada” (Valdés, 2005: 5)

La familia como agrupacion primaria, histéricamente ha patentado el rol
de transmisor valodrico y socializador del ser humano, atribuyéndose también la
importancia en términos formadores, sin embargo no existe un consenso en su
definicién, ya que sus apreciaciones se ligan a ideologias y valores que
imponen los grupos que patentan el control.

La familia se conoce, como la mas importante y difundida forma de
grupo social. Segun Morandé, la familia se constituye por tres elementos
fundamentales. La alianza; vista como la relaciéon con el hecho conyugal, en
donde un hombre y una mujer deciden vivir su vida juntos. La consanguinidad;
qgue se vincula directamente con la alianza, donde culturalmente la alianza
matrimonial puede hacerse efectiva siempre y cuando no exista una relacion
consanguinea entre los participantes (incesto) y por ultimo la filiacion; la cual
alude al fenbmeno que apunta a que un ser depende de la union sexual entre
una mujer y un hombre, lo que da paso al proceso de ontogénesis de los
individuos. (Morandé, 1999)

Segun el mismo Morandé (lbid), con el paso de los afios, los cientistas
sociales han planteado que la familia debe definirse en cada época. Para ello,
muchas variables podrian considerarse, desde el tamafio familiar, hasta la
esfera econdmica del presupuesto comun. Sin embargo, por importantes que
sean tales aspectos, son mas bien complementarios, ya que no son los Unicos
gue la familia debe sobrellevar. Morandé no profundiza una parte fundamental

de los procesos que acontecen a las familias, y esto es que la familia como



sistema, se encuentra sumergida en otro mucho mayor que la regula y la
adapta al contexto en el que se desenvuelva. Por otro lado, esta vision supone
que la familia como sistema relacional, puede superarse y autorregularse de
acuerdo a las necesidades de su etapa evolutiva, o que es otorgar a la familia
una gran responsabilidad al suponer que es un sistema que puede

desarrollarse y mantenerse sin las implicancias del contexto.

Una visién no excluyente a la que plantea Morandé, pero que aporta una
vision mas holistica a la definicion, alude a que la familia es “un sistema
relacional abierto en interaccion dialéctica con otros sistemas”
(Andolfi,1990:31). La familia como unidad no estatica expuesta a
transformaciones, debe constantemente afrontar desorganizaciones necesarias
para poder reestructurarse con las implicancias exteriores, por ello entonces se
considera a la familia “un organismo complejo que se modifica en el tiempo a
fin de asegurar su continuidad y crecimiento psicosocial a los miembros que lo

componen” (lbid: 227)

Una perspectiva mas sistémica del concepto, es la que plantea la autora
colombiana Angela Quintero, ya que apunta a la doble funcionalidad de las
familias, al considerar su rol protector, enfocado a que responde al desarrollo
integral de los miembros y por otro lado, el de transmisor cultural, al considerar

a la familia como sistema socializador, que inserta al individuo en la cultura.

“Entender al individuo, su funcionamiento y perspectiva, sélo es
posible con una comprensién de la institucién familiar, cuyos origenes y
evolucion estan interrelacionados con los cambios de la sociedad. La
historia lo demuestra: casi todos los grupos humanos han establecido
normas y pautas que garanticen el cumplimiento de sus funciones”.
(Quinteros, 1997: 26)

Los cambios que ha provocado la modernidad, no solo recaen en la
cotidianidad del microsistema familiar, sino que como resultado de la
globalizacion, vemos que se han desarrollado transformaciones econémicas,

politicas, sociales y culturales en el rol histérico del Estado y la Iglesia Catdlica,



instituciones que al igual que la familia, patentaban poder e influencia en la
sociedad y ahora, comienzan a ser cuestionadas y han debido modificarse y
adaptarse a las nuevas condiciones que este sistema ha impuesto.

A nivel cultural, la familia ha presenciado cambios, que dan cuenta de
una apertura de la esfera privada a la publica, y con ello se reflejan
implicancias en la identidad familiar, tales como los comportamientos en
relacion a la sexualidad y a los roles de género; en cuanto a los papeles
sociales y laborales de la mujer. Actualmente, discursivamente, estas tematicas
se plantean abiertamente y son tema de debate cotidiano, sin embargo no
necesariamente en la practica se desarrollan dejando de lado las normativas

tradicionales.

Las précticas tradicionales del rol de la mujer y del hombre se estan
modificando. Las mujeres han aumentado paulatinamente su participacion
laboral, lo que les ha permitido desarrollar mayor autonomia y por ende
sustentarse econOmicamente sin regirse por el rol histérico del hombre de
proveedor unico del hogar, mas bien pasa a ser una préactica de género
compartida. Sin embargo, pese al aumento del trabajo extra-doméstico de las
mujeres, este cambio no involucra el invertir papeles, sino que la integracion al
mundo laboral, en su mayoria no significa que ésta se aleje de sus labores del
hogar o de la maternidad. Esta sobrecarga de responsabilidades, da cuenta de
la lentitud en la redefinicion de los roles intrafamiliares, la cual debe lograr

compatibilizar los intereses personales con los familiares. (Ambrosio, 2005)

Otro de los cambios que ha presenciado la familia en el Gltimo tiempo,
dan cuenta de que las parejas mas jovenes, postergan la vida familiar, en pro
de sus intereses personales, y con ello se posterga también la llegada de los
hijos y la maternidad. Considerar el aplazamiento de las decisiones de formar
familia bajo la visidn tradicional, da cuenta del surgimiento de “nuevos pactos
al interior de las familias, realidades nuevas que coexisten con realidades
tradicionales y en las cuales se observan procesos de mayor autonomia y

desarrollo de los individuos.” (Ibid: 10)



En relacion a la apertura de los comportamientos que aluden a la
sexualidad, vemos un entrecruce entre el debilitamiento del rol de la familia y
de la Iglesia Catdlica, ya que las transformaciones en este &mbito apuntan a
aspectos éticos antes no debatidos o cuestionados, en cuanto a el inicio de una
sexualidad temprana, el aborto, el uso de anticonceptivos etc. Sin duda las
representaciones culturales tradicionales chocan con la nueva mirada hacia la
sexualidad, ya que en las normas sociales y legales, se sigue manteniendo una

postura tradicional. (Ibid)

Estas y muchas otras, forman parte de las tensiones que actualmente la
familia vivencia, por un lado, estan estas ideas nuevas de comportamientos
sociales, y por otro, estan los valores tradicionales conservadores que parecen

aun mantener peso en esta sociedad.

El actual modelo econémico capitalista, sin duda es el mayor influente en
que las transformaciones en la sociedad se desarrollen en pro de una
economia de mercado libre, y muchos de los cambios que la familia
particularmente vivencia, se desarrollan bajo el alero de este sistema, que no
necesariamente busca el pleno desarrollo del individuo y su entorno, sino que
trae consigo una serie de consecuencias nefastas para la vida del ser humano,
acrecentando el individualismo, la competencia y por sobre todo, acentuando la

desigualdad en la distribucién de recursos.

Uno de los cambios que principalmente en Chile, mas se desarrolla, es
el sobreendeudamiento de las familias. La apertura a bienes de consumo que
antes eran exclusividad de la elite, ahora pueden llegar a todo aquel que sea
capaz de financiar ese bien, bajo el medio o la forma que pueda. Esto genera
en las familias el sobreendeudamiento, muchas veces excesivo y acarrea con
ello “un costo psicologico con consecuencias para las relaciones intra-
familiares. Ha aumentado la brecha de frustracion entre deseos crecientes de
consumo Yy la posibilidad real de obtencion de bienes a los que aspira”. (lbid:
11)



El proceso de liberalizacion econémica que se inicido en 1975 en nuestro
pais, ha generado un revuelo en las pautas de consumo de bienes y servicios
que han abierto la economia a productos que antes eran solo de consumo

selectivo. Una de los principales consumidores del mercado, ha sido la infancia.

El mercado es estratégico y al analizar al potencial consumidor que son
los nifios y nifias, generd nuevas necesidades para éstos. La comercializacion
masiva de juguetes, golosinas, Uutiles escolares, vestuario, calzado vy
actualmente, con gran aceptacion entre los consumidores, son los instrumentos
tecnologicos tales como la television, internet, teléfonos portétiles, etc. los que

mas acaparan el interés de los nifios y nifias,

El mercado posee productos para todo estrato social, existe una gran
variedad de articulos a los que la infancia puede acceder, esto sin duda por la
capacidad de endeudamiento que posean sus padres, quienes muchas veces
se ven afligidos por las exigencias que los medios de comunicacién han

proclamado como nuevas necesidades:

“Los nifios no solo comienzan a actuar como consumidores sino
también como inductores de consumo. Su incorporacién en la
propaganda comercial es antigua, pero la apertura y diversificacién de
los mercados genera condiciones propicias para que se amplifique su
presencia en la fotografia publicitaria y en los avisos comerciales en
television” (Rojas, 2010: 738)

2.1 Cambios en la composicion familiar

En analisis sociales y demograficos, es posible distinguir los conceptos
de familia y hogar. El primero se sigue manteniendo como el microsistema
basico de socializacion, en donde estan involucrados las “relaciones de
parentesco y sigue siendo la institucién social que regula, canaliza y confiere
significado social y cultural a la reproduccion y a la sexualidad”. (Arriagada,
2004: 18) El término hogar “es una categoria estadistica que define a un grupo

que vive bajo un mismo techo, compartiendo un presupuesto y cocina en



comun. Pero aun asi, subsisten las dudas sobre los supuestos que sustentan

estas clasificaciones”. (Rojas, Op.Cit..740)

Los cambios en la familia en cuanto a namero, también son parte de
cambios socioculturales importantes, ya que estos indican la manera en que
éstas han evolucionado o reconfigurado en formas propias de la modernidad,
amplidndose y disminuyéndose segun al contexto que corresponda.

Un antecedente socio-demografico de las familias en Latinoamérica, da
cuenta del descenso de la mortalidad y la fecundidad, siendo esta Ultima mas
comun en las zonas urbanas que rurales. El factor socioeconémico es
determinante al considerar que la fecundidad es mayor en los estratos
socioeconémicos mas bajos, mientras que en las familias con mayor ingreso y
nivel educativo, el promedio de hijos es menor. “Por tanto, los efectos de las
zonas geograficas, sector socioecondmico nivel educativo sobre el tamafio y la

composicion de la familia, son diferenciales” (Arriagada, Op.Cit.:20)

La reduccion de las familias, no solo involucra una baja en la fecundidad,
sino que con ello se reflejan fendmenos sociales, econémicos y culturales, tales

como.

“...el aumento de familias con jefatura femenina, el descenso de
las familias extendidas y compuestas, el nivel socioeconémico de los
hogares, y por ultimo, se puede indicar que las migraciones de algunos
de los miembros de la familia por razones diversas- como causas
econdmicas, violencia, conflictos armados y otras- han reducido el

tamafio familiar”. (Ibid: 21)

En Chile, desde los afios 70 se observa una reduccion en el tamafio de
las familias, principalmente en lo que respecta al nimero de hijos. Esto en
parte es provocado por la masiva incorporacion de métodos anticonceptivos en

la década de los 60, ya que:



“‘En 1960 la tasa global de fecundidad era de 5,3 por muijer.
Veinticinco afios después, en 1985, habia caido a 2,68 por mujer. Por
otra parte, la tasa bruta de natalidad paso de 38,1 por mil en 1961, a
21,4 por mil en 1979, estabilizdndose en la década de 1980 en torno a
22-23 por mil”. (INE, 1993: 147)

Esta reduccion del nucleo familiar, ha llevado a los padres a reducir sus
expectativas sociales a uno o dos hijos, lo que ha traido consecuencias en los
meétodos de crianza y en los mecanismos de socializacion. Esto trae consigo
nuevos fendmenos, tales como la incorporacion de los nifios y nifias al jardin

infantil o salas cunas, dando cuenta, con ello que:

“La familia ha dejado de ser el principal agente de socializacion en
la etapa preescolar, como ocurria anteriormente cuando el ingreso a la
escuela, recién a los seis afos, representaba en muchos casos la
primera experiencia de convivencia con otros nifios fuera del
hogar”’(Rojas, Op.Cit..740)

En relacion a los tipos de familia que perduran o que se han debilitado,
vemos que las familias en América Latina, reflejan el descenso de los hogares
multigeneracionales, la cual era una construccion de familia clasica a principios
del siglo pasado, asi también las familias que incorporan personas sin lazos de

parentesco, también ha disminuido.

El tipo de familia que si ha aumentado, son aquellos hogares
unipersonales, que son el reflejo de las influencias modernizadoras, que
apuntan principalmente a jovenes de estratos socioecondmicos mas altos,
como también los hogares de parejas sin hijos y los hogares de adultos

mayores.

En los hogares monoparentales, la jefatura femenina predomina en la
mayoria de los paises latinoamericanos, dando cuenta en ello, el quiebre en la
figura parental masculina tradicional como proveedor del hogar. Sin embargo

esta tendencia de modelo familiar se incrementa en los sectores de mayor



pobreza, lo que indica que ejercer el rol domeéstico, de crianza y laboral es

demasiada sobrecarga.

“Cada vez es mas elevada la proporcion de hogares conformados
por madres solteras, con hijos pequefios, que no viven con sus parejas,
aunque si pueden hacerlo con sus propios padres u otros familiares”
(Ibid: 742)

2.2 Insercion laboral femenina ¢cambio de roles?

La construccion del individuo y la cultura, se han transformado en la
medida que la modernizacion avanza, con ello las ideas tradicionales frente a la
autonomia, la libertad, los derechos y la participacion, han evolucionado, por
ende, han formado parte fundamental de las relaciones de género que

actualmente se expresan.

“Los cambios en la interaccidn cotidiana entre hombres y mujeres
y la presion ejercida por las organizaciones de mujeres sobre las
agendas y los poderes publicos, han contribuido a debilitar las normas
gue regulaban el campo de la familia, la intimidad y la sexualidad, y de
las grandes instituciones sociales modernas” (Guzman en Arriagada,
Op. Cit.: 30)

En América Latina el escenario de la insercion laboral femenina, se
presenta con grandes diferencias entre paises y seguin zona de residencia,
edad y nivel socioeducativo de las mujeres, sin embargo las cifras que se

manejan, dan cuenta de que en:

“Los paises de la region latinoamericana, la tasa de actividad
femenina subié de 37,9% en 1990 a 49,7% en 2002 y en las zonas
urbanas esa cifra varié entre 39,5% a 50,9% en el mismo periodo”
(CEPAL en Arriagada, Op. Cit.: 30)



Esta inclusion de la mujer al mundo laboral, representa un gran avance
en materia de derechos politicos y civiles, sin embargo la redistribucion de
responsabilidades con los hijos y las labores domésticas, sigue siendo el rol

atribuido casi netamente a la madre, esto genera que:

“Una mayor proporcion de madres dispone de menos tiempo para
el cuidado de los hijos, tarea que ha comenzado a recaer en terceras
personas, ya sea parientes cercanos o personal doméstico contratado.
El cuidado de los nifios a cargo de terceros no es algo nuevo y ha sido

comun en los estratos populares” (Rojas, Op.cit.: 742)

La apertura al mundo laboral de la mujer y la no redistribucion de roles
en las figuras parentales en cuanto a los métodos de crianza, han traido una
serie de consecuencias propias de un contexto globalizado, en donde los
medios de comunicacion influyen en gran medida en la forma en la que los
nifos y nifas se relacionan con los adultos, dejando de lado la estructura

jerarquica tradicional caracteristica de las familias.

“No solo se produjo un proceso de igualacion en el trato —con el
extendido ‘tuteo” a los padres—, un mayor debilitamiento de las
jerarquias internas y una completa deslegitimacién del castigo fisico. A
partir de los afios setenta, la percepcion social dominante fue que los
nifos habian llegado incluso a alcanzar mas poder que los padres.
Todos estos cambios deben ser entendidos como tendencias, con
notables fluctuaciones, ya que las familias estaban sujetas a la
influencia de varias culturas generacionales, diversas opciones
valdricas y distintos contextos socioecondmicos, lo que generaba

métodos de crianza poco homogéneos” (Ibid: 742)

Armand y Michelle Mattelart, en 1968 realizaron un estudio enfocado a
los procesos de cambio, que ha vivenciado la mujer y la capacidad que ha
tenido de integrarse a los procesos modernizadores. En su estudio plantean el

concepto de ‘“tradicionalismo moderno” el cual alude a que se desarrolla una



coexistencia de lo moderno en cuanto a simbolos y nivel de consumo y los

comportamientos tradicionales en cuanto a valores y visiones éticas.

Dentro de los aspectos cualitativos de la cita de investigacion, se
percibe que las mujeres y su rol doméstico al interior del hogar, les significa
“asumir la responsabilidad de su familia, ser la presencia permanente en el
hogar, un factor de unién, comprension y de equilibrio” (Mattelart, 1968: 59). En
cuanto al rol de los hombres, este enfatiza en ser “sostenedor del hogar,
preocupado de que no faltara nada en éste y protector de su familia” (Ibid).
Puede inferirse con estos resultados que la realizacion del hombre y la mujer,

se reduce a sus funciones familiares como padres y esposos.

Finalmente en el estudio de estos investigadores, la conclusion recae en

que:

“En una sociedad donde la familia sigue siendo actualmente la
célula basica, el proceso de individuacion, con todo lo que involucra en
cuanto a trastornos en la vida personal y familiar, hace peligrar los
fundamentos mismos de dicha sociedad. La observacion superficial de
los modelos de conducta externa diferentes, lleva siempre al error de

pensar que la moral esté en peligro” (Rebolledo, 2005: 134)

Con el paso de los afos, se puede inferir que en los cambios que se
presencian en la actualidad familiar, se desarrolla un proceso de des-
institucionalizacién, el cual se forja en Chile desde los afios 80. La década de
los ochentas fue un periodo en donde se “disminuyen las tasa de nupcialidad y
aumentan las separaciones conyugales y las nulidades matrimoniales. Mas
aun, en este periodo aumentan fuertemente las convivencias”. (Valdés, et al,
2005: 167)

A modo de conclusion, los procesos de cambio por los que transita la
familia, se desarrollan de manera practica, ya que no se ha despojado de los

valores tradicionales conservadores, pero si ha aumentado sus niveles de



consumo y se ha encantado con las nuevas formas globalizadoras de

comportamiento.

En pocas palabras, se mantienen ciertas practicas conservadoras pero
no en su totalidad, omitiendo algunas y acentuando otras. Esto principalmente
se genera, porgue la cultura patriarcal sigue imperando desde lo mas profundo
de las significaciones sociales y los discursos morales con raices religiosas,

gue siguen marcando las tendencias de las familias chilenas. (Ibid)

Las influencias globalizadoras por su parte, tienen directa influencia en
los roles de crianza actuales, los medios de comunicacion se constituyen como
medios socializadores, aportando una mirada superficial, individualista y
consumista de la sociedad, caracteristicas que sin duda tienen directa
incidencia en los comportamientos de la infancia, quien adopta y adapta las
enseflanzas de su entorno y por ende reproduce las nuevas influencias
modernizadoras. Tales antecedentes denotan un quiebre en la estructura
primaria de socializacion, la cual por las circunstancias del medio, ha debido

reestructurarse y estar en constante adaptacic’)n.

Las transformaciones socioculturales sefialadas a nivel de estructura y
vida familiar, como también los cambios en la esfera de construccion de
ciudades vy territorios, deben ser considerados para efectos del tratamiento de
la transculturalidad que se pretende abordar en el presente estudio.

De alguna manera estas transformaciones socioculturales ocurridas en
la familia y en la vida urbana, también permean los cddigos familiares de la
poblacion mapuche que habita hoy en las zonas urbanas, siendo interesante
conocer la existencia de mecanismos de resistencia cultural que presenta este

sector de la poblacion.

3. Territorio y diversidad cultural

El territorio que habitamos es producto de un largo proceso de

conformacién que se configura por las huellas de los antepasados y también



las nuestras. El territorio no es tan soélo lo que logramos observar como algo
fisico, sino que es el espacio habitado por la memoria y las vivencias de
diversos pueblos.

La concepcion de territorio a nivel tedrico tiene diversas acepciones
dependiendo desde donde se posicione, sin embargo en esta oportunidad sera
expuesta a partir de las ciencias sociales. Comprendiendo que el pueblo
mapuche concibe el territorio como creacion de identidad en donde espacio y

tiempo conforman su cultura.

Desde esta perspectiva, el territorio es un espacio construido por el
tiempo, por tanto cualquier region o localidad es producto del tiempo de la
naturaleza y del tiempo de los seres humanos, de esta manera el territorio
emerge de la relacion entre los individuos y de éstos con la naturaleza. El
territorio es asi un espacio y tiempo que se encuentra en constante cambio.
(Restrepo, 2000).

“... el espacio no existe por si mismo, sino a medida que se
establecen relaciones, es decir, es un campo relacional, mutable,
cambiante. Como esta configurado por relaciones, cuando ellas
cambian, se transforman el territorio y sus posibilidades de
representacion. Eso explica por qué al introducir la variable tiempo las

distancias empiezan a cambiar.” (1bid: s/p)

En su acontecer cotidiano, los individuos como miembros de una
sociedad construyen territorios a partir de sus diversas tradiciones y
necesidades, de modo que el territorio bajo esta perspectiva no es solo espacio
fisico poblado, sino que en él convergen distintas formas de vida que estan en
constante relacion, y es un espacio que se encuentra habitado no unicamente
por personas, Sino que por suefios y memorias, otorgadndole de esta forma
identidad a un grupo de personas. En el territorio se plasma una historia de la
humanidad, como asi también sus expresiones a través de los proyectos

sociales e individuales realizados, por tanto es un espacio producido y



modificado por el actuar humano, pues se constituye como un espacio

dindmico.

Giménez en (Cuervo, 2006: 25) sefiala que “el significado basico inicial
otorgado al término de territorio serd el de espacio natural culturalmente
apropiado por la sociedad humana: El territorio seria el espacio apropiado y

valorizado — simbdlica y/o instrumentalmente— por los grupos humanos”

También la definicién de territorio es entendida como el espacio de vida
donde habita la comunidad, en este espacio confluyen los conflictos o
diferencias de la comunidad, sin embargo el territorio es el denominar comun
para sus tradiciones y costumbres, y constituye una unidad espacial la cual

permite una propuesta de intervencion colectiva.

Entonces, como parte de un sistema interpretativo desde la poblacién
étnica, el territorio es significacion de identidad y factor imprescindible para la
reproduccion cultural e histérica, por ende el territorio no se reduce solo a lo
que respecta a lo econdémico, sino que éste es productor importante de
identidad. (Ibid)

Frente a la concepcion de identidad, Boisier (1998) advierte que ‘es
imposible concebir a un individuo sin coordenadas espaciales y temporales y
poseedor de una identidad completamente subjetiva. Se trataria de un cabal
desarraigado o de un esquizofrénico total.” (Boisier, 1998: 21), pues una de las
referencias basicas del ser humano, es el lugar y el espacio como contexto
mas amplio del mismo, el territorio es por tanto la nocién que manifiesta un

contenido concreto. (Ibid)

En definitiva, la identidad desde la nocion de territorio debe ser
considerada a través de tres tipos: la primera, es la identidad historica y
patrimonial, construida por acontecimientos del pasado para la colectividad y
con un patrimonio sociocultural natural o socioecondémico, el segundo, es la
identidad proyectiva, la cual se refiere a una representacion elaborada del

futuro de la regién, o sea a un proyecto regional, y por ultimo, la identidad



vivida, aquella que se compone de la vida cotidiana y el modo de vida actual.
(Cuervo, Op. Cit.)

Sin embargo sobre el territorio confluyen nuevos sistemas de normas e
interpretacion, pues se encuentra expuesto a presencia de légicas antagonicas
representadas en diversos actores sociales. De esta forma el proceso de
globalizacion no puede ser considerado como algo ajeno a la identidad de los
territorios, pues “en otras palabras, el territorio debe ser visualizado como una
matriz de organizacion y de interacciones sociales y no como un simple
espacio abstracto o un receptaculo de actividades.” (Alburquerque, 1999: s/p).
Esto significa eficacia en el uso de recursos naturales, econémicos Yy
socioculturales que estan dentro del territorio, lo cual requiere la insercién del
territorio dentro de dinamicas econdmicas de caracter regional o nacional, esto

a partir de bases institucionales para poder ser llevadas a cabo.

La globalizacién en resumen, entendida como un fenbmeno econémico,
social, politico y cultural redefine la nocién de territorio. En primer lugar un
fenémeno que permite el libre flujo de bienes, servicios y capitales, también
tiene otros elementos, como la universalidad de cierto tipo de conocimiento que
impacta en las formas de vida y en las interacciones de los actores sociales
con las telecomunicaciones, esto tiene como finalidad homogeneizar formas de

pensar e incluso de hacer politica.

Prosiguiendo, cabe sefialar que los cambios econémicos se traducen en
mutaciones socio espacial reflejadas en la modificacion del espacio construido
como las redes, la infraestructura, las edificaciones, etc., las cuales sirven
como columna fisica para las actividades economicas, o bien por medio de
modificaciones en la concepcion referida al espacio en cuanto a organizacién
de este a través de instituciones. No obstante una vez que maduran estos
cambios, su impacto social repercute significativamente en la vida de las
personas dada las interrelaciones y la vision socio-espacial de éstas. (Cuervo,
Op. Cit.)



Algunas de las transformaciones econdmicas en relacion a su impacto
territorial esta estrechamente vinculada a los cambios culturales, pues la
manera en cOmo se interviene en los territorios y las ciudades, y el sentido que
se le otorga a esta intervencion dependen en gran medida de los modelos
tomados como referencia, modelos que se caracterizan por tener un caracter
exitoso, por lo cual se busca llegar a resultados semejantes. Esta busqueda
del éxito territorial, modifican la manera en como las personas se ven a si
mismas, esto repercute en el tipo de organizaciones e instituciones,
transformando las formas y el sentido de la accion colectiva, contribuyendo a
modificar las ciudades y los territorios. Otra via de intervencion tiene que ver
con los medios de comunicacién, pues a través de este contacto se crean
estereotipos culturales dando lugar a nuevas formas de vida urbana apoyada
en la mundializacion de los mercados, generando procesos parciales de

transformacion. (Ibid)

El primer saber que nos trasmite el territorio es unidad y diversidad, por
tanto el desplazamiento de la poblacion, que ademas de ser algo gravisimo a
nivel social, transforma el paisaje urbano y humano, produciendo nuevas
geografias y cambios culturales. Este fendmeno producto de la violencia
politica y econdémica, es un elemento entre la relacion dinamica de diversidad
cultural y territorio, pues la diversidad es en parte una resistencia por la vida en
el territorio, evitando de esta forma que las personas sean vulneradas en su
singularidad. (Zambrano, 2010: 12)

La diversidad cultural se manifiesta por medio de la diversidad del
lenguaje, las creencias religiosas, las practicas del manejo de la tierra, las
tradiciones, las costumbres y fundamentalmente en su estructura social. Sin
embargo en las grandes ciudades, la diversidad cultural esta relacionada con el
fenédmeno de la inmigracion. También la diversidad tiene que ver con la relaciéon
gue se establece con las comunidades étnicas que han permanecido a lo largo
de la historia en sus territorios, sin embargo en la actualidad, se logra visibilizar
una alta migracion campo ciudad. Desde esta perspectiva los individuos son
entendidos como potenciales de identidades mdultiples y caracteristicas

culturales heterogéneas construyendo otra forma de identidad. No obstante la



globalizacion tiene a su vez repercusiones tanto positivas como negativas, por
un lado la globalizacion acorta las distancias producto de los avances
tecnologicos permitiendo que exista una relacion dialéctica entre una cultura y
otra, sin embargo esta relacion por lo general genera relaciones de poder en
donde una cultura suele subordinarse ante otra, esto implica la pérdida de la
tradicion de cada cultura, pues las culturales nacionales no alcanzan el grado
de importancia necesarias para ser preservadas, ya que la nueva cultura
resulta poseer mayores elementos para alcanzar el éxito en un mundo
globalizado. (Vargas, 2008)

Teniendo en cuenta lo planteado, podemos inferir que cuando hablamos
de diversidad cultural nos referimos al conjunto de destrezas, normas y valores
que los individuos desarrollan para vivir en comunidad y para de esta forma
lograr adaptarse a diferentes entornos y espacios. Estos elementos se traducen
en costumbres y tradiciones las cuales perduran de generacion en generacion.
Por tanto las culturas y las personas no deben ser concebidas en un estado
estatico, sino que se encuentran en constantes procesos dialdégicos de
construccion y reconstruccion identitario, pues la identidad no significa un
proceso aislado, al contrario es a partir de las relaciones con el entorno en
parte interno y externo con él. Esta diversidad donde mejor se expresa es en el

fenébmeno de la multiculturalidad.

De esta forma el territorio y la diversidad cultural dan cuenta de una
relacion interdependiente, pues como ya sefialamos, el territorio es productor
de identidad y la cultura es producto de una identidad colectiva, por ende la
presencia de diversas culturas dan cuenta a su vez de diversos choques
culturales, los cuales historicamente suponen una relacion de poder, donde las
minorias deben someterse a las mayorias con el fin de generar un sociedad
homogénea, sin embargo es preciso concebir a la diversidad cultural como un
mecanismo de tolerancia entre las culturas, en base a la construccion de una
sociedad multicultural, una sociedad en donde el sujeto logre integrarse desde
las particularidades de su cultura, sin embargo en particular el pueblo mapuche
no concibe el sentido de integracién, sino que sus demandas tienen que ver

con algo mas profundo, con el reconocimiento como pueblo originario y todo lo



que implica el serlo, de este modo busca ser respetado a partir de sus

particularidades y no al considerarse inferiores.

Por tanto el multiculturalismo intenta valorar la diversidad cultural
respetando las diferencias y estableciendo normas basicas de convivencia. No
obstante, otra nocion de diversidad cultural tiene que ver con la
interculturalidad, la que pretende superar al multiculturalismo planteando la
construccion de la convivencia en la diversidad, considerando que la diversidad
no sélo se encuentra entre las culturas sino que también dentro de ellas, por
eso es necesario hacer hincapié en las relaciones entre las culturas por medio
de sus individuos, es imprescindible construir la convivencia a partir de la
interaccion, el intercambio y la cooperacion, considerando que este proceso se
compone de constantes conflictos los cuales deben ser concebidos como

gestores de cambio y no de subordinacion. (Mayol, 2000)

Desde otra dimension, la interculturalidad se asocia a intercambios entre
naciones para fines comerciales, que hace perder el sentido de la
interculturalidad, como didlogo entre las diversas culturas proveniente de la

interaccion entre individuos y grupos diversos.

“La diversidad cultural “entre” estados o naciones se centra en la
necesidad del intercambio cultural equilibrado de bienes y servicios entre
los estados y/o las culturas. Este acercamiento se caracteriza por el
desarrollo de la relacion entre la cultura y el comercio, o la cultura y la
economia; asi como la capacidad de los estados para ‘intervenir” en
mercados culturales afin de sostener su produccién “local” o “nacional”
asegurandoles un espacio en los mercados, es decir, con un intercambio

equilibrado entre culturas.” (Vargas, Op. Cit.)

Uno de los discursos que actualmente operan en torno a la diversidad
cultural es que esta crea un mundo mas interesante, ya que las culturas
poseen modelos alternativos de organizacion social, las cuales pueden resultar
Utiles de hacer propias, esto tiene directa relacion con los pueblos indigenas los

gue se caracterizan por estilos de vida tradicionales, bajo un modelo sostenible



con el entorno, que muchas veces chocan con modelos occidentales
destructivos con la naturaleza. En estos casos la cultura mapuche proporciona
modelos a seguir por su relacion adecuada con el entorno medioambiental.
(Ibid)

En sintesis, el territorio es concebido como gestor de identidad,
permitiendo inferir que el despojo de tierras ancestrales hacia zonas citadinas
populares influye significativamente en la construccion cultural e identitaria de
las comunidades mapuche, sin embargo en la ciudad a su vez se puede
producir un proceso de resignificacion cultural, en donde a partir de los
elementos que te entrega el territorio y su entorno, permiten la reconstruccion
de la cultura. No obstante cuando el mapuche llega a la ciudad, negativamente
se ve obligado a adaptarse a las condiciones de su entorno, lo que trae consigo
dos grandes consecuencias, por un lado, pierde su vinculo cultural debido a
que la sociedad occidental lo agobia obligandolo a seguir un estilo y forma de
vida para no ser marginado, o busca espacios alternativos de reconstruccion
cultural, que permitan fortalecer la cultura y a su vez generar un proceso
intercultural, en donde la cultura mapuche y la cultura chilena convivan en

respeto y tolerancia.



Segunda Parte

Marco Referencial



CAPITULO IV

CARACTERIZACION SOCIODEMOGRAFICA Y ETNICA DE LA COMUNA
DE EL BOSQUE

El siguiente capitulo, tiene por objetivo principal, dar a conocer las
caracteristicas de la comuna de El Bosque, territorio escogido para estudiar la

situacion mapuche urbana.

Los antecedentes que se describiran a continuacidbn se rigen
principalmente por los datos de la CASEN? 2009 y el CENSO 2002, ya que la
Municipalidad del El Bosque aun no cuenta con los datos del CENSO 2012.

Para abordar el tema de la etnicidad de la comuna, cabe destacar que
no existe informacién precisa que dé cuenta del fenbmeno, ya que de diversas
fuentes consultadas, no fue posible obtener un consenso en la informacién
recopilada, siendo éstas muy dispar en sus resultados. Es por ello que la
informacion que se expondrd principalmente se abordard desde los datos
entregados por la Ficha de Proteccion Social 2009 de la comuna, ya que es un

instrumento local y comprende el 90% de la poblacion encuestada.

2 Encuesta de Caracterizacion Socioecondmica Nacional



1. Antecedentes juridicos administrativos de lacomuna

La comuna de El Bosque es creada administrativamente en 1981, por el
DFL 3060 N°1-3260. (IMELBOSQUE?®). Ha sido ordenada territorialmente en

seis sectores, lo que permite operativizar la gestion municipal:

“Tanto los Sectores Territoriales de Planificacion como los Barrios,
representan la unidad de analisis con la cual se planifica, se ordena, se
gestiona y se evalla la gestion institucional de la comuna, tanto en el
ambito territorial y operativo como en la prestacion de servicios y en la
gestién social-comunitaria”. (PLADECO?, 2010:6)

Esta ubicada en el sector sur de la Region Metropolitana, perteneciente a
la provincia de Santiago. Segun los datos extraidos de la Caracterizacion
Comunal, que se encuentran en la pagina web del municipio, el espacio

comunal:

“Esta constituido por el desprendimiento de 6.9 km2 de la comuna
de San Bernardo y 7.3 km2 de la comuna de La Cisterna, totalizando
una superficie general de 14,2 Km2. Del total de superficie un 83% es
ocupado por el sector residencial-comercial y en un 17%, por
dependencias de la FACH. (Base Aérea El Bosque, ENAER?, y otras”.)
(Ibid: 2)

La comuna de El Bosque se ubica en la cuenca de Santiago y
corresponde a la hoya hidrogréfica del rio Maipo. El territorio esta delimitado
por la comuna de La Cisterna por el Norte; con San Bernardo por el Sury por el
poniente con Av. Lo Blanco y Avda. José Joaquin Prieto; y con la Pintana y San

Ramén por el oriente.

* llustre Municipalidad de El Bosque
* Plan de Desarrollo Comunal
® Empresa Nacional de Aeronéutica



Delimitacion Comunal:

‘Administrativamente EI Bosque se divide en 34 Unidades
Vecinales, limites heredados de sus comunas madres, y dado lo
arbitrario de sus cortes, se ha optado por definir limites administrativos
mas funcionales y operativos para trabajar el territorio, denominandose
entonces: SECTORES DE PLANIFICACION (6); y BARRIOS (53).
Estos permiten un mejor acercamiento y trabajo con los 176 conjuntos
habitacionales que existen en su territorio, y que sumarian cerca de
42.000 viviendas en 39.335 predios donde hoy habitan cerca de
175.000 habitantes. (lbid: 4)

2. Antecedentes demograficos

Segun Los datos del CENSO 2002, la comuna esta poblada por 175.594
habitantes, distribuidas en 43.413 hogares, con un promedio de cuatro

personas por hogar.

Con respecto a los rangos etarios que predominan, se identifica que un
63,5% se encuentra entre los 15 y los 59 afios. Luego el rango etario de 0 a 14

afios con un 25,8% y un 10,7% se encuentra entre los 60 y mas afios.

“La region Metropolitana por su parte arroja un 24,9% para la
poblacion infanto - juvenil (0-14 afios), un 64,05% para la poblacién
juvenil - adulta (15 - 59 afios) y un 11,05% para la poblacién adulta —
adulto mayor (60 arfios y mas).” (Programa Indigena El Bosque, 2012:
4)

El comportamiento demografico de la comuna en comparacion al de la
region metropolitana, denota un leve aumento de la poblacion Infanto-Juvenil y

adulta. También se destaca una leve disminucion de la poblacién adulta mayor.

Las tablas censales que se muestran a continuacién dan cuenta de los

porcentajes de los grupos etarios:



CUADRO N° 1
POBLACION CENSO 2002 DE LA COMUNA EL BOSQUE POR GRUPOS

ETARIOS
Grupo Etario Cantidad Porcentaje
0 - 14 afios 45.311 25.8
15 - 59 afios 111.563 63.5
60 y mas 18.720 10.7
Total 175.594 100

Fuente: CENSO 2002

En cuanto a la distribucion por sexo existe mayor presencia femenina

con un 89.553 personas de sexo femenino por sobre un 86.041 de hombres.

Desde el censo de 1992 al censo de 2002, la poblacion de la comuna
solo ha crecido un 1,6%, considerando que en 1992 el numero de pobladores
erade 172,854 y en el 2002, es de 175,594.

3. Antecedentes socioecondmicos

Los datos recopilados de la CASEN 2003, dan cuenta que un 23% de la
poblacion es pobre, siendo un 4,4% indigente. A nivel comunal significa que un
18,7 % de los hogares son pobres, siendo un porcentaje mayor del rango
promedio de la Region Metropolitana, la que posee un 10,5% de pobreza.
(IMELBOSQUE, Op.Cit.).

Durante la ultima década, existe una positiva evolucién del 24% real de
los ingresos monetarios en los hogares de la comuna, es decir, que de
$505.521 en el afio 2000, pasaron a $626.409 en el afio 2009. Si bien los
ingresos aun se encuentran por debajo del promedio pais y de la Region
Metropolitana, dicho aumento ha reducido un poco la brecha de la pobreza.
Actualmente El Bosque representa un 83% del promedio pais y 62% del

promedio de la Region Metropolitana.



En el siguiente cuadro de “ingreso monetario de los hogares 2000-2009
se da cuenta de dicha evolucion:

CUADRO N° 2
INGRESO MONETARIO PROMEDIO DE LOS HOGARES
2000-2009 ($ DE 2009)

2000 2003 2006 2009
El Bosque 505.521 544.123 540.647 626.409
Regidn Metropolitana 879.318 896.129 919.619 1.008.483
Total Pais 700.130 670.313 713.546 754.295

Fuente: Encuesta CASEN. MIDEPLAN (cifras deflactadas por el IPC del INE)

En el siguiente grafico se exponen las consecuencias favorables del
aumento de los ingresos en los hogares, lo que ha permitido mejorar aspectos
de la condicion de pobreza en la que viven los habitantes. El grafico demuestra

la evolucién de la condicién de pobreza en distintos niveles y periodos:

CUADRO N° 3
POBLACION EN SITUACION DE POBREZA
2000-2009 (PORCENTAJE)

2000 2003 2006 2009
El Bosque 21,5 23,0 15,8 13,7
RMS 15,1 13,1 10,6 11,5
Total Pais 20,2 18,7 13,7 15,1

Fuente: Encuesta CASEN. MIDEPLAN®

El porcentaje comunal de personas que se encuentran fuera de la linea

de la pobreza ha aumentado de un 77% en 2003 a un 86,8% en el 2009. En el

® Ministerio de Planificacion



siguiente grafico se expone la evolucidn o mantencion de los aspectos de

pobreza e indigencia en la comuna:

CUADRO N° 4
SITUACION DE POBREZA E INDIGENCIA POR SEXO COMUNA DE EL
BOSQUE
AROS 2003 — 2006 — 2009 (PORCENTAJES)

2003 2006 2009

Hombre | Mujer Total Hombre | Mujer Total | Hombre | Mujer | Total
Indigente 4,4 4,3 4,4 4,0 3.4 3.7 5,6 3.7 4,6
Pobre no | 17.9 19,3 18,6 10,4 13,6 12,1 7,4 9.8 8.6
indigente
No pobre 77.6 76,3 77 85,6 82,9 84,2 87,1 86,4 86,8

Fuente: MIDEPLAN - Encuestas de Caracterizacién Socioeconémica (CASEN).

En el grafico como se menciond anteriormente, aument6 el nimero de
personas fuera de la linea de la pobreza, mientras que el porcentaje de
personas indigentes se ha mantenido a lo largo del tiempo. En relacion a los
pobres no indigentes, se refleja una disminucion del porcentaje de 17,9% a
8,6% entre los afios 2003 al 2009.

En el grafico también podemos reconocer las diferencias por sexo en
relacion a la pobreza e indigencia en la comuna. Tal como mencionamos en
los antecedentes demograficos, la mujer representa el 50,7% de la poblacion
de la comuna, por tanto es importante reconocer que la proporcion de las
mujeres indigentes en relacién a los hombres indigentes es menor, ya que en el
2009 los hombres de la comuna indigentes son un 5,6 % mientras que las
mujeres, el 3,7 %. También es mayor el porcentaje de mujeres pobres no

indigentes que la de hombres (9,8% y 7,4 respectivamente).



4. Antecedentes Etnicos

Tal como mencionamos al comienzo del capitulo, los antecedentes
respecto a la poblacion indigena de la comuna, son dispares entre los
instrumentos que el gobierno central dispone para la categorizacion, sin
embargo en el presente, nos guiaremos principalmente por los datos recogidos
de la Ficha de Proteccion Social y de la Casen.

La CASEN 2009, indica que las personas que habitan en la comuna
pertenecientes a un pueblo originario, asciende a 5.339, siendo prioritariamente

poblacion mapuche, quien representa el 3.1% de la poblacion total comunal:

CUADRO N° 5
PERTENENCIA O DESCENDENCIA DE PUEBLOS ORIGINARIOS

El Bosque Regién Pais
Etnia Metropolitana

N % N % N %
Aymara - - 8124 . 96373 .6
Rapa Nui - - 2133 0 5365 0
Quechua - - 6268 . 17618 N
Mapuche 5.339 3.1 256.377 3.8 1.012.032 | 6.0
Atacameno - - 2996 0 30821 2
Coya - - 185 0 5998 0
Kawésgar - - 461 0 2014 0
Yagdn - - 324 0 2098 0
Diaguita - - 1863 0 16021 A
No pertenece a ningun | 165.282 | 96.9 6.549.688 | 95.9 15789055 | 93.0
pueblo indigena
TOTAL 170.621 | 100.0 | 6.828.419 [ 100.0 | 16977395 | 100.0

Fuente: Casen 2009

La misma CASEN, en relacién al tema de género de la poblacién
mapuche de la comuna de El Bosque, da cuenta que predomina el género

masculino con un 52,9% por sobre el femenino, el cual alcanza un 47,1%. La



encuesta da cuenta ademas de que en relacion a los rangos etarios, el 19,2%
pertenece a menores de edad, mientras que el mayor porcentaje corresponde a
las personas de entre 31 a 64 afos de edad con un 45,6% Yy la poblacién

mapuche mayor a 65 afos alcanza el12,2 %:

CUADRO N° 6
DISTRIBUCION POBLACION INDIGENA POR RANGO DE EDAD

Rango de Edad N %
Entre Oy 9 anos 411 7.7
Entre 10y 18 anos 614 11.5
Entre 19 y 30 anos 1226 23.0
Entre 31y é4 anos 2.437 45.6
Mayores de 65 ARoS 651 12.2
Total 5.33¢9 100,0

Fuente: Casen 2009

Los datos extraidos de la CASEN 2009, respecto a la alfabetizacion de
la poblacién mapuche en la comuna, dan cuenta de que a partir de los 15 afios
de edad, existe un 98,2% que sabe leer y escribir y solo un 1,7% que es

analfabeto.

CUADRO N° 7
POBLACION DE 15 ANOS POR CONDICION DE ALFABETISMO

Pertenencia a | ;Sabe leer y escribir? Total
etnia Si No

N 7o N Zo
Mapuche 4538 |98.2 82 1.7 100%
Total 4620

Fuente: Casen 2009



Con respecto a la preservacion de su lengua de origen:

“..solo el 9,5% de la poblacion mapuche declara hablar y
entender su lengua originaria, en este caso el mapudungun, mientras
gue un porcentaje de 9,3 declara que solo entiende.” (PLADECO, Op.
Cit: 50)

Es importante destacar que la aplicacion de la Encuesta de
Categorizaciéon Socioecondémica Nacional (CASEN) del 2006, da cuenta de
estadisticas muy contradictorias a las del afio 2009. Esto principalmente porque
la poblacion que se reconocia indigena en el afio 2006, alcanzaba a 10.974
personas, lo que representaba el 6,4% de la poblacién indigena total de la
comuna para ese afo. Sin embargo los datos recopilados en la aplicacion de la
encuesta el afio 2009, indican una reduccién de casi a la mitad de la poblacion
indigena.

CUADRO N° 8
PERTENENCIA O DESCENDENCIA DE PUEBLOS ORIGINARIOS, COMUNA
DE EL BOSQUE

Etnia N VA
Aymara 294 2,6
Mapuche 10.533 95,8
Atacameno 147 1.3
Total 10.974 100,0

Fuente: Casen 2006

El término que acufidé la CASEN para denominar tal descenso de la
poblacion mapuche en el territorio en solo 3 afos, es de “genocidio estadistico,
gue describe la inexistencia de una explicacion formal y creible de tal reduccion

de poblacion en un corto periodo de tiempo” (CASEN, 2006)



Los antecedentes recopilados en la Ficha de Proteccion Social del 2009
en la comuna, indica que las personas pertenecientes al pueblo mapuche son

6.983 las cuales se distribuyen sectorialmente de la siguiente manera.

CUADRO N° 9
DISTRIBUCION DE LA POBLACION INDIGENA EN LA COMUNA DE EL
BOSQUE, SEGUN LA FPS

Ubicacion en | Frecuencia Porcentaje
la comuna

Sector 1 2.488 35.6%
Sector 2 1.187 17.0%
Sector 3 1.087 15.6%
Sector 4 701 10.0%
Sector 5 728 10.4%
Sector 6 795 11.4%

Total 6.983 100.0%

Fuente: Ficha de Proteccion Social

Considerando la divisibn sectorial de la comuna, vemos que existe
mayor presencia mapuche en el sector 1 de la comuna, concentrando 2488
personas de origen mapuche, lo que corresponde al 35,6% de la poblacién. El
grafico indica que la sigue el sector 2, el cual concentra el 17% de la poblacién

alcanzando 1.187 personas.

El instrumento también aporta, un dato fundamental con respecto a la
pobreza presente en cada sector, evidenciando que el 51% de la poblacion

mapuche se encuentra por sobre el margen de pobreza.



CUADRO N° 10
SITUACION DE POBREZA DE LOS MAPUCHES DIFERENCIADA POR
SECTOR PLADECO

Situacién de | Sectores Comunales Total %
Pobreza Sector | Sector | Sector | Sector | Sector | Sector

1 2 3 4 5 é
Pobre Indigente | 656 225 234 98 132 146 1491 21.35
(Extrema
Pobreza)
Pobres 730 297 277 212 218 197 1931 27.65
Arriba del | 1099 665 576 391 378 452 3561 50.99
margen de la
Pobreza
Total 2488 1187 1087 701 728 795 6983 100

Fuente: Ficha de Proteccién Social

De esta manera, concluimos reconociendo que la poblacion mapuche
urbana presente en la comuna de El Bosque, presenta un alto porcentaje de
pobreza, caracterizada por un contexto de vulnerabilidad social. Por otra parte
se destaca la disminucion porcentual considerable del nimero de poblacién
mapuche entre una encuesta y otra, siendo un factor relevante para nuestra
investigacién porque podria estar denotando una pérdida de identidad que se

expresa en la negacion de la procedencia indigena.

5. Caracteristicas del Centro Ceremonial Mahuidache

A continuacion expondremos la  informacién general del Centro
Ceremonial Mahuidache, ubicado en la comuna de El Bosque, el cual nos ha
permitido profundizar en las tematicas de la poblacion mapuche urbana, que

reside en la comuna.

El presente tiene por objetivo principal dar a conocer los aspectos
generales que lo conforman, en cuanto a su construccion con sustento cultural

mapuche, sus programacion respecto a celebraciones y actividades anuales




tradicionales mapuche y los principales lineamientos de trabajo con los cuales
se rige, teniendo en cuenta que se sustenta en el Programa de Pueblos
Originarios, contemplado en las politicas publicas provenientes de CONADI.

El centro Ceremonial y Parque de los Pueblos Originarios “Mahuidache”
(gente del bosque) se ubica en Av. Julio Cobarrubias con Jorge Luco, Yy
sectorialmente esta en el sector tres de la comuna. El espacio se constituye

como.

“Una instancia intercultural e intercomunal para los pueblos
originarios de la comuna y de la Region Metropolitana” (...) EIl espacio
cuenta con un centro ceremonial, una cancha de palin y cuatro rukas
teméticas, ruka machi, ruka restaurante, ruka centro de documentacion
y ruka museo” (IMELBOSQUE).

El territorio donde se ubica del centro, actualmente se encuentra bajo la
dependencia del Ministerio de Bienes Nacionales y es co-administrado por el
Municipio de El Bosque y la Asociacion Mapuche Petu Mogelein Mahuidache.
Desde esta logica el municipio actia como socio del proyecto de Red de
Turismo Indigena Metropolitano “e/ que ha capacitado a miembros de la
organizacibn mapuche en funcién de generar capacidades de autogestion y
sustentabilidad de este espacio socio cultural”. (PLADECO, 2010: 52)

En el afio 2009, la gestion municipal reane en el centro, un equipo de
trabajo con el objetivo de generar dialogo y trabajo conjunto con la Asociacién
Mapuche Petu Mogelein Mahuidache y con ello ser el espacio de desarrollo

intercultural de la comuna.

La SECPLAN’, el mismo afio destina recursos para el mejoramiento del
espacio en cuanto a infraestructura y paralelamente un convenio con la
CONADI®, permite la creacién de un programa, con el objetivo de promover la

participacion y organizacion indigena en los ambitos comunitario y cultural. “En

” Secretaria Comunal de Planificacion
8 Corporacién Nacional de Desarrollo Indigena



el trancurso de estos afios se ha avanzado en varias lineas de trabajo que el
programa Pueblos Originarios ha realizado en coordinacién con la Comunidad
Mapuche Mahuidache”. (PPO, 2012: 3)

5.1 Construccion del Centro Ceremonial con cosmovisiéon Mapuche

El parque ha sido disefiado considerando los aspectos propios de la
cosmovision indigena, principalmente mapuche. Es importante sefalar la
orientacion y ubicacion de la construccion, ‘9a orientacion de las ruka, el
Nguillatuwe , el Rewe , el Paliwe tienen una relacién con un sentido profundo y
propio del mundo mapuche. Jerarquiza el sentido de apertura de los espacios

hacia el oriente o Puelmapu”. (Ibid: 1)

Las “ruka” que forman parte del Centro Ceremonial, han sido creadas
con materiales tradicionales de la cultura, “como totora, roble, eucalipto y
coliglies, afadiéndoles elementos propios de la modernidad, como luz
eléctrica, agua y gas, segun los requerimientos en cada una de ellas.” (Ibid: 1)

A continuacion se expone una breve explicacion, respecto al funcionamiento
e importancia de cada uno de los espacios con los que cuenta el Centro
Mahuidache:

RUKA CHILLKATUWE (Lugar de Aprendizaje): En este espacio, se
encuentran documentos, textos y material audiovisual de la temética indigena,
abierto a la comunidad estudiantil e institucional. Posee informacion relevante
para comprender la realidad e historia mapuche de una manera mas fiel a la

cosmovision mapuche. (Ibid)

RUKA KOMCHE (Lugar de encuentro de las personas): Es el espacio
destinado a la socializacién y promocién de actividades de tipo econdémico
productivas de la identidad mapuche. La ruka compuesta por 12 modulos, se
utiliza para la presentacion de diversas actividades que dan cuenta del
guehacer cultural permanente de la identidad indigena. Estos médulos estan

asociados a uno de las lineas de trabajo que desarrolla el Programa de



Pueblos Originarios de dependencia municipal, de Emprendimiento Indigena.
(Ibid)

RUKA PELON TU KIMUN (ruka de la sabiduria clara y precisa): También
reconocida como la Ruka de Patrimonio Indigena, su funcion principal es
promover y exponer la riqueza cultural de la cultura mapuche. En este espacio
se exhiben piezas de valor museoldgico y conservacion de las mismas y se

realizan exposiciones respecto a distintos temas culturales. (Ibid)

RUKA ILWE (Lugar de comida): En este espacio se reconoce como el
lugar en donde se conoce y se difunde la rigueza de la gastronomia mapuche y
de otros pueblos originarios. También este lugar, esta destinado a ‘las
reuniones comunitarias de la Comunidad Mahuidache y otras organizaciones

indigenas incipientes en la Comuna.” (Ibid: 2)

RUKA MACHI: Esta ruka esta disefiada para la atencion de un machi a
las personas interesadas en la salud intercultural y en conocer ancestrales
técnicas médicas. Se ubica orientada hacia el oriente y hacia el espacio

ceremonial del rewe.

Otra de las instancias con las que cuenta el Centro, para dar a conocer
la cosmovision mapuche, es el PALIWE (lugar del Palin). El espacio esta
destinado al desarrollo de este deporte mapuche, el cual forma parte
fundamental para la resignificacion de la cultura que apunta directamente a los
nifios y jovenes, siendo este lugar de encuentro, un espacio para reunirse y

encontrarse con la cultura e identidad.

Por ultimo, el REWE (lugar ceremonial): es el lugar sagrado del parque,
propicio para desarrollar rogativas y conectar la espiritualidad mapuche. En
esta zona de culto, se desarrollan ceremonias ‘como el Nguillatin una vez al
afo y ngellipdn en distintas ocasiones una de ellas es la celebracion de We

Tripanti o afio nuevo Mapuche” (Ibid: 2)



5.2 Lineamientos de trabajo del Programa Pueblos Originarios

La légica de trabajo que se desarrolla actualmente, se fundamenta en
las siguientes lineas de trabajo:

El area de educacion: La incorporaciéon del Programa de Educacién
Intercultural en el subsector de la Lengua Indigena, que se implementa en
colegios del sector 1 y 2 de la comuna, sectores que poseen mayor porcentaje
de poblacion indigena en la comuna. Bajo la logica de vincularse con
establecimientos educacionales, es que se realizan visitas educativas, para que
asi, todos los nifios y nifias de la comuna, puedan aprender de la cultura

mapuche.

“El objetivo de este plan es generar la incorporacion del subsector
de lengua indigena en el curriculum escolar del establecimiento
educacional, mientras que se proyecta poder incorporar el Programa de
EIB (Educacién Intercultural Bilinglie) en varias de las escuelas basicas

con mayor concentraciébn indigena, asi como en jardines
infantiles.”(PLADECO, Op.Cit:52)

En el area comunitaria, el programa esta enfocado en el fortalecimiento
de la participacion comunitaria indigena, se trabaja con dirigentes vecinales y
algunas unidades municipales, con el fin de generar vinculos con la poblacion

indigena, especialmente mapuche de la comuna.

Para el afio 2013, se propone que este proceso apunte a que las
organizaciones indigenas “fortalezcan su capacidad de gestion de recursos.
Ademas continuar el proceso de desarrollo identitario vinculandolos a todas

nuestras lineas de trabajo”. (PPO, Op.Cit:4)

La tercera linea de trabajo alude al micro emprendimiento, la cual busca
potenciar las capacidades de la poblacion indigena tras la generacion de
ingresos desde el desarrollo de actividades propiamente mapuche. El trabajo
ejecutado este afio 2012, se ejecuta con el programa CONADI-CHISOL, en

conjunto con la oficina municipal Puente, teniendo gran éxito en el total de las



adjudicaciones, “también en los Planes de Negocio de Conadi y otras fuentes
como el FOSIS, ademas se promovio y apoyo el proceso de CERTIFICACION
DE PRODUCTOS CON CALIDAD INDIGENA, que pone a los artesanos
indigenas en un plano de mayor calidad en el mercado.”(Ibid: 3)

Otra area de trabajo que se ejecuta desde el 2012, es el proceso de
sensibilizacion e informacion, respecto a la Salud Intercultural. Para ello se han
destinado capacitaciones para dar a conocer y comprender los conceptos
bases de la medicina tradicional mapuche, con el objetivo de que
posteriormente se implementen como Modelo de Atencién en Salud. Las
capacitaciones van dirigidas a:

“La comunidad en general, usuaria de los Centros de Salud
familiar del sector 1 y 2. La poblacion mapuche de los sectores
focalizados.Los funcionarios del sistema de salud municipal de los
consultorios Mario Salcedo y Haydeé Lopez, La Comunidad
Mahuidache”. (Ibid: 3)

En relacion a la co-administracion del Centro Mahuidache, se realiza
atencion al publico especialmente “para la entrega de informacion y orientacién
en las tematicas indigenas, como por ejemplo, la postulacion a becas
indigenas, la acreditacion indigena, la asesoria para la postulacion a proyectos
y programas que emanen de CONADI y consultoras asociadas”’(PLADECO,
Op. Cit.: 52)

5.3 Festividades y actividades anuales

Algunas de las actividades que forman parte de la programacién anual
de eventos y ceremonias del Centro Ceremonial Mahuidache, son las

siguientes:

We Tripantu (Celebracion Afio Nuevo Mapuche) :Se realiza en el mes de
junio, en el solsticio de invierno y se constituye como una actividad importante

para el desarrollo espiritual del pueblo y la cultura mapuche. “representa el



termino de un ciclo de preparacion de la tierra, a uno en donde ocurre el
despertar de la naturaleza, el brote de los vegetales, la reproduccion de los
animales y la purificacién de la fiuke Mapu”. (PPO, Op.Cit.: 4)

Kifie Futa Trawtn Mapunche Kimin (1er encuentro de mapuche Sabios):
Este encuentro apunta a la exposicion de los saberes de la cosmovision
mapuche y las dimensiones presentes en cada uno de los espacios territoriales
del Pueblo Mapuche.

“.a través de conocimientos ancestrales traspasados de forma
oral por autoridades sabias de los diferentes territorios del Wallmapu,
contribuir al acervo cultural de los miembros de la comunidad
Mahuidache, asi como también de personas mapuche de la comuna y
de la Regidon Metropolitana”(lbid:4)

Kgla Amin Trawin Pu Domo Amilo (Conmemoracion Dia de la Mujer
Indigena): Este encuentro se realiza en el mes de septiembre, y es parte de la
conmemoracion de la mujer Aymara Bartolina Sisa quien fue asesinada
brutalmente el 5 de septiembre de 1782, por el ejército espafiol en Bolivia. Esta
mujer se constituye como un icono para la poblacién femenina indigena en
Latinoamérica, pues resalta un testimonio de lucha y resistencia por mejorar la

calidad de vida de los pueblos originarios. (Ibid)

Meli Trafkinti Kompu Keche (4to Intercambio entre los Pueblos
Originarios): La celebracion se realiza en el mes de Octubre, siendo el Centro
Mahuidache el espacio optimo para promover y difundir la existencia de las
practicas culturales de los pueblos originarios del pais (Aymara, Rapa Nui y
Mapuche) “a través de la exposicion y venta de artesania y cocina tradicional
mapuche, la muestras de bailes, danza y musica, ademas de la convivencia y

retroalimentacion entre diversas culturas”.(Ibid:4)

Epu Trawlin Lof Mapunche (2do Encuentro Comunal Mapuche): En el
mes de noviembre se realiza la celebracién que relune a la poblacién mapuche

de la comuna de El Bosque, siendo ésta la instancia para que “puedan tener



un contacto directo con su cultura tradicional mapuche en la urbanidad, a
través del intercambio de conocimientos, el didlogo vy la reflexion en torno a la

cultura y su diversidad” (Ibid: 5).

A modo de conclusion, el Centro Mahuidache se constituye como la
Gnica organizacion social comunal que posee un cardcter intercultural. El
programa de Pueblos Originarios realiza el trabajo de difusion de la tematica
indigena a nivel comunal, y cuenta con aportes del programa Servicio Pais
Cultura y la Fundacion para la Superacion de la Pobreza, quienes apuntan a
mejorar el modelo de gestion local para una mirada intercultural del quehacer

comunal.(lbid)

Sin embargo es posible constatar de acuerdo a la percepcién del trabajo
realizado el afio 2010 por el PLADECO de la comuna de El Bosque, que el

desarrollo de una mirada intercultural es un gran desafio al constatar:

“La invisibilizacion de la tematica indigena en la planificacion de
los diferentes departamentos municipales, al observar la inexistencia
de programas locales de promocion de los derechos de los pueblos
originarios en la estructura municipal y en la constataciéon de que la
temética indigena es asumida como de exclusiva responsabilidad de la
Oficina de Pueblos Originarios”. (PLADECO, Op.Cit:53)

Dado tal antecedente, es que el Centro Mahuidache, tiene como uno de
sus principales obijetivos, fortalecer las relaciones de la Asociacibn Mapuche
Petu Mogelein Mahuidache, para asi mejorar el plan de trabajo actual y

fomentar una progresiva autogestion de la Comunidad.



CAPITULO V

MARCO JURIDICO SOBRE PUEBLOS ORIGINARIOS EN CHILE:
MAPUCHE EN LA LEY

El siguiente capitulo profundizard el marco juridico que rodea a los
pueblos originarios, pero en particular la situacion actual del pueblo mapuche
en Chile, en relacion al informe de Naciones Unidas sobre Derechos de los
Pueblos Indigenas, al Convenio 169 de OIT y la Ley Indigena N° 19.253 y su

evolucion desde su puesta en vigencia, en 1993.

Finalmente se analiza el proyecto de la Reforma Constitucional de Los
Pueblos Indigenas, iniciativa que surge en el gobierno de Michelle Bachellet
(2006-2010). Se profundiza en conocer las impresiones que surgen a nivel
nacional e internacional respecto al proyecto, referidas al cumplimiento de las

obligaciones estatales acordadas en los acuerdos internacionales.

1. Declaracién de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los

Pueblos Indigenas

Los pueblos originarios alrededor del mundo, han denunciado los malos
tratos y la violacion de los derechos humanos a los cuales han sido expuestos
en sus propias tierras, a través de la expropiacion de éstas y la violencia fisica

reiterada en el conflicto.

Ante esto, la Declaracion de los Derechos de los Pueblos Originarios,
con el fin de respetar y proteger a los pueblos originarios, establece el derecho
a la autodeterminacién, como derecho de control de tierras y recursos
naturales y asi generar la preservacion de la cultura al interior de las

comunidades.

La declaracién establece el derecho a la autodeterminacién no tan solo

al control de tierras, sino que establece el derecho a la autonomia o



autogobierno, en los temas relacionados con sus asuntos internos y locales,

asi como caminos y formas para financiar sus funciones autébnomas.

Bajo este contexto, la declaracion sostiene que los territorios donde se
constituyan las comunidades indigenas, no pueden ser utilizados con fines
militares, ni menos como deposito de residuos téxicos. (Naciones Unidas,
2007)

“Reconociendo la urgente necesidad de respetar y promover los
derechos intrinsecos de los pueblos indigenas, que derivan de sus
estructuras politicas, econdmicas y sociales y de sus culturas, de sus
tradiciones espirituales, de su historia y de su filosofia, especialmente los

derechos a sus tierras, territorios y recursos.” (Ibid: 2)

De esta forma, reconociendo que la situacion de los pueblos indigenas
tiene diversos conflictos, la declaracion proclama los derechos de los pueblos
indigenas, con el fin de que se deba proseguir hacia un espiritu de solidaridad y
respeto mutuo. Esta declaracién consta de 46 articulos los cuales se sustentan

bajo los derechos humanos universales.

Estos 46 articulos son traducidos esencialmente en la autonomia de los
pueblos indigenas, entendiendo que esto implica una autogobernacién, pues
ésta situacion permitiria a los pueblos indigenas desarrollarse integramente en
sus territorios, erradicando cualquier acto de genocidio y etnocidio. La
declaracion por tanto se resume en los siguientes enunciados a continuacion

descritos:

“Los derechos y las libertades de los pueblos indigenas, incluidos
el mantenimiento y el desarrollo de caracteristicas e identidades étnicas
y culturales; La proteccion contra el genocidio y el etnocidio; Los
derechos relativos a las religiones, los idiomas y las instituciones
educacionales; La propiedad, posesion y uso de las tierras y recursos
naturales indigenas; La proteccion de la propiedad cultural e intelectual,

El mantenimiento de estructuras econdmicas y modos de vida



tradicionales; La proteccion del medio ambiente; La participacion en la
vida politica, econ6mica y social de los Estados interesados,
especialmente si se trata de cuestiones que pudieran afectar a los
pueblos indigenas; La libre determinacion, el autogobierno o la
autonomia de los pueblos indigenas en cuestiones relacionadas con sus
propios asuntos internos y locales; Los contactos y cooperacion
tradicionales a través de las fronteras estatales; La observacion de los
tratados y otros acuerdos concertados con los pueblos indigenas.”

(Naciones Unidas, s/d)

La declaracién tiene un caracter vinculante, en donde los gobiernos
tienen como obligacion promulgar leyes locales que reconozcan la declaraciéon
y garanticen la aplicacion de sus 46 articulos. Claramente, ésta estricta
garantia de los derechos, implica que el Estado Chileno reconozca al pueblo
mapuche no tan solo como un pueblo originario, sino que como un pueblo
auténomo, que tiene el derecho a organizar y trabajar sus territorios segun las
concepciones culturales propias y no bajo las concepciones el Estado
dominante. No obstante, el Estado Chileno no ha garantizado la aplicacién de
los articulos principales de la declaracion, ya que solo ha generado iniciativas
asistencialistas y de “integracion” del pueblo mapuche, pero no ha considerado
la autonomia de éste. Producto de este panorama, el pueblo mapuche se

mantiene en conflicto con Estado chileno hasta la actualidad.

2. Convenio 169 de la OIT®

El Convenio 169 de la OIT representa la obligatoriedad de los Estados
de reconocer la existencia y derechos de los primeros habitantes del planeta y

sus descendientes.

A pesar de que él Convenio surge en el afio 1989, en Chile recién el afio
2006 retoma caracter de urgencia bajo el Gobierno de Michelle Bachelet, para

luego en septiembre de 2009 entrar en vigencia en nuestro pais.

% Organizacion Internacional del Trabajo



Las disposiciones del Convenio 169 son compatibles con las
disposiciones de la Declaracion sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas
de las Naciones Unidas, sin embargo el Convenio establece que los estados
deberan asumir responsabilidades frente a este convenio, pues estas
responsabilidades tienen que ver con desarrollar una accion coordinada y
sistematica, con el fin de proteger los derechos de los pueblos indigenas, y a
Su vez encargarse de que existan instituciones y mecanismos que aseguren el
respeto a los derechos proclamados en la declaracion. El objetivo fundamental
del Convenio tiene que ver, con estimular el didlogo entre los gobiernos y los
pueblos indigenas y tribales, para de esta forma ser utilizado como herramienta
para los procesos de desarrollo, prevencién y resolucion de conflictos. (Oficina

Internacional del Trabajo, 2006)

Los paises que han ratificado el Convenio, estan sujetos a supervision
con respecto a la implementacién de las respectivos disposiciones, sin
embargo esta seudo supervision no tiene un cardcter jurisdiccional especial,
pues como sefala Verastegui (s/d) el convenio no cuenta con instituciones
legales para revisar el cumplimiento de estas estipulaciones, ni menos

sancionar el no cumplimiento de estas, de esta forma sefala que:

“La OIT no tiene facultades coercitivas ni cuenta con una
jurisdiccién especial, vale decir, cortes o tribunales, para revisar el
cumplimiento de sus convenios o sancionar la falta de acatamiento de
los estados que lo ratificaron, sin embargo, dirige sus actuacion a la
persuasion y al dialogo para colaborar con los gobiernos, con la finalidad
de que cumplan con obligaciones que ellos se han comprometido

voluntariamente a cumplir.” (Verastegui, s/d: 1)

El Convenido a través de sus 44 articulos establece como eje inicial,
considerando que los pueblos originarios estan mas vulnerables a sufrir
discriminacion, que éstos no sean discriminados, pues a partir de su articulo
namero 3, determina que los pueblos indigenas tienen el derecho de gozar

plenamente de los derechos humanos y a su vez de las libertades



fundamentales, y para efectos de esta condicion no deben emplearse ni

obstaculos, ni ningun tipo de discriminacion.

Considerando el grado de vulnerabilidad al cual se encuentran
sometidos los pueblos originarios, el articulo 4 sefiala la necesidad de
establecer medidas de proteccion a las personas, teniendo en cuenta sus
instituciones, sus bienes, su trabajo, su cultura y medioambiente. Este articulo
pone su énfasis en que estas medidas no deben ser contrarias a lo expresado

por los pueblos indigenas.

Por otro lado, el Convenio sefiala la importancia de la cultura y la
identidad generada por estas comunidades, en cuanto a sus formas de vida,
costumbres, tradiciones, estructura y organizacion social. Frente a esto, el
Convenido reconoce estas diferencias con la poblacion dominante, y manifiesta
la necesidad de garantizar que estas diferencias sean respetadas, y sobre todo
gue estas diferencias sean consideradas al momento de que el Estado tome
decisiones que directamente les afecte a ellos. (Oficina Internacional del
Trabajo, Op. Cit.)

Por ultimo el Convenio tiene como eje principal la consulta y la
participacion, en donde exige categdricamente que los pueblos indigenas sean
consultados en todo tipo de temas que les concierna directamente a ellos,
teniendo en cuenta la formulacion e implementacion de futuras politicas que les

afecte directamente.

“Consultar a los pueblos interesados, mediante procedimientos
apropiados y en particular a través de sus instituciones representativas,
cada vez que se prevean medidas legislativas o administrativas
susceptibles de afectarles directamente.” (Convenio 169 de la OIT, Art.
6, 1. a)

La consulta debe ser un acto de buena fe, en donde se genere un
espacio de respeto y participacion por ambas partes, esta consulta no se remite

solamente a un espacio informativo, sino que solo sera factible cuando la



contraparte tenga la oportunidad de influir en la decisibn que pretende ser

adoptada.

En virtud de este Convenio, concluimos que éste se ejerce a partir del
marco normativo y legislativo de los Estados en los cuales viven los pueblos
indigenas, lo que presupone que no se trata de poder crear otro Estado o en
este caso un Estado Mapuche, sino que lo que pretende es general autonomia

regional o parcial.

“Dichos pueblos deberan tener el derecho de conservar sus
costumbres e instituciones propias, siempre que éstas no sean
incompatibles con los derechos fundamentales definidos por el sistema
juridico nacional ni con los derechos humanos internacionalmente
reconocidos. Siempre que sea hecesario, deberan establecerse
procedimientos para solucionar los conflictos que puedan surgir en la

aplicacion de este principio.” (Ibid, art. 8, i. 2)

A partir de estos enunciados, damos cuenta que si bien existe una
iniciativa que busca generar respeto e integracion de los pueblos indigenas, se
deduce explicitamente la obligacion a un acatamiento a los poderes del Estado,
y como respuesta a esta subordinacion, el Estado generosamente tiene como
deber consultar a los pueblos indigenas todo lo que les afecte directamente a
ellos. Sin embargo esta idea de integrar a los pueblos indigenas no se vincula
en lo absoluto con las demandas colectivas del pueblo mapuche, pues esta
lucha histérica es directamente relacionada con ejercer sus derechos como
pueblo autbnomo y de autodeterminacién, esto implica la constitucién de un

Estado-Nacion y no de una integracion al sistema dominante.
3. Ley Indigena N° 19.253
Dicha ley, la cual tiene vigencia en Chile desde el afio 1993, aborda una

serie de articulos, que promueven el respeto hacia las culturas originarias que

forman parte del territorio nacional. Tal como menciona en el articulo primero:



“Es deber de la sociedad en general y del Estado en particular, a
través de sus instituciones respetar, proteger y promover el desarrollo
de los indigenas, sus culturas, familias y comunidades, adoptando las
medidas adecuadas para tales fines y proteger las tierras indigenas,
velar por su adecuada explotacién, por su equilibrio ecoldgico y
propender a su ampliacion”. (Ley Indigena 19.253, Art.1)

Tras 20 afios de la puesta en vigencia de la ley en el pais, surgen
cuestionamientos respecto a su eficacia. Esto debido a que durante todos estos
aflos se ha presenciado una invisibilizacion respecto a las normativas a las
cuales el pais se ha comprometido a nivel nacional e internacional. Esto se
refleja en el incumplimiento del rol de resguardar y respetar los derechos
humanos y las libertades fundamentales de los pueblos originarios. Por otra
parte, las obligaciones que apuntan al derecho a la vida, a la defensa legitima
de las tierras y recursos ancestrales también han sido permeados por un
Estado que en vez de promover el respeto, actia como ente represor. (Informe
de Situacion DDHH del Pueblo Mapuche, 2005)

Desde su puesta en marcha, el Estado Chileno se ha vinculado con la
poblacién indigena desde distintas posiciones, unas mas asistencialistas o

represoras gue otras, pero todas desde la l6gica integracionista.

Durante los primeros afios de la ley, el Estado Chileno se enfoca en
materia de subsidios y asistencialismo, en parte invisibilizando la problematica
de fondo y generando una etapa de domesticacion politica, creando pactos y

compromisos de caracter paliativo a las probleméticas histéricas. (ibid)

“Ciertos referentes Mapuche de la época creyeron en la voluntad
de instancias legales y administrativas como alternativa valida para dar
solucion paulatina a los problemas y conflictos histéricos, entre ellos,
los problemas de necesidad de tierra que afecta a numerosas familias y

comunidades Mapuche”.(ibid, s/p)



Dado que el rol del Estado, enmarcado en la ley, no reconoce la
problematica de fondo y solo apunta a opacar las demandas histéricas con un
caracter asistencial, es que ésta carece de legitimidad y se ha constituido para
el Estado como un instrumento que solo aplica politicas de “desarrollo” desde
una logica integracionista impuesta desde arriba y en el mejor de los casos ha
sido puente para implementar proyectos econdémicos en los territorios

ancestrales desde su perspectiva de Estado- Nacion.(ibid)

Tal escenario en 1997, genera el rechazo por parte de la poblacién

mapuche hacia las imposiciones del Estado y se desatan:

“Una serie de movilizaciones al margen de estos procedimientos,
transmitiendo una base politica que cuestiona la legitimidad y legalidad
del Estado chileno en el territorio Mapuche. Surge de éste modo,
diversos referentes denominados “autébnomos” por la reivindicacion de
derechos, con distintas formas de expresion y distintas estrategias en su
forma” (ibid, s/p)

A medida que pasa el tiempo, y las demandas no son atendidas ni
resueltas, las movilizaciones comienzan a radicalizar su accién en pro de la
autonomia y recuperacion de los territorios. Por su parte el Estado asume un
rol represor que se refleja en la consolidacion de un modelo unitario del Estado

con una economia neoliberal que profundiza su rol asistencial. (ibid)

Surge bajo este escenario la negacion por parte del Estado Chileno a
reconocer al pueblo mapuche como sujeto colectivo y su derecho para decidir
sobre los asuntos que le competen. Con el paso de los afos, el Estado Chileno
le baja la intensidad al conflicto y lo reduce a una mera discusion constitucional
lo que indica que la problematica mapuche no esta en la agenda politica mas

urgente.

En relacion al contexto internacional, Chile se posiciona por debajo de
los estandares en materia de pueblos originarios, ya que otros paises si dan

cuenta de un proceso de reconocimiento de la capacidad de la poblacion



indigena respecto a su propio desarrollo y sus asuntos, entendiéndolas como

sociedades que no estan destinadas a integrarse a la naciéon dominante.

3.1 Reforma de Reconocimiento Constitucional a los Pueblos Indigenas

En el Gobierno de la Presidenta Michelle Bachellet (2006-2010), ante la
aprobacion del Senado, en el afio 2009 surge la iniciativa de legislar para una

reforma constitucional que otorgue reconocimiento a los pueblos indigenas.

Dada esta iniciativa, el Relator de Pueblos Indigenas de la ONU, enuncia
que esta reforma constitucional en materia de pueblos indigenas, representaria
una oportunidad para avanzar en la proteccion de los pueblos indigenas del
pais y que fortaleceria el reconocimiento como partes diferentes e integradas

en la sociedad del pais. (Contesse, 2009)

Para el gobierno, esta iniciativa presentaba un gran avance en materia
de derechos humanos indigenas, que no se habia logrado en 18 afos. La

ministra Quintana afirmaba en ese entonces:

“La existencia de una norma constitucional como ésta posee
también el valor de una directriz para las politicas estatales y un valor
interpretativo para el conjunto de las leyes. Si logramos avanzar
exitosamente en esta reforma constitucional, estaremos dando una
clara sefal a nivel internacional de que principios como el de la no
discriminacion y el reconocimiento de nuestros pueblos indigenas y de
sus derechos colectivos, forman también parte de nuestro Estado de
Derecho” (Quintana, 2009, s/p)

A pesar de estas palabras de satisfaccion ante la reforma propuesta,
ésta no satisface los estandares que la ministra dice promover, en cuanto
introduce un nuevo articulo 4° el cual no se sujeta a las obligaciones
internacionales que Chile posee. Tal articulo nuevo de la Constitucion se

expresa asi:



“La Nacion chilena es una, indivisible y multicultural. El Estado
reconoce la existencia de los pueblos indigenas que habitan su
territorio y el derecho de sus comunidades, organizaciones e
integrantes a conservar, fortalecer y desarrollar su identidad, cultura,
idiomas, instituciones y tradiciones y a participar en la vida econdmica,
social, politica y cultural del pais en la forma que establece el orden
juridico nacional.Los pueblos indigenas podran organizar su vida de
acuerdo a sus costumbres, siempre que ello no contravenga la

Constitucion y las leyes”.(Contesse, Op.Cit., 2009: 220)

El articulo nuevo que el proyecto expone, solo reconoce la existencia de
los pueblos indigenas, pero los derechos no se los reconocen a ellos, sino que
solo a las comunidades indigenas, lo que deja a entrever que mantiene la
postura de no considerar a los propios pueblos indigenas como sujetos de
derecho, pues éstos son duefios de ellos y no sus comunidades (ibid)

Caso similar ocurre en el articulo 19, nimero 24 de la Constitucion, el
cual regula el derecho de propiedad, en dénde se manifiesta que la ley
protegerd la propiedad de personas y comunidades indigenas y no de los

pueblos indigenas. (lbid)

A modo de conclusién, el Estado Chileno generd un proyecto que no
deja conforme ni a la poblacién indigena del pais ni a los organismos
internacionales, puesto que éste no cumple con sus obligaciones vy
compromisos acordados. En este sentido, se refleja la falta de respuestas
adecuadas, para cumplir con las demandas histéricas que el pueblo mapuche

exige al Estado Chileno.

“Se concluye que la politica del Gobierno no ha resultado exitosa,
y que la entrada en vigencia del Convenio 169 no ha logrado
institucionalizar canales de participacion que alejen el enfrentamiento

entre autoridades estatales e indigenas” (ibid: 215)



Por otro lado los consejeros indigenas ante CONADI, expresan su
profundo rechazo al proyecto, en una carta a la Comision de Constitucion de
Senado enfatizando en que éste, no se basa en las normas internacionales de
derechos de los pueblos indigenas. Ademas profundizan en aquella carta, que
los métodos de consulta que utilizaron para generar dicha reforma

constitucional, no se hicieron con la rigurosidad que requeria.

En la carta, reconocen la importancia que para las autoridades es el
reconocimiento constitucional, pero enfatizan en que no se ha tomado en
cuenta convenientemente, cual es el reconocimiento que los indigenas

demandan, siendo bien categoricos al exigir:

‘que no jueguen con nuestros derechos, sino que cumplan con
ellos. Nos parece inaceptable que seamos excluidos de una discusién
tan trascendente. Y lo mas grave aun es el hecho de que la
Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena (CONADI) entidad creada
por ley, como organismo encargado de promover, coordinar y ejecutar,
en su caso, la accion del Estado en favor del desarrollo integral de las
personas y comunidades indigenas, no ha sido considerado de buena
fe, por el gobierno y el Ministro de MIDEPLAN, en todo este proceso.

(Consejeros Indigenas, 2011, s/p)

Dado este escenario, es que este afio 2012, la Asociacion Nacional de
Funcionarios CONADI, en un comunicado publico plantea las interrogantes y
cuestionamientos que surgen al considerar el proceso vivido en estos afos,
concluyendo que, a pesar de los avances en materia de politicas publicas
indigenas, éstas siguen siendo insuficientes, puesto que la ley indigena aun no

garantiza el cumplimiento de los derechos.

Por otra parte se reconoce una crisis en el funcionamiento de las
instituciones encargadas de las tematicas indigenas del pais, puesto que existe
un déficit en el desarrollo de las gestiones que apuntan al reconocimiento real

de los derechos de los pueblos indigenas.



A modo de conclusion, el respeto hacia la diversidad cultural en Chile
sigue siendo un tema no resuelto, la historia de los mapuche, se construye y se
desarrolla actualmente mediante el debate y el enfrentamiento con el Estado.
Finalmente es un proceso que entrecruza dos fuerzas antagonicas, por un lado
un pueblo que resiste y se niega a la aculturacion y por otro un Estado represor
que defiende los procesos de globalizacién y homogeneizaciéon en desmedro
de la historia de su tierra.



Tercera Parte
Analisis de los

resultados



CAPITULO VI

PERFIL FUNCIONAL DE LAS FAMILIAS MAPUCHES BAJO CONTEXTO
URBANO POPULAR: ENTRE LO TRADICIONAL Y LO URBANO

El presente capitulo, tiene la informacién recopilada del analisis de la
primera variable, referida a determinar el perfil funcional de las familias
mapuches bajo contexto urbano popular de la comuna de El Bosque. Para
efectos de esta variable, se les aplicO una entrevista semi estructurada a 16
adultos con ascendencia mapuche, que residen en los sectores 1 y 2 de la
comuna, considerando que estos sectores abarcan a la poblacion mapuche

mas significativa de la misma.

La entrevista semi estructurada contenia 31 preguntas abiertas y 31
preguntas cerradas, orientadas a investigar los estilos de crianza, la dinamica
familiar, los roles parentales, la estructura familiar y por dltimo los marcos

socioculturales.

Por consiguiente, los contenidos del presente capitulo nos otorgan
informacion respecto a la manera que las familias mapuches en la actualidad,
se concentran en sectores con altos niveles de vulnerabilidad y a su vez en un
contexto citadinos populares, expuestos a los constantes procesos de
modernizacion, que exponen a la poblacion a diversas transformaciones

culturales.

A continuacién se presenta la informacion recopilada de las entrevistas
realizadas, expuestos en graficos de torta y de barra, acompafadas de citas

textuales extraidas de las respuestas otorgadas por los adultos responsables.



1. Estructura de la familia mapuche urbana popular: de la familia extensa

a la familia monoparental

Esta dimension tiene como objetivo caracterizar a las familias mapuche
residentes de la comuna de ElI Bosque, determinando cuantos son los
integrantes que componen el grupo familiar, cual es el tipo de familia que
prevalece dentro de la muestra, y si existe o no presencia de adultos mayores

al interior del hogar.

A partir de la exposicion de los resultados, se develara cual es la
influencia de la familia extensa y monoparental, en el fortalecimiento de la

cultura mapuche y el desarrollo identitario de sus integrantes.

El siguiente gréfico, expone la cantidad de integrantes que componen las
familias mapuches residentes de la comuna de El Bosque.
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Integrantes grupo familiar

Integrantes grupo familiar

4
3 3
2 2
1 1
L - 7
3 4 5 6 7 8

1 2

9

Fuente: investigacion directa

El grafico N° 1, representa la cantidad de integrantes de las familias
mapuches entrevistadas, donde la mayor frecuencia la tienen aquellas familias

con cuatro integrantes, luego la segunda mayor frecuencia, se presenta con 5y



6 integrantes por familia, siendo las de menor frecuencia 3 y 8 integrantes,

aguellos con 7 y 9 integrantes.

El nidmero reducido de integrantes por grupo familiar, responde al
descenso acelerado de la fecundidad en las zonas urbanas, a diferencia de las
zonas rurales, pues en Chile la masiva incorporacion de los métodos
anticonceptivos en la década de los 60, particularmente en las ciudades, ha

permitido que se priorice el interés personal por sobre el familiar.

Pese a esto, es preciso sefialar que la condicion sociocultural también
parece ser un elemento determinante de la conformacion familiar, pues la
fecundidad disminuyé mas lentamente en los sectores socioeconémicos mas
bajos con menor capital cultural, a diferencia de los estratos econémicos mas

altos, quienes conforman un grupo familiar mas pequerio.

Grafico N° 2
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El grafico N° 2, presenta los resultados de la conformacion familiar, con
respecto a la presencia de las figuras parentales al interior de la familia, donde
el 56% de la muestra, estd conformada por solo la presencia de uno de los

padres, y el 44%, con la presencia de ambos padres.



El 56% de la muestra que solo cuenta con la presencia de una figura
parental, est4 directamente relacionada con la presencia de la figura materna,

siendo esta la que mas predomina dentro de los resultados.

Estos resultados nos permiten inferir que la figura de la familia nuclear y
extensa ha perdido su predominio en la actualidad, condicion que podria influir
significativamente en la gestacion de la transmision cultural otorgada por la
familia mapuche, sea descendencia como constructo endoculturizador, en la
cual ambos abuelos y ambos padres, juegan un rol cultural determinante en la
transmicion transgeneracional. Si bien producto del régimen de reduccion
indigena, la condicién de familia extensa se ha ido desintegrando, en pro de la
familia nuclear, es aun hasta la actualidad, la base primordial de la cultura
mapuche, pues cada uno de sus integrantes cumple un rol especifico en la
familia, en donde cada uno de esos roles tienen directa relacion con la

transmision cultural al interior de la familia.

De manera que al constatar que las familias urbanas populares mapuche
en su gran mayoria, son de tipo monoparental, esta informacién nos estaria
indicando que la familia indiscutiblemente ha perdido uno de sus rasgos
tradicionales primordiales, provocando que las familias mapuche se encuentren
mas vulnerables a la pérdida de su cultura. No obstante la familia debe ser
entendida como una unidad que se encuentra expuesta a transformaciones, lo
que implica que esté constantemente reestructurdndose con las implicancias

exteriores, con el fin de asegurar su continuidad.

La monoparentalidad también da cuenta de los cambios que ha
provocado la modernidad, en donde la apertura de la esfera privada a la
publica, ha permitido que las practicas tradicionales se modifiquen, priorizando
los intereses personales por sobre los familiares, generando a su vez que la

jefatura femenina sea la que predomine al interior de las familias.



Grafico N° 3
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A pesar de la monoparentalidad graficada con anterioridad, el siguiente
grafico N° 3, da cuenta de la presencia de adultos mayores al interior de la
familia, dando como resultados que de las 16 familias entrevistadas, el 63%

esta conformado por la presencia de adultos mayores en ellas.

De acuerdo a los resultados, si bien la estructura de la familia
predominante es la monoparental, la relevancia del adulto mayor al interior de
esta sigue jugando un papel fundamental, pues si nos adentramos a lo que es
la conformacién extensa de la familia mapuche, en esta conformacion, los
ancianos y ancianas cumplen el rol de transmitir con sabiduria sus tradiciones a
los nifios y jovenes, puesto que son estas generaciones las encargadas de

mantener y preservar la cultura de su pueblo.

La presencia del adulto mayor, permite que las nuevas generaciones
logren tener un mayor vinculo con su cultura de origen, pues las generaciones
pasadas tuvieron la oportunidad de vivir la cultura tradicional mapuche en
plenitud, lo que les permite transmitirla de manera mas asertiva y efectiva a las

nuevas generaciones, a través de la ensefianza de la lengua, o a través del



traspaso de relatos o cuentos, elementos que finalmente permiten configurar el

marco normativo cultural de los nifios y nifias.

Considerando este significativo porcentaje, se pudiese prever que las
familias que cuentan con la presencia de un adulto mayor en su interior,
pudiesen estar mas empoderadas con respecto a la transmision cultural
mapuche, no obstante, esto no es el Unico elemento que tiene que ver la
transmision, sino que depende también de como se desarrolla la dinamica
familiar y cual es la relacion que se establece con el adulto mayor, teniendo
presente que por lo general los abuelos son lo que pasan gran parte del dia
con los nifios y nifias, a diferencia del resto de los integrantes que a temprana

edad deben insertarse al mundo laboral.

2. Historia familiar mapuche

La siguiente dimension fue incorporada en el trayecto de la presente
investigacion, pues se considerd fundamental la historia familiar, ya que en ella
se encuentran elementos significativos al momento del desarrollo identitario de
las familias con ascendencia mapuche, elementos tales como, los
antecedentes migratorios de los antecesores, los motivos por los cuales

emigran y el uso de lenguaje al interior de las familias.

Esta informacién nos permitié definir por qué la poblacibn mapuche
residente en Chile, en la actualidad reside en un gran porcentaje en la ciudad,

vinculado a los procesos de modernizacion y globalizacion.

El grafico N° 4, que se presenta a continuacion, da cuenta de la cantidad
de entrevistados y entrevistadas que algunas vez vivieron en una comunidad

mapuche.



Grafico N° 4
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El grafico refleja que un 81% de los entrevistados y entrevistadas
sefialan haber nacido y vivido siempre en la ciudad, mientras que solo un 19%

sefala haber vivido en una comunidad mapuche.

El 19% de los entrevistados que sefialan haber vivido en una comunidad
mapuche, argumentd que sus motivos para emigrar a la ciudad fueron los

siguientes:
“Mis papas vivian aca en Santiago, se vinieron por trabajo, yo
vivia en el sur y me vine a vivir con ellos cuando chica. Alla es
complicado mantenerse” (Berta)

“Por trabajo” (Pedro)

No obstante el 81% que siempre ha vivido en la ciudad, manifiesta su

opinion al respecto, sefialando lo siguiente:

“Yo vivi en el sur, pero no en comunidad. Mis papas vivian en

comunidad, ellos tenian el apellido, nosotros eso ya lo perdimos.



Pero acéa en la ciudad, comparto en la comunidad Mahuidache

desde al menos 3 afnos” (Olaya)

“Solamente voy de visita al sur. Desde los 10 afios que vivo

aca en Santiago, antes vivia en el campo, en el sur” (Berta)

“Siempre aca, nacimos acd, nos criamos aca, nunca nos han
llevado para alla, con suerte de paseo una vez. Ese es el problema
de nosotros, nos criamos en la ciudad y tenemos como nuestras
raices casi, no las podemos ni siquiera hablar, ni escribir, con

Ssuerte te podria decir una groseria en mapuche” (Margarita)

“Yo siempre he vivido aqui en la ciudad, yo aqui me integré a

una comunidad mapuche” (Manuel)

Los entrevistados y entrevistadas sefialan que si bien nunca vivieron en
una comunidad mapuche, aqui en la ciudad se han integrado a una, estas
respuestas se deben a la incorporacibn que han tenido con el Centro
Ceremonial Mahuidache, que si bien tiene un caracter municipal, este es
construido a partir de la comunidad Mahuidache, quien hace uso de este

espacio, para el fortalecimiento de la comunidad y sus integrantes.

Cuando los entrevistados se refieren que estando aqui en la ciudad se
integraron a una comunidad, comprendemos, que surge la necesidad de
compartir elementos en comun, tales como el idioma, las costumbres, los
valores, la vision del mundo, etc., buscando de esta forma generar un identidad

comun.

También consideramos esta incorporacion a la comunidad como la
necesidad que surge desde un individuo en conocer o0 reencontrarse con sus
origenes o raices, pues esta necesidad se vincula con el desarrollo identitario
de cada individuo. Esta identidad también puede ser negativa si al
autoafirmarse en la cultura, se considera algo despreciable, rechazando la

identidad propia, y en contraparte, una identidad positiva que valora lo Unico



verdadero y con ellos surgen todas las necesidades de recuperacion de la
cultura y el ser mapuche, esto reflejado en la necesidad de incorporarse a una
comunidad, que dé cuenta del surgimiento de esta necesidades, que permitan

la diferenciacién con el otro y el reencuentro con uno.

El siguiente grafico N° 5 presenta los resultados ante la pregunta ¢ sus
antecesores mapuche viven actualmente en la ciudad?, la cual arroj6 los

siguientes resultados.

Gréafico N° 5
Antecesores mapuche residentes en la ciudad
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Fuente: investigacion directa

Con respecto a los antecesores mapuches, el 75% de los entrevistados
seflalan que estos viven actualmente en la ciudad, mientras el 25% de los
entrevistados, sefialan que sus antecesores mapuches fallecieron. Con
respecto a los motivos por los cuales sus antecesores mapuches en la

actualidad viven en la ciudad, sefalan lo siguiente:

“En el campo no hay muchos recursos, mis padres de
jovenes, cada uno por su lado, se vinieron aca a trabajar y aca se
conocieron. El campo es pobre, no hay trabajo y como jévenes uno

necesita salir adelante” (Aida)



“Mis papas se vinieron por trabajo a Santiago, ahora viven en
1

San Ramoén, se vinieron antes que yo, buscando oportunidades
(Berta)

La gran mayoria de los entrevistados, sefialan que los motivos de sus
antecesores para emigrar a la ciudad se debieron al declive en su calidad de
vida, lo que generd una movilidad socio-espacial y socio-econdémica. Esto se
explica por las diferencias inter-regionales de Chile, y en definitiva por las
condiciones de pobreza de la Araucania, en donde la pobreza esta
caracterizada por los niveles de indigencia, habiendo una alta correlacién entre
ruralidad, etnicidad y pobreza, pues la Araucania es donde mejor se revela este
fendbmeno, en donde en el afio 2000 se contaba con un 34.9% de pobreza rural

y con un 13.6% de indigencia.

Si consideramos los antecedentes histéricos del pueblo mapuche,
damos cuenta del surgimiento de esta movilidad, como un fenébmeno histérico,
gue aun en la actualidad persiste con mayor frecuencia, debido a que la nacion
chilena no asumida como mestiza, no concibe al pueblo mapuche como parte

de su identidad nacional.

A su vez la migraciébn campo ciudad tuvo su gran relevancia en el
proceso de radicacion y division de las comunidades, unido a la reconversion
econdémica de la Region de la Araucania, pasando del trigo a la ganaderia,
para luego culminar con la forestacion, lo que provoc6 una baja rentabilidad

para el sector agricola tradicional.

“Por lo general fue por trabajo, pero ellos también se vinieron
para Santiago porque estaban arrancando por el conflicto que hay
con las tierras, y mi abuela por ejemplo tenia ganado y se les fue
muriendo de a poco, entonces cuando pasé eso, a mi abuela le

ofrecieron venir para Santiago” (Flora)

Presentados los antecedentes, y con la Ultima cita expuesta, la cual

refleja  diversos elementos anteriormente profundizados, como el



empobrecimiento de la comunidad mapuche, el conflicto con el Estado chileno
manifestado en las reformas impulsadas por este, expropiandole los territorios
ancestrales, concluyendo en la escasez de servicios basicos, obligando al
pueblo mapuche a emigrar de su territorio en busqueda de nuevas alternativas.
Todos estos elementos se han perpetuado en el subconsciente de las familias
mapuches, cuyo sentimiento no solo se encuentra presente en la region de la
Araucania, sino que se acentla en la metrépolis, que se caracteriza por su

acelerado proceso de modernizacion y occidentalizacion.

Asi como en los territorios mapuches se produce excesiva violencia y
discriminacion, en la ciudad se expresa esta misma violencia pero de manera
distinta, considerandose al mapuche como un “extranjero”, un desconocido, un
ser inferior el cual no puede gozar de las mismas condiciones que el chileno.
No obstante en la actualidad debido a los procesos de reetnificacion mapuche,
se ha producido un cambio en la mirada de la sociedad chilena y no asi del
Estado, hacia el pueblo mapuche, permitiendo la apertura a la diversidad
cultural, fijada en la tolerancia, el respeto y la convivencia entre diferentes
culturas, permitiendo la generaciébn de nuevos espacios, que permiten el

desarrollo cultural mapuche.

Si bien los entrevistados sefialaron la migracion como un antecedente
altamente presente en sus ascendentes mapuche, también a través del gréfico

N° 4 se visibiliza la presencia de familiares mapuche en el sur del pais.



Gréafico N° 5

Residencia de familiares mapuche en el sur
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Fuente: investigacién directa

Con respecto a esta situacion, el 94% de los entrevistados sefiala tener
familiares residentes en el sur, mientras el 6% restante sefiala no tener ningun

familiar en el sur.

El proximo gréfico da cuenta de que a pesar de la distancia geografica,
los entrevistados en su mayoria mantienen contacto permamente con sus

familiares mapuche residentes en el sur.

Grafico N° 6

Contacto con familiares mapuche
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Fuente: investigacion directa



En cuanto a los entrevistados que afirman tener familiares en el sur, un
69% manifiesta tener contacto con ellos, mientras el 31% restante sefiala no

tener ningun tipo de contacto con sus familiares.

Considerando la importancia del mismo para describir los factores
culturales, se integro como elemento a indagar, el mapudungun el cual se

considero relevante como preservacion de la cultura y historia mapuche.

Con respecto al uso del mapudungun, los entrevistados sefialaron lo

siguiente:

Grafico N° 7

Idioma Mapudungun
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Fuente: investigacion directa

El grafico N° 7 sefiala que de los 16 entrevistados, 11 de ellos
manifiestan conocer solo algunas palabras, mientras 3 entrevistados afirman
gue entienden, pero no hablan la lengua, y por ultimo, 2 de ellos desconocen el

idioma.

El grafico N° 7 presentaba 4 items, donde el item habla y entiende el
idioma, da cuenta a partir de su nula frecuencia, de la ausencia de la lengua en

los adultos responsables.



Sin embargo, si estos resultados los relacionamos con la pregunta
aplicada en el instrumento de investigacion ¢ Existe algin miembro de su hogar

hablante mapudungun? el estudio arroja los siguientes resultados:

Grafico N° 8

Uso de lalengua al interior de la familia
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Fuente: investigacion directa
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En el grafico N° 8, el 37% sefiala que en su hogar, si hay un miembro
hablante de mapudungun, y el 63% sefiala no vivir con un hablante de
mapudungun, donde existe, quien maneja el idioma es el adulto mayor

presente en la familia, en este caso las madres de los entrevistados.

El mapudungun es uno de los patrimonios principales que definen la
identidad mapuche, su preservacion se debe exclusivamente a los procesos de
reetnificacion ocurridos hasta la actualidad. No obstante esta ausencia de la
lengua al interior de las familias, se debe exclusivamente a que no ha habido

una transmisién cultural a las préximas generaciones.

Los mapuches en Chile han enfrentado diversos desafios linguisticos,
pues cuando nos referimos al mapuche urbano, nos adentramos en el conflicto
gue acarrea la inmigracion a la ciudad, pues en esta se habla exclusivamente
el espafol, por tanto los migrantes deben adaptarse a esta situacion,

desapareciendo el uso de la lengua nativa, para poder comunicarse.



Si bien el uso de la lengua nativa se pierde en la ciudad, pues es
necesario comunicarse a través del espafiol, para lograr una socializacion
efectiva, al interior de la familia, existe la posibilidad de comunicarse a través
del mapudungun siendo este espacio el cual permite esta dinamica, esto a su
vez permite que los integrantes del hogar se familiaricen con el idioma y de

esta forma sea incorporado.

Por lo tanto, considerando los hechos histéricos vivenciados por el
pueblo mapuche, con respecto a los procesos de migracion hacia ciudades,
con el fin de encontrar mejores oportunidades, conllevd la supremacia de una
lengua sobre otra. De manera que en la busqueda de mejores oportunidades
econdémicas y educacionales, la lengua materna deje de ser utilizada en las
metrépolis hispanohablantes. Pues al vivir estas familias en la ciudad y donde a
SuU vez surgen nuevas generaciones, estos como parte del sistema deben
integrar a sus hijos a escuelas, en donde sélo se habla el espafiol y donde se
ha incorporado el inglés como segunda lengua universal, lo que conlleva que
las generaciones actuales no incorporen su lengua de origen, perdiendo el

elemento primordial de una identidad y cultura mapuche.

De modo que la presencia del adulto mayor adquiere relevancia al
interior de las familias, porque si bien en el contexto citadino no se hace uso de
la lengua originaria, el hogar se torna como espacio apropiado para esta
socializacion, y a su vez se reconocen nuevos espacios que impulsan el
fortalecimiento de la cultura mapuche, las cuales deben servir como precursor

de la lengua en su uso y conocimiento.

3. Estilos de crianza y dinamica familiar al interior de la familia mapuche

urbana popular

La siguiente dimensién, nos permite identificar la percepcidon que poseen
los adultos responsables, respecto a la formacion de sus hijos/as, puesto que
las preguntas realizadas, estan orientadas a reconocer cuales son los limites,
valores y normas que a los nifios/as se les inculcan y cdmo estos se

comportan ante esas ensefianzas.



Ante la pregunta, ¢con qué nota (de 1 a 7) calificaria la relacion que
establece con sus hijos/as? El 63% de los entrevistados/as, indica que la
califica con nota 7, lo que nos sefala que existe una buena percepcion de la
manera en la que los nifios se comportan con los adultos/as. El 37% de los
entrevistados, califica con nota 6 la relacion que establece con sus hijos/as, lo
gue nos permite inferir que la totalidad de los entrevistados, posee una buena
impresion con respecto al desarrollo de la infancia en cuanto a normas y

limites.

Las impresiones positivas de las notas 6 y 7 ante la relacion que los
adultos establecen con los nifios/as, da cuenta de que los métodos de
ensefianza que éstos utilizan para normar a sus hijos bajo su percepcién son
efectivos. En el siguiente grafico identificamos cuales son los métodos para

normar a sus hijos/as:

Grafico N° 9

Métodos que para ensefiar normas a los nifios y nifias
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Fuente: investigacion directa

El grafico sefiala, que el 56% de los adultos/as norman a sus hijos
mediante el dialogo y el castigo, siendo solo un 13% de los entrevistados, los

gue indican normar a sus hijos solo mediante castigos.

La transmisién valdrica de la cultura mapuche, es principalmente
mediante la oralidad, la conversacion que éstos establecen con sus pares e

hijos/as les permite transmitir una potente carga valorica, basada en la



experiencia y sabiduria. Sin embargo, los métodos que utilizaban para corregir
las conductas de los niflos/as son similares a las que poseen las generaciones
tradicionales de la sociedad. Esto se refleja en la cita extraida de la entrevista a

una adulta mayor que reside con su hija y nietos en la ciudad:

“Yo los quiero, los amo, pero yo no les voy aguantar mafas,
porgue a mi me enseflaron asi, por eso yo soy de las que corrige,
porque a mi me ensefiaron asi, antes te daban un solo guascazo,

ahoratu les hablas diez veces y no estan ni ahi” (Rosa2)

La cita expuesta, da cuenta de una evolucién en la manera de normar a
los nifios/as, en donde no existe violencia fisica de por medio, esto sin duda, no
responde solo a la realidad de los mapuche, sino que de una evolucion cultural

en la forma de crianza.

El rol de los adultos mayores en la cultura mapuche, kimche, es
fundamental en la transmision de la sabiduria y la cultura. Estas personas
sabias son el pilar de la familia, por ende el respeto es fundamental en la

relacion que todos los miembros de la familia desarrollan con ellos.

Muchas de las familias entrevistadas, residen en su hogar con adultos
mayores, puesto que la gran mayoria de los entrevistados/as son allegados de
algun pariente o antecesor. ldentificando esta realidad, es que surge la
pregunta, ¢cual es el rol de los adultos mayores en su familia?. Las

impresiones recogidas por los entrevistados son las siguientes:

“Mi mama es la formadora, es la que pone las reglas, hasta yo
soy mas hija que mama4, ella dice noy es no noma’, parecemos dos

hijos, mas que tres generaciones” (Ximena)

En la cita expuesta, reconocemos la mantencion de la importancia del
adulto mayor en la crianza de los nifios/as y el respeto que impone al poseer el
rol de formadora en el hogar. Otra de las entrevistadas da cuenta de una

situacion similar:



“‘Con mi abuela siempre he tenido un contacto bien fluido,
entonces todo lo de mapuche que puedo tener, viene mas por parte
de mi abuela que por parte de mi mam4@, en cierto modo la crianza
gue yo le doy a mis hijas se refleja en la crianza que mi abuela me
dio.”(Flora)

Por otra parte, los entrevistados que indican no convivir con adultos
mayores en su hogar, reconocen que los nifios/as poseen gran respeto hacia
sus abuelos y los adultos mayores con los que se vinculan. Una de las

entrevistadas, indica la importancia de los adultos mayores en su familia:

“En mi familia directa no hay adultos mayores, pero a nivel
familiar mas grande, son consideradas las personas sabias, hay

mucho respeto” (Olaya)

Con respecto a la relacion que los nifios y nifias establecen con sus
adultos responsables, las apreciaciones de los adultos responsables
entrevistados en su mayoria son positivas, indicando que el respeto es
fundamental en las relaciones que establecen. Esto se refleja en la siguiente

cita:

“Son super bien educados, son bien despiertos en el sentido
de hacer cosas, uno les puede pedir que hagan tareas y obedecen
perfectamente. (...) siguen las reglas, buena disposicion y también

saben lo que uno les esta pidiendo” (Margarita)

Uno de los aspectos importantes a considerar, es que las hijas u hijos
mayores en contextos donde hay un padre ausente, forman parte fundamental
de la crianza y formacion de sus hermanos menores, lo que sin duda le otorga
a la infancia responsabilidades que no corresponden a su edad. Esto se

distingue en la siguiente cita:



*Mi hija mayor (13 afos) cuando yo me ausento, ella es mi
mano derecha, ella se hace cargo de las cosas cuando yo no estoy,
me cooperan harto por lo general” (Flora)

A pesar de estas impresiones, es importante destacar que existe un 13%
de los entrevistados/as que indica que el castigo es el principal método
normativo que utiliza. Una de las entrevistadas al reconocer que la infancia es
una edad compleja nos comenta los motivos para imponer métodos mas
estrictos:

“Son un poco fundios’, por eso de repente los castigo, son
muy mamones, pero Igual la relacion es buena entre nosotros”
(Viviana)

En el siguiente grafico se expone de qué manera se resuelven los

conflictos familiares en los hogares de los entrevistados:

Gréafico N° 10

Resolucion de conflictos familiares
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Fuente: investigacion directa

El grafico nos indica que el 78% resuelve sus conflictos familiares
mediante el diadlogo, siendo solo un 22% el que reconoce que las resoluciones
se imponen por el que posee el caracter mas fuerte. Otro factor importante es

identificar que ninguno de los entrevistados, sefiala que en su hogar los



conflictos permanecen sin enfrentarse, sino que ya sea por dialogo u

imposicion estos se resuelven.

Del 22% que sefiala que los conflictos se resuelven imponiendo la
postura del mas fuerte, se refieren principalmente a los conflictos generados
con los niflos y nifias del hogar, quienes al no obedecer, deben ser normados

mediante un castigo u otra imposicion.

Uno de los aspectos importantes de la dinamica familiar, es identificar
quien de los miembros del hogar, toma las decisiones que respectan a los
nifos/as del hogar, esto nos permite inferir quien es el que asume el rol de
crianza y socializacién de los nifios/as. EL siguiente grafico nos da cuenta de

quien asume ese rol:

Gréafico N° 11

Encargado/a de dar permiso a los nifios y nifias
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Fuente: investigacién directa

Considerando que gran parte de las entrevistadas, no cuenta con el
apoyo del padre de sus hijos/as, vemos que la mayor tendencia se concentra
en la madre, siendo 9 de ellas, quienes indican ser las encargadas de dar

permiso, correspondiente al 63% de los entrevistados.



La segunda tendencia, es a la opcién ambos padres, quienes del total de
entrevistados forman parte del 31%. En este sentido, es reducido el
porcentaje de una responsabilidad compartida en el cuidado y crianza de los

nifos/as.

En el siguiente grafico se identifica quien es el principal encargado de
realizar las labores del hogar:

Grafico N° 12

Encargado/a de realizar las labores del hogar
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Fuente: investigacion directa

El grafico nos permite inferir que la mujer, a pesar del aumento paulatino
de ésta en el mundo laboral, en su mayoria no significa que ésta se aleje de
sus labores del hogar o de la maternidad, ya que tal como indica el grafico,
concentra la mayor tendencia siendo 7 de ellas las que desarrollan esta
actividad. Sin embargo la segunda mayor tendencia, se concentra en ambos
padres, lo que nos permite inferir que lentamente se han redefinido los roles

intrafamiliares, siendo una practica de género compartida.



4. Marcos socioculturales de la familia mapuche urbana: sistema de

creencias y sistema valoérico

La siguiente dimension nos permite identificar los marcos socioculturales
de la familia mapuche urbana, enfocandonos principalmente en la manera en

gue estas transmiten valores y creencias hacia la infancia.

Con respecto a qué valores son importantes inculcar en los nifios y
nifas, la totalidad de los entrevistados, sefialan que el respeto es fundamental

en la manera que los nifios/as deben relacionarse.

“El respeto, el amor, la solidaridad, el companerismo” (Olaya)

Sin duda el respeto, permite que las relaciones interpersonales que los
nifos/as mantienen con sus pares, se basen en la buena convivencia y
comparferismo. Sin embargo, algunos de los entrevistados, sefialan que sus
hijos al igual que ellos, han sido victimas de discriminacion, lo que sin duda es

un gran desafio para la infancia.

Otro de los valores que los entrevistados sefialan como fundamental de
transmitir a los nifios y nifias, es la educacion formal, el cual consideramos un
aspecto propio de una vida funcional a este sistema, ya que les permite una
insercion laboral propia del contexto urbano y deja de lado las formas de vida
propias de un mapuche tradicional. En este sentido, el pertenecer a un contexto

urbano, incide en la manera en que estos proyectan la vida de sus hijos/as.

“siempre se les habla de los estudios, tienen que estudiar (...)
tienen que seguir estudiando, (...) tienen que tener una profesion”
(Aida)

Uno de los entrevistados, posee una mirada asistémica e indica
precisamente, cual es su postura frente la educacion formal y con ello expone

su visién de los valores fundamentales de transmitir a sus hijos:



“Estamos metidos en un sistema donde hay que estudiar de
1ero a 8vo y sacar el 4to después, “si no teni eso no soy nadie”,
pero que traten de sacar eso, pero si no quieren estudiar y quieren
hacer otras cosas, me da lo mismo... que sean felices todo el rato”
(Miguel)

Los valores que se exponen como importantes de transmitir a los nifios y
nifias, son transmitidos principalmente por la madre quien representa el 56,2%

de los entrevistados. Esto se refleja en el siguiente grafico:

Gréafico N° 13

Encargado/a de transmitir los valores a los nifios y nifias
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Fuente: investigacion directa

Tal como indica el grafico, la opcion ambos padres, concentra la
segunda mayoria, siendo del total de entrevistados, 4 familias quienes indican

que la transmision valérica la ejercen ambos padres.

Al plantearle a los entrevistados, qué valoracion le asigna a la familia,
todos indican que es el pilar fundamental de su vida y motivo y razon para salir
adelante. En este sentido, vemos que los valores que sus antecesores les han

transmitido, reflejan la union y la comunién intrafamiliar.



“Es lo mas importante de uno, es la fortaleza, es la unidn,
cuando hay problemas uno tiene que estar con la familia”

(Bernardita)

Tal como indica la cita expuesta, la familia forma parte del sostén al cual
uno se aferra en los momentos de felicidad y de crisis. Destacamos a

continuaciéon argumentos que dan cuenta de la familia en momentos dificiles:

“Es lo mas importante que uno tiene (...) es lo que te lleva a ti
a hacer todo, a vivir. Yo tuve el fallecimiento de mi hija mayor y si
no tuviera a mi familia, ¢cOmo uno sale adelante?... es lo mas
importante que tengo. Yo por los nifos trabajo.... si no tuviera a mi

familia, a mi esposo, no sé qué haria...es mi pilar, mi vida” (Berta2)

La vida familiar a lo largo de los afios, ha sufrido modificaciones en su
estructura, por diversos motivos, han incrementado los hogares
monoparentales, siendo las mujeres los pilares de sus familias. En las
siguientes citas, se enuncia la importancia de la familia, por dos entrevistadas

gue forman parte de las muchas mujeres que actualmente son jefas de hogar:

“Todo lo que yo hago y no hago es por ellos (hijo y madre). El
padre de mi hijo es un cacho, nunca le quite las visitas pero no
viene nunca, asi que todo lo que yo hago es porque ellos estén

bien” (Ximena)

“La familia para mi es todo, porque yo por mis nihitas hago
todo lo que hago, yo me separe porque mi pareja mi pegabay me
gquede con mis nifiitas porque ellas me necesitan y por ellas intento

esforzarme todos los dias” (Rosa)

Considerando la valoracion que se le asigna a la familia, se le plantea a
los entrevistados la posibilidad de identificar diferencias entre la familia
tradicional mapuche y la familia urbana. Las opiniones de los entrevistados son

diversas y poseen la subjetividad de la individualidad de cada familia.



Uno de los argumentos que mencionan dos entrevistados como principal
diferencia entre la ciudad y la vida en el sur, es la libertad que poseen los
nifios/as en el sur a diferencia de los nifilos/as urbanos, quienes son normados
y criados mas funcionalmente. La siguiente cita la expone un entrevistado con

un alto sentido de pertenencia hacia la cultura mapuche:

“En la crianza nosotros dejamos que los nifos sean libres (...)
gue hagan lo que quieran, si andan a pies pelados, que anden a
pies pelados, si quieren saltar, que salten tranquilos, pero en
cuanto es la familia chilena, ellos siempre tienen que andar con
zapatitos, bien ordenaditos, que no puedes juntarte con esta
persona y en es0os que no se pueden juntar caemos nosotros”
(Manuel2)

A continuacion se expone la impresion de la segunda entrevistada, que
plantea que la libertad que poseen los nifios/as en el sur es la principal
diferencia. Cabe destacar que este argumento apunta directamente a las
condiciones del contexto social en el que reside en la ciudad, caracterizado por
ser un sector marginal con altos niveles de pobreza, delincuencia y

drogadiccion:

“Yo creo que alla en el sur los ninos son las libres, aca uno

vive encerrado, porque no puede dejar a los nifos solos” (Rosa)

Otro de los argumentos que se realiza para diferenciar a las familias y
que también incluye a los nifios/as, es el que indica la manera en la que estos

se vinculan con los padres:

“El trabajo es distinto, en el campo uno trabaja la tierra, pero
uno trabaja la tierra con sus hijos y de esa manera uno comparte
mas, a pesar de que es mas sacrificado, en el campo es distinto la

familia es sagrada” (Flora)



Algunas de los entrevistados, indican que los nifios/as y jovenes de la
ciudad son maés violentos que los nifios/as y jovenes mapuche, lo que
finalmente se refleja en sus familias y la forma en que han sido criados. Esta

diferencia se expone en las siguientes citas:

“La gente chilena algunos no tienen educacion, le contestan
al papa, no tienen respeto, a nosotros mis papas no crio con
respeto en mi casa, uno no podia decir ni garabatos, y ahora no, los

nifnos responden al tiro” (Pedro)

“En la crianza aca también hay mas violencia, porque la
familia mapuche tiene otra crianza por generaciones (...)Los cabros
son mas violentos, son discriminadores con la gente que no es

como ellos, discriminan a los mapuche” (Viviana)

Otra de las entrevistadas profundiza en lo comunitario de las familias
mapuche, las cuales tal como menciona la cita anterior, comparten muchas

mAas instancias de socializacion que las familias de la ciudad:

“Son muy diferentes. La familia tradicional mapuche es muy
aclanada, esta el anciano, la madre, el padre, asi como familia

grande mas constituida. Aca en la ciudad eso se pierde” (Olaya)

Sin embargo algunos entrevistados, sefialan que las diferencias forman
parte de la subjetividad de cada familia y que valéricamente no existen reales

diferencias:

“‘En aspectos como en carifio, creo que depende de cada
persona y de cada grupo de familia como se va criando, porque
puede ser una familia como muy unida o puede ser una familia

huinka que son muy unidos también” (Aida)

Teniendo en consideracién esta perspectiva con respecto a la familia

mapuche tradicional y la familia urbana, se les planted a los entrevistados si



hubiesen preferido que los nifios y nifias nacieran en territorio mapuche, lo cual

arrojo lo siguientes resultados.

Ante la pregunta ¢hubiera preferido que sus hijos/as nacieran en
territorio mapuche? .El grafico siguiente, nos indica la preferencia de los

entrevistados:

Grafico N° 14

Preferencia de nacer en territorio mapuche
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Fuente: investigacion directa

Frente a estos resultados, el 56% sefiala que si hubiese preferido que
los nifilos y niflas nacieran en territorio mapuche, indican su eleccién
argumentando que en el sur, existe mas tranquilidad y que el ambiente es

mucho mejor que el de la ciudad.

Por otra parte, reconocen gue existen ventajas y desventajas tanto en la
ciudad como en el campo, pero finalmente el sacrificio de trabajar la tierra y no
poseer un sueldo fijo, vale la pena por mantener un estilo de vida mas

saludable y cercano a la naturaleza.

“Aca nos sacrificamos trabajando de hora a hora pero uno
sabe que a fin de mes uno tiene su plata, pero en el sur no, la gente
trabajay gana en lo que hace en la tierra, de los animales o del trigo

(...) uno no tiene las comodidades, pero en cambio es otra la



mentalidad, hasta los niilos son mas sanos, hasta para comer

somos distintos, aca a la ciudad llega de todo” (Flora)

Sin embargo un 44% sefala que se siente a gusto viviendo en la ciudad,
puesto que identifican las desventajas de la vida rural como peores que las

desventajas que posee la ciudad.

“No es que yo no quiera por no ser mapuche, pero territorio
mapuche significa vivir en el campo y en el campo hay muchas
necesidades y uno quiere que uno vaya avanzando, siendo otra
persona, que vaya surgiendo y en el campo hay mucha pobreza, no

hay muchas comodidades, en ese sentido yo digo que no” (Aida)

Se les plantea a los entrevistados la pregunta ¢creen importante en
estos tiempos sefialar que se tiene procedencia mapuche?, lo cual arroj6é que el
100% de los entrevistados esté de acuerdo con resaltar la procedencia. Ante
esto los entrevistados manifiestan diversas razones de la importancia de
defender las raices, siendo uno de los principales motivos cambiar la

percepcion de las personas que discriminan:

“vVa cambiando la mirada de otras personas y va tratando de
gue por ejemplo, en el tema de cuando la gente mira al mapuche
como con otros ojos, como diferente (...)¢i En qué sentido cree uno
que es diferente(...)Yo no veo diferencia, si a lo mejor hay
diferencia en la cultura, pero somos todos iguales, huinkas y

mapuche trabajan, tenemos las mismas condiciones” (Aida)

Por otra parte, indican que los tiempos han cambiado y que la
discriminacion ha disminuido, por ello hay que reivindicar la cultura y en estos

tiempos resaltar con orgullo la procedencia mapuche:

“Ya no es como antes y la gente ya no esta tan encerra en si

misma, en cambio antes se discriminaban hasta ellos mismos. Asi



que ahora es bueno celebrar y darse a conocer como mapuche”

(Viviana)

Se identifica que los mapuche urbanos, a pesar de la discriminacion que
han vivido desde que llegaron a la ciudad y desde antes en el sur, no ha

eliminado del todo el orgullo por ser mapuche.

A modo de conclusion podemos inferir que, la evaluacion que los adultos
responsables hacen del comportamiento de sus hijos, es positiva, lo cual se
refuerza con métodos normativos generados mediante el didlogo. Por otra
parte se indica que los nifios/as se relacionan respetuosamente con los adultos

mayores con los cuales han generado algun vinculo.

La madre y mujer, tal como se ha mencionado en los cambios
socioculturales de la familia, a pesar de insertarse laboralmente, aun es la
encargada en mayoria, de los labores del hogar y asumir el rol de crianza y
transmision valdrica en sus hogares, lo que nos permite inferir una sobrecarga

y escasa reformulacién de roles en la sociedad.

Por otra parte se reconoce una preferencia del 56% de los entrevistados
en residir en territorio mapuche, enunciando que los sacrificios propios del
campo, conllevan muchos beneficios para la resignificacion de la cultura
mapuche, puesto que es ahi donde pueden desarrollar con mayor autonomia

las costumbres y tradiciones propias de la cultura.

Los entrevistados en su totalidad, reconocen sentirse orgullosos por
provenir de la cultura mapuche, a pesar de indicar, algunos con mayor énfasis
gue otros, que desarrollan procesos aculturizadores propios de residir en

contextos tan diversos y limitantes de su cultura originaria.



CAPITULO VII

FACTORES PSICOSOCIALES DE LA VIDA URBANA QUE INCIDEN EN LA
VIDA FAMILIAR MAPUCHE

El presente capitulo, contiene el analisis de los resultados de la
entrevista semi-estructurada, aplicada a 16 adultos con ascendencia mapuche,
residente de la comuna de El Bosque. Los adultos seleccionados para fines de
esta investigacion son padres u adultos responsables de 25 de los 40 de los

nifios y nifias encuestados.

Los factores psicosociales que impactan la realidad de las familias
mapuche en contexto urbano, son aquellos elementos del entorno social y

sicolégico de los sujetos, que influye en la conformacion y dinamica familiar.

Las dimensiones que contempla la variable, son, el nivel socioeconémico
del entrevistado/a; la percepcion de éstos respecto a la educacion que reciben
sus hijos en su establecimiento educacional y las condiciones de habitabilidad.
Todos estos aspectos son fundamentales para identificar y comparar cémo se

desenvuelve la familia mapuche urbana y la familia tradicional mapuche.

Teniendo en cuenta, las diferencias obvias de las condiciones del
contexto rural y en la ciudad, es que nuestro foco de interés se centra en las
similitudes o diferencias que se establecen en las dinamicas familiares y como
éstas impactan en la mantencion, resignificacion u eliminacion de la cultura

mapuche en la ciudad.



1. Antecedentes socioecondmicos

Esta dimension tiene por objetivo caracterizar el perfil socioeconémico
de las familias mapuche que residen en la comuna de El Bosque, considerando
gue pertenecen a los sectores 1, 2 y 3 de la comuna, los cuales se constituyen

como sectores con altos indices de vulnerabilidad y pobreza.

En el siguiente grafico se aprecia la ocupacion de los entrevistados,
indicando que el 31% corresponde a la ocupacion de duefia de casa, mientras
que el resto de los entrevistados, se desempefia en una labor remunerada.
Cabe destacar que la ocupacion de los entrevistados que involucra
remuneracion, se desarrolla en su totalidad, en actividades terciarias, siendo

predominante los oficios relacionados al comercio.

Gréafico N° 15

Ocupacion del Entrevistado/a
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Fuente: Investigacién directa

Del total de entrevistados, las mujeres que manifiestan trabajar
remuneradamente, representan el 44% de la muestra, siendo fundamental lo

gue estas generen econdmicamente para el sustento de sus hogares.

Un factor importante a destacar, es que el 31% de los mapuche urbano
entrevistados, genera sus ingreso econémico mediante un oficio realizado

independientemente y no mediante remuneracién fija.



Grafico N° 16
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Fuente: Investigacion directa

El gréfico indica la cantidad de personas que proporcionan al hogar el
sustento econdmico, en él se aprecia que el 31,2% de los hogares, el
proveedor Unico es el entrevistado/a, mientras que en otro 31,2% de los
hogares, el entrevistado/a cuenta con apoyo de algun familiar, ya sea padres,

hermanos u hijos en el mantenimiento del hogar.

Por tanto, del total de entrevistados, el 62% de ellos forma parte
fundamental del hogar en cuanto al sustento econémico, siendo solo un 31,2%
de los hogares, los que se sustentan con el financiamiento de la pareja del
entrevistado y solo un 6,3% de los hogares, se sostiene econGmicamente por
los padres del entrevistado/a. Es importante destacar, que las mujeres
entrevistadas que trabajan remuneradamente, representan al 44% de la

muestra.



Grafico N° 17
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El 62% de los entrevistados se distribuye en los tres primeros quintiles,
donde existe un predominio del 38% que percibe mensualmente un ingreso de
$100.000 a $200.000, sin embargo llama la atencién favorablemente que otro

38% restante, posea un ingreso superior a $300.000.

El siguiente gréfico, nos indica de donde proviene el ingreso econdémico
del hogar de los entrevistados/as:

Grafico N° 18
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El grafico da cuenta, que el 50% de los hogares de los entrevistados,

percibe ingresos mediante un trabajo independiente, es decir que no posee un



vinculo de dependencia ante un empleador y por ende, genera ingresos por

cuenta propia.

El 44% de los entrevistados son trabajadores dependientes. El 62%,
pertenece a los 3 primeros quintiles, esto nos permite inferir que un trabajo
independiente es una oportunidad efectiva para las personas mas vulnerables

de salir de la pobreza.

El siguiente gréafico, nos permite identificar la condicion en la que se

encuentra el entrevistado, en la residencia que habita:

Grafico N° 19

Situacion Habitacional

6,3%

37,5%

N

m Allegado

Propietario

® Arrendatario

Fuente: Investigacion directa

El grafico indica que el 56,2% de los entrevistados reside en su hogar en
calidad de allegado. Considerando que los entrevistados principalmente forman
parte de la segunda generacion de mapuche migrante, podemos inferir que
estos han permanecido en casa de su antecesor y han mantenido de cierta
manera, el aspecto comunitario que predomina en las relaciones mapuche

tradicionales.

Las condiciones de habitabilidad de las poblaciones de la comuna de El
Bosque son precarias, por ende la convivencia de 3 generaciones (antecesor,
entrevistado e hijos) se asocia a focos de hacinamiento, lo que es caracteristico

en contextos de pobreza. Sin embargo al preguntarle a los entrevistados si



considera que el espacio del hogar es favorable a la cantidad de las personas

gue los habitan, la respuesta es la siguiente:

Grafico N° 20

Espacio del hogar en relacion a personas que lo habitan
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Fuente: Investigacion directa

El grafico indica que el 75% de los entrevistados, est4 conforme con el
namero de personas que reside en el hogar, lo que nos permite inferir dos
alternativas: los mapuche urbanos entrevistados, no residen en viviendas con
indices de hacinamiento o que los mapuche urbano entrevistados, ven
favorablemente la convivencia intergeneracional, tomando en cuenta la Ultima
alternativa, estariamos frente a expresiones culturales comunitarias propias del

pueblo mapuche.

2. Hijos y educacion tradicional

La siguiente dimension, pretende identificar las percepciones que
poseen los adultos, respecto a la educacion que se les imparte a sus hijos en
sus colegios, siendo el principal foco de interés, la percepcion que poseen
hacia la inclusion o existencia de aspectos interculturales en los

establecimientos educacionales.

La importancia de esta dimensién recae, en que, el colegio es el espacio
donde los nifios y nifias pasan la mayor parte del dia, y es junto a la formacion
familiar, donde principalmente adquieren los elementos formativos para

enfrentar la vida. Es por ello, que es fundamental identificar si los



establecimientos educacionales, contemplan en su malla aspectos
interculturales, que permitan el fortalecimiento y la construccion de identidad de

los nifios y nifias mapuche que asisten a él.

Por otra parte, esta dimensidn nos permite inferir si las politicas
gubernamentales enfocadas a los pueblos originarios, contemplan a los
establecimientos educacionales como un espacio de desarrollo de diversidad

cultural.

En el siguiente gréfico, vemos en porcentajes, la satisfaccion que los
adultos responsables poseen ante el establecimiento educacional al cual
asisten sus hijos/as, quienes responden ante la pregunta, se sienten a gusto

con la educacion que le entregan a los nifios/as en el colegio:

Gréafico N° 21
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Fuente: Investigacion directa

Tal como refleja el grafico, el 93,7% de los entrevistados, indica sentirse
conforme con la educacion que el establecimiento educacional le entrega a sus
hijos, siendo uno de los principales argumentos, el reconocimiento del rol de los

profesores en la ensefianza de los nifios y nifias.

“Porque no es como cuando uno iba al colegio antes, antes a
los profes les daba lo mismo si uno aprendia o no, ahora no es tan
asi, a pesar de que es el mismo colegio en donde estudié yo, antes

no era asi”.(Manuel 1)



Por otra parte, las apreciaciones respecto al colegio, las indican desde el
comportamiento que ellos perciben en sus hijos/as. En este sentido se destaca
la comunicacion que estos establecen con sus hijos, los cuales son capaces de

transmitir su aprendizaje.

“sabemos que le queda claro lo que esta aprendiendo, no es
que aprenda de memoria. (...) ella puede después llevar a la

practicalo que aprende, sabemos que le queda claro”. (Margarita)

Por otra parte, los adultos indican que existe una responsabilidad
compartida, desde lo que el colegio entrega, la formacién y valores que la

familia le inculque a los nifios y nifias y el interés de éstos por aprender:

“Yo pienso que en el colegio que estan es bueno (...)
también ellos deben poner de su parte para que sea bueno, yo no
saco na con tenerlo en un colegio de excelencia en el que esté
pagando y pagando si mi hijo no va a estudiar. EIl complemento de

todo es que sea parte de ambos”. (Aida)

El Unico de los entrevistados que indicé estar disconforme con la
educacién que se le entrega a sus hijas, posee una visidn critica hacia el
sistema educacional en general, en rechazo a los conocimientos que norman al

individuo y lo posicionan como una persona funcional al sistema.

“Hay mucha matematica, mucho castellano, mucha historia,
no hay educacion fisica, no hay arte, no hay musica, no hay nada
que ellos puedan decir...”’yo quiero hacer esto”... todo esta hecho
(..-) Les entrega, pa’ lo que estan hechos noma. El gobierno dice
“esto tienen que estudiar este ano” y les entregan todos los libros
pa que estudien eso, y nada mas po’.”(Miguel)

Al preguntarle a los adultos responsables, si consideran que el colegio

les entrega una formacién integra a los nifios y nifias, el 93,7% de los



entrevistados indica que si, considerando principalmente el rol normativo que el

establecimiento imparte, esto se refleja en que:

“El colegio tiene un aspecto dual, a él lo forman para cuando
trabaje. Asi que son muy exigentes con el horario, con la
presentacion personal. (...) no le aceptan pelo largo, sin aros, sin
tatuajes, yo creo que son elementos importantes pa’la formacién de

los nifos”. (Ximena)

Otro de los argumentos que los adultos indican como parte de una
formacion integra, es que toman en cuenta la vision de las familias en los
procesos formativos de los nifios y nifias, esto principalmente por charlas para

padres y evaluaciones en cada reunién de apoderados.

En sintesis, los adultos responsables entrevistados, se sienten
conformes con la educacion que el establecimiento educacional les imparte a
sus hijos, los cuales indican que a pesar de estar en establecimientos
municipales en su totalidad, la transmision de contenidos y valores, son

satisfechas.

Sin embargo, al preguntarles ¢qué elemento integraria en la formacion
de los niflos y nifias en el colegio?, el 50% de los entrevistados indica que el
establecimiento educacional, no aborda en sus contenidos, una formacion
intercultural que profundice las teméaticas de los pueblos originarios, dando
cuenta con ello que la educacion en Chile, no tiene interés de transmitir
contenidos asociados a sus raices, siendo un factor que impacta

negativamente en la mantencion de la identidad.

Las politicas de educacion en Chile, reflejan las intenciones
integracionistas del Estado, el cual mediante la educacion principalmente
municipal, soslaya componentes fundamentales de un pais en donde existe el

componente “étnico”.



La educacion como medio de emancipacion del ser humano, en este
sentido, no permite el desarrollo de la cultura originaria, siendo uno de los
principales obstaculizadores y factor de riesgo, al considerar los impactos
asociados a la ignorancia, tales como la discriminacion y prejuicios entorno a la

poblacién mapuche.

La siguiente cita da cuenta del interés por parte de los adultos
responsables a la integracidbn de componentes interculturales en la formacion

de los nifios y nifias:

“me encantaria que en el colegio de mis hijas se hablara
sobre el tema mapuche, que ensefiaran mapuche, porque siempre
en los colegios ensefian inglés, francés, ahora estan ensefiando

hasta chino mandarin, pero no ensenan el mapuche,” (Flora)

El argumento transversal de las entrevista, que surgié en al menos un
entrevistado por pregunta, es el que alude al tema de la discriminacion, siendo
una preocupacion por parte de algunos adultos, la desinformacién y negacion
de la cultura mapuche por la gran mayoria de la poblacién chilena. Es en este
sentido, que la integracion de elementos interculturales en la formacién de los
nifios y niflas es fundamental para las personas mapuche de la ciudad que
poseen un sentido identitario mas potente. Esto puede verse reflejado en la

siguiente cita:

“me gustaria que integrara una hora o dos horas en la
semana de mapudungun, de cosmovision, de lo tradicional, saber
diferenciar las cosas en cuanto a lo que es chileno y lo que es
mapuche, para que asi los nifios sepan que estan discriminando al
otro, porque los nifios discriminan sin saber porque, es como darle

un respeto a nuestro pueblo mapuche (Manuel 2)

Por otro lado, el otro 50% de los entrevistados, enfoca su respuesta, a

temas relacionados con la Jornada Escolar Completa, con la mejor distribucién



de los horarios; con la creacion de actividades extra-programaticas formativas y

recreativas para los nifios, lo que se refleja en la siguiente cita:

“no hay muchas actividades para los nihos asi como
natacion, cheer leader, que eso podria ser entretenido para las

ninitas. Entonces que haya pero en el horario de clases” (Berta 1)

El siguiente grafico se indica la percepcion del adulto responsable,
respecto a la transmision de una vision intercultural en los colegios, la que
surge desde la pregunta ¢Cree usted que el colegio al cual asiste el nifio/a

incorpora una vision intercultural?:

Grafico N° 22
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El 56,2% de los entrevistados reconoce una carencia de aspectos
interculturales en la formacién de los nifios y nifilas en su establecimiento
educacional, indicando que lo unico que el colegio desarrolla con aspectos
culturales integrado en la malla, es lo que ocurre en las festividades de

septiembre.



“Lo uanico intercultural que tiene el colegio, es que los
obligan por ramo y por notas, es bailar los bailes tipicos, florclor.
Pero esto no es un espacio participativo. Y en temas de contenido

nada es intercultural” (Ximena)

El 31,2% de los entrevistados son apoderados de nifios y niflas que han
participado en talleres realizados por el Programa Servicio Pais Cultura, que se
ha desarrollado en colegios municipales de los sectores 1 y 2 de la comuna,

ante esta importante consideracion, los adultos responsables indican que:

“yo creo que ahora con este programa de Chile Servicio Pais
Cultura ahora lo estan haciendo, sino, no lo hubiesen hecho,
porque mis hijas estan de pre kinder ahi y nunca habia visto eso,
ahora estos dos afios que llego el programa lo estan haciendo y el

colegio no lo hacia. (Magli)

Sin embargo, en el resto de entrevistados, se visualiza una conformidad
respecto a lo que se les imparte de interculturalidad en el colegio, que
contradictoriamente es lo mismo que se les entrega a los que indican que no se

les ensefian aspectos interculturales:

“Si totalmente, la Javi tuvo que hacer una tarea de los
pueblos originarios aqui en Chile y nosotros estudiamos con ella
todos (...) ella sabe perfectamente en qué lugar del pais estuvieron

ubicados suponte los onas”.(Margarita)

En este sentido, vemos lo variado de los argumentos de los
entrevistados, lo que da cuenta de distintos niveles de apego o sentido de
pertenencia hacia la cultura mapuche. Esto permite visualizar como los
procesos de transculturizacion vivenciados por la poblacion mapuche en
contexto urbano, han provocado un gran impacto en el comportamiento de los
mapuche en la ciudad, quienes por un lado se presentan en total conformidad

con los valores de la cultura hegemodnica y por otro, vemos como existen



aguellos que se resisten y manifiestan disgusto hacia las imposiciones en las

politicas educacionales integracionistas.

El 100% de los entrevistados, indica que le gustaria que a sus hijos se
les ensefiara mapudungun en el colegio. La mayoria sefala su propia
experiencia frente al idioma mapuche, indicando que desconocen el idioma y

gue solo conocen algunas palabras.

La desculturizacién, como proceso de despojo y pérdida de elementos
propios de la cultura, se ve reflejado en la casi nula transmisién del idioma a los
entrevistados, quienes en su mayoria forman parte de la segunda generacion
de mapuche en la ciudad. En las siguientes citas se refleja el impacto de la

inexistente transmision cultural del idioma mapudungun:

“yo nunca aprendi el idioma mapudungun, mi mama nunca se
dio el tiempo de ensefiarme, ella lo habla y todo pero, me dice jes
gue nunca me preguntaste! En ese sentido creo que si mi mama se
va, ya no va haber nadie que lo hable, por eso si el colegio le

ensefa seria mucho mejor.”(Ximena)

Los entrevistados reconocen que “los tiempos han cambiado”, aludiendo
a que sus antecesores mapuche, fueron fuertemente discriminados por la
poblacion chilena, prejuiciados por su color de piel, manera de hablar y de
comportarse, siendo victimas de discriminacion y prejuicios propios de una
cultura occidental. Este pasado impacté negativamente en la transmision de la
lengua mapuche, la que fue soslayada y ocultada por miedo a la

discriminacion.

“Yo creo que ahora la mentalidad ha cambiado, por ejemplo
antes a las personas les daba verglienza reconocer que eran
mapuches, porque lo tipico era que los estigmatizaban como
indios, eran muy discriminados y para protegerse ocultaban eso,
por ejemplo mi mama me contaba que ella era muy discriminada en

su colegio por el apellido” (Flora)



Los entrevistados con sentido identitario mas desarrollado, enfatizan la
ensefianza del idioma mapudungun forma parte de una de las tantas areas que
debiesen potenciarse con el desarrollo de la cultura mapuche, identifican al
Estado como uno de los principales obstaculizadores del desarrollo de la
cultura y reconocen por tanto, la importante apuesta de educar en los colegios

respecto al idioma ancestral.

“porque es nuestra lengua materna, porque es muy
importante saber, es mucho mas importante que saber inglés,
francés y ahora esta el mandarin y es un poco contradictorio, y eso
es lo que uno tiene que aprender, hasta en los libros salen dos
paginas de lo que es todos los pueblos originarios y esas dos
paginas no es nada, primero dan un paso pero como das el otro...
incluso le ensefian que los Estados Unidos son aca, de que Francia
ha hecho esto, de que los chinos son los mas grandes, pero ellos
no les dan a entender del cOmo vivian nuestros ancestros, como
eran tan inteligentes para poder saber cuantos meses tiene el afio,
de cuando terminaba el afio, ellos lo sabian todo, sabian cuando

venia el tiempo de las cosechas... por eso es necesario”(Manuel 2)

En esta dltima cita, destacamos el orgullo mapuche, de reconocer no
solo los procesos de discriminacion a los que han estado expuestos, sino que
reivindicar la importancia de los conocimientos ancestrales, que aun tienen
vigencia y que tomarlos en cuenta permitiria avanzar haciendo uso consciente

de la naturaleza y de planeta en su conjunto.
3. Vida Barrial y medio ambiente

La siguiente dimension, nos permite identificar aspectos comunitarios de
la vida de los entrevistados, en cuanto a la percepcion que poseen de su barrio

y a su participacion en las organizaciones existentes.

La agrupacién y socializacion de los sujetos, favorece el fortalecimiento

de la identidad grupal, en cuanto se comparte en espacios con gente que



posee similares caracteristicas e intereses. Es por ello, que la participacion de
los entrevistados, en organizaciones barriales nos permite inferir si estos
poseen una légica organizacional, como también nos permite identificar si estos

participan en espacios que refuercen su identidad mapuche.

El siguiente grafico indica porcentualmente, cuantos de los

entrevistados participa en alguna organizacion comunitaria:
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Del total de entrevistados, el 56,2% indica participar en alguna
organizacion comunitaria, siendo un 31,2% del total de entrevistados, los que

participan en alguna organizacion mapuche en la comuna.

Las principales motivaciones que exponen los entrevistados para
organizarse, es potenciar la identidad social, entendiendo que es mediante
estos espacios, donde se dan procesos de similitud con el otro, de

reconocimiento de un pasado comun y de una historia comun.

“Creo que aca (Centro Mahuidache) uno se siente en familia.
Cuando uno participa en una comunidad, no es solo por llevarse

bien con las personas, sino que aqui se dan elementos, que para mi



vida son importantes (...) Cuando uno desconoce las cosas, no
tiene una verdadera relevancia, pero cuando uno descubre el
sentido que hay detrds de todo eso, uno aprende a valorarlas y

amarlas.” (Olaya)

Vemos con la cita anterior, como el didlogo que se genera al interior de
estos espacios y el desarrollo de las relaciones interpersonales, van otorgando
al individuo Identidad y con ello una valoracion de las préacticas, este proceso
identitario, le da sentido al medio en donde se desenvuelve y permite generar

esa diferenciacion entre el “ellos” y “nosotros”.

La busqueda de un proceso identitario, se refleja en la necesidad de los
individuos de agruparse, lo que indica la resistencia hacia la aculturacién. El
potenciamiento de la identidad, permite desligarse de la mayoria y fortalecer el

autorreconocimiento de la propia cultura.

Los procesos de organizacién comunitaria, permiten a la poblacién en su
conjunto forjar sentido de pertenencia hacia el territorio y las personas que
habitan el lugar. El resto de los entrevistados que participan en organizaciones
comunitarias, son principalmente juntas de vecinos y clubes deportivos, de los
cuales indican que su participacion se debe a la necesidad de compartir

vivencias comunes y generar relaciones de colaboracion con los vecinos.

El 43,5% de los entrevistados que no participan en organizaciones

sociales, indican que la falta de tiempo es el principal motivo.

El siguiente gréafico, nos permite reconocer el nivel de conocimiento que
poseen los entrevistados/as respecto a la existencia de organizaciones

mapuche en la comuna:
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El 87,5% de los entrevistados tiene conocimiento de la existencia de
organizaciones mapuche en la comuna, siendo la mas reconocida el Centro
Ceremonial Mahuidache, siendo este el espacio comunal que permite el

fortalecimiento de los pueblos originarios.

“porque yo me siento orgullosa de donde vengo y a pesar de
gue no tengo tiempo, siempre pero siempre intento hacerme el

tiempo para participar en las cosas que hace el Mahuidache” (Flora)

Un entrevistado enuncia la importancia de participar en organizaciones
mapuche para romper las barreras de estigmatizacion y discriminacion que han
sido impuestos por un sistema integracionista y su proceso desculturizador. El

entrevistado indica que es importante agruparse:

‘Para que se vaya ampliando el pueblo mapuche, para que se
vaya integrando, para que la gente se vaya auto identificando,
porque en estos barrios marginales hay muchos mapuches pero no
se identifican como mapuches, porque somos muy discriminados,
sobre todo en los barrios marginales, lo Unico que nos dicen que
somos indios, que no sabemos nada, que somos borrachos, que

somos ignorantes.”’(Manuel 2)



El resto de los entrevistados, indican que la falta de tiempo, es el

principal motivo para no participar.

En el siguiente grafico se exponen los porcentajes correspondientes a la
pregunta ¢ Considera importante que los mapuche se organicen en la ciudad? ,

del cual se extraen los siguientes datos.
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El 93,7% de los entrevistados reconoce la importancia de organizarse en
la ciudad. De los argumentos que sostienen al momento de justificar su
respuesta, destacamos tres de ellos, siendo el primero el que apunta a que la
importancia de la organizacion, recae en la obtencion de beneficios por parte
del Estado.

“Creo que es importante organizarse porque, aca en Santiago
las personas con ascendencia mapuche no saben obtener los
privilegios que se les dan (...) Mi puntaje es alto en la ficha de
proteccion social, por eso no me dejan postular ni a Chile Solidario
y del Programa Puente ni hablar, la vivienda solidaria tampoco me
la van a dar, asi que pa mi por ultimo que uno pueda acceder a
beneficios por tus raices, pero sin organizacion no se puede”

(Ximena)



Si bien este discurso de los beneficios y proyectos es reiterado entre los
entrevistados, en sus argumentos se deja entrever que varios de ellos, no
conocen realmente los beneficios que poseen por pertenecer al pueblo
mapuche. Por otra parte algunos ven como un obstaculizador que los
beneficios se adquieran mediante la organizacion y no individualmente, esto se

refleja en la siguiente cita:

‘Hay hartos indigenas aqui en Santiago, entonces es
importante juntarse porque hay hartos proyectos y beneficios, pero
solamente organizado uno puede acceder a esos beneficios. Pero
es dificil igual, cuesta, yo quise ganarme un proyecto, buscar algo
gue hacer y no puedo porque suponte la ficha CAS no me
acompafa (...) también uno tiene que estar en una organizacion
para poder recibir algo, porque se supone que dicen que hay
muchos beneficios para los mapuche”. (Berta 1)

Otro de los argumentos, tiene relacién con lo mencionado anteriormente
respecto a la discriminacion y en parte a romper las barreras de la ignorancia
de los discursos del chileno que discrimina lo que se le ha inculcado como
diferente.

“‘Esto ayuda a la comunidad, educamos a la comunidad que
ya no miren ala persona mapuche de otra manera, da rabia cuando
dicen los mapuche son buenos pa tomar, ignorantes...y resulta

gue nosotros como seres humanos somos todos iguales” (Aida)

En relacion a la influencia de los medios de comunicacién, vemos como
estos son parte fundamental de los procesos desculturizadores, ya que en el
discurso de alguno de los mapuche urbanos, las reivindicaciones, la resistencia
y la lucha que se mantiene en el sur por parte del pueblo mapuche, es visto
como un problema del mapuche que acrecienta la discriminacién y no como un
problema generado por el Estado Chileno, en este sentido no existe una clara

distincion de quien es el “enemigo”.



“Como para sacarse el estigma de que los mapuche, son solo
gente que anda quemando bosques o tirando piedras...que andan
haciendo escéandalo en el sur, acA se esta demostrando que
pueden hacer otras cosas también, porque la gente nos tiene mal

catalogados.(Manuel 1)

Y como tercer argumento, se visualiza en la organizacion un medio de
fortalecimiento identitario del poblador mapuche, siendo este un espacio de

reencuentro con sus tradiciones y costumbres:

“porque como se dice la unién hace la fuerza, porque si no
nos organizamos y no tenemos algo bien constituido jamas vamos
a ser escuchados, y eso es lo que esta pasando ahora, la gente dice
ahora si puedo decir que soy mapuche porque no estoy solo, ahora
la gente dice que hay més personas que siguen mi misma causa.”
(Flora)

‘hay que compartir, conocer méas gente, si queri pedir
cosas... si queri hacer la revolucion, teni que juntar mas gente, teni
gue ensefarle a la gente y la Unica manera es que la gente este
unida, independiente del pensamiento que la gente tenga, hay que
tener por ultimo un objetivo (...) Si es por una lucha justa hay que

organizarse porque es la inica manera” (Miguel)

Solo una persona, la cual representa el 6,3% de los entrevistados
reconoce abiertamente que los procesos de aculturacion por los que ha
cruzado a lo largo de su vida, han impactado en su percepcion actual,
respecto a la participacion y organizacion de personas mapuche en la

ciudad, la cual indica que:

‘me es indiferente, es que uno se siente extrafia porque

nunca me lo inculcaron.”(Bernardita)



Tal como indica la cita, muchos de los entrevistados y gran porcentaje
de la poblacion mapuche residente en la ciudad, ha vivenciado procesos
aculturizadores, los cuales responden principalmente a que la primera
generacion de mapuche en la ciudad, en su mayoria ha sido victima de
discriminacion por parte de la poblacién chilena. Esto ha generado una
progresiva pérdida de identidad, al considerar que estos han solapado su
identidad por miedo al rechazo. Debido a esto, es que la primera generacion
de migrantes mapuche, no ha transmitido a su descendencia los valores y
cosmovision mapuche, lo que permite entender con mayor amplitud, lo que
expresa la entrevistada que pertenece a la segunda generacién de mapuche en
la ciudad.

Al analizar estos argumentos surge una contradiccion entre el discurso y
la practica de los entrevistados, puesto que a pesar de que el 93,7% indique
por diversas razones la importancia de organizarse como miembros de una
misma cultura, solo el 31,2% de los entrevistados, participa activamente en una
organizacién mapuche. Esto nos permite inferir que el mapuche urbano, en la
practica no ve la organizacion como medio para obtener beneficios, reforzar la
identidad o eliminar de la poblacion los estigmas, sino que prefiere actuar de

manera individual.

La totalidad de los entrevistados, posee en algun grado, contacto con el
Centro Ceremonial Mahuidache, y las relaciones que los entrevistados
establecen con él, se pueden categorizar distintas maneras, dependiendo de la
funcién que éste cumpla para ellas. Una de las preguntas que surge para

reconocer esa relacion es ¢ Como conoci6 el Centro Ceremonial Mahuidache?

El Centro Ceremonial, realiza varias actividades y gestiones que tienen
por objetivo captar a la poblacion indigena de la comuna, uno de ellos era el
importante trabajo que se realizaba en colegios de los sectores 1 y 2 de la
comuna enfocado en nifios y nifias mapuche, los que nos permitié contar con

apoderados para la realizacion de la entrevista.



Otro de los motivos por los que conocieron al Centro Mahuidache, fue la

iniciativa propia y recomendacion de familiares y amigos, indicando que:

“A través de mi hermano, el comenz6 participando aca y me

empezo ainvitar, me gusté y me quede” (Olaya)

Algunos de los entrevistados, fueron derivados desde la OMIL o
programas, tales como “Programa Servicio Pais” o el “Programa Puente” y es
desde el Centro Ceremonial donde han podido postular a proyectos, tal como lo

indican las siguientes entrevistadas:

“Por intermedio del programa Puente, ahi llegué a ese lugar
para postular a un proyecto por la CONADI. De ahi consegui mi

maquina de coser.”(Berta 2)

‘yo estaba sin trabajo y me acuerdo que vino un amigo
mapuche y me dijo que me inscribiera en la OMIL (...) fuimos al

Mahuidache a trabajar como 6 meses” (Viviana)

Cabe destacar que uno de los entrevistados, sefiala una vinculacion con
el centro que es mas cercana y que involucra un proceso determinante de la

historia del Centro Ceremonial, quien con mucho orgullo indica que

“Mi tio y mi viejo... participaron en la toma del terreno para
que nos pasaran ese espacio (...) Eso no lo sabiamos antes, lo
supimos hace poco que nos contaron esa historia. Nosotros
[levamos participando 6 o 7 afios, pero ellos lo hacian antes
escondidos, porque antes no se podia hacer de otra manera”.
(Miguel)

Todos los entrevistados, indican que el Centro Ceremonial es un gran
aporte para el fortalecimiento de la cultura mapuche y algunos de ellos
sugieren que debiese abrirse a otras personas que no sean solo mapuche,

indicando algun tipo de resquemor por esta falta de integracion.



El siguiente grafico, nos permite reconocer la percepcion de los
entrevistados/as respecto al rol que posee la comuna, en el fortalecimiento de
la cultura mapuche. Cabe destacar que la comuna incluye desde
organizaciones barriales con tematica mapuche, hasta las gestiones

municipales.
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El 18,7% de los entrevistados, indica no estar conforme con los espacios
gue la comuna otorga para el fortalecimiento de la cultura mapuche, siendo uno
de los principales factores de disgusto, la falta de oportunidades que los entes
gubernamentales han provisto para la satisfaccion de necesidades de la

poblaciéon mapuche en la ciudad:

“Acé en Santiago es poco el provecho que saca la poblacion
mapuche, en comparacién a la gente del sur, yo veo mi familia en el
sur y acceden a becas y a un monton de cosas solo por vivir en la
novena region. La CONADI reparte sus ganancias en pocos

sectores y deja de lado a las otras comunas”. (Ximena)

Llama la atencion que tres de las entrevistadas, a pesar de indicar que la

comuna si otorga espacios para el fortalecimiento de la cultura mapuche,



recalquen que la gente mapuche a cargo de espacios destinados al desarrollo
cultural, se comporten negativamente y no permitan la participacion de ellas en
las iniciativas que se generen. Cabe destacar que no se refieren a los mismos

espacios de organizacion mapuche:

“no me gusta, porque no son muy de piel como para integrar
a uno, son como medios reacios, entonces igual eso a mi no me

gusta” (Magli)

“si creo que la comuna tiene espacios para eso, pero estoy
decepcionada de los mapuche de aca, yo no participo porque estoy
super decepcionada, prefiero participar con otras personas,. Los
mapuche de aca son desagradable, discriminan a la gente (...) pa’
mi esa gente no sirve, uno es 0 no es. Desde la municipalidad yo
creo que si hay espacios, casi todo sale de ahi pero los mapuche

gue lo encabezan no son de mi agrado”. (Viviana)

El resto de los entrevistados, indica la importancia del trabajo de las
autoridades comunales en los espacios que potencian la cultura mapuche,
reconociendo al Centro Mahuidache, como uno de los grandes logros de una

visién intercultural en la comuna:

‘porque por ejemplo yo jamas pensé que aca en la comuna
iba a ver una ruka, que iba a ver una organizacién que se iba a
preocupar de eso, quizas el espacio es reducido, pero lo importante

es que esta, y ahi se pueden forjar muchas mas cosas”. (Flora)

“‘Cada vez que se hace alguna actividad en el Centro
Mahuidache, se difunde, o sea no es un espacio cerrado, sino que
abierto para que la gente pueda participar libremente.
Afortunadamente la municipalidad nos apoya en esto, entonces
siempre tenemos apoyo cuando generamos proyectos,

capacitaciones y actividades”. (Olaya)



En sintesis, los entrevistados en su mayoria estan conformes con los
espacios que la comuna posee para el desarrollo de la cultura mapuche, sin
embargo se vuelve un factor importante a destacar, el rechazo que manifiestan
algunos entrevistados en relacion a las gestiones y/o atribuciones que se han

tomado algunos mapuche en las organizaciones presentes en la comuna.

El siguiente gréfico, nos da cuenta de la percepcion que poseen los

mapuche ante la integracién de personas no mapuche en sus practicas:
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El 87,5% de los entrevistados, consideran importante integrar a las
personas no mapuche en los asuntos mapuche, el argumento del 12,5% que

no creen importante esta inclusion sefialan que:

“son espacios solo para mapuche. Yo creo que la otra gente
no le daria el respeto que se merece, por ser a un nguillatin no se
puede meter un chileno. En las rogativas tampoco pueden estar los

chilenos, es algo de mapuche”. (Berta 2)



La cita expuesta cobra relevancia, al considerar que la cosmovision
tradicional de la cultura mapuche no es universalista, esto quiere decir que no
pretende superponerse a otras culturas, sino mas bien es Unica y propia. En
este sentido, las ceremonias, rogativas y tradiciones mapuche en su origen
nacen como una expresion propia del pueblo manteniendo un caracter
excluyente ante lo foraneo, sin embargo se evidencia una apertura vy
adaptacién, al considerar que los mapuche residen en un contexto urbano,
lejano a su lugar de origen y la mantencion de la cultura, ha debido adaptarse a

las condiciones del contexto. Esto lo explica una entrevistada al mencionar que:

“‘por ejemplo el mapuche tiene muy arraigado eso de que los
mapuche somos los mapuche y el huinka esta alla. Pero, en la
comunidad de nosotros, tratamos de no cultivar esa separacion,
porgue tenemos que convivir en el mismo espacio, entonces Si
qgueremos que el otro acepte nuestra cultura, tenemos que aceptar
gue el otro venga a conocerla, no podemos cerrarnos a que solo la

gente con ascendencia indigena pueda venir y participar” (Olaya)

Uno de los argumentos principales de los entrevistados, es que la
importancia de esta integracion, es romper la visibn negativa que la poblacion
posee hacia la poblacion mapuche, generada por los medios de comunicacion

0 por las imposiciones culturales de negacion de los rasgos indigenas.

“‘En la comuna hay mucha gente mapuche, pero que no se
reconoce mapuche, ya sea por distintos motivos, porque son
discriminados, porque no quieren que los hijos sean discriminados
0 porque en realidad los medios a veces difunden una imagen del
mapuche que a veces no tiene mucho que ver con la realidad, o si
bien es una realidad que esta ahi, pero no siempre es eso
nomas(...) la cultura tiene muchas aristas. Y a los nifios hay que
acercarlos a eso, no dejar que se queden con la imagen que ven en
la television tan terrible y tan mala. Hay que ensefiarles también el

otro lado, que la cultura mapuche le ensefia a cuidar la naturaleza,



gue tiene una cosmovision en donde la familia, el anciano, la

anciana, la abuela, los ninos son importantes”.(Olaya)

Algunos de los entrevistados, reconocen su desconocimiento ante el
tema mapuche, reconocen que la sangre no necesariamente les otorga el
sentido de pertenencia hacia la cultura y si estan abiertos a la integracion de
gente no mapuche en los asuntos indigenas, puesto que reconocen el aporte

de estos, en la mantencion de la cultura. Esto se refleja en la siguiente cita:

“Si a la larga el apellido no te hace mapuche, son las
intenciones. Hay personas que les interesa mucho saber, que estan
mas interiorizados con los temas mapuche, por ejemplo yo tengo
muchos amigos (...)saben mucho méas de lo que pasa con el
conflicto mapuche, porque son mas politicos, saben mas que yo.
(...) el tema de involucrarte o de socializar, siento que uno no puede
ser racista, porque si uno pide gque no lo discriminen, entonces

scoémo? (Ximena)

En este sentido se concluye que por parte de la gran mayoria de los
entrevistados mapuche de la comuna, existe una clara intencién de integrar a
las personas no mapuche que se interesen en las tematicas de los pueblos
originarios, lo que tal como se menciond al principio, es una apertura propia de
los procesos de transculturizacion, en donde las culturas se interrelacionan, se

conocen y se retroalimentan de las diferencias.

El grafico que se expone a continuacion, permite dilucidar si las
condiciones del contexto son satisfactorias para los entrevistados/as en cuanto

a la percepcion gue estos poseen de su barrio.
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La mayoria de los entrevistados indica que le gusta el barrio donde
reside, porque ha pertenecido a él toda la vida, y a pesar de reconocer las
negativas condiciones del contexto, enfatizando en la delincuencia,
drogadiccién, trafico, prostituciéon, etc. A pesar de ello, las relaciones
interpersonales son importantes a la hora de su eleccion, siendo la buena

convivencia entre vecinos lo que permite que su opcion sea Sl.

“Es que yo vivo desde chica (...) he visto en otros barrios que
no son buenos vecinos, aqui nosotros tenemos buenos vecinos, se
trata de ayudar siempre a la gente. Si hay un vecino que le pasa
algo, se va en apoyo. Ademas este es un barrio que tiene 43 afios y
uno ya conoce atoda la gente (...) los chiquillos que estan metidos
en la droga, saludan...nosotros podemos estar hasta las tantas de
la noche y no nos pasa nada, porque nos conocen.” (Aida)

‘porque estoy acostumbrada, he vivido toda la vida aca,

conozco a todos mis vecinos. lgual ahora no es como antes, no es



tan tranquilo, pero como en todos lados me imagino, hay mucha

pasta base.” (Viviana)

“‘Mas que nada es el ambiente, que nos rodea, es de drogay

alcohol. Pero mis vecinos son excelentes” (Berta 2)

La mayoria de los entrevistados, ha nacido o ha llegado desde muy
pequefio a residir en la comuna, por lo que la costumbre vy sentido de
pertenencia hacia el barrio, se refleja como uno de los principales factores
importantes a la hora de elegir la respuesta, sin embargo varios de ellos
argumentan su respuesta mediante el conformismo de habitar un espacio
conocido, pero que dista mucho de una real preferencia. Esto se refleja en la

siguiente cita:

“No me queda otra opcion, es lo que me tocé vivir, (...) mas
que nada por el tema de la droga, que es igual localizado (...) la
poblacion donde yo vivo, igual es bien humanitaria, hay mucha
gente de trabajo, cuando uno tiene un problema todos los vecinos

te ayudan y eso no se consigue en los departamentos”.(Margarita)

Las condiciones del contexto enunciadas, responden directamente a
barrios marginales, propios de las poblaciones mas pobres de la comuna de El
Bosque. Sin embargo se destaca la valoracion que se entrega a las relaciones
interpersonales y a la trayectoria de sus habitantes, quienes poseen un sentido
de pertenencia que se sustenta en la perdurabilidad de las relaciones vy el
apoyo mutuo, lo que les permite otorgar una valoracion positiva a su

habitabilidad en su poblacion.

El grafico que se expone a continuacion, nos permite profundizar en la
percepcion que los adultos responsables poseen hacia factores que pudiesen
influir en la formacion identitaria de los niflos y nifias mapuche, ya que
responde a la pregunta ¢, crees que las condiciones de habitabilidad influyen en

la construccion de identidad en la infancia mapuche?:



Gréafico N° 29
Condiciones de habitabilidad y construcciéon de identidad en la infancia
mapuche

m No influye

Si influye

Fuente: Investigacion directa

El 75% de los entrevistados, indica que las condiciones de habitabilidad
no influyen en la construccién de identidad, mientras que el 25%, indica que las
condiciones de vida aca en la ciudad perjudican el desarrollo identitario de los

nifos mapuche:

“Yo creo que influye harto donde una viva (...) el campo es
muy distinto a la ciudad, porque la ciudad es muy materialista, muy
consumista, no te deja pensar que hay otras cosas en que

preocuparse.” (Flora)

“A las finales la filosofia de lo que se vive el mapuche es casi

naturaleza, y aca eso no se tiene.(Miguel)

“Influye de mala manera estar aca. La ciudad no es el mejor

lugar para criarse” (Viviana)

El resto de los entrevistados, reconoce que la mantencion de la cultura,
pasa por la manera en que ellos se vinculen con el tema mapuche, mientras la
familia se mantenga unida y transmita los valores y costumbres mapuche,

estos podran ser internalizados en la infancia mapuche.



“‘Uno tiene que buscar, por ejemplo yo busco, yo me integro,
yo de otra manera busco cosas que a los nifios les motive, porque

no estamos en el campo, siempre hay que buscar.” (Berta 1)

Una de las entrevistadas que pertenece a la Comunidad Mahuidache y
que posee un sentido identitario desarrollado, indica como potencia la
construccion identitaria de su hijo el cual siempre ha residido en la ciudad:

“Yo trato de incorporar cosas que reafirmen su identidad, a él
le gusta la musica mapuche y tiene trutruca, pifilca, charilonko,
entonces cada vez que él quiere algo o quiere aprender algo, lo

incorporamos como a la casa.”(Olaya)

Otra de las entrevistadas, sefiala la importancia de la transmision de sus
antecesoras hacia sus hijas, lo que les ha permitido construir su identidad en la

ciudad:

“porque mi mama cuando se queda acé les habla a las nifias
el mapuche y ellas han aprendido algunas palabras, aparte que yo a
veces las llevo pal sur entonces igual ellas conocen algunas cosas
mapuches alla, y mi tia acd en la casa también les habla el

mapuche.(Rosa)

En sintesis, reconstruir las condiciones propias del sur en la vida citadina
son imposibles, lo que obviamente es un impedimento para realizar ciertas
practicas propias de los mapuche, sin embargo, la cultura mapuche reconoce
muchas otras formas de transmitir valores y cosmovision mapuche, por lo que
la oralidad en este sentido, cobra gran importancia y son los adultos
responsables los encargados de hacer efectiva este desarrollo identitario en la

infancia.

Ante la pregunta realizada, si ¢estan conformes con el tiempo que
destinan en ir y venir de su trabajo? de un total de 16 entrevistados, solo 8 de

ellos indican trabajar, de los cuales 5 de ellos indican estar conformes con el



tiempo que destinan en llegar a su trabajo. Sus principales argumentos son que
trabajan dentro de la comuna o porque cuenta con locomocion que le permite

acceder sin problema a su lugar de trabajo.

Tres de los entrevistados que indican trabajar, sefialan disconformidad

en el tiempo que destinan en llegar a sus trabajos, argumentando lo siguiente:

“Salgo a las 6 de la tarde de la pega y llego a mi casa casi a
las 9 de la noche, trabajo en Macul pa’ llegar al Bosque...agarro
todo el taco, si tuviera auto lo haria en media hora, pero tomo

micro, metro, micro.”(Ximena)

“porque el trabajo de costurera es super pesado, por ejemplo
cuando yo trabajo en taller a veces trabajo de ocho a ocho y a
veces por ganar mas plata uno se queda mas horas, y llego super
tarde en la casa y eso no me permite pasar mas tiempo con mis
hijas, y en la casa es lo mismo, a veces me traigo el trabajo para la
casa y tengo que saber terminar los encargos, y eso tampoco me

permite compartir mucho con las nifias.” (Flora)

Mediante estos argumentos, es que podemos inferir que la distancia
entre la vida laboral y el hogar, es una gran desventaja al momento de analizar

el tiempo que se destina al desarrollo de las relaciones intrafamiliares.

4. Percepcion de la familia respecto a la familia mapuche y la vida

urbana

La siguiente dimensién, nos permite identificar el nivel de aculturacién de
los entrevistados, puesto que las preguntas se enfocan a reconocer la
importancia que éstos le otorgan a la mantencion de los valores, tradiciones y
costumbres mapuche en la ciudad. Se profundiza en la importancia que los
entrevistados/as le otorgan a la naturaleza, considerada parte fundamental de

la cosmovision mapuche.



Otro de los aspectos importantes de esta dimension, es la que nos
permite identificar si los entrevistados/as participan en los espacios que

mantienen las tradiciones y costumbres mapuche.

El siguiente gréfico indica cual es la valoracion que los mapuche urbanos

le otorgan a las préacticas propias de la cultura en la ciudad:

Grafico N° 30

Importancia de practicar costumbres y tradiciones
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No importa

Fuente: Investigacion directa

Tal como indica el grafico, el 93,7% considera importante mantener las
costumbres y tradiciones mapuche en la ciudad, sin embargo existe un 6,3%
gue reconoce abiertamente su “identidad entregada” y desvinculacién total

respecto a las tradiciones y costumbres de sus antepasados. Indicando que:

“Las costumbres se van perdiendo con el paso del tiempo, no
siento que sea tan importante practicar las costumbres” (Berta 1)

El argumento que motiva la idea de no mantener las practicas de sus
antecesores mapuche, responde drasticamente a las condiciones que el
entorno urbano impone, lo que conllevaria la pérdida total de identidad:

“en esta vida que llevamos nosotros, aqui no se plantan
alimentos, aqui no le das gracias a la tierra por lo que tienes, es

gracias a tu esfuerzo, a tu trabajo. Aqui al menos no creo que sean



tan importantes (...) se pierden, porque no tienen como base. ;Qué

cosa le vas a ensefiar tu a los nifos si no esta el entorno?”(Berta 1)

Por otra parte la gran mayoria de los entrevistados que considera
importante mantener las costumbres y tradiciones, visualiza que esto permite la

mantencion de la cultura, sin embargo reconocen no practicarlas:

“el pueblo mapuche yo creo que se da por tradiciones,
entonces yo creo que seria bueno que en mi familia pudieran seguir
haciendo eso y yo creo que nosotros no lo hacemos por no saber”
(Magli)

Es mediante este argumento que creemos que una parte importante de
la poblacion mapuche posee una progresiva pérdida de identidad, puesto que

reconoce su importancia, pero en la practica no las realiza.

Las condiciones que la ciudad impone y con mayor intensidad en las
poblaciones pobres de la capital, son factores de riesgo para el mantenimiento
de la cultura, ya que son obvias las condicionantes que no permiten la
realizacion cotidiana de las tradiciones y costumbres. En las citas expuestas,
vemos como parte de la poblacion mapuche vivencia procesos aculturizadores,

qgue dan cuenta de lo adverso del contexto.

Por otra parte, los entrevistados que si practican las costumbres y
tradiciones en la ciudad, reconocen la complejidad del contexto, pero
desarrollan un proceso de resistencia, propio del pueblo mapuche, indicando

gue practicar las tradiciones y costumbres:

“desarrolla o refuerza la identidad de la persona (...) hay que
estar orgulloso de lo que son, las ceremonias y tradiciones hace

gue la identidad se refuerce” (Olaya).

Es importante destacar los argumentos del mapuche urbano, que

reproduce elementos de la cultura mapuche rural y que con ello reivindica la



identidad mapuche en la ciudad, generando un sentido de pertenencia que le
permite diferenciarse del huinka, en ello también se refleja la resistencia hacia
la desculturacién, proceso propio de un contexto con una cultura hegemonica
gue menosprecia y desvalora a lo distinto, siendo un aspecto que sin duda ha

dejado impactos negativos en la poblacion mapuche:

“creo que es importante dar a conocer las raices de uno,
porque por lo general el mapuche siempre es como mal tachado y
uno se da cuenta que en verdad la gente no conoce nada de los

mapuches.” (Flora)

Finalmente, vemos que existe una valoracién positiva respecto a lo que
es ser mapuche y mantener las tradiciones y costumbres, sin embargo en la
practica tal como indica el grafico a continuacion, vemos que existe una

contradiccion en lo que se piensa y se hace.

Grafico N° 31

Tradiciones y Costumbres en la ciudad
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Fuente: Investigacion directa

En el grafico, vemos que mas del 50% de los entrevistados no practica
las tradiciones ni costumbres mapuche, siendo la principal justificacion, la falta

de tiempo para asistir a los espacios en donde se practican.

En ello se refleja nuevamente como las adversidades del contexto y los

tiempos acelerados propios de la vida en la ciudad, perjudican la mantencién



de las practicas mapuche, sin embargo ese 37,5% indica que la realizacion de

estas practicas puede complementarse en la vida citadina.

Algunos entrevistados, dan cuenta de practicas que si pueden
desarrollar al interior de sus hogares y que aunque sean pocas, les permite a

ellos desarrollar en parte su identidad. La siguiente cita da cuenta de ello.

“tomo mate, como sopaipillas acd en mi casa. Cuando el

Mahuidache hace actividades también vamos en familia” (Viviana)

Los entrevistados con la identidad mapuche mas arraigada y que
enfatizan lo fundamental de mantener la mayor cantidad de expresiones
culturales propias, desarrollan las siguientes tradiciones y costumbres en el

Centro Ceremonial Mahuidache:

“Celebramos nguillatun, celebramos el WeTripantu,
celebramos el dia de la mujer indigena, hacemos Trafkintl que es
un encuentro de culturas distintas, porque aunque aca en el centro
se le de harto énfasis a lo mapuche, es un Centro Ceremonial de
Pueblos Originarios y aca nunca se ha dicho que solo se juntan
mapuche, sino que la gente aymara, rapa nui y de cualquier otra

cultura, aunque mayoritariamente hay mapuche”. (Olaya)

“las danzas, el palin, el llillipun, el wetripantu, el willatun, el
dia internacional de la mujer indigena, bailo choique, el tratado de

quilin que es en febrero”(Manuel 2)

Vemos en este sentido, lo variado de los argumentos, por una parte
personas que han estado sumidas en un proceso aculturizador, en donde la
vida en ciudad ha permeado los valores y tradiciones propios del mapuche,
como también vemos a aquellos que ven en la ciudad, un mayor desafio de
organizacion y resistencia, dando cuenta de que la mantencion de sus
tradiciones y costumbres se vuelve fundamental a la hora de reconocer su
identidad.



Considerando que en la concepcion que el mapuche tradicional atribuye
a la naturaleza que es fundamental en su cosmovision, es que se les plantea la
siguiente pregunta a los entrevistados ¢Qué significado le atribuye a la
naturaleza? Desde donde podemos identificar la profunda importancia reflejada

en la siguiente cita:

“todos nacemos de ahi, nosotros somos parte de la tierra,
nosotros tenemos que pedirle permiso a cualquier parte donde uno
guiera entrar, si uno quiere sacar una fruta tiene que pedir permiso,
Si uno quiere sacar agua tiene que pedir permiso, cosa que aca en
la ciudad no se hace (...) por algo la naturaleza existe, porque la
naturaleza avanza sola, nosotros pertenecemos a la naturaleza,

nosotros nacemos y después volvemos a la tierra.”(Manuel 2)

La gran mayoria de los entrevistados reconoce la importancia de la
mantencion de la naturaleza y de lo fundamental de su funcién en la existencia
de todo ser humano, sin embargo, reconocen el distanciamiento que hay entre
ellos y la naturaleza, provocado por las condiciones del contexto urbano, que
se presenta con mayor impacto en las poblaciones periféricas y de menos

recursos. Esto se refleja en la siguiente cita:

“Yo amo la ciudad, pero igual se necesita salir, la naturaleza
es super importante. La gente anda siempre estresa, las plazas ya
no se usan pa sentarse, solo se ven volaos en la esquina, las
bancas estan rotas, son poco los espacios que hay y no es por ser
clasista pero pa rriba’ esté lleno de plazas con arboles bonitos,
pero aca en El Bosque no hay nada po.”(Ximena)

Por otra parte se reconoce un anhelo por parte de las personas que
desarrollan un proceso de acercamiento a la cultura mapuche, por entender un
poco mas respecto a las bondades que la naturaleza entrega, esto segun lo

que indica la entrevistada:



“yo creo ahora estamos como reconociendo lo que es la
naturaleza, porque a través de estos cursos, a través de que nos
estan ensefiando, a través de cual es el significado del agua, cual
es el significado del aire, que significan hartas cosas, entonces yo
creo que estoy como recién en ese proceso, porque como te digo
viviamos en algo que no éramos... yo creo que me falta mucho,

bastante, y espero seguir aprendiendo” (Magli)

En la mayoria de los entrevistados, surge preocupacion al momento de
referirse a la naturaleza y ver los impactos negativos de la mano del hombre en
ella, reconociendo que ésta se esta perdiendo y que la creacién de ciudades y
empresas potencia su destruccion, ademas de enfatizar que uno pertenece a la

naturaleza y su destruccion es también sindbnimo de nuestra destruccion.

A modo de conclusion, el nivel socioeconémico de los mapuche urbanos,
se concentra en los tres primeros quintiles, siendo la principal forma de
sustento, el trabajo por cuenta propia. Propio de los contextos vulnerables, la
condicién de allegado, predomina en los entrevistados con un 56,2%. A pesar
de pertenecer a un contexto que se caracteriza por el hacinamiento, el 75% de
los entrevistados indica estar conforme con la distribucion espacial de su
vivienda en relacion al numero de habitantes. Por otra parte el 87,5% indica
estar conforme con residir en su barrio, a pesar de reconocer los

predominantes focos de droga, delincuencia y tréfico.

La percepcion que los adultos poseen respecto de la educacion que los
nifios y nifias reciben en sus establecimientos educacionales es positiva, en
tanto reconocen la transmision de valores y herramientas funcionales
necesarias para el contexto urbano. Sin embargo, el 56,2% de los
entrevistados reconoce que no existe una inclusion éptima de aspectos
interculturales, lo que indican como perjudicial en el desarrollo identitario de sus

hijos/as.

La mayoria de los adultos responsables, asume la pérdida casi total

respecto del idioma mapudungun, por lo que en su totalidad reconocen que si



la transmision del idioma se generara en el colegio, los nifios/as podrian
generar un proceso importante de resignificacion de la cultura. Los
entrevistados en su mayoria indican, que han callado o solapado por miedo a la
discriminacion y que abrir un espacio en los establecimientos educacionales de
transmision de valores e idioma mapuche, permitiria combatir los focos de

discriminacion e ignorancia que se posee frente a los pobladores mapuche.

De los 16 entrevistados, el 56,2% de ellos manifiesta pertenecer a
alguna organizacion comunitaria en la comuna y a pesar de que el 87,5% de
ellos posea conocimiento de agrupaciones mapuche en la comuna, solo el
31,2% de los entrevistados participa en alguna. Esto nos permite inferir una
contradiccion, al considerar que el 93,7% de los entrevistados, indica que la
organizaciéon mapuche es fundamental para el fortalecimiento de la cultura, la
obtencién de proyectos y beneficios o0 para contribuir a acabar con la

ignorancia y discriminacion de la gente.

Por otra parte, el 75% de los entrevistados indica que las condiciones de
habitabilidad no influyen en la construccion de la identidad mapuche, debido a
que son los mismos miembros del hogar, lo que mediante la transmision oral,
costumbres y tradiciones propias de la cultura, pueden mantener viva la
identidad a pesar de residir en contexto urbano. Considerando lo anterior,
identificamos otra contradiccion, ya que el 93,7% indica que es importante
mantener las tradiciones y costumbres en la ciudad, sin embargo solo el 37,5

de ellos las practica.

En sintesis existen potentes contradicciones entre la practica y el
discurso, en donde se visualiza un interés de parte de la mayoria de los
entrevistados, en defender y sentirse orgulloso de provenir del pueblo
mapuche, sin embargo no se refleja el mismo interés en mantener y desarrollar
a diario las practicas propias del pueblo. En este sentido se reconoce que las
dinamicas familiares con fuerte sentido identitario mapuche, son las
minoritarias y que la aculturacion es un proceso actual de las familias mapuche
y que en medida que el mapuche se sienta mas integrado, podria convertirse

en un proceso de transculturizacion.



CAPITULO VI

RELACIONES QUE LOS NINOS Y NINAS ESTABLECEN CON LOS
ADULTOS RESPONSABLES Y SUS PARES

El presente capitulo, contiene la informacion recopilada del andlisis de la
segunda variable de la investigacion, referida a la relaciébn que los nifios y
nifas de la muestra establecen con los adultos responsables y sus pares,
especificamente 40 nifios y nifias entre 7 y 13 afios de edad, residentes de la

comuna de El Bosque, con ascendencia mapuche.

Para fines del analisis de la variable mencionada, se realizé una
encuesta semi estructurada, con 20 preguntas cerradas y 3 abiertas, orientadas
a investigar dos dimensiones que componen la variable, en primer lugar, la
relacion que los nifios y nifias establecen con los adultos y en segundo lugar,
las formas ludicas y recreativas que los nifios y nifias desarrollan con sus

pares.

De las 40 encuestas aplicadas, 25 estuvieron dirigidas a los nifios y
nifias, hijos e hijas de las familias mapuche entrevistadas, participantes del
programa del centro Mahuidache y el resto, se les aplicdé a nifios y nifias del
Colegio Salvador Allende, ubicado en el sector 1 de la comuna de El Bosque,
considerando que este sector es el que concentra mas cantidad de habitantes

mapuche.

A continuacion se presenta la informacién obtenida de la aplicacion del
instrumento semi-estructurado aplicado a los nifios y a las nifias, organizado en

la variable y sus dimensiones.



1. Relaciobn que los nifios y niflas establecen con sus adultos

responsables

Esta dimension tiene como objetivo indagar como los nifios y nifias
perciben su relacién con los adultos responsables, considerando su vision
sobre los sistemas de crianza al interior de la familia, determinando aspectos
como, la participacion de los nifios y nifias en la toma de decisiones de la
familia, en donde se busca develar qué significado se le otorga a la infancia en
las familias mapuche, y como estos promueven y reguardan el desarrollo

psicosocial de sus hijos.

Por otro lado, se establecen aspectos como la participaciéon de los
adultos en los procesos educativos de los nifios y nifias, teniendo en
consideracion, que en la actualidad son agentes externos quienes pasan mas

tiempo con los nifos y nifas.

El gréfico presentado a continuacion, expone la percepcién que tienen
los nifios y nifias sobre quienes creen ellos toman las decisiones en su hogar,
revelandose que no siempre es un solo actor el que toma las decisiones, sino

gue esto se comparte entre distintos miembros.

Grafico N° 32
Quien ejerce las reglas al interior del hogar

Respuestas

Fuente: Investigacion directa



Segun lo que devela el grafico N° 32, de los 40 nifios y nifias
encuestados, 19 de ellos opinan mayoritariamente que es su mama, quien
toma las decisiones en el hogar, siendo la opcidn ambos padres, la que

concentra la segunda mayor frecuencia.

Si relacionamos esta informacién con las caracteristicas de las familias
entrevistadas, donde la monoparentalidad materna es predominante, se podria
explicar el por qué aparece la figura de la madre con mayor frecuencia, lo que

se debe a la ausencia de la figura paterna al interior de la familia.

Segun la caracterizacion de la familia tradicional mapuche, son los
padres los encargados de la trasmision cultural a los nifios y nifias de la
familia, donde el rol del padre, tiene directa relaciéon con la responsabilidad
familiar, el cual es denominado como lonko, jefe o cabeza del hogar. No
obstante, ambos padres tienen la responsabilidad en la resolucion de
conflictos, en este caso el padre es el encardado de los conflictos mas graves y
la madre de los més leves. En sintesis, segun los datos recopilados, la familia
mapuche ha perdido en parte su caracter biparental, preponderando la figura
monoparental, donde la madre asume los roles que en lo tradicional solian ser

compartidos.

Sin embargo, es importante manifestar que los analisis anteriormente
descritos con respecto a la familia mapuche, sefialan la relevancia de la
participacion de la abuela al interior de la familia, lo que permite inferir, que la
familia extensa juega un rol fundamental en la identidad mapuche de los nifios
y nifias, pues las generaciones anteriores han vivido en plenitud la cultura

mapuche, permitiendo una transmision mas efectiva de la cultura.

El siguiente grafico nos presenta los resultados de los items, toman en
cuenta mi opinién y los adultos me escuchan, con el fin de develar cuéal es la

importancia que se le da a la infancia al interior del hogar.



Grafico N° 33
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El gréfico N° 33, refleja que la opinidn de los nifios y nifias al interior del
hogar cumple un rol relevante, a pesar de que la mayor frecuencia corresponde
a la opcion a veces, aun asi la opinion es tomada en cuenta, considerando que
el item los adultos me escuchan, tiende a subir en cantidad. Si nos referimos a
la familia tradicional mapuche, se aprecia una coincidencia con la relevancia
que se le da a infancia en la cultura mapuche, en el sentido que las relaciones
tradicionales entre adultos y nifios tienden a ser horizontales, pues los nifios y
nifias son tratados como una individualidad, donde incluso en oportunidades
se impone la voluntad de los nifios por sobre la de los adultos, esto debido a
qgue los nifios y las nifias en la cultura mapuche, no son considerados como
seres inferiores, sino que gozan de los mismos derechos que el resto de los

integrantes del grupo familiar.

Sin embargo, si tomamos en cuenta el item a veces como la frecuencia
mas alta dentro de las respuestas referidas a si toman en cuenta mi opinion,
nos adentramos indiscutiblemente en concepciones y practicas adultocéntricas

muy extendidas en la sociedad chilena.



El adultocentrismo nos permite inferir, que historicamente a los nifios y
nifas se les ha considerado como seres inferiores, por lo cual no tienen el
derecho a decidir u opinar sobre temas que les conciernen directamente a
ellos, pues se cree gue no tienen la capacidad necesaria para definir, qué es lo
qgue creen bueno o malo. Por lo tanto, esa responsabilidad recae directamente
en el mundo adulto, el cual cree saber indiscutiblemente qué es lo fundamental

y necesario para el “menor”.

La cultura mapuche cree importante la socializacion temprana con el
mundo adulto de los nifios y las nifias, si bien es cuestionado que estos nifios y
nifias parecieran perder su infancia, como contrapartida, se sefiala que esta
creencia tiene que ver con diversas practicas relacionadas a la socializacion
respecto al ser mapuche y su insercién en la comunidad. Considerando que en
la ciudad las practicas productivas en relacion a la tierra, por razones obvias se
pierden, existen celebraciones culturales que suelen ser mantenidas, como es

el caso de la comuna de El Bosque, en el Centro Ceremonial Mahuidache.

Grafico N° 34

Permiso de los adultos para que los nifios y nifias jueguen en el barrio
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Fuente: Investigacién directa

Con respecto al grafico N° 34, se expresan los resultados ante la
pregunta ¢tus padres te permiten jugar en el barrio?, donde la mayor
frecuencia se da en la respuesta si con un 75%, y la menor frecuencia se da

en, a veces, con un 5%. Considerando estos resultados se evidencia que los



adultos tienden a permitir que los nifios y nifias, tengan la oportunidad de
relacionarse con nifios y nifias que no son mapuches, develando tolerancia y
apertura a la diversidad a la cual han debido adaptarse, residiendo en la

ciudad.

Frente a este escenario, el proceso de transculturizacibn que ocurre a
partir del intercambio cultural a través de relaciones de interdependencia
entre una cultura y otra, se favorece en la relacion que los nifios y nifias

establecen en sus espacios de interaccion con sus pares.

Esta relacion no significa una subyugacion de una cultura hacia otra,
sino que tiene que ver con la influencia natural que se produce en las
interacciones Yy lo dinamico de los vinculos, donde el aprender a convivir tiene
que ver estrictamente con el compartir normas, valores y comportamientos

como miembros de una comunidad.

Gréafico N° 35
Conocimiento de los adultos responsables con respecto a los niflos y

nifias con las que comparten sus hijos e hijas
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Fuente: Investigacion directa



El anterior grafico N° 35, refleja los resultados ante la pregunta ¢tus
padres conocen a los nifios y nifias con los que compartes? , donde el 64% es
referido al item, a todos, expresando la mayor frecuencia. El porcentaje

restante se sitla en un 25%, a ninguno y por ultimo, el 11% a algunos.

Presentados los resultados, si bien la mayor frecuencia se refiere a que
los adultos si conocen a los nifios con los que comparten sus hijos, existe una
frecuencia de un 25% que no conoce a los nifios con los cuales sus hijos se
relacionan, esta tendencia se debe a que los principales proveedores del hogar
son los padres, los cuales se ausentan gran parte del dia del hogar,
desconociendo de esta forma a los nifios y niflos que se relacionan con sus

hijos.

Sin embargo, si asociamos estos resultados con el grafico N° 33 en
donde la mayor frecuencia se da en los adultos , si me escuchan , con un 64%,
se concluye gue esto es parte de la relacion afectiva que desarrollan con sus
adultos responsables, a partir del didlogo, como referente principal al interior de
las familias mapuche tradicionales, pues como se sefial6 en el marco tedrico ,el
dialogo al interior de la familia mapuche, es uno de los ejes culturales
fundamentales, lo cual permite que los adultos se encuentren mayormente
informados, en cuanto a las personas que estan directamente relacionadas con

su hijos e hijas.

Esto nos permite inferir 3 escenarios, aquellos padres que cuentan con
el tiempo necesario para relacionarse efectivamente con sus hijos y la
confianza que ellos a través de esta relacion depositan en ellos, en segundo
lugar, aquellos padres que no disponen del tiempo necesario para generar un
mayor vinculo con sus hijos, limitando de esta forma la comunicacion entre
ambos actores, y por ultimo, aquellos padres que a pesar de no disponer del
tiempo adecuado para compartir con sus hijos, buscan instancias para reunirse
y mantener un elemento cultural fundamental en los mapuche, que es la
oralidad y de esta forma generar una relacion efectiva a través del dialogo con

sus hijos.



Grafico N° 36
Postura de los adultos responsables con respecto a lainvitacién de los
amigos de los nifios y nifias al hogar
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Fuente: Investigacion directa

El grafico N° 36, refleja los resultados obtenidos de la pregunta ¢tus
padres te dejan invitar amigos y amigas a la casa?, donde la mayor frecuencia
se da en el item , a algunos , con un 63%, mientras la segunda mayor
frecuencia, se da con un 15% en el item , a ninguno, esto demuestra que los
adultos responsables tienden a controlar la relacibn que los nifios y nifias
establecen con sus pares, lo que se puede deber a la influencia negativa que
los padres perciben de otros niflos y nifias, restringiendo algunas amistades,
las cuales pueden creer perjudiciales para la formacién de sus hijos. Pues
muchos de los adultos entrevistados, creen que la condicién de habitabilidad
tiene también su lado negativo, caracterizado por la vulnerabilidad de los

barrios y las poblaciones.

No obstante, existe un porcentaje menor de un 12%, que sefiala que
sus padres le permiten invitar a todos sus amigos y amigas a la casa, y un 10%

sefala que no le gusta invitar a nadie a su casa.



Si consideramos que la ausencia de la figura materna y paterna por
causas laborales es un factor comun entre los nifios y niflas encuestados,
entendemos que los nifios y nifias quedan a cargo de otros individuos que por
lo general suelen ser hermanos, tias, abuelos, etc., los cuales no disponen de
la “autoridad” necesaria para permitir que los nifos y nifias traigan amigos y
amigas al hogar, en cierto modo, nuevamente la ausencia de los padres
durante el dia, limita que los nifios y nifias se relacionen con la mayoria de sus

amistades.

Grafico N° 37
Encargado de dar permiso para que los nifios y nifias jueguen en el barrio
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Fuente: Investigacion directa

El grafico N° 37, da cuenta de la pregunta referida ¢a quién le pides
permiso para jugar en el barrio?, donde la mayor frecuencia se da en el item
mama, pues 24 nifios y nifias, afirman que le piden permiso a su mama para
salir a jugar, siguiendo con 10 nifios y nifias que sefalan pedir permiso a
ambos padres. Nuevamente nos encontramos con que la figura materna es
quien determina tanto reglas y normas al interior del hogar, debido a que es la
figura que estd mas presente en los resultados obtenidos de los instrumentos

aplicados.

Si nos referimos estrictamente a lo que respecta a la familia tradicional

mapuche, el rol de la madre se caracteriza por transmitir contenidos como la



responsabilidad, la confianza y respeto, pues es la madre la encargada de
asumir la responsabilidad de educadora en la primera infancia, para luego
incorporar al padre en el caso de los hombres. Por tanto, estos resultados
reflejan que la madre es encargada de las reglas y normas, en primera
instancia por el tipo de familia monoparental y en segundo lugar, porque el rol
de ambos, a pesar de ser compartido, tiene diferentes connotaciones, en donde
se genera una diferencia de género, en cuanto a las relaciones que establecen

con los nifios y nifias del hogar.

Gréafico N° 38
Encargado/a de llamar la atencidn de los nifios y nifias cuando se portan
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Fuente: Investigacion directa

En el grafico N° 38, nos encontramos nuevamente con la presencia
significativa de la madre en el proceso formativo de los nifios y nifias, donde 19
nifios y nifas, manifiestan que la persona que se refiere a ellos cuando no se
portan bien, es su madre, mientras que 15 nifios y nifias sefialan que son

ambos padres quienes los retan cuando se portan mal.

No obstante, en este gréafico el item, ambos padres , tiende a subir, pues
como sefialamos en el marco tedrico, a pesar de que ambos padres comparten
el proceso formativo de sus hijos e hijas, indiscutiblemente cumplen diferentes

roles, con respecto a la dinAmica, en relacién a los conflictos al interior de la



familia, el padre es quien adquiere el rol normativo en busqueda de una
solucién al problema, pero es el padre quien se dirige directamente a los
hombres del hogar a través del consejo y la madre a las nifias, por tanto si nos
referimos al resultado ambos padres, este rol no es diferenciador, pues en
primer lugar en el caso de las familias monoparentales, los nifios y nifias por lo
general suelen recibir normas y reglas por ambos padres, pero en contextos y
lugares diferenciados, como también solo una figura parental es la que
predomina en la reglas y normas al interior del hogar, en este caso, predomina

la figura materna.

En consecuencia, evidenciamos como el rol de ambos padres se ha
perdido a partir de la monoparentalidad, y la influencia que ejerce el contexto
citadino en cuanto al aspecto laboral, ya que a diferencia de la territorialidad
mapuche y sus estilos de vida, que se caracterizan por la inclusion de la
infancia mapuche a muy temprana edad a la vida familiar, que implica en el
caso de los varones, acompafar al padre en las actividades agricolas o cuidar
animales, y las niflas acompafar las actividades de la madre, lo que permite
gue los nifios y niflas se relacionen permanentemente con el mundo adulto,
permitiéndole a los nifios y nifias observar la dinAmica familiar desde muy

pequenos.

Grafico N° 39
Encargado/a de ayudar a los nifios y nifias con las tareas de la escuela
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El anterior grafico N° 39, presenta los resultados ante la pregunta
¢, Quién te ayuda con las tareas de la escuela?, donde la figura de la madre es
la que presenta la mayor frecuencia en un numero de 18 nifios y nifias, luego
9 niflos y niflas sefalan el item, otros, como la segunda mayor frecuencia, en
donde aquellos sefialados como otros, tienden a ser sus hermanos vy
hermanas. Luego 6 nifios y niflas sefialan a su padre, 4 a ambos padres, 4 a
sus abuelas y 1, a nadie.

Concluyendo, en cuanto a la relacion que los nifios y nifias establecen
con sus adultos responsables, el grafico da cuenta del rol de la figura materna
en los procesos formativos de los nifios y nifias, como bien sefiala la cultura
mapuche, a pesar de que es un rol compartido, es la madre la encargada de la
formacion, pero es el padre quien aprueba y aporta conocimientos durante este

proceso.

Si consideramos los resultados obtenidos del estudio en esta
dimensién, podemos dar cuenta coémo los nifios y nifias han ido perdiendo el
espacio formativo caracteristico de la cultura mapuche, el cual tiene como
finalidad reforzar los valores y tradiciones culturales. En esta cultura, es el
didlogo el mecanismo formativo esencial en la infancia de los nifios y nifias, el
cual le compete a ambos padres, sin embargo la monoparentalidad y las
obligaciones laborales del padre y la madre, no han permitido que este fin sea
alcanzado efectivamente, pues los resultados indican que la figura de la madre

es la que predomina en los procesos formativos de los nifios y las nifias.

Un elemento significativo al interior de la cultura mapuche, alude
directamente a los significados que se les otorga a los nifios y nifias desde el
mundo adulto, donde la relacion que establecen con ellos es de forma
horizontal, priorizando la opinién que tienen ellos con respecto a diversos
temas al interior de la familia. Este patron cultural no ha permanecido en la
totalidad de las nifios y nifias encuestados, pues la opcion predominante, con
respecto a la opinidon de los nifios y nifias fue, a veces, lo que nos permite
concluir que la territorialidad y los elementos culturales presentes en la

sociedad dominante, influyen indiscutiblemente en la cultura de origen, mas



aun cuando se ha residido siempre en la ciudad, perdiendo cierto sentido de

pertenencia con lo que representa la cultura mapuche.

2. Formas ladicas y recreativas que los nifios y nifias desarrollan con sus

pares

Esta dimension tiene como objetivo indagar de qué manera el contexto
citadino ha influido en el uso del tiempo libre de los nifios y nifias mapuche,
considerando que el contexto en el cual estan insertos, se caracteriza por
procesos de modernizacién y de tecnologizacién, los cuales interfieren en la

reconstruccion de elementos tradicionales de las culturas originarias.

A su vez, se analizara el nivel de conocimiento que tienen los nifios y
nifias, con respecto a los juegos mapuche y su grado de internalizacién en el
proceso de construccion cultural de los nifios y nifias con ascendencia

mapuche.

A continuacion el grafico N° 40 expone sobre el uso del tiempo libre de

los nifios y las nifias encuestados.

Grafico N° 40

Uso del tiempo libre
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Los siguientes resultados son producto de las encuestas realizadas a 40
nifos y nifias, los cuales ante la pregunta podrias sefalar qué haces en tu
tiempo libre, no sefialan una sola alternativa, sino que la mayoria de los
encuestados sefiald dos opciones, siendo los items mas predominantes ,

juegos electrénicos y juego al aire libre.

Los items expuestos en relacion a jugar al aire libre, tienen que ver
directamente con el contacto con el medio ambiente y con su entorno, también
con el espacio que permite relacionarse con pares e interactuar con ellos. Los
juegos electrénicos, tienen directa relacién con los medios de comunicacién a

través de la television, los videos, los juegos por computadoras y la Internet.

El grafico N° 40, devela que el 44% de los nifios y nifias dedican su
tiempo a jugar al aire libre, siendo este el de mayor frecuencia, mientras el 40%
dedica su tiempo a jugar juegos electronicos, siendo estos dos resultados los
con mas alta frecuencia dentro del total de nifios y nifias. Continuando con el

13% que sefala que dedica su tiempo a, ayudar en la casa.

Si bien existe un alto porcentaje de nifios y nifias que usan su tiempo
libre en jugar al aire libre, es importante sefialar que el segundo porcentaje con
mayor frecuencia se destina a jugar juegos electrénicos, pues esto refleja no
solo una progresiva pérdida de la identidad mapuche, la cual se construye en
un contacto con el aire libre permanente, sino que los juegos electronicos son
un factor de riesgo para el desarrollo de la infancia, pues la infancia es la etapa
de la vida en donde el “jugar al aire libre”, permite a los nifios y nifias
desarrollar sus habilidades psicomotoras y establecer sus primeras relaciones
interpersonales fuera del hogar.

La alta exposicion que devela el grafico a los juegos electronicos, genera
un desapego de las relaciones interpersonales. El acceso a excesiva
informacion, que por lo general posee contenidos poco adecuados para los
nifios y nifias, provoca que los nifios y nifias incorporen conductas, actitudes e
incluso pensamientos, nocivos para su desarrollo. Si este acceso, no es

supervisado desde el mundo adulto, generara paulatinamente la pérdida



progresiva de identidad en los nifios y nifias, pues estan expuestos a diversos
patrones culturales emergidos desde los medios de comunicacion, los cuales

promueven “valores” universales en desmedro de lo tradicional y lo autoctono.

Grafico N° 41

Tiempo destinado a jugar al aire libre
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El grafico N° 41, devela cuanto tiempo le dedican los nifios y nifias a
jugar al aire libre, donde 22 de los encuestados, aseguran jugar entre una y dos
horas al aire libre, mientras 7 de ellos sefialan jugar de dos a tres horas, siendo

estos dos items los de mayor frecuencia.

En cuanto a los items de menor frecuencia, 5 de los encuestados
sefalan jugar de 3 a 4 horas, 4 de ellos no juegan al aire libre y solo 2 de ellos

manifiestan jugar mas de 4 horas al aire libre.

A pesar de que la mayor frecuencia en el uso del tiempo se da en jugar
al aire libre, el tiempo destinado a esa actividad es la mas baja, esto producto

de las largas jornadas que permanecen los nifios al interior de las escuelas.



Gréafico N° 42

Tiempo dedicado a los juegos electronicos

2 1
Ay =y
S o

O‘éo 3 QQ’Q(?
o\
S
()
4
NS

Fuente: Investigacion directa

En lo que respecta al grafico N° 42, la mayor frecuencia se da en primer
lugar en el item de 1 a 2 horas, con 26 encuestados, luego 6 de ellos
sefalaron el item de 2 a 3 horas, 5 nifios, de 3 a 4 horas, 2 otros y sélo uno de
ellos, no juega juegos electrénicos. Considerando que el item con mayor
frecuencia es de 1 a 2 horas, los nifilos y niflas si bien dedican parte de su
tiempo a los juegos electrénicos, esto nos permite inferir que los nifios y nifias
no estan excesivamente expuestos a los medios de comunicacion y su

contenido.

Grafico N° 43

Nivel de conocimiento sobre los juegos mapuche
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En cuanto a lo ludico, se les pregunta a los nifios y nifias encuestados, sSi
conocen algun juego mapuche, el grafico N° 43, refleja que el 63% de los nifios
y nifias dicen no conocer ningln juego mapuche y un 37% sefiala conocer tan

solo un juego mapuche.

Si consideramos la suma entre los que no conocen ningun juego
mapuche y los que conocen sélo uno, tenemos que la mayoria de los nifios no
estarian replicando la cultura de juegos ancestrales, por lo que se infiere que
no existe una transmision cultural efectiva a la infancia, pues los juegos forman
parte primordial de lo que representa la cultura mapuche, en donde cada uno
de sus juegos tiene un sentido y significancia particular. La cultura mapuche
sostiene que en estos espacios, se produce la socializacion de la infancia con
sus pares y adultos al interior de la comunidad, a su vez estos juegos forman

parte de las actividades tradicionales de la cultura mapuche.

También, esto se debe principalmente a que los padres se encuentran
expuestos a un proceso de aculturacion, lo que impacta en la infancia de los
nifios y nifas de forma negativa, pues estos crecen y se desarrollan bajo los
patrones culturales occidentales, provocando que los nifios y nifios tengan un
escaso conocimiento respecto a los juegos mapuches, pues sus padres
también pueden estar vivenciando procesos de desculturacion, lo que implica la
negacion de la cultura de origen, con el fin de ser aceptados e integrados a la
sociedad actual, rechazando lo originario.

Claramente, esto se puede deber también al contexto, pues el espacio o
el entorno no se condicen con la practica de estos juegos, pues el instalar este
tipo de practicas en la ciudad suele generar un rechazo, pues la aceptacion de
ciertas practicas tienen que ver con practicas universales, como por ejemplo el

futbol, el cual no podria ser rechazado por la comunidad.

Sin embargo, el instalar nuevas practicas resulta un desafio a lo
cotidiano, ya que no son practicas propias de la ciudad, lo que requiere de
valentia para desarrollarlas y de tolerancia y aceptacion a la diversidad por

parte del resto.



Dentro del 37% que respondié conocer algun juego mapuche, el que

prepondera dentro de sus respuestas, es el palin.

El siguiente grafico N° 44 da cuenta de por qué el 37% de los nifios y

nifias encuestados dicen conocer algun juego mapuche.

Gréafico N° 44

Actores relacionados al conocimiento de los juegos mapuche
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Como se aprecia en el grafico N° 44, la alternativa con mayor frecuencia,
es otros, donde en otros se sefiala al Centro Ceremonial Mahuidache. Pues en
la comunidad Mahuidache se practica el palin, en conjunto con los nifios y

nifios que participan de este espacio.

Esto representa la importancia del desarrollo de espacios que permitan
fortalecer y promover la cultura mapuche, pues si bien esto surge como la
responsabilidad desde la familia, también como bien sefiala la misma cultura, la
base de esta es el desarrollo comunitario, donde diversos actores sean parte

del proceso de la transmision y socializacion cultural de los nifios y nifias.

A pesar de que solo el 37% de los nifios y nifios dicen conocer algin
juego mapuche, el 100% de los nifios manifiestan el deseo de querer aprender

los juegos mapuches, mas alla de saber cuales son éstos.



Grafico N° 45

Relacion de los nifios y nifias con otros nifios y nifias mapuche
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En el grafico N° 45, se exponen los resultados obtenidos de la pregunta
¢.compartes con nifios mapuche?, donde un 60% de los nifios y nifias sefalan
compartir con otros nifios y nifias mapuche, un 25% dice no compartir con
nifos y nifias mapuche, y un 15%, sefiala no saber si realmente comparte con

nifios y nifias mapuche.

Nuevamente los espacios que promueven la cultura, en este caso el
Centro ceremonial Mahuidache, permiten el reconocimiento con el otro, este
espacio ha permitido que los nifios y nifios se identifiquen con sus pares a
partir de sus origenes y desarrollen formas Iudicas y recreativas con sus pares

y los adultos.

3. Conocimiento e identidad en la infancia mapuche

Si bien la siguiente dimension no se encuentra especificada dentro de
los objetivos especificos, a medida que la investigacion fue realizada a los
adultos responsables, en donde uno de los puntos de investigacion se
relacionaba directamente con la identidad de estos, creimos importante
determinar cual es el nivel de conocimiento que tienen los nifios y nifias sobre
la cultura mapuche y cual es su percepcion u opinibn con respecto a ser

mapuche, pues esto dara cuenta de qué manera el impacto que ha generado



la ciudad en los adultos, repercute significativamente en los nifios y nifios que

conforman estas familias.

Por lo tanto la siguiente dimension tiene un caracter cualitativo y
cuantitativo, reflejado en diversas respuestas que los nifios y nifios realizaron

sobre los mapuche.

El grafico que a continuacion se presenta contiene los porcentajes de las
respuestas que los nifios y nifas manifestaron ante la pregunta ¢sabes algo

sobre los mapuche?

Grafico N° 46

Nivel de conocimiento sobre los mapuche
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El grafico N° 46, presenta con mayor frecuencia el item, si, con un 75%
del resultado total, mientras un 25% de los nifios y nifias, sefialan no saber

nada sobre los mapuche.

El 75 % de los nifios y nifias que dicen saber algo sobre los mapuches,

sefalan lo siguiente:

“Son aborigenes, fueron los primeros en esta tierra” (Anais)



“Que hablan distinto, que se visten distinto y que antes los

mapuche estaban aca pero los espanoles los echaron” (Juliana)

“Lucharon contra los espanoles, hablan mapudungun y

cantan hartas canciones mapuche” (Patricia)

“Son los primeros en habitar la tierra, pero los espafoles

llegaron a conquistarlos” (Matias 2)

“Que Iluchan por su tierra, que comparten y hacen

actividades” (Tiare)

Los nifios y nifias sefialan acontecimientos histoéricos, los cuales pueden
estar directamente relacionados con la trasmision de contenido historico
impartido en las aulas, sin embargo, se identifica que existe un reconocimiento
del conflicto indigena, con respecto a la usurpacion y avasallamiento de los
pueblos originarios, se destaca que lucharon contra los espafioles, que son los
primeros en habitar la tierra, que luchan por su tierra, esto permite inferir que
existe una transmision cultural de las generaciones con respecto a lo
vivenciado por sus antepasados, pues las aulas contienen material que
distorsiona la realidad, denigrando y tergiversando la lucha de los pueblos

originarios.

Por lo tanto, si existe la internalizacion de contenido universal, también

se reconoce la transmision cultural familiar en los nifios y nifias encuestados.

A su vez, los nifios y nifias también reconocen ciertos elementos
culturales caracteristicos de la cultura mapuche, los cuales permiten la
diferenciacion con la cultura occidental, elementos representados en el idioma,
en la vestimenta, en la vivienda y en las formas ludicas y recreativas que estos

desarrollan.

“Algunas palabras” (Antonia)



“Se visten con poncho, hablan otro idioma, las casas son de

paja” (Bairon)

“Los numeros y como se saluda” (Débora)

“Que viven en rukas” (Krishna)

“Que viven en una casa como de paja y que juegan con un

palo” (Evelyn)

“Que juegan palin” (Manuel)

“Que son diferentes, hablan diferente a nosotros, son como

mejores, y disfrutan de la naturaleza” (Ricardo)

Si bien estos elementos son parte de una trasmision cultural presente al
interior de la familia, en esta oportunidad refiriéndonos a la comuna de El
Bosque, se reconoce que existen iniciativas enfocadas al fortalecimiento de la
cultura mapuche, reflejada como mencionabamos en el marco referencial en El
Programa Pueblos Originarios, el cual ha tenido la oportunidad de
implementarse en las escuelas con mayor presencia de nifios y nifias con
ascendencia mapuche, incorporando contenidos como el idioma mapudungun y
también talleres relacionados con la temética, lo cual permite mayor
conocimiento por parte de los nifios y nifias con respecto a su cultura de

procedencia.

También se reconoce a partir de lo sefialado por los nifios y nifias, las
tradiciones y costumbres de la cultura mapuche, reflejado en las siguientes

citas:

“Que hablan distinto a uno, se tratan de distinta manera,
como con respeto y cuando les molesta algo, hacen reuniones y

dicen todo lo que les molesta” (Kaithim)



“Conozco el rewe, conozco las ceremonias de las machi y las

rogativas que se hacen aca en el centro” (Matias 1)

“Que viven diferente a nosotros, que hacen reuniones para

celebrar ser mapuche” (Scarlette)

“Que son agricultores, que por ellos estoy aqui” (Franco)

i u i i , u u i
“Fabrican s ropio alimento, ellos producen sus propias

cosas, y les gusta estar en familia” (Melanie)

“Que hacen juntas, matan a los animales y hacen carreras de

caballo” (Rayen)

Se logran identificar diversos elementos caracteristicos de la cultura,
como el trabajo, el alimento, los ritos y el sentido que se le otorga al vivir en

comunidad.

Reconociendo la labor del Centro Ceremonial Mahuidache,
consideramos que éste ha jugado un rol fundamental en la reconstruccién y
resignificacion cultural, pues estos elementos que los nifios y nifias sefialan en
su discurso, se encuentran presentes en cada una de las actividades que
imparte la comunidad, permitiendo de esta forma que los nifios y nifias se

familiaricen y socialicen a partir de su cultura de origen.

Teniendo presente los elementos anteriormente sefialados, el siguiente
grafico da cuenta del nivel de conocimiento que tienen los nifios y nifias con

respecto a su procedencia.



Grafico N° 47

Conocimiento sobre origen mapuche
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Fuente: Investigacion directa

El grafico N° 47, refleja los resultados ante la pregunta ¢Sabes que
provienes de una familia mapuche?, donde la mayor frecuencia es de un 82%
en el item si, pues los nifios y nifias reconocen pertenecer a una familia
mapuche, mientras que un 18% de los nifios y niflas sefialan no saber si

provienen de una familia mapuche.

Considerando que el 18% de los nifios y nifias expresa no saber que
provienen de una familia mapuche, las siguientes citas dan cuenta de ambos
porcentajes, no tan solo aquellos que reconocen su procedencia, Sino que
también aquellos que no se identifican con el pueblo mapuche. Las siguientes

citas son el reflejo de la pregunta ¢ Te gusta ser mapuche, por qué?

“Si, porque son distintos” (Bairon)

“Si, porque son especiales, porque tienen diferente apellido,

porque no son iguales al resto” (Constanza)

Las citas mencionadas, representan una mayor aceptacion a la
diversidad cultural, otorgando un reconocimiento positivo de su cultura. La
identidad se encuentra presente en estos enunciados, pues al manifestar la

diferencia de esta cultura con otra, nos referimos al sentido de pertenencia,



donde convergen estilos de comportamientos similares, siendo capaces de

diferenciarse con otros.

No obstante, se infiere que existe una transmision ambivalente, pues al
hablar del “otro”, nos situamos indiscutiblemente en percibir que si bien existe
una herencia generacional, no se identifica un sentido de pertenencia, pues no
se habla de un “nosotros”, sino que se alude a un proceso de aculturacion

generando la pérdida de la cultura original.

Sin embargo los nifios y nifias sefialan que si les gusta ser mapuche por
el hecho de considerarlos diferentes, esto tiene que ver directamente con la
identidad social, puesto que son capaces de distinguir diferencias y similitudes

con el entorno social.

“Si, aunque no sé si mi familia es indio o mapuche (...) Es
bueno ser mapuche, porque son diferentes, igual me da cosa ser
mapuche, a lo mejor me pueden molestar. A veces me molestan,

pero yo no los pesco” (Scarlette)

También en el discurso de los nifios y nifias a partir de la cita expuesta,
se presenta la dicotomia entre ser diferente y lo que esta diferencia genera a
nivel social. Histéricamente los pueblos originarios y en particular el pueblo
mapuche, ha sufrido de discriminacién producto de la ignorancia social,
generando que los mapuche vivencien un proceso desculturizacién, de
negacion de la cultura, ocultando sus origenes, para de esta forma “convivir’

adecuadamente con el sistema y sus integrantes.

No obstante hubieron nifios y nifias que sefalan a través de su discurso,
el sentido de pertenencia con la cultura, expresado en frases como, me siento
orgullosa, siento que soy distinta, creo que me hace especial, es como ser

privilegiado, etc.

“Si, porque me siento orgullosa de ser mapuche” (Débora)



“Si, porque siento que soy distinta a los demas, me siento

orgullosa de dénde vengo” (Elizabeth)

“Si, porque es divertido, porque puedo aprender mapuche y

porque te puedes juntar con otros amigos mapuche” (Alexis)

“Creo que me hace especial, porque somos personas
normales, pero creo que somos un poquito diferentes al resto, creo

que somos mas creativos” (Ayalén)

“Si, es como ser privilegiado, porque el pueblo ha enfrentado

muchas cosas, como los espafoles y han salido adelante” (Maria)

También se manifiesta el rechazo hacia los mapuches en las siguientes
citas, reconociendo la influencia de los medios de comunicacion masiva,
aguellos que tergiversan y manipulan la informacion, criminalizando la lucha del
pueblo mapuche e incidiendo en la opinion publica de manera negativa.
También se reconoce que no existe ningln agente presente en el proceso
identitario de los nifios y niflas, pues no se concibe una transmision cultural
positiva, esto debido a que muchas familias estan expuesta a procesos

desculturizadores.

“No, porque pelean y tiran piedras, pelean siempre con

carabineros” (Aylin)
“No, porque no conozco nada de ellos” (Krishna)
“Me da igual” (Daniela)
Si bien existe negacién ante la cultura de origen, hay nifios y nifias que
destacan elementos culturales, con el fin de diferenciarlos de la cultura

occidental, elementos como la artesania, lo afectivo, el respeto, entre otros.

“Si, porque me gusta como hablan y como se visten y porque



toda mi familia es mapuche” (Juliana)

“Si, porque es otra cultura y tiene muchos otros elementos,
por ejemplo la artesania es distinta y mi mama hace artesania
porque viene del corazén y no por algo material, no por conseguir

dinero” (Matias 1)

“Si, porque mi tata me dice que somos diferentes a los otros

o son mas queridos” (Erick)

“Si, porque la vida es mas al aire libre, me gusta que trabajen

con la tierra” (Javiera)

“Si, porque me ensenan sobre una cultura que no conocia”

(José Manuel)

“Si, porque me gusta aprender y no me avergiienzo” (Matias
2)

“Si, porque me gusta participar de los bailes y las actividades

que hacen” (Tiare)

Finalizando en el discurso de los nifios y nifias encuestados, también se

encuentra presente la ventaja que presenta el ser mapuche, pues los nifios y

nifias sefialan tener acceso a beneficios, proveniente de las politicas publicas

del Estado, focalizada a los pueblos originarios.

“Si, porque tienen hartos beneficios, porque me gusta la
naturaleza” (Aylin)

“Es divertido el campo, andar a caballo, estar con los
animales, ademas facilitan hartas cosas por ser mapuche”
(Sebastian)



Esta condicion tiene un caracter mas utilitario, y se ajusta a su vez a la
necesidad de las familias mapuches, pues si consideramos las condiciones en
las que viven, el poco y la precaria satisfaccion de los servicios basicos, se
vuelve indispensable hacer uso de estos beneficios, con el fin de mejorar la
calidad de vida. No obstante creemos que estas iniciativas del Estado, no
apuntan directamente a la problemética mapuche, pues tienen un caracter mas
bien asistencialista, alejdndose concretamente a lo que respecta el

fortalecimiento y respeto de la cultura.

A modo de conclusion la variable abordada buscaba caracterizar las
relaciones que los nifios y nifias establecen con sus adultos y sus pares y
ademas su percepcion y conocimiento con respecto a la tematica mapuche, lo
cual nos permitié inferir a modo general, que los nifios y nifias perciben a la
figura materna como la mas relevante dentro de sus procesos formativos, pues
en cada una de las preguntas fue esta figura la que mas prevalecié en sus
respuestas, concluyendo de esta forma que la figura de la madre en la
actualidad aun juega un rol formativo en los nifios y en las nifias del hogar, pero
excluyendo la figura del padre, producto de la monoparentalidad y la exigencia
laboral.

Los nifios y nifias en cuanto a las relaciones con sus padres, afirman su
vinculacién con nifios y niflas mapuche, sin embargo las relaciones que se
caracterizaron en esta variable, tuvieron que ver con las formas ludicas y
recreativas, en donde los juegos electrénicos y el jugar al aire libre se
mantienen en la misma prioridad de tiempo, lo que nos permitié concluir que los
medios de comunicacion no son excesivamente parte del cotidiano de los nifios

y nifias encuestadas.

Y por dltimo con respecto a su percepcidén con el ser mapuche y sus
conocimientos en relacion a la cultura, se evidencia que los elementos que los
nifos y nifas poseen, en su gran mayoria son producto de la socializacién con
el contenido educativo y con los espacios de fortalecimiento de la cultura,
siendo la familia un elemento fundamental en el orgullo emitido por los nifios y

ninas.



CONCLUSIONES

Si bien nuestra investigacion se configuré a partir de tres objetivos de
investigacion, con el transcurso de su desarrollo, fueron surgieron diversas
tematicas que creimos relevantes para dar respuesta a nuestras hipotesis,
estas nuevas dimensiones fueron investigadas con el fin de entender cuales
son los procesos de resignificacion cultural mapuche y cuéles son las causas
gue permiten estos procesos. Dentro de estas nuevas tematicas, consideramos
los espacios e iniciativas que se incorporan a nivel local para el fortalecimiento
cultural, teniendo como referencia el Centro Ceremonial Mahuidache de la

comuna de El Bosque.

También se incluyé la historia familiar de los entrevistados como
referencia a su condicion actual, comprendiendo que los procesos migratorios
son un referente histérico en la construccion identitaria de los pueblos
originarios, y también se considero la percepcién y conocimiento que tenian los

nifios y nifias entrevistados, con respecto a la cultura y el ser mapuche.

Consideramos que el caracterizar a las familias mapuche residentes de
la comuna de El Bosque, nos permitié entender las diferencias generacionales
y la influencia del contexto citadino al momento de sus conformacion. Con el
transcurso de la investigacion dimos cuenta de qué forma los acelerados
procesos de modernizacion se han perpetuado en la configuracion identitaria
de los individuos, en este caso particular en el ser mapuche, teniendo presente
gue los antecedentes histéricos no son alentadores para el desarrollo identitario

indigena.

No obstante a pesar de este escenario desalentador, reconocemos que
los elementos culturales propios del pueblo mapuche se han mantenido en la
actualidad, generando mas bien procesos de transculturizacion en las familias
mapuche bosquinas, comprendiendo que este es un proceso en el cual emerge
una nueva realidad, lo que no implica necesariamente la presencia de
aculturacion de estas familias, entendiendo que una cultura no necesariamente

tiene que tender a la otra, sino que se debe a una transicion entre dos culturas,



donde ambas contribuyan al advenimiento de una nueva realidad, sin que

necesariamente ocurra una pérdida de identidad de una de ellas.

Entendiendo que nuestro foco de investigacion tiene que ver con los
procesos de transculturizacion de las familias mapuche en un contexto urbano
popular, se establecieron en un comienzo cinco hipétesis que nos permitieron

concluir lo siguiente.

Las hipoétesis planteadas en nuestra investigacion fueron:

Hipotesis N° 1: La tipologia familiar que predomina en las familias
mapuche de la ciudad, es la de convivencia trigeneracional, siendo la madre la

figura encargada de la transmision sociocultural, mediante la oralidad.

Segun los datos obtenidos a partir de la aplicacién del instrumento, se
evidencia la presencia de tres generaciones al interior de las familias con un
porcentaje de un 37%, mientras un 63% de las familias se encuentran

compuestas tan solo por dos generaciones.

Por la tanto la hipotesis planteada respecto a la tipologia, no se condice
con los resultados obtenidos de la investigacion, pues la familia que predomina

en la ciudad esta compuesta por solo dos generaciones.

Con respecto a la figura de la madre en cuanto a la transmision cultural,
en la investigacién dimos cuenta que las familias son de tipo monoparental,
donde la figura que predomina, es la madre, siendo esta la encargada de la
transmision y la socializacion de los hijos, no obstante, damos cuenta que la
presencia aunque sea baja del adulto mayor en la familia, ha permitido que los
elementos culturales, como el uso de la lengua, sean transmitidos a los nifios y

nifias del hogar predominantemente por sus abuelos que por la madre.

Si bien la oralidad como constructo cultural mapuche es un mecanismo
de transmision cultural, a través del consejo, el didlogo, los relatos, etc., se

evidencia que al interior de estas familias, las madres a través de una



comunicacion asertiva, han incorporado los valores que creen ellas
fundamentales para el diario vivir, perseverando el respeto como eje

fundamental en la formacién de los nifios y nifias.

No obstante, esta comunicacion se visualiza carente de elementos
culturales tradicionales por parte de las madres, siendo las abuelas, quienes
compensan esta carencia y su vez los agentes externos que proporcionan
espacios para que estas madres, se encuentren 0 reencuentren con su cultura
de origen, permitiendo que esto sea transmitido a sus hijos, como ha sido el rol

del centro Mahuidache.

Hipdtesis N° 2: Las familias mapuche por miedo a la discriminacion han
silenciado su identidad cultural, siendo los nifios los que desconocen las

tradiciones de su pueblo.

Mediante el analisis del discurso de los entrevistados, la mayoria de
ellos reconoce que la primera generacion de migrantes mapuche a la ciudad,
correspondiente a los padres de los entrevistados, vivencié con mucha mas

violencia la discriminacién por parte de la poblacion chilena.

Dado este antecedente, los entrevistados, algunos en mayor medida que
otros, han desarrollado procesos aculturizadores, lo que se ve reflejado en la
escasa o nula transmisién del idioma mapudungun, los valores tradicionales

mapuche, las costumbres y tradiciones.

Si bien algunos de los entrevistados, enuncian episodios de
discriminacion en su infancia y adolescencia por ser mapuche, esto se ve
mayormente reflejado en sus antecesores, quienes como medio de
subsistencia y adaptaciéon al nuevo contexto en el que habitaban, generaron
una progresiva pérdida de identidad, solapando su identidad por miedo al

rechazo. Esto se refleja en la siguiente cita:

“Es que yo nunca he visto tan de cerca una familia mapuche, con

sus costumbres y nada de eso, porque suponte mis abuelos, si mi papa



o0 mis tios, los pillaban hablando en mapudungun les pegaban, no
guerian que aprendieran mapudungun, querian que hablaran castellano,
entonces tampoco se mucho, porque a mi papa no le dejaban que se

interiorizara en el tema” (Manuel M.)

Tales antecedentes, permiten entender con mayor amplitud que los
entrevistados, no hayan transmitido a sus hijos/as la cosmovisiébn mapuche,
debido a que los procesos aculturizadores han estado presentes en las
generaciones anteriores, o que ha impactado negativamente en la formacion

identitaria de los nifios y nifnas.

Por otra parte, la discriminacion si bien la mayoria de los entrevistados,
indica que ha disminuido, ésta aun persiste en medio de esta sociedad. La
inexistencia de politicas gubernamentales que ataquen el problema de la
discriminacion desde la raiz, perjudica la valoracién a la cultura mapuche, la
cual se pierde progresivamente por la falta de espacios e instancias que

reivindiquen la cultura ancestral.

El Estado Chileno y su afan integracionista, posee una deuda historica
con el pueblo mapuche, que hoy en dia perjudica aun mas, los procesos de
reivindicacion del pueblo mapuche. En este sentido si las leyes y politicas
gubernamentales, se manifiestan en completa oposicién de las demandas de
los mapuche que se niegan y resisten a los procesos aculturizadores, la

transmision valorica por parte de las familias se vuelve un completo desafio.

Los medios de comunicacion masivos, por otra parte no se constituyen
como un aporte para la construccion de identidad mapuche, puesto que exhibe
prototipos universales de sobrevivencia excluyentes individualistas vy
competitivos propios de un sistema capitalista, el cual esta lejos de coincidir

con los valores de la cultura mapuche tradicional.

En este sentido, la infancia mapuche que reside en la ciudad, posee
grandes obstaculizadores para desarrollar su sentido identitario, puesto que no

solo cuenta con una familia que progresivamente va desconociendo la



cosmovision mapuche, sino que debe enfrentarse a diario con la discriminacion
injustificada de la poblacién, que basa sus argumentos en los medios de
comunicacién masivos y un Estado integracionista que en su practica esta lejos

de respetar la diversidad cultural.

A pesar de todo lo mencionado, se destacan focos de reforzamiento
identitario, en algunos de los nifios y nifas encuestadas, quienes en su
totalidad indican sentirse orgullosos de provenir de una familia mapuche,

argumentando que los hace ser especiales y distintos al resto.

Algunos de los nifios y nifias encuestados, han formado parte de un
programa abocado a la transmision del idioma mapudungun en los colegios,
principalmente del sector 1 de la comuna. Podemos inferir que los asistentes a
estos talleres, han demostrado méas interés que muchos de sus padres en
profundizar las tematicas del pueblo mapuche, siendo a nuestro entender un
espacio propicio e importante para revitalizar la cultura mapuche en las nuevas

generaciones.

Tal como han mencionado los entrevistados/as adultos, la discriminacién
es un factor que ha marcado transgeneracionalmente su permanencia en la
ciudad y a pesar de reconocer que ésta ha disminuido, se mantiene como una
problematica actual. Tal antecedente comprueba la hip6tesis al considerar que
silenciar su procedencia mapuche, es consecuencia del miedo y la vergienza

de “ser distinto”.

Por otra parte la hipotesis se relativiza, al considerar las acciones del
Centro Cultural Mahuidache y el programa bilingiie que se imparte en los
colegios, han permitido en los nifios/as una recuperacién de los valores y
tradiciones propios de la cultura mapuche, lo que nos permite inferir que a
pesar de que la propia familia no los transmita, los nifilos/as poseen otras

instancias de aprendizaje que son eficientes para resignificar su cultura.



Hipo6tesis N° 3: Las familias mapuche en el medio urbano engrosan la

poblacién en condicion de pobreza

Esta hipotesis se comprueba al considerar que el 62% de los
entrevistados se distribuye en los tres primeros quintiles, siendo un factor
determinante en ello, que el 38% de ellos perciba un ingreso de $100.000 a
$200.000 mensuales.

La comuna de El Bosque tal como se ha mencionado en el marco
referencial, en cuanto a los ingresos monetarios, se encuentra por debajo del
promedio pais y de la Region Metropolitana, lo que constituye un factor
determinante a la hora de referirnos al nivel de pobreza en la que pudiesen

encontrarse los entrevistados.

En tanto, los sectores 1 y 2 de la comuna, en donde se concentra el
mayor porcentaje de poblacibn mapuche, se perciben como los sectores mas
vulnerables de la comuna, de esta manera, concluimos reconociendo que la
poblacidon mapuche urbana presente en la comuna de El Bosque, presenta un
alto porcentaje de pobreza, caracterizada por un contexto de vulnerabilidad

social.

Un factor importante a considerar, para analizar la condicion de pobreza
de la poblacién mapuche en la comuna, es mediante la procedencia de los
ingresos al hogar, desde donde reconocemos que el 50% de los hogares
entrevistados percibe ingresos provenientes de un trabajo independiente,

generando ingresos por cuenta propia.

Considerando que los entrevistados mapuche, pertenecen a una
comuna vulnerable, con altos indices de pobreza y con un nivel de escolaridad
bajo, es que tomamos en cuenta un aporte del Ministerio del Trabajo, en

relacion a las personas con trabajos independientes:

“las personas se veran compelidas a este tipo de empleos cuando

no existen otras alternativas, porque los salarios minimos son



restrictivos para los trabajadores sin calificacion o experiencia, el
desempleo es elevado o de larga duracion, hay procesos de
reorganizacion industrial en marcha o se es discriminado por factores

como la procedencia o el origen étnico” (Min. del Trabajo, 2005: s/p)

A modo de conclusion, las familias mapuche en el medio urbano, si

forman parte de la poblacion en condiciones de pobreza.

Hipdtesis N° 4: La educacion tradicional no permite el desarrollo

identitario de la infancia mapuche.

Ante esta hipotesis podemos inferir que efectivamente, los colegios no
permiten el desarrollo identitario de la infancia mapuche, en consecuencia la
hip6tesis n°4 se comprueba, al considerar que el 56,2% de los entrevistados
reconoce una carencia en el potenciamiento de aspectos interculturales al

interior de los establecimientos educacionales de sus hijos.

Tal como se ha mencionado, la mayoria de los entrevistados, pertenece
a los sectores 1y 2 de la comuna de El Bosque y en su totalidad estos envian
a sus hijos e hijas a colegios del sector en el cual residen. Al considerar que es
en ambos sectores donde se concentra la mayoria de la poblacion mapuche,
creemos que la no incorporacién de aspectos interculturales en la formacién de
los hijos/as es uno de los principales obstaculizadores de la construccién de

identidad mapuche.

En este sentido, creemos que las politicas gubernamentales enfocadas a
los pueblos originarios son ineficientes, al no generar instancias de transmision
multicultural 6ptimas, en los colegios municipales, como parte de la malla
escolar.Por otra parte la Jornada Escolar Completa, involucra que los nifios y
nifnas concentren la mayor cantidad de tiempo en los establecimientos
educacionales; por ende, no aprovechar estos espacios se vuelve un factor de

riesgo para el desarrollo de la identidad mapuche.



Las politicas de educacion en Chile, reflejan las intenciones
integracionistas del Estado, el cual mediante la educacién principalmente
municipal, soslaya componentes fundamentales de un pais en donde el

componente “étnico” es significativo.

La educacion como medio de emancipacién del ser humano, en este
sentido, no permite el desarrollo de la cultura originaria, siendo uno de los
principales obstaculizadores y factor de riesgo, al considerar los impactos
asociados a la ignorancia, tales como la discriminacion y prejuicios entorno a la

poblacion mapuche.

La educacion tradicional en Chile, transmite conocimientos y valores
propios de la cultura oficial, no demostrando interés de transmitir contenidos
asociados a sus raices.Este factor impacta negativamente en la construccion y
mantencion de la identidad mapuche, ya que se invisibiliza y se reprime a otras
culturas existentes en la sociedad. Los entrevistados indican que, lo Unico que
el colegio desarrolla con aspectos culturales integrado en la malla, es lo que

ocurre en las festividades de septiembre.

“Lo anico intercultural que tiene el colegio, es que los obligan por
ramo y por notas, es bailar los bailes tipicos, folclor. Pero esto no es un
espacio participativo. Y en temas de contenido nada es intercultural”

(Ximena)

Tal como menciona la entrevistada en la cita expuesta, no existen
espacios participativos en los establecimientos educacionales que incorporen
aspectos culturales, mas alla de bailar un baile tipico chileno, que por lo demas

en su minoria incorpora bailes de pueblos originarios.

Hipotesis N° 5: La cultura mapuche se debilita en la organizacion barrial

urbana

La hipotesis se comprueba ya que a pesar de que el 56,2% de los

entrevistados, indique participar en alguna organizacién comunitaria, ya sea



juntas de vecinos o clubes deportivos, solo el 31% del total de entrevistados
participa activamente en alguna organizacion mapuche en la comuna, por ende
la cultura mapuche se debilita en la organizacién barrial urbana, ya que no es la

prioridad de organizacion de la mayoria de los entrevistados/as.

Considerando que, la agrupacién y socializacion de los sujetos, favorece
el fortalecimiento de la identidad grupal, nos parece relevante que un 69% de
los entrevistados no comparta en espacios con gente proveniente de su mismo

origen.

Es importante enfatizar que el 87,5% de los entrevistados, tiene
conocimiento de la existencia de organizaciones mapuche en la comuna, ya
sea en agrupaciones barriales o por el Centro Ceremonial Mahuidache, el cual
identifican como uno de las principales espacios que permite el fortalecimiento
de los pueblos originarios. Es por ello, que no participar en estos espacios
donde asisten personas con similares caracteristicas e intereses, nos permite
inferir la manifestacion de caracteristicas aculturizadoras, en cuanto no existe
un interés por rescatar el origen y mantener la identidad mapuche,
considerando que los aspectos comunitarios son uno de los ejes principales de

la socializacion mapuche.

Por otra parte el 43,5% de los entrevistados, no participa en ningun tipo
de organizacion en la comuna, sefialando que la falta de tiempo es el principal
motivo para no participar. En este sentido, vemos como los ritmos de vida
acelerados propios de la ciudad, son un factor de riesgo en la mantencion de
una légica organizacional en la vida de los pobladores, no solo de los mapuche,
sino que del total de la poblacion, quien al no generar instancias de
socializacion y organizacibn con sus pares, mantiene una dinamica

individualista propia del sistema capitalista.

Del total de entrevistados, el 93,7% cree que es importante organizarse
como mapuche en la ciudad, sin embargo al analizar los argumentos, vemos
gue existe una contradiccion entre el discurso y la practica de los entrevistados,

puesto que solo el 31% de ellos participa y se organiza en alguna agrupacion



mapuche. Esto nos permite inferir que el mapuche urbano, en la practica no ve
la organizacion como medio para obtener beneficios, reforzar la identidad o
eliminar de la poblacidon los estigmas, sino que prefiere actuar de manera

individual.

Si bien mas del 50% de los entrevistados indica participar en alguna
organizacién comunitaria, que solo el 31% de los entrevistados lo haga en una
organizaciéon mapuche, nos permite inferir que la cultura mapuche si se debilita

en la organizacion barrial urbana.

A modo de conclusién, con esta investigacion se infiere que la cultura
mapuche aun sigue vigente, y esto no solo tiene que ver con la practica de sus
tradiciones o costumbres, sino que con lo que la historia ha construido con el
tiempo, la resignificacion cultural mapuche, la cual en la actualidad no solo
tiene que ver con el fortalecimiento de la cultural, sino que con sus demandas
emprendidas desde la organizacion, sentadas en bases e ideologias propias de
la lucha mapuche, enfocadas al reconocimiento y respeto como pueblo
originario, en funcion de una convivencia entre ambas culturas, donde no deba

subyugarse una por la otra, sino que abrirse a la convivencia multicultural.

La familia como base primordial en la socializacion de los nifios y nifias,
ha adquirido un papel fundamental en la vigencia cultural mapuche, no tan solo
en la dinamica interna, sino que permitiendo que los nifios y nifias sean parte y
participen de los espacios generados por los adultos mapuche, en la busqueda

del intercambio cultural.

Tal como se ha mencionado, la resistencia es un factor caracteristico del
pueblo mapuche, a lo largo de la historia, en distintas épocas y con diversos
enemigos, ha tenido que luchar por preservar su cultura, tradiciones y valores.
Sin embargo, la transculturizacidon no es un proceso ajeno, puesto que no solo

afecta al pueblo mapuche, sino que a la sociedad chilena en su conjunto.

El Estado chileno, siempre ha intentado plantearse como un Estado

Nacional, con un solo modelo cultural, que subyuga a culturas minoritarias. Si



bien las violentas intervenciones del Estado, han conseguido dispersar culturas
indigenas pertenecientes al territorio, el Estado Chileno esta expuesto a
influencias internacionales superiores a sus intentos integracionistas, por ende
la transculturizacion es inevitable, no es solo la sociedad chilena como cultura
dominante nacional que se impone a la mapuche, sino que la misma sociedad

chilena esta expuesta a una cultura multinacional y multicultural.

La investigacion ha permitido reconocer que el proceso de
transculturizacion de la sociedad es un hecho actual, no es la suma de culturas,
sino que una nueva, distinta y mezclada. Es por ello, que el Estado debiese
reconocerse como multicultural y respetar la diversidad cultural, ya que no solo
la familia mapuche ha desarrollado cambios en su estructura y a nivel
relacional, sino que la familia como constructo social, ha estado expuesta a

cambios influenciados por la globalizacion.



HALLAZGOS DE LA INVESTIGACION

Al realizar la investigacion y aplicar entrevistas y encuestas a adultos/as
y nifios/as mapuche urbanos, hemos evidenciado aspectos no contemplados
en nuestra investigacion, pero que sin duda, son un aporte relevante a la hora
de conocer en profundidad los procesos de transculturizacion de las familias

mapuche en contexto urbano.

Al conocer desde los propios nifios/as su percepcion respecto a
pertenecer a la cultura mapuche, satisfactoriamente éstos demuestran una
valoracion positiva de su procedencia, sin embargo, se reconoce una
ambivalencia propia de los procesos transculturizadores, en cuanto sus
discursos los realizan en tercera persona, refiriéendose a “ellos que fueron”

“ellos que lucharon” “ellos que son especiales”.

La hipétesis que planteamos respecto a los nifios/as y su percepcion de
la cultura mapuche, fue que mediante la interiorizacidbn respecto a sus
origenes, ellos podrian desarrollar paulatinamente procesos de resignificacion
cultural, lo que sin duda es importante plantearse desde la I6gica de que éstos
en la ciudad, ven ese valor cultural como algo pasado y no como una cultura

gue se mantiene a pesar de la residencia en la ciudad.

Por otra parte, un gran hallazgo es reconocer que los talleres impartidos
en colegios del sector 1 y 2 de la comuna, por el Programa de Educacion
Intercultural en el subsector de la Lengua Indigena, han sido eficientes y
provechosos para los nifios/as y para sus padres, quienes indican valorar
positivamente la transmisibn de la lengua mapuche en los colegios,
considerandolo un potente espacio de resignificacion cultural. Cabe destacar
gue algunos de los adultos responsables entrevistados, dan cuenta de que sus
hijos asistentes a esos talleres, poseen mucho mas amor y conocimiento que

ellos respecto a la cultura mapuche.

La existencia de instancias en la educacion formal que permitan a los

nifios y niflas identificar sus origenes y generar procesos de resignificacion



cultural, permite crear conciencia respecto a nuestro pasado comuan, lo que
proporciona un aporte para eliminar las descalificaciones y burlas que los nifios
y nifias manifiestan hacia los que pertenecen a algun pueblo originario. En este
sentido la conciencia permite eliminar la ignorancia, fomentar la confianza y

fortalecer el compafierismo entre los nifios/as.

Por otra parte, creemos que la existencia de un espacio como el Centro
Ceremonial Mahuidache, se constituye como un espacio fisico facilitador de la
reproduccion de la cultura mapuche, dado que cuenta con las condiciones para
la realizacién de ceremonias y actividades propias de la cultura mapuche en un
contexto urbano. Su importancia entonces, recae en que permite a los
pobladores mapuche, reforzar su sentido identitario y reconstruir mediante la

socializacion una historia y presente comun.

Otro de los hallazgos de la investigacion, surge al preguntarle a los
entrevistados respecto a su participaciéon en los espacios que promuevan la
cultura mapuche, en donde algunos de ellos, indican que a pesar de reconocer
que la comuna cuenta con espacios favorables para el desarrollo y
fortalecimiento de la cultura mapuche, no participan debido a que las personas
que dirigen estos espacios, ya sea a nivel barrial o comunal, son reacias a
integrar a las personas, sintiéndose discriminadas por los mismos mapuche

gue participan en las agrupaciones.

Es menester indagar, qué es lo que ocurre, con los pobladores mapuche
gue se sienten discriminados por personas de su misma cultura, puesto que
esto podria permear la organizacién y debilitar el fortalecimiento de la cultura
mapuche en la ciudad.

Los hallazgos recogidos en esta investigacion, traen consigo variadas
reflexiones y la posibilidad de plantear nuevos estudios; ya que al incorporar
nuevos factores de analisis, se complejiza aun mas la realidad del mapuche
urbano. Es por ello que se vuelve interesante profundizar en los nuevos

espacios de transmision cultural generados en los colegios y analizar con



mayor detencion los espacios que la propia comunidad ha dispuesto para

reforzar su identidad indigena.



APORTES AL TRABAJO SOCIAL

El Trabajo Social se caracteriza por su enfoque critico y por ser participe
de las transformaciones sociales y colectivas, surgido por el alto compromiso
gque esta profesion requiere con los sectores mas vulnerables de la sociedad,

concibiendo a todas las personas como sujetos de derechos.

Por ende el Trabajador Social, a través de su disciplina deja ver un
caracter mucho mas humano, pero no por ello mas intransigente. La
investigacion se desarrolla desde el individuo como sujeto de derecho y no bajo

el juicio unilateral de un Unico agente sentenciador.

Si bien se logra vislumbrar una reivindicacién de lo social en el tema
indigena, existen muchos aspectos que no han sido abordados con claridad, lo
que hace que se haga imprescindible la rigurosidad de nuestra funcion, pues
corresponde a nuestra materia, y a la forma en que sobrellevemos cada
problematica, lo que nos permitira finalmente velar por la dignidad e integridad

de cada persona.

Por tanto nuestro rol no debe mantenerse al alero de un caracter
asistencialista, propio de un Estado Subsidiario, pues este caracter no permite
el desarrollo integro de los individuos, sino que mantiene la condicién en la que

se encuentran, impidiendo que estas personas problematicen su situacion.

De manera que nuestro objetivo es fomentar y trabajar en pro del
desarrollo de la conciencia del individuo, a partir de procesos reflexivos de su
propia realidad y de la realidad colectiva misma.

Sin embargo, el desarrollo de la conciencia tiene como finalidad un
objetivo mas profundo, caracterizado en el empoderamiento del individuo, o
mas bien fortalecimiento del mismo, esto quiere decir poder generar procesos
en los cuales los sujetos sean conscientes de sus capacidades, de sus
derechos y el poder que tienen como personas dentro de un sistema politico

determinado.



Sin embargo, es fundamental comprender la realidad social a la cual
estd sometida la poblacion indigena, los cuales integran a su vez la poblacion
mas vulnerable del pais. Actualmente somos parte de una sociedad la cual se
sustenta bajo parametros neoliberales, caracterizado por la competitividad y el
individualismo exacerbado de los individuos, ambos aspectos influyen en que la
participacion ciudadana se vea debilitada. La desesperacién de vivir en una
sociedad desigual, tiene como resultado el conformismo y la adaptacion de los
individuos al sistema, lo que no permite que los individuos problematicen su
realidad, provocando entonces sumision en las personas, las cuales pierden la

confianza a cualquier sefial de cambio.

De esta forma es inevitable recordar que la falta de libertad personal, el
despojo de la gran masa de poblacion por parte de una pequefia minoria y el
predominio de la ignorancia, son la fuente de mayor dividendo y usura del
capitalismo, hasta hoy existente. Indiscutiblemente el triunfo de los sectores
vulnerados esta estrictamente orientado al desarrollo de la conciencia del

intelecto y a la accion conjunta.

En consecuencia la igualdad y la libertad deben comprender un mismo
plano, para asi, recuperar la capacidad creadora y reprochar las desigualdades
sociales existentes. No debemos ser el fetiche de la elite, ni el apéndice de la

magquinizacion productiva.

Por consiguiente, la centralizaciéon del poder politico y el modelo de
desarrollo econdmico impuesto por la elite, debe ser cuestionado, ya que el
Estado no es mas que el soporte a la legalizacién de las reglas neoliberales,
por lo que no se debe permitir que se generen de esta manera nuevas formas

de esclavitud o sometimiento.

Por tanto la profesionalizacion del trabajo social, trae consigo actores
sociales, quienes a partir de acciones conjuntas, buscaran fortalecer los
espacios comunitarios, para de esta forma generar o fortalecer la participacion

comunitaria.



En funcion de esto cabe mencionar, cual es el peso de las organizacion
comunitaria y qué relacion tiene con la tematica indigena en la ciudad, en
primer lugar, cuando hablamos de organizacion, nos referimos a un conjunto de
personas que actian en base a un objetivo en comun y al mencionar que es
comunitaria, se desarrolla en un contexto o lugar determinado, en donde los
sujetos que lo constituyen poseen cierto grado de pertenencia e identidad con
el territorio y el grupo.

Es por ello que la profesionalizacion del trabajo social requiere una
praxis, enfocada en el compromiso con la comunidad y sus integrantes, pues si
bien se reconocen iniciativas estatales, estan tienen mas bien un caracter
asistencialista focalizado, lo que no incorpora un enfoque integral de los
afectados, pues las politicas publicas emprendidas por los gobiernos de turno,
tienen el objetivo de integrar a la poblacion indigena, esto quiere decir que no
existe un reconocimiento al pueblo mapuche, con respecto a su autonomia y

territorialidad.

No obstante la investigacion da cuenta de que si bien el enfoque de las
iniciativas gubernamentales no reconoce a la nacién mapuche, a nivel local se
evidencian iniciativas comunitarias que aportan a la resignificacion de la cultura

mapuche.

Es por ello que el Trabajo Social tiene la obligacion, de no reproducir el
caracter asistencialista que el Estado imparte, sino que fortalecer la movilidad
social, con el fin de generar transformaciones sociales, desde las bases,
promoviendo y trabajando para el desarrollo de la participacién y la
organizacion social, empoderando a traveés de la concientizacion a los sujetos,

para que estos sean capaces de transformar su propia realidad.

No obstante, enfocados en particular en la tematica indigena, creemos
importante, que el Trabajo Social tiene también la tarea de interiorizarse y
educarse con respecto a la tematica, considerando la excesiva ignorancia a
nivel social, con respecto a lo que significa el ser mapuche, cuéles son sus

implicancias y sus enfoques, comprendiendo que todo lo que conforma el ser



mapuche, se encuentra en contraposicion a la cultura occidental, si somos
capaces de comprender la cultura en todas sus dimensiones, nos permitira

trabajar y relacionarnos de manera efectiva con la poblacion indigena.

Pues a lo largo de la historia el pueblo mapuche ha sido victima de las
acciones emprendidas por el Estado chileno, vulnerando sus derechos,
sometiendo al pueblo mapuche a actos discriminatorios y genocidas, cultivando
la supuesta condicion de superioridad por sobre los pueblos originarios, lo que
ha provocado historicamente la pérdida o negacion de la identidad de los

mapuche, efecto del plan homogeneizador del Estado chileno.

De manera que las iniciativas generadas desde el Estado, siguen sin ser
eficientes para mejorar las condiciones actuales e historicas de las

comunidades indigenas.

Si bien planteamos la necesidad de generar procesos de concientizacion
y empoderamiento de la poblacion indigena, también se vuelve necesario que
el mismo trabajo se realice con la poblacion no indigena, pues considerando
los altos porcentajes de migracion campo a ciudad, es indispensable generar
espacios e iniciativas legales, que permitan la convivencia entre ambas
culturas.

La coexistencia de las culturas, entendida como diversidad cultural, no
tiene que ser resultado la subyugacién de una cultura por sobre otra, sino que
como trabajadores sociales nuestro rol debe enfocarse en terminar con la
ignorancia que pesa histéricamente en la sociedad chilena, comprendiendo que
el pueblo mapuche no forma parte de la nacién chilena, y por tanto no se sita
desde los canones de la sociedad chilena.

El Trabajo Social como profesién que pretende la transformacion social,
debe desempefiar su rol estratégicamente, siendo en este caso patrticular,
fundamental potenciar el desarrollo de politicas publicas en el area de
educacién y generar proyectos los cuales promuevan en los colegios la

convivencia y la coexistencia de diversas culturas, incorporando en la malla



curricular aspectos interculturales que permitan eliminar los prejuicios y la

ignorancia existente hacia los pueblos originarios.

Tal como se ha mencionado en la investigacion, el Estado Chileno, no
ha respetado los acuerdos convenidos internacionalmente, lo que deja a
entrever que las instituciones que regulan los asuntos indigenas en este pais
son ineficientes. Es por ello que como trabajadores sociales tenemos un deber
ético-moral de generar las instancias necesarias para que las leyes y derechos

del pueblo originario, sean respetados.

Por otra parte, reconociendo la importante labor del area comunitaria del
Trabajo Social, es que fortalecer las organizaciones comunitarias desde un
enfoque que promueva los derechos humanos, la diversidad cultural y el
respeto hacia las minorias, se vuelve fundamental para generar procesos de
cambio concretos en la poblacién. En este sentido, el pueblo mapuche que
reside en la ciudad ha dejado de ser minoria, ya que gran parte de la poblacion
reside actualmente en las ciudades, sin embargo al evidenciar los procesos de
transculturacion y aculturacion propios del impacto entre la cultura occidental y
la mapuche, es que el trabajador social debe fortalecer a la comunidad en

cuanto al reconocimiento de sus raices y la resignificacion de su cultura.

Reafirmamos la deuda pendiente que se tiene con el pueblo mapuche, la
cual es menester como trabajadores sociales comprenderla desde una logica
ético-politica y no asistencialista, es por ello que sostenemos tajantemente la
necesidad de no reproducir lo que el sistema busca, considerar a los individuos
como un namero, sino que estos deben ser siempre entendidos como sujetos

de derechos.

Para concluir, no dejamos de lado el conflicto que actualmente se
desarrolla en el sur del pais, en donde el pueblo mapuche lucha y se resiste a
pesar de las complejidades y obstaculos que el Estado Chileno se esfuerza en
generar. Es por ello que fortalecer en la poblacion mapuche que reside en la

ciudad, procesos de que potencien la autodeterminacién y resignificacion



cultural, es menester para generar nuevas fuerzas y con ello reivindicar las

demandas histdricas del pueblo mapuche.
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ANnexos



Operacionalizacion de variables

Anexo N° 1

Variable: Perfil funcional de las familias mapuches bajo contexto urbano

Definicion Definicion Dimensiones Sub dimensiones | Indicadores items

Nominal operacional

Son aguellas | Son caracteristicas | Estilos de crianza v Los padres | = ¢Qué tipo de

caracteristicas que | propias de las de establecen normas

permiten identificar | las familias normas difusas establece al

el funcionamiento | mapuche en interior del

interno  de una | contexto urbano, en hogar?

familia, en relacion | relacion a su

a su dindmica | modelo a familiar. v Los padres | = ¢Como adulto

familiar. ceden la responsable qué
El estudio se centra mayoria del tipo de relacion

Considerando que
la familia es wun
organismo que esta
sujeto a
permanentes

en aquellas
dimensiones de la
familia, tales como
los estilos de
crianza, roles

control a los
hijos

establece usted
con los nifios y
nifias del hogar?

v' Los padres

= ;Cblmo adulto




influencias y
transformaciones,
las cuales pueden
provenir tanto del
interior del sistema
o desde afuera.

parentales,
estructura familiar,
dindmicas
familiares 'y sus
marcos
socioculturales.

tienden a
aceptar el
comportamiento
de los hijos

Los padres no
establecen
l[imites claros

Los padres son
restrictivos

responsable
usted establece
una relacion
distante 0
cercana con los
nifos/as del
hogar?

.,Como  adulto
responsable de
que manera
usted se hace
responsable del
comportamiento
de los nifios y
nifias del hogar?

Los padres
establecen
normas rigidas

Los padres fijan
reglas estrictas

Los padres
establecen

¢ Establece
castigos al
interior del
hogar?




castigos

severos
Los padres ¢lIntenta guiar el
guian el comportamiento
comportamiento de su hijo?
de los nifios
ensefiandoles,
no castigandolo
Dinamicas Normas Los padres ¢ Existen
familiares establecen normas al
normas claras interior del
hogar?
¢Qué tipos de
normas se fijan
en el hogar y
quién las fija?
Limites v Los padres ¢Existen limites
establecen claros al interior
limites claros

del hogar?

¢Qué tipo de
limites se fijan al
interior del




Se establecen
horarios para
colaborar en
tareas del hogar

hogar y quién
los fija?
., Como se

distribuyen los
roles al interior
de la familia?

Roles parentales

Padres autoritarios

¢ Permite que su
hijo opine al
interior de la
familia?

Padres permisivos

¢ Quién 0
quiénes son los
encargados de

transmitir los
valores a los
ninos/as?

Padres represivos

Normas de
convivencia
claras

Tienen a sus
hijos a su
voluntad
Padres
incapaces de
poner limites

La familia

reprime muchas

.Se establecen




cosas en los
hijos.

castigos al
interior del
hogar?

Padres
explotadores

Padres que
priorizan sus
propios

intereses a

través de sus
hijos

¢ Se distribuyen
las labores del
hogar?

Padres inhibidos

Padres que
descuidan  los
problemas vy las
ilusiones de sus
hijos

,Como adulto
responsable

usted se hace
parte de los
procesos de
desarrollo de los
nifos y nifas?

Padres protectores

Padres que
cultivan

demasiado su
relacion con sus
hijos, al punto
de decidir por

¢ Permite que su
hijo se relacione
con otros
nifos/as?




Estructura familiar

Familia Nuclear

ellos.

Conformada por
dos
generaciones,
padres e hijos.

Familia extensa

Integrada  por
una pareja con
o0 sin hijos, y por
otros miembros,
como parientes.

Familia ampliada

Permite la
presencia de
miembros no
consanguineos.

Familia simultanea

Integrada  por
una pareja
donde uno de
ellos o ambos,
vienen de tener
otras parejas Yy
haber disuelto
su vinculo

¢, Quiénes
componen
grupo familiar?

el




Familia
monoparental

marital.

Familia
integrada por un
solo progenitor.

Familia homosexual

Relacién estable

entre dos
personas del
MisSmo sexo.
Marcos Sistemas de La familia ,Como adulto
Socioculturales creencias responsable,
Los hijos que valoracion

La naturaleza

le da a su rol al
interior de la
familia?

,Como adulto
responsable que
significado le da
a la familia?

Sistema valdrico

Actitud
favorable frente
a la

interculturalidad

sCual es la
principal

diferencia que
ve usted en
relacion a la




v" Actitud

desfavorable
frente a la
interculturalidad

crianza
mapuche, a la
de la
tradicional?
¢Hubiera
preferido  que
sus hijos
nacieran en
territorio
mapuche?

JViviendo en un
contexto urbano
logra  sentirse
‘gente de la
tierra"?

¢Qué
significado le
atribuye a la
naturaleza?

.Se siente a
gusto  viviendo
bajo un contexto
citadino?




Variable: Factores psicosociales de la vida urbana que inciden en la vida familiar mapuche

Definicion Definicion Dimensiones Sub dimensiones | Indicadores items
Nominal operacional
Condiciones  que | Los factores | Condicion Ingreso v" Dinero = (Cudl es su
influyen para | psicosociales son | Socioeconomica Ingreso
: , ?
producir una | aquellos elementos v' Bienes mensual?
situacion o | sociales .
itad icoloai y = ¢Usted tiene un
resu a_os !osmo ogicos  que ingreso fijo?
determinados  en | influyen  en la
las distintas areas | conformacion de la = ¢Es propietario
de desarrollo | dinamica familiar. de su vivienda?
humano, esto es en
el desarrollo, | Estos factores son Ocupacion v Sin trabajo = ¢En qué se
psicoldgico y social. | el nivel desempefia
: - : ?
socioeconémico, v Con trabajo laboraimente
Por su parte lo|educacional y de i
. ial . o . . = ;Cual es su
psicosocia tiene | habitabilidad,  los Escolaridad v' Con estudio nivel de
relacion  con los | cygles forman parte o
grupos, con los : : estudios’
' : fundamental para v Sin estudio
factores sociales en | toxt
procesos conocer el con e>_<_o —
psicoldgicos en el que la familia | Educacion en los y _ _ I = ;Los nifios/as
fundamentales se desenvuelve. nifios y nifias Insercion escolar Asistencla  a asisten
como el lenguaje, la sistema regularmente al
comunicacion, lo| En  este  caso educativo colegio?




cognitivo, lo
educacional, lo
afectivo,
funcionamiento de
la personalidad vy
las habilidades
humanas como la
inteligencia, las
actitudes 'y las
conductas.
(Whittaker J. 1995)

particular permiten
identificar la
dinamica  familiar
que posee una
familia mapuche en
un contexto que se
contrapone a su
dinamica tradicional
mapuche.

Valoraciéon de
educacion
tradicional

la

Satisfactorio

No satisfactorio

SCual es el
criterio que se
utilizé para
insertarlo en ese
establecimiento
educacional?

Discriminacion
integracion en
escuela

0
la

Bullying escolar

Escases de
programas
educativos
multiculturales

.Se siente a
gusto con la
educacion que
le entregan al
nifio/a?

¢.Cree que los
conocimientos
gue entrega la

educacion
tradicional

posee los
elementos
necesarios para
la formacion
integral del
nifio/a?

¢El  colegio al
cual asiste el




nifio/a incorpora
una vision
intercultural?

¢El colegio
aplica

mecanismos de
ensefianza con

respecto al
respeto de otras
culturas?

Habitabilidad

Vida barrial

v' Redes mapuche

¢,Conoce alguna
organizaciéon
mapuche de la

v Redes no comuna?
mapuche
¢Participa  en
ella?
¢ Participa en
algin  espacio
comunitario?
Hacinamiento v' Relacién ¢.Estad conforme

espacio-persona

con la vivienda
gue tiene?

¢ Considera que
el espacio del




hogar es
favorable a la

cantidad de
personas que lo
habitan?

Espacio
Medioambiental

v Relacion con la
naturaleza

= ;Cuadl es su
vinculacion con
la naturaleza?

= :Qué hace
usted por
contribuir a la
conservacion

del medio
ambiente?
Variable: Relaciones que los nifios y nifias mapuche establecen con los adultos responsables y sus pares
Definicion Definicion Dimensiones Sub dimensiones | Indicadores items
Nominal operacional
Son aguellos | Son aguellas | Relacion que los | Sistema abierto v Los padres | = ¢Toman en
vinculos gue | relaciones que a | nifios y ninas permiten cuenta tus
establece el nifio o | nivel intrafamiliar e | establecen con los autonomia  de opiniones al
la nifa con su | interpersonal, el | adultos. los miembros de interior de tu
entorno mas | nifio y la nifa la familia hogar?




cercano.

establecen con el
mundo adulto y sus
pares, en funcién al
sistema relacional
con el adulto, y a
los espacios
recreativos con sus
pares.

v Los padres
definen reglas
de interaccion
apropiadas y se
aplican con
flexibilidad

v' Los miembros
de la familia se
comunican de
manera
asertiva, permite
espontaneidad

¢, Quién toma las
decisiones al
interior del
hogar?

¢ Tus padres te
permiten invitar
amigos a la
casa?

¢ Tus padres te
permiten jugar
en el barrio?

Sistema difuso

v’ Las reglas de
interaccibn  no
estan definidas
con precision

v' Los miembros
son muy
dependientes
entre si

SA quién e
pides permiso
para ir a jugar?

,Quién te llama
la atencion
cuando te




La
comunicacion
es poco clara

portas mal?

¢, Quién te cuida

cuando tus
padres no
pueden?

Sistema cerrado

Excesiva
autonomia  de
los miembros de
la familia

La
comunicaciéon

es escasa O
nula

Carece de
sentimientos de
lealtad y

pertenencia de
los miembros al
nucleo familiar,
desligados.

¢A quién e
pides permiso
para salir?

¢, Quién te ayuda
con las tareas?




Formas ludicas vy
recreativas que los
ninos y ninas
desarrollan con sus
pares.

Juegos
tecnologicos

v' Se juega desde
un medio
electronico y no
es necesaria la
presencia de

¢Juegas juegos
electrénicos?

¢Cuanto tiempo
destinas a diario

otros nifios vy a jugarlos?
nifas
Juegos v Juegos ¢,Conoces algun
tradicionales de la caracterizados juego mapuche?
cultura mapuche por su Cual?
significado
educativo  que ¢Te interesaria
fortalece el aprender  mas
aprendizaje vy juegos
desarrollo de la mapuche?

persona

Juegos en espacio
libre

v" Aquellos juegos
gue requieren la
participacion de
2 0 mas niflos y
se realizan en
espacios
abiertos,
generalmente

¢,Cuanto tiempo
destinas a jugar
al aire libre?

¢ Compartes con
otros nifnos
mapuche?




involucran y
potencian la
destreza y
habilidad de los
nifos y nifas.




Anexo N°2

Encuesta para nifios y nifias

Nombre:
Edad:
Sector:

Curso:

l.- Relacion que los nifios y nifias establecen con los adultos

1. ¢Quién toma las decisiones en tu hogar?

1) Papa
2) Mama
3) Ambos
4) Abuela
5) Abuelo
6) Ambos
7) Otros

2. ¢Entu hogar toman en cuenta tu opiniéon?
1) Siempre
2) Nunca
3) Aveces
3. ¢ Sientes que en tu hogar los adultos te escuchan?
1) Siempre
2) Nunca

3) Aveces

4. ¢Tus padres te permiten jugar en el barrio?



1) Si
2) No

. ¢ Tus padres conocen a los nifios o nifias con los que compartes?

1) Atodos
2) A ninguno
3) A algunos

. ¢ Tus padres te dejan invitar amigos o amigas a la casa?

1) Atodos
2) A ninguno
3) A algunos

4) No me gusta invitar amigos a mi casa

. ¢ Cuando quieres salir a jugar le pides permiso a algun adulto de tu hogar?
(si tu respuesta es siempre continua con la pregunta numero 8, si es una de

las siguientes sigue en la pregunta 9)

1) Siempre
2) Nunca
3) Aveces

. ¢A quién le pides permiso?

1) Papa

2) Maméa
3) Ambos
4) Abuela
5) Abuelo
6) Ambos
7) Otros
8) A ninguno




9. ¢Quieén te llama la atencion, cuando no te portas bien?

1) Papa

2) Mama
3) Ambos
4) Abuela
5) Abuelo
6) Ambos
7) Otros
8) Ninguno

10. ¢ Alguien te ayuda con tus tareas de la escuela? (si tu respuesta es siempre

0 a veces continua con la pregunta numero 11)

1) Siempre
2) Nunca
3) Aveces

11.¢Quién te ayuda?

1) Papa

2) Mama
3) Ambos
4) Abuela
5) Abuelo
6) Ambos
7) Otros
8) Nadie

Il.- Formas ludicas y recreativas que los nifios y nifias desarrollan con sus

pares

1. ¢Podrias sefalar que haces en un tu tiempo libre?



1) Ayudo en la casa
2) Trabajo con algun familiar
3) Juego juegos electronicos
4) Juego al aire libre
5) Otros

. ¢ Cuéanto tiempo dedicas en jugar al aire libre?

1) 1a2horas
2) 2a3horas
3) 3a4horas
4) Otro

5) No juego al aire libre

. ¢ Cuéanto tiempo dedicas a juegos electronicos?

1) 1a2horas
2) 2a3horas
3) 3a4horas
4) Otro

5) No juego juegos electronicos

. ¢Conoces algun juego mapuche? (si la respuesta es si seguir con la

pregunta numero 5, si la respuesta es no seguir con la pregunta nimero 7)

1) Si
2) No
3) Algunos

. ¢, Qué juegos conoces?
. ¢, Donde los aprendiste?

1) Familia

2) Amigos



3) Escuela
4) Otros

7. ¢Te gustaria conocer los juegos mapuche?
Si_ No__
8. ¢Compartes con nifios mapuche?
1) Si
2) No

3) No se

9. ¢Sabes algo sobre los mapuche? (si la respuesta es si continuar con la

pregunta numero 10, si es no continuar con la pregunta numero 12?

Si_ No

10. Nos podrias contar que sabes sobre los mapuche.

11.;Sabes que provienes de una familia mapuche?

1) Si
2) No

12. ¢ Te gusta ser mapuche? ¢ Por qué?



Anexo N° 3

Entrevista Semi-estructurada para adultos responsables

Nombre entrevistado/a:

Adulto responsable de:

l. Antecedentes familiares

* ¢Quiénes conforman tu nucleo familiar? (comparten residencia)

Nombre | Edad | Ocupacion Parentesco |Estado Civil | Escolaridad

Il. Antecedentes socioecondémicos
1. ¢Quién(es) es el proveedor(es) del hogar?
2. ¢Cual es el ingreso familiar mensual?
1) Menos de 100.000
2) De 100.000 a 200.000
3) 200.000 a 300.000
4) 300.000 y mas
3. ¢De donde proviene el ingreso del hogar?
1) Ingreso por cuenta propia

2) Salario fijo
3) Subsidio Asistencial



4) Pension
5) Otro

En la vivienda que usted reside es:
1) Propietario
2) Allegado
3) Arrendatario
Historia Familiar
¢ Usted ha vivido en alguna comunidad mapuche o siempre ha vivido en la
ciudad? ( si la respuesta sefiala que ha vivido en alguna comunidad
mapuche, pase a la pregunta 2)
¢,Cuales fueron los motivos para vivir en la ciudad?
¢, Sus antecesores mapuche viven actualmente en la ciudad?
Si_ No
¢Por qué?
¢ Tiene familiares mapuche residentes en el sur? (si la respuesta es si
seguir con la pregunta numero 5, si la pregunta es no seguir con la pregunta
numero 6)
Si_ No
¢ Mantiene contactos con ellos?

Si__ No__

Con respecto al idioma mapudungun, usted:



7.

1) Hablay entiende el idioma
2) Entiende pero no habla el idioma
3) Conoce algunas palabras

4) Desconoce el idioma
¢Existe algin miembro de su hogar hablante de mapudungun? (si la
respuesta es si seguir con la pregunta numero 8, si la pregunta es no seguir
con el siguiente item)
Si_ No_
¢ Quién?

Familia e hijos

¢, Qué nota le pondria a la relacion que establece con los nifios y nifias de su

familia? Notade 1 a 7.

¢, Qué métodos utilizan para ensefiar normas a sus hijos?

1) Dialogo
2) Castigos
3) Ambas

4) Otros

¢, Qué rol juegan los adultos mayores en su familia?

¢, Como definiria el comportamiento que tienen los nifios y nifias del hogar

hacia sus adultos responsables?

¢, Como resuelven los conflictos familiares?

1) Dialogo



2) Imposicion del mas fuerte
3) No se resuelven
4) Otro

6. ¢Quién es el encargado de dar permiso a los nifios y nifias?

1) Padre
2) Madre
3) Ambos
4) Abuelo
5) Abuela
6) Ambos
7) Otro

7. ¢ Quién es el encargado/a de la crianza y cuidado de los nifios y nifias?

8. ¢Qué valores cree usted que son importantes de transmitir a los nifios y

ninas?

9. ¢ Quién en su hogar cumple esa funcién?

1) Padre
2) Madre
3) Ambos
4) Abuela
5) Abuelo
6) Ambos
7) Otros

10. ¢ Quién esta encargado de realizar las labores del hogar?

1) Padre
2) Madre
3) Ambos



4) Abuela
5) Abuelo
6) Ambos
7) Otros

Hijos y educacion tradicional

¢, Se siente a gusto con la educaciéon que le entregan al nifio/a en el colegio?

Si No

¢ Por qué?

¢,Cree usted que el colegio entrega una formacion integra a los nifios/as?

Si_ No

¢Por qué?

¢, Qué elemento integraria en la formacién de los nifios/as en el colegio?

¢Cree usted que el colegio al cual asiste el nifio/a incorpora una vision

intercultural?

Si No MAas 0 menos
¢Por qué?

¢ Le gustaria que en el colegio le ensefien mapudungun a los nifios/as?

Si_ No_

¢ Por qué?



VI. Vida Barrial y medio ambiente

1. ¢Participa en alguna organizacion comunitaria?

Si_ No

¢Por qué?

2. ¢Conoce alguna organizacion mapuche en la comuna? ( si la respuesta es

si continuar con la pregunta numero 3, si es no continuar con la pregunta

numero 4)

Si_ No

3. ¢Participa en ella?

Si__ No

¢Por qué?

4. ¢Considera importante que los mapuche se organicen en la ciudad?

Si_ No_

¢ Por qué?

5. ¢ Cbémo conoci6 el Centro Ceremonial Mahuidache?

6. ¢Cree que la comuna otorga espacios para el fortalecimiento de la cultura

mapuche?
Si No

¢ Por qué?



10.

11.

¢ Usted cree que las personas que no son mapuche, debiesen participar de

los espacios que promuevan la cultura mapuche?

Si_ No

¢Por qué?

¢ Le gusta el barrio donde vive?

Si No

¢ Por qué?

¢Considera que el espacio del hogar es favorable a la cantidad de
personas que lo habitan?

Si_ No

¢Cree que las condiciones de habitabilidad en las que viven, influye en la

construccion de identidad de la infancia mapuche?

Si_ No_

¢ Por qué?

(La siguiente pregunta se le hara solo a los entrevistados/as que hayan
sefalado que su trabajo implica traslado) ¢ Esta conforme con el tiempo que

destina en llegar a su trabajo?

Si No

¢ Por qué?



VII. Percepcion de familia mapuche y la vida urbana

1. ¢Qué significa para usted la familia?

2. ¢Qué distincion puede hacer entre la familia tradicional mapuche y la familia

urbana?

3. ¢Hubiera preferido que sus hijos nacieran en territorio mapuche?
Si_ No

¢Por qué?

4. ¢Cree que es importante en estos tiempos resaltar que se tiene

procedencia mapuche?

Si_ No

¢Por qué?

5. ¢Cree que es importante practicar las costumbres y tradiciones mapuche en

la ciudad?

Si No

¢ Por qué?

6. ¢Practica alguna de las tradiciones o costumbres mapuche? (si la respuesta
es si continuar con la pregunta numero 7, si la respuesta es no continuar

con la pregunta numero 8)

Si No

7. ¢Cual practica y en qué espacio?



8. ¢Qué significado le atribuye a la naturaleza?



