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I. INTRODUCCION.

La extension de este documento expone los ressltdeda investigacion sobre el
uso del espacio urbano con fines identitarios @owtepde la organizacion mapuche
We Liwen de la comuna de Lo Prado y de como ine&te en su fortalecimiento. A
través de la realizacion de entrevistas y obsewmasi se pretende caracterizar a la
organizacion, conocer sus actividades y establageercepcion de sus asociados en
torno a la vida de los mapuche en la ciudad, cenasitlo también, sus relaciones con
la poblacion no mapuche. Lo anterior, en complemeonn una revision teodrica de
conceptos como: identidad, etnicidad, relacionderétnicas, territorio y espacio

urbano.

La organizacion mapuche urbana We Liwen pertenelze ammuna de Lo Prado,
comuna que junto con La Pintana, Renca, Pedro Aguterda, Lo Espejo,
Huechuraba, Cerro Navia, San Ramédn, La GranjajdQueél y El Bosque” (Aravena,
2003: 173), concentra la mayor parte de la pohtadidligena de la ciudad de
Santiago. La organizacién funciona desde 1998 i¢meen el presente afio tienen la
opcion de acceder a un espacio fisico que la npalidad les otorgaria en comodato.
Antes y para asegurar su funcionamiento debieroninge en unidades vecinales y
realizar actividades en recintos implementados fiaes distintos a la agrupaciéon y

expresion de identidades étnicas. Sin embargodesenvolvimiento de la



organizacion en la ciudad con mas o menos difidultea dejado impresiones y
generado actitudes en sus miembros que se refgjalos datos recogidos en la
investigacion y que aportan un panorama suficieatgéenamplio para un analisis de

la relacion entre la organizacion y el espacio mioben el que se desenvuelve.

Esta investigacion se basa en una experienciagm@vique se caracterizé a la
poblacion indigena de la comuna de Lo Prado, derindegundo semestre de 2001 y
como parte de la practica profesional en conjurdn Tamara Montiglio, Maria

Elvira Valdivieso y este tesista. En esa oportuhisia aplicé una encuesta a familias
de alumnos de los colegios municipalizados queamapdstulado a la beca indigena
que otorgaba la municipalidad. La consulta conténeis areas de interés, la primera
social, la segunda econdémica y la tercera reunriablas de corte cultural tales como
participacion en organizaciones, participacion enemonias indigenas y donde,
region de nacimiento y motivos de migracion, gradeehiculo de contacto con

familiares en comunidades, percepcion de discriondmay acerca del conflicto

mapuche. La experiencia se realizd a partir dedarporacion de variables indigenas
en la encuesta CASEN de los afios 1996 y 1998, @msraproximaciones para contar
con una bateria de datos a nivel comunal que germignfrentar otros estudios con
la base de una caracterizacion. Entonces se degprgne existian organizaciones
mapuche urbana en la comuna que agrupaban a urrcéimenenor de familias y

que realizaban actividades que, en numero de pamni®es, superaban a los

asociados. En suma las organizaciones funcionabala @rbe con un poder de



aglutinacion importante. Es la primera aproximacién la relacion entre la

organizacion mapuche urbanay el espacio en aeflgsarollan sus actividades.

1. Problema

La presencia de mapuches en la ciudad de Santsagn &2ndmeno creciente desde
la tercera década del siglo XX. El asentamientesdes en la ciudad se ha producido
preferentemente en sectores marginales, correspuedi al cordon periférico que

compone las comunas mas pobres. La sensacion guenigrantes mapuche

experimentan cuando se instalan en la capital es@dostilidad permanente, lo que
provoca muchas veces que deseen esconder su proieegieascendencia, negar su
lengua y religion. Sin embargo, las evidencias @&lessvan mostrando que la

poblacion mapuche en la ciudad crece y como pateste crecimiento aparecen
fendmenos como la proliferacién de organizaciomesates, promueven su identidad
étnica, realizan actividades tradicionales y pigdic de proyectos que financian parte

de sus quehaceres.

Lo anterior hace referencia a un fendmeno particlla persistencia de poblacién
mapuche en la ciudad. Este fendmeno enfrenta dogndiones particulares: la
poblacibn mapuche migrada desde el campo mas Issendientes nacidos en
Santiago y la ciudad como complejo heterogenewerslo de poblacion y espacios.
Como punto de partida para pensar este fenbmemra podemos pensar la ciudad

como lo contrario a lo rural, del mismo modo ladicional opuesto a lo moderno o



sacro a lo secular. La ciudad estad conteniendo gnaa cantidad de mapuches
tradicionalmente asociados a lo rural. De ahi macig ahi se desarrollaron, podra
pensarse. Ahora, ¢Qué hacen en la ciudad? ¢Cu#lpEeceso histérico que los

reune en la ciudad? ¢Qué acontece con su iderdidéahto se asientan en la urbe?
¢En qué condiciones viven los mapuches urbanosal g#Suel acontecer de sus
organizaciones en la ciudad? Son preguntas queegmorrderan en camino a
establecer respuesta a la pregunta que guia esstigacion: ¢ Como hace uso del
espacio urbano para fines identitarios la orgamramapuche We Liwen de la

comuna de Lo Prado y como incide esto en su faitalento?

2. Relevancia de la investigacion.

La importancia que reviste la realizacion de estastigacion radica en dos puntos.
El primero dice relacion con la existencia y peesisia del pueblo mapuche:
conforme se han sucedido procesos histéricos ttaaoagpara la etnia, esta ha sido
capaz de responder con procesos de cambio culuede ha permitido sobreponerse
y reproducirse incluso, creciendo demograficamemnteciudades como Santiago.
Aqui se identifican y agrupan en torno a una idiaatirealizando acciones que los

hacen visibles como grupo étnico.

Como se vera en el apartado de las consideraciomeseptuales, los procesos
histéricos que relacionan al pueblo mapuche conesritorio y los espacios alli

contenidos, son procesos traumaticos en el sediidgue la colonizacién en su



devenir les trastoco las posibilidades de uso yrobde las grandes extensiones de
terreno en las que se procuraban sustento y emeedgsplegaban su cultura, las
reducciones pusieron limites forzosos al desarmdiopueblo mapuche, mas aun el
proceso de division de comunidades y la consecygauiperizacion de la vida en
comunidad propendieron a una fractura irremedi@leeste grupo: la migracion
constante y creciente de gran parte de la poblangpuche a las ciudades, entre ellas
y con mas fuerza, Santiago. Las condiciones hestérgue se describen adelante
provocan interesantes variaciones en las dispogsioulturales del pueblo, desde el
desarrollo de estrategias de subsistencia hastanclarporacion de elementos
occidentales que permitiran un desarrollo de suatidad en las ciudades. De esta
manera, nos encontramos desde principios de |as rag@nta con una proliferacion
de organizaciones y asociaciones indigenas en ilagdades y una situacion
demografica nueva y quiza inesperada: el crecimient nimero de la poblacién
mapuche en la urbe, de modo tal que sobrepaspadblacion rural. Lo anterior viene
a demandar la realizaciéon de estudios que careetereste fenomeno, el de las
ciudades como asentamientos de poblacion indigespecialmente mapuche. Los
trabajos emanados de las consideraciones censaleandpanorama acerca de las
condiciones generales de vida en la ciudad que, debe ser profundizado a partir
de la relacién primaria y que abre el tema, a sdbesituacion identitaria de los
grupos étnicos en la ciudad o si se puede serandign el contexto urbano. El hecho
de relacionar el espacio urbano con la realidadrorgcional en una comuna, viene a
aportar en la construccién de una dialogia mas deitica, toda vez que se pueden

contemplar la creacién de lazos de confianza datggoblacion mapuche y la no



mapuche basados en el trabajo comunitario y latgmiés de servicios

fundamentados en el saber tradicional. En la condeniao Prado se esta viendo una
comunicacion interétnica interesante y que fodifia identidad de la organizacion
estudiada. Entonces la relevancia en este senéde tue ver con la presencia de
gran parte de la poblacion mapuche en Santiagdagioh que se organiza y realiza
actividades en espacios que nos son comunes, deangure se fortalece la identidad

étnica y se va haciendo cada vez mas visible dnéste de la poblacion.

El segundo punto de importancia tiene que ver aocohfiguracion de una ciudad

multicultural y heterogénea en que se dan mandestas llenas de significado en los
mismos espacios que muchos reconocemos trivialas.ciudad presenta mas

posibilidades que tan solo aglutinar residentes:umslugar que potencia la

conformacion de identidades en tanto nos confromsarantre otras cosas, con un
disefio socio espacial de la ciudad: centro urbamo aoncentracion de bienes y
servicios v/s el cinturon de pobreza (Bourdieu: 99§ue conforman las comunas
periféricas y profundizamos esa diferencia y edastidades reconociéndonos como
parte de grupos distintos en los diversos barmastalinos, en las relaciones que se
establecen en lo laboral o en otros ambitos dedia cotidiana. Es la ciudad que

compartimos y que esta conteniendo a grupos disepse la ocupan. El panorama de
la ciudad presenta segun lo anterior, un conjusttudares y espacios, entendiendo
los dltimos como depositarios de significados reteat a las funciones que cumplen
para las identidades que hacen uso de ellos, eag#opodemos visualizar que en

tanto se presentan numerosas identidades en ladgiugk configuran diversas



posibilidades de espacios significados que sineesaporte para las actividades que
les dan sentido. En definitiva podemos conceptoarca del espacio urbano (como
lo haremos mas adelante) pero siempre encontrargo@gstos estan relacionados
con la presencia activa de grupos humanos quesias y los significan y, en ese
sentido, podemos establecer que se relacionanunc&ablemente de manera que en
cualquier estudio acerca de identidades urbanagdpacios aparecen como parte

relevante de estas.

La relevancia de esta investigacion consiste, anasten proponer su tematica
relacionando el fendmeno de la presencia de gree pla la poblacion mapuche,
tomando una organizacion como unidad de analisisegpacio urbano como soporte
de su identidad realzando esta relacion como elemgure potencia la diferencia

entre grupos en la ciudad.

3. Hipotesis

. El espacio urbano constituye un nuevo espacio siard#lo para la poblacion
mapuche de Santiago, donde sus organizacionestakeden al usarlo con fines

identitarios.

La hipodtesis de trabajo enuncia al espacio urbamocunespacio nuevoen el
sentido de asociar un espacio con procesos hissodeterminados. A saber, se

asocia el espacio reduccional con el proceso déwrcopacion de comunidades. El
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espacio urbano corresponderia al proceso de migra&rivado de la pauperizacion
de las condiciones de vida en la ruralidad dectasunidades. Ambos comparten
una caracteristica similar en el sentido que pasabs casos tiene cabida un proceso
de adaptacion para la reproducciéon del grupo. Rototy en atencién a la
proliferacion de poblacion mapuche en Santiagajendiada con datos censales, se
asevera que el espacio urbano es un nuevo espadesdrrollo para la poblacion

mapuche de la capital.

Respecto del enunciadortalecimiento de las organizacioneses en relacion con la
funcidn que estas presentan de agrupar sentidopedenencia (identidades) y
expresarlas colectivamente (etnicidad), luegoctaéa de utilizar espacios urbanos
para las actividades que expresen sus fines, faaatomo facilitador de la tarea y

por tanto fortalece la accidon organizativa e idant.

4. Objetivos.

General.

» Conocer el uso del espacio urbano con fines ideitg y su incidencia en el

fortalecimiento de la organizacion mapuche We Liwlenla comuna de Lo

Prado.

Especificos.
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e Caracterizar a la organizacion en cuanto a su rkastabjetivos y
constitucion

 Conocer y caracterizar las principales actividades la organizaciéon
realiza.

» Establecer la percepcion que tienen sus asocial@spacio en que habitan
y se desenvuelven como organizacion.

» Conocer la percepciéon que tienen acerca de lasiorks con la poblacion

no mapuche de la comuna.

II. METODOLOGIA.

Como se menciono, la investigacion tiene origertasrinterrogantes que resultaron
de la realizacion de la Caracterizacion de la madaindigena de la comuna de Lo
Prado.

Esta caracterizacion arrojo entre otros, datoseskabparticipacion y la incorporacion
de la poblacién indigena en organizaciones, lesmentro de ellas y las principales
actividades. Entre otros datos importantes, seblesié@ que en la comuna de Lo
Prado el 8.3% de la poblacion indigena pertenaagaaorganizacion de corte étnico
contra un 77.8 % que no lo hace y un 13.9% quesneoi al menos un apellido
indigena, no se reconoce como tal. De la expedetheicampo, sin expresion en el

estudio citado, se determind que las personas ngefgntes a organizaciones
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presentaban mejor disposicion a la encuesta, sndigh mas en las respuestas
abiertas y en general, proporcionaban mas datasaade sus grupos étnicos. Se
establecio ademas que un 33.3% de los encuestabts articipado alguna vez de

una ceremonia indigena, de los cuales un 12.5%aldahhecho en la comuna, de
manera que en esa primera aproximacion se entajqudalas organizaciones

funcionaban en el contexto urbano realizando alztlés propias a su identidad y que
en participacion superaban el nimero de asocidtin®nces ¢Qué caracteristicas
presenta la identidad étnica en la urbe y qué fsignia urbe en la identidad étnica?
De este modo y en ese tiempo surgié la idea deasselcespacio urbano con el

desenvolvimiento de la organizacion indigena urb&satambién cuando logramos
un primer acercamiento al tema de la necesidadplEcs fisicos para el accionar

de las organizaciones.

En la comuna de Lo Prado, como en el resto deutiadi la poblacion Mapuche es la
mMAas numerosa respecto de los demas grupos étneonfayrazon por la que se acota
el presente estudio a ellos. El espacio urbana enrhuna surgié como tema a partir
de una experiencia cuantitativa de recoleccion dtsd que lo asocié con la
realizacion de actividades por parte de organim@sio mapuche urbana
preferentemente, entonces la vuelta al tema ertesgtapretende profundizar y como
tal, se sirve de una metodologia cualitativa queyada comprension del uso del
espacio con fines identitarios en la comuna, alesi® objetivo debe estar basado en

el analisis del recorrido historico de una agrupagi es la razén por la que se toma
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el caso de la organizacion mapuche We Liwen queidna desde 1998 y que se

erige como una de las mas importantes de la comuna.

En atencion a lo que se pretende en este estwdltace necesaria, en primer lugar,
una revision bibliografica acerca de los fundamenlistoricos y conceptuales
mediante los cuales esclarecer el asentamientovondsi mapuches en la ciudad de
Santiago. Luego, la relacibn de este pueblo contesttorio y espacio; las

definiciones de lo que entenderemos por espaci@anorpara situar una revision del
tema de la identidad, etnicidad y relaciones ittécés, mas un recorrido historico
que diga sobre la organizacion mapuche en el dfloEs lo que dara cuerpo al

marco conceptual de este trabajo.

En segundo lugar, y para graficar en la experiedoiaestudiado, se hace
imprescindible una descripcién del espacio en ellgwrganizacion se desenvuelve.
El espacio urbano que contiene no sélo a nuestnaogisino que a una infinidad de
identidades agrupadas o no, pero que lo significéen dan usos diversos. En este
sentido se expondra respecto de los espacios hkdsitque tienen que ver con las
actividades de la organizacion, ademas de unatedzacion de ésta poniendo
atencion a sus actividades, percepcion del espadiano y de las relaciones
interétnicas en un proceso que va desde su artfidaiadad, la incorporacién a We

Liwen y el fortalecimiento de su identidad.
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Hablamos de descripcion como la forma de presdotaidatos para un analisis,
entonces se utilizara el método etnografico cbehestudio descriptivo de la cultura

de una comunidad, o de alguno de sus aspectos mertales, bajo la perspectiva
de la comprension global de la mismdAguirre, 1995: 3) La idea es comprender el
funcionamiento de la organizacion desde los relatessus integrantes y las
observaciones pasivas y participantes que se desple en el terreno de sus

actividades.

Esta investigacion se define como un estudio de, @ssdecir, la constatacion en la
experiencia de una organizacion mapuche urbanaawi@isis de los elementos
historicos y conceptuales que diran sobre la pabilamapuche urbana y el espacio
en que desenvuelve su identidad. En consideracamdavier Serrano B. (1995) un
estudio de caso subraya el conocimiento en lo quéaiti en conciencia de que
constituye un depositario de la cultura y la histdPor lo tanto no se asume como un
elemento de estudio abstracto, es decir, descomaiézado y a-histérico sino como
una articulacion de discurso, historicidad, prodtutcreproduccion y transmision

social (Serrano, 1995: 203)

Podemos encontrar en la organizaciéon We Liwen d@iamlo un discurso que se
estructura de acuerdo a la presencia mapuche agginen todo Santiago, es lo que
se deja ver en las entrevistas cuando ampliaretadticas generalizando hacia la
poblacion mapuche urbana como un conglomeradoemdsate a su comuna.

Respecto del contexto histérico de nuestro cade, fésma parte de un proceso

15



compartido también por otras organizaciones, estéaeorganizacion en torno a la
identidad de un segmento de la poblacién mapucheada a Santiago y la ciudad
construida a partir de lo heterogéneo de la paague la habita, con espacios

diferenciados.

La organizacion mapuche urbana se produce y repeoen la tarea auto asignada
de expresar la cultura mapuche y difundirla enddad, ademas como parte de un
entramado de relaciones entre varias organizaciptesxperiencia de negociacion
gue estas mantienen con el estado desde principiasglo XX. Las caracteristicas
de la organizacibn mapuche han ido cambiando cowfgpasa el tiempo y la
historia, pero la caracteristica organizacionaleds tiempos corresponde a una
relativa uniformidad en la estructura y funcioname esto permite y facilita la
comunicacion permanente entre organizaciones ysdenganera, transmitir las

experiencias y visiones.

El caso que se estudia se sitia en un contextéed®wd y espacio en el que
acontece, razon por la que no se le puede abskbespacio en el que se sitla el
caso reune tres dimensiones segun Javier Serr@8)(h) la dimension social

(aquellas posiciones sociales que los individuogpao en una estructura social
determinada) b) la dimensién cultural (aquellasezirias o formas simbdélicas a
través de las que los individuos se representam@hdo social, lo producen,

reproducen y transmiten); y c) la dimension psigaé (aquellos mecanismos o

procesos psicoldgicos que posibilitan a los indias la ordenacién del mundo y el
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ejercicio de sus acciones en gherrano, 1995: 204) El autor se refiere a undashi
individual a través de la que este estudio conaidela organizacion como unidad
en el concierto de las demas organizaciones urp@amhsnces se asume el caso
como un productor constante de las condicione® setiistoricas (Serrano, 1995:

204) que posibilitan su existencia en corresponideran sus similes.

Para la consecucion de los objetivos descritod disefio de esta investigacion, los
datos son recolectados utilizando técnicas etniogsatomo: observacion pasiva y

participante, ademas de entrevistas y un grupasdesion.

La observacion pasiva se concibe como aquella eregabservador no se involucra
en los hechos, otorga una distancia con los fenésmarestudiar. En lo que se refiere
a esta tesis, se comenzo por observar a los integrde la organizacion en los tres
consultorios donde se implementa el proyecto dedsatercultural en que participan.
Otro escenario de observacion pasiva es el espacipe se instalé el Rewe o altar,
espacio prestado por la municipalidad en el queresdizan actividades como
rogativas y juegos de Palin. La estrategia de apamion entiende un paso proximo
en profundidad y en involucrarse con la organizacite modo que la observacion se
torna participante. Esta técnica de recolects@ncaracteriza por la existencia de un
conocimiento previo entre ambos y una <permisiviggdel intercambio> (...) el
observado puede dirigirse al observador y el obsegov se dirige al observado en
una posicion de mayor cercania psicolégica(Ahguera, 1995: 73) se comienza a

conversar con las encargadas del proyecto en cataultorio, a indagar sobre la
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organizacion y a establecer contactos para cormésrintegrantes. Las actividades
como reuniones o planificaciones de otras activedagbn posibles de observar y en
general, se comienza a establecer lazos de coaflteatia el observador. El siguiente
paso a partir de las observaciones, que se manjieege concertar entrevistas
personales. La entrevista en profundidad repredantgortunidad de llegar a una
comprension de lo que representa el espacio pargaaizacion y del uso que le dan
en relacion con los objetivos del grupo. la comprension de las perspectivas que
tienen los informantes respecto de sus vidas,rexméas o situaciones, tal como las
expresan con sus propias palabragTaylor, S. Y Bogdan, R., 1987: 101)as
entrevistas son estructuradas a fin de profun@izperiencias de vida que indiquen la
vision de la ciudad como migrantes, las relaciomésrétnicas desde que llegan,
durante el proceso de re-identificacion (que s@ weds adelante) y en la actualidad
desde la organizacion. Se indaga sobre las adiieglay proyecciones de la
organizaciéon y de la importancia de los espacisisd$ en el desarrollo del grupo.
Luego de contar con estos datos se dio la posadildk juntar a tres integrantes de
We Liwen alrededor de una mesa y discutir los tegaasndagados, se realiza un
grupo de discusion en que se propone un tema gdie@eée liboremente intercalando
historias personales y anécdotas siempre enfochad@ la organizaciéon y su

relacién con el espacio urbano.

Resulta imprescindible patentar el hecho de qué&Hacconstruccion final de este
documento, se contd con el valioso aporte de upogde investigadores quienes

estudiaron paralelamente la organizacion mapudbenarWe Liwen enfocandose en
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las experiencias de las mujeres migrantes comeddi‘dar cuenta de los dificiles
procesos que ha debido afrontar el pueblo mapuahesie desplazamiento a la
ciudad, rescatando aquellas vivencias que la hiatooficial ha excluido e
invisibilizado sistematicamentg/Bozzo, Egafia, Linker, Neira, Pinochet, Roman C.
Roman J., 2006: 9) Este trabajo sin duda aportmezitos etnograficos que se
sumaran a los recolectados en esta investigac@mahera de enriquecerlos y con

ello, el andlisis y los productos finales.

Finalmente, la presentacion de los datos da paanadikis en que se responderan las
interrogantes planteadas en el disefio de invegiigadas conclusiones que se
derivan de las experiencias recabadas, pretendenaala la organizacion estudiada
en el espacio urbano al que se asocia, sin embargarencia de estudios relativos al
uso del espacio por parte de organizaciones indggarbanas, bien puede significar
que la produccién derivada de este estudio sirvabalee para otros estudios
comparativos, en atencién a que se contard conaterial presto a ser ampliado en

el analisis de otros casos.

I1l. MARCO TEORICO

Enfocaremos estas consideraciones teoricas enatites plL.a primera de estas, busca
responder a las dudas que surgen ante la presdacigrandes cantidades de
mapuches en la ciudad de Santiago, evidenciad&srma creciente por los censos

de 1992 y 2002. El efecto que se busca es una eosipn histérica de los elementos
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gue detonan un proceso migratorio tan masivo,quéati y poco estudiado. Como en
todo proceso migratorio, cabe esgrimir causalesgexads y enddgenas. Unas
relativas al desarrollo de la Republica y otrassaefectos conflictivos que provoco
al interior del Pueblo Mapuche. Veremos que estezgso afecta no solo en el
desplazamiento a la poblacion mapuche migrante, gue, determinara relaciones
nuevas de estos con las comunidades que dejanairasl nuevo espacio en el que
residiran y de los que nazcan en lo urbano, coml@sreconocen en la ruralidad la
vuelta al verdadero origen. Nos referiremos tambida nocion de espacio tanto en
su relacion con el territorio histérico mapuchemnoocon los procesos histéricos que
introdujeron espacios nuevos: proceso reducciongrogeso de migracion rural

urbano.

En la segunda parte deberemos establecer una ndei@spacio que nos permita
transitar analiticamente desde la antropologia; oneién de espacio urbano
suficientemente amplia para un entendimiento desewolvimiento de la

organizacién mapuche en la ciudad de Santiago.

1. Mapuches residentes en la ciudad de Santiago

El fendbmeno de migracion de Mapuches a la ciudaSalgiago tiene origen en una
serie de sucesos historicos que lo determinan. dégsario entonces, para una
comprension cabal, volver en la historia hastaretgso reduccional, que comienza

con la usurpacion de tierras o "pacificacion daraucania" procedimiento amparado
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por la creacion de leyes de ocupacion como la d&,1@rimera de su tipo.
Entendemos que previo a este periodo se conseuavesiatema de dominio territorial
acorde con una economia recolectora y horticuliocgpiente con asentamientos

moviles en un extenso territorio, donde no exsterbpiedad privada parcelada.

El proceso reduccional va a desconocer, desddagleshileno, el sistema mapuche
en torno al dominio de la tierra. Impone un sistetiea agrupacion de familias
aleatorio y contradictorio con la organizacion abdale la etnia radicandolos en
porciones de tierra varias veces mas pequefiasdpiéacontrolaban: Reducciones.
La mayor parte del territorio se declarara propiefiscal y comenzara una nueva
etapa para el pueblo mapuche ya tgrelas reducciones debieron adaptarse a una
nueva situacion desde el punto de vista territpredondmico, social y politico.”
(Aravena, 2003: 166) Esta adaptacion da forma a@ue conocemos como las
comunidades, que hicieron funcionar las reducciepe® un espacio para la union y
fortalecimiento de su cultura. El nuevo sistemaa®unidades aseguraba de alguna
manera, mas 0 menos precaria, la subsistencissdandlias que la integraban, mas
con las leyes de division de las comunidades, fueusceptibles de particion y
enajenacion, poniendo en riesgo nuevamente al @udtdpuche; es lo que
analizaremos como proceso de division de comungladgue asumimos como
elemento histérico decisivo en el posterior movimoemigratorio de Mapuches a

centros urbanos, en especial a la ciudad de Santiag
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1.1 Proceso reduccional

El proceso de reduccion ya estaba en la mentesdedasladores por lo menos desde
1866 afo en que se crea la ley que conformaranastin Radicadora integrada por
dos ingenieros y un juez de letras, ésta otorgarkns de Merced al indigena que
hiciera de jefe de familia (Saavedra, 1995: 17®reaerritorios cultivados o en los

que se pruebe dominio, alrededor de la casa habitat considerar lomas u otros

accidentes geograficos que sin duda eran utilizado$os Mapuche en sus circuitos
de recoleccion o pastoreo. Esta ley considera tewiborio en que no se compruebe
posesion por lo menos durante el ultimo afio coeatifiscal, o sea, susceptible de

ser parcelada y rematada a particulares o empdesasonizacion.

El panorama legal muestra la decision del estadenchde regular la ocupacion de
la tierra privatizando porciones de territorio augps de familias indigenas y
otorgando titulos de merced ajenos al sistema citadil de dominio que se
caracterizaba, entre otras cosas, por la autonfamigiar en cuanto al uso extenso

del territorio de manera mévil en circuitos de pesb y recoleccion.

La idea hecha ley fue apoyada con la decisién dedan armada, alimentada por el
triunfalismo de postguerra. Asi, se ocupé hacial188Araucania luego de la derrota

militar del famoso "levantamiento indigena" de ale. El proceso reduccional, ley y

22



fuerza, estaba definitivamente en marcha y el pliotiento operd en consideracion
con la necesidad de apropiar para el estado la mMmeantidad de territorio,
asegurando el sometimiento del pueblo indigena aistema de propiedad que
ordenara la ocupacion. Un dato que grafica el anienla empresa reduccionista, dice
que la ley de 1866 no indicaba un minimo de heasaper persona radicada, de esta
manera, se comenz6 dando mercedes de veinte lascf@e persona, situacion que
se redujo en el tiempo a solo una hectarea potaddi Sin embargo, la ley del 13 de
enero de 1898 y el decreto del 1 de septiembre86@8, fijaba cincuenta hectareas
para cada jefe de familia de colonos no indigeras weinte para cada hijo mayor de
doce afos. Esta cantidad puede aumentar hastquiagintas hectareas o mas si se
trataba de empresas de colonizacion, generalmeitangras. (Aldunate del S.,

1996: 121)

Aparte de la brutal y juridicamente premeditadaigieddad, se generaron
arbitrariedades, toda vez que no se tomoO en cuastaaracteristicas sociales de
organizacion mapuche ni sus particularidades @léar"La comision radicadora
otorgo titulos a jefes de hogar considerados coamqies locales y radicé bajo ese
titulo a todas las personas que le pertenecian aengrmaban familias aparte"”
(Bengoa, 2000: 359) Las familias agrupadas en edhaccion podian o no, reconocer
al titular de la propiedad como jefe o cabeza dexdmiccion y en muchos casos se

generaron conflictos no menores respecto de latieipa de las hijuelas.

23



Ademas de un procedimiento de agrupacion arbitratiproceso reduccional acarre0
una serie de consecuencias importantes para el w@gnaesta investigacion.
Concretamente nos referimos al cambio forzado queéasen la relacion del pueblo

Mapuche con el espacio.

La economia ganadera exigia el control de grangEnsones de terreno para la
trashumancia, alimentacion e intercambio de cabeaimsganado en territorio
transandino; la ocupacion militar mermo considesaiagnte el nimero de animales,
cerré los pasos cordilleranos y recorté en excédergtorio controlable por los
pastores mapuche. Si hasta entonces las familiaBlesian circuitos de transito en
vastos territorios, diez millones de hectareasjstema reduccional redujo la cifra a
poco mas de quinientas mil (Aravena, 2003: 166)| repartidas en grupos de
familias que sufrieron una forzosa y definitiva esgtdrizacion!'De esta manera, los
mapuche fueron obligados a adaptarse a las nuewasliciones de vida que les
fueron impuestas, sistema en el cual el patrilindgelos antiguos lofches o familias
extensas, y su particular sistema de producciéngencontraron mayor incentivo
para perpetuarse sino como sistema simbdlico derarthiento social(Aravena,
2003: 167). Efectivamente, el estado chileno trstigolentamente la relacion del
mapuche con el espacio que controlaba y que legaltar sustento econémico,

reafirmaba y daba sentido a un ordenamiento social.

Muchos pensaron que la sociedad mapuche sucunvi@rido como se intentaba

integrarlos a la sociedad chilena como campesiobsep. Al contrario como anota
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Bengoa, el pueblo mapuche se cerré en si mismandegamizd en el espacio
reduccional, adoptando un modelo de subsistend& gonservacion social. Crearon
un sistema de herencia de la tierra, patrilineapagrilocal que aseguraba la
pertenencia familiar negando la presencia de ajgneglisputaran las escasas tierras.
Se produjo una suerte de conservadurismo culturattdmente proporcional a la
pérdida de control territorial e independencia tp@i en que se asume el nuevo
espacio como el espacio de la cultura (Bengoa,:2880368) donde se reconstruyen
los elementos culturales productivos, como nuegpigwtores de subsistencia con
presencia de pequefios sistemas de intercambi@lesmccomo una nueva forma de
organizacion en torno a la comunidad, el parentgsta relacion con la sociedad
dominante. En suma la reduccion da paso a la caladrentendida como un nuevo
espacio de reproduccion cultural y de reafirmadéia identidad en la realizacion de

ritos y con el o la Machi como guardiana de lawalt (Bengoa, 2000: 368)

1.2 Proceso de divisién de las comunidades.

Si bien se habia logrado la radicacion del pueldpunhe en pequefias y marginales
porciones de terreno, ademas se habia consegusllemtio de estos en cuanto a
acciones bélicas de reivindicacion y mas aun salgode un poder racista y violento
impuesto por la ley del mas fuerte, hacia 1924aa dar un nuevo golpe a la ya

precaria situacion de la sociedad mapuche.
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Como se anota mas arriba, el pueblo mapuche sa kablto hacia dentro en un
intento de conservacion social y reafirmacion idena en su nuevdespacio de
cultura” (Bengoa, 2000: 370) que representaba la reducdifabian hecho
comunidad en tierras parceladas y con baja cahdaidola. Sin embargten 1927,

se inicia una iniciativa legatendiente a la division de las comunidades indigena
que probablemente se origind en la errada visitratas de que la comunidad de
tierras era un obstaculo para la llegada de la itracion” a la Araucania”

(Aldunate, 1996: 122)

La ley mencionada que instala un tribunal especitaeciudad de Temuco para las
cuestiones relativas a la division de las comurgdadonsidera:

"a) La division la puede solicitar cualquiera desloomuneros.

b) Antes de proceder a la division, el tribunal gedera a restituir la integridad de
los terrenos comprendidos en el titulo de merced ks planos respectivos.

c) A los indigenas que vivan en comunidades y ténesn posesion de titulos de
merced, se les considerara como “"colonos naciohalebiendo radicarseles en

terrenos fiscales.(Saavedra, 1995: 117-118)

Esta ley clarifica la facilidad juridica para laridion de la comunidad ya que basta la

peticion de un solo integrante para la particiércemtraposiciéon con la mayoria que

se requeria en legislaciones precedentes.
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Segun el autor citado, esta ley habria resultadoagaso en su engorrosa aplicacion,
de manera que en 1930 estando fusionadas la comaiicadora y la comision de

division de tierras en los Juzgados de indiosg sg#drgan a estos atribuciones como:

"a) ejecutar la division, aun sin peticion o conteaoposicién de los comuneros.

b) Los terrenos de la comunidad soélo se adjudicagamos comuneros que se

encuentren domiciliados en ella.

c) Los titulos emanados del Estado prevalecen slasr¢itulos de Merced. En esta
ley se incluye una disposicion que indica: “Sonrepmbles los terrenos que los

particulares deben devolver a indigenas por semsgjudicial”.

d) Se establece una amplia libertad para enajepartérrenos de indigenas sin mas
limitacion que la formal autorizacion del Juez delibs. Este requisito prescribe diez

afos después de promulgada la l€saavedra, 1995: 178)

Es destacable el animo de negacién del titulo deadebajo el nuevo titulo de

propiedad que emane del Estado ademas, en laal@qisicitada se deja entrever la
existencia de conflictos por tierras entre comutheday particulares, sin embargo, la
porcién de tierra que resultase devuelta a indig@or litigios legales, es declarada

expropiable

No fueron estas las Unicas disposiciones que saorrebuscando un efecto de
desarrollo nacional e integracion indigena, losuagbs intelectuales de los

legisladores se redoblan y cada cierto tiempo asdeyes divisionistas como la ley
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14.511 que bajo el gobierno de Jorge Alessandogdetodas las leyes anteriores
instaurando los Juzgados de letras de indios,ildiglos en Temuco, Pitrufquén,
Imperial y La Union (Saavedra, 1995: 180) que sidadaceleran y descongestionan

los tramites para la division y enajenacion destess indigenas.

En consideracion con la pauperizacion de la vidéasrcomunidades y la violencia
entre mapuches vy latifundistas aparece la ley B7dé2 26 de septiembre de 1972,
bajo el gobierno de la Unidad Popular encabezadeepboctor Salvador Allende.
Esta ley se va a transformar en un respiro pasituacion del pueblo mapuche al
decretar expropiaciones de fundos y distribuciortieleas de manera un poco mas
justa invocando la reciente Reforma Agraria (SaeetB95: 180). Ademas se cred
el Instituto de Desarrollo Indigena para la proiog desarrollo de las "minorias
étnicas". Esta ley durd lo que tardé en arribaditaadura militar al pais, de este
modo, en 1979 se dictard una ley que buscara liacext definitiva de los pueblos
indigenas, al menos juridicamente. La ley 2.56@&bésce beneficios crediticios y de
subsidiarios entre otros para fomentar la divisittn comunidades, situacién que
causa efectos devastadores en numerosas reducdimaese los afios ochenta. Los
mapuche miembros de una comunidad disuelta eraedmres de titulos de domino
particular, pero juridicamente con este acto, dgjate ser considerados indigenas lo

mismo que las tierras liberadas del sistema comumit(Saavedra, 1995: 181)

La situacion descrita introduce un nuevo cambiolamnelaciéon de la sociedad

mapuche con el espacio: del control territorialeagb pre-colonial, se transita a la
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atomizacion reduccional y luego a la desaparicibncdmunidades haciendo mas
precaria la situacion econdémica al reducir laslpbdades productivas. Es innegable
que esto causa efectos dentro de una cultura €udala tierra juega un papel

fundamental como soporte identitario. El efecto guedujo la reduccion fue la

generacion de una cultura de comunidad mas ceyratanos permeable a la relacion
interétnica, una nueva manera de ser mapuche enavwo espacio de cultura. ¢Qué
pasara ahora cuando esta relacion cultura - espacie nuevamente trastocada? El
panorama comienza a cambiar desde el mismo monantQue se empiezan a
desintegrar las comunidades en la década del 188@bleciéndose procesos
migratorios fomentados por la pauperizacion deida wural, la situacion conflictiva

al interior del pueblo debido a la division, sumdsel a esto lo atractivo de la

demanda de mano de obra barata en los centrososti{@mnavena, 2003: 168).

1.3 Movimiento migratorio mapuche a la ciudad de Saiago.

El proceso migratorio rural - urbano se explicdeepauperizacion econémica
que la situacion descrita detoné en las familiapunohe que, al ver limitadas sus
posibilidades de produccion en tierras desgastaalasultivos intensivos y la escasez
de recursos o financiamiento, vio en el desplazatmi@ los centros urbanos una

fuente de ingresos muy necesaria para paliar mpeesituacion en las comunidades.

A comienzos de los afios treinta, y con mas vigorahia mediania del siglo XX, se

detectan grandes movimientos migratorios desdectesunidades hacia centros
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urbanos (Aravena, 2003: 169). Primero Temuco, Guriéa y otras ciudades cerca

de las tierras ancestrales y luego hacia la regiétnopolitana.

Los escasos estudios remiten casi en su totalitesl Gausas descritas pero lo que va
a dar variabilidad al fendmeno, es "leapacidad de absorciéon o de integracion
econdmica en los pueblos y ciudades, factor quermhta sus posibilidades de
instalacion de una manera estable y permane(#gavena, 2003: 169) En efecto,
esta capacidad variard de un pueblo o ciudad a stgin el tipo de demanda en
conexién con sus principales necesidades prodscyiven el tiempo, conforme van
cambiando sus etapas de desarrollo (ciudad industrciudad financiera; ciudad
industrial a ciudad turistica, por ejemplo). Er&bo de la ciudad de Santiago, ciudad
en la que se desarrolla esta investigacion, sestragia presencia de migrantes
mapuches primeramente hacia fines de la década 1880 por Carlos
Munizaga,(1961) quién estudia en sus "Estructurassicionales” el fenomeno de
llegada y acogida de migrantes haciendo referemacit|a manera en que se
reproduciran ciertas conductas organizativas y agrag presentes ya en la vida
comunitaria y otras que surgirdn como respuestaoatacto con la sociedad
receptora, haciendo hincapié en el rol de los eadas letrados" en la dirigencia de
organizaciones politicas y sociales. El estudidgmigenio en su tipo, no aporta
suficientes datos que expliquen el fendmeno deauign desde las comunidades a la
ciudad, pero guarda la importancia de otorgar datosgraficos que se desprenden
de sus paginas y que permiten visualizar de alguar#era la situacién de migracion

mapuche de mediados del siglo XX. Los migrantesigemhs, se asientan
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generalmente en barrios periféricos de la captaka, se asientan uniformemente y
no diseminados en la ciudad. Este dato tendriaestrujuicio causalidad compartida
entre un ordenamiento socio - espacial (ocupaceregpacio segun estratificacion
social) y el sistema de "invitacion™ a la migracigne se da desde familiares
asentados hacia jovenes comuneros del sur, lofleman a casa de sus parientes y
luego acceden a piezas o casas dentro del mismm lmapoblacién. Otro dato
importante es que estos asentamientos barrialegnseonformando con migrantes
de distintas comunidades, lo que nos hace volNersduacion reduccional en la que
se agrupaban familias indistintamente de sus opsiade linaje o alianza. Es decir,
nuevamente en este proceso histérico que revisaseoproduce un fendmeno de
agrupacion arbitraria de mapuches, ahora en unonespacio. El autor percibe en su
investigacion una relacion constante de los migsanton sus familias en las
comunidades de origen, esto, caracterizado poragigin periodo de vacaciones o
presentacion de recién nacidos en la ciudad y ajies muestran una relacion

constante entre el migrante y la comunidad.

El panorama que se presenta para este periodofranteesiueva relacion de parte
importante y creciente en niumero del pueblo mapu e otro nuevo espacio en el
que deberan procurarse sustento econdémico peroiéangustento cultural e
identitario como respuesta a un medio receptorilhosharginador. Como veremos
adelante, esta situacion descrita de fines de ifozienta, en el siglo XX, variara
como consecuencia del severo aumento en la cardelaggrantes y el crecimiento

de la poblacion indigena nacida en la ciudad.
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1.4 Acerca de territorio y espacio

Se han descrito una serie de procesos historicopa@ue ha transitado el pueblo
mapuche desde la radicacion hasta el asentamientopbrtante nimero de familias
en la capital del pais. Lo que se busca exponkr respuesta que el pueblo mapuche
entrega frente a los trastornos y traumas que I@nfisado sucesos como la
radicacion y la division de las comunidades. La&nioton es mostrar una relacion
trastocada varias veces entre el pueblo mapucheerstorio y el espacio. Lo
anterior debe cobrar sentido si consideramos demiborio mapuche a la extension
de superficie que comprendia gran parte del surpdéd superando Los Andes
inclusive hacia la actual Argentina. Esta ideaatatorio tiene significado particular
y es el eje central de las actuales reivindicaganapuche. El territorio histérico o el
Pais Mapuche en palabras de José Ancan (2002)menerenos tan diversos como
extensos y fundamentales en la reproduccion depadblo, se caracteriza por estar
asociado a un sentido de pertenencia del grupo lguleabita en términos de
ocupacién y reconocido origen (Alvarado, 1995: ®l)término que lo expresa mas
cercanamente en el idioma mapuche es “mdjpaltria, habitacion, o pueblo, tierra,
terreno, pais o regiérfAlvarado, 1995: 91) entonces, se entiende quemtapto
refiere a la extension total, por asi decirlo, eleenos que la cosmovision del pueblo

reconoce como propia amparados en aciones de dénpacontrol cognitivo y
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productivo: “El lafkenmapu o tierra del mar comprende las pldes costeras
ubicadas entre la cordillera de la costa y el ocggracifico; el valle central es
denominado lelfunmapu, y el sector cordilleranalvecel nombre de inapiremapu o

tierra cercana a las nievegAldunate, 1996: 112).

Entendido por Gissi quién cita a P. Mariman, elit@io “es el elemento esencial
que contiene al grupo, que posibilita su existengiaasegura su porvenir. El
territorio no es la tierra —tomada Unicamente commo factor de la produccion
econdmica- sino que es un espacio politico dohdeupo étnico ejerce un dominio
que se esfuerza por mantener —y muchas veces racupate adversarios reales o
potenciales” (Gissi, 2000: 6). Se entiende que por territosanae una porcion de
superficie que traspasa su materialidad produgbi@ea situarse como elemento
politico central de unidad grupal. Es importantenkncion que se hace en el sentido
de considerar el territorio como recuperable deseghirios reales o potenciales. De lo
gue se desprende una caracteristica central eme¢pto y es que el territorio es un
sustento ideolégico y como tal no se pierde cuasdodeja de controlar su
materialidad, sino que trasciende a un plano enajama nuevos sentidos a la

cohesién del grupo, a la organizacién y la accibmistas de la recuperacion.

El territorio se relativiza, cuando se produce ooaidentalizacién de las culturas
indigenas, de la misma manera que se relativiamieidad de los grupos (Gissi,
2000: 6) con esta afirmacion queda mas claro gterritorio se eleva a lo ideolégico

en tanto también forma parte de las transformasialeela identidad en la dindmica
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de la mantencion de relaciones interétnicas o adn de alteridad. Ya no se trata
tan solo de una variable fisica, mensurable y tdegis el espacio un elemento mas
de la cultura que tiene la fuerza de unificar alpgry en condiciones histéricas

determinadas darle una sentido nuevo a su exiatenci

En cuanto alespaciq este se circunscribe en el territorio en reladecta a la
produccion material o simbolica y actividades datids: lugares de recoleccion, de
pastoreo, espacio reduccional, espacio de comuniglsghcio vivienda, espacio
ceremonial y otros. Por ejemplo, en el caso despscios productivos en tiempos de
la conquista, estos estando dentro del territoapuche, podian ser de uso colectivo
en la recoleccion o de dominio familiar, establed@se asi una relacion entre
territorio y espacio normado por relaciones patestg/o alianzas entre linajes
(Alvarado, 1995: 93). Mientras el territorio copesde a la totalidad del pueblo
mapuche, los espacios son usados conforme critesyexcificos. Es evidente que las
condiciones territoriales del pueblo mapuche halo drastocadas en su devenir
histdrico, con todos los efectos que se han deséitterritorio existe pero cambia la
relaciéon de control de sus espacios que mantiemeieddlo mapuche, este ha sido
fragmentado (reducciones como fragmentos de teajtoy de uso discontinuo
(determinado por la aparicion de la propiedad pidvale colonos chilenos y
extranjeros). Frente a la caracteristica del tegfdtde contener una conciencia de
pertenencia y origen, esta se mantendrd invariblgta el dia de hoy y es

precisamente la fuente primaria de toda lucha igandécacion contemporanea.
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En consecuencia, se incorpora un espacio delimif@gdduccion), un espacio
productivo (huertas o plantaciones familiares y gomarias), un espacio de vivienda
definitiva y un espacio de residencia forzado e, gomo se menciond, se agruparon

familias arbitrariamente.

Es posible determinar un efecto similar (de canelida relacion del pueblo mapuche
con su espacio) en el proceso de division de camades, que provoco la
incorporacion de otro espacio como consecuenciprdekeso migratorio: el espacio

urbano, que abordaremos mas adelante.

A estos procesos de cambio se pueden agregarsatil modo de ser mapuche, en
como percibe, desde el ambito cognitivo al condalcel ser mapuche dentro de una

reduccion o bien como migrante en una ciudad exfraiSea en su identidad étnica.

1.5 Acerca de identidad y etnicidad

La discusion que se puede establecer en tornoidetdidad como concepto, ha
enfrentado principalmente dos posiciones en labpaotogia. La primera, esencialista,
considera la identidad como la reunion de elemerutigrales naturales e inmutables
(Acufia, 2005: 39). Esta vision entendia que lagmeia de elementos como lengua,
religion y otros determinaba la constitucion deidantidad de los grupos en una

relacion invariable donde la ausencia de una dedsa®s conllevaba la desaparicion
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de la otra. Es decir, una concepcion estéatica @aios elementos de la cultura como

de la identidad.

El enfoque denominado constructivista, en tant@esa la invariabilidad de los
elementos en la constitucion de la identidad, la ggconoce bajo un sentido de
alteridad (Acufia, 2005: 39) de manera que la idadtse funda en la conciencia de
un nosotros respecto del otro. Este enfoque esestig pie para que Frederich Barth
(1976) estableciera que la identidad de los gréaisos se funda en la relacion con
otros grupos, entendiendo que la importancia eocosstitucion esta en los limites
culturales y no en los contenidos o elementos @lés (Barth, 1976: 40). Lo que
expresa que la identidad al configurarse en laroatdcion de los limites, no se
alteraria como consecuencia de cambios en losradogede la cultura o elementos
culturales, en contraste con el otro enfoque, skipalecir que la variacion en la
lengua o en el territorio de residencia y sus efecto causarian, necesariamente,

variaciones en la identidad del grupo.

Este andlisis de identidad presenta tres elementmmsiderar: (1.) Los contenidos
culturales que en su conjunto y dinamica dan foant@s (2.) Limites culturales, los
que tendrian raz6n de ser en tanto se contrastediante (3.) Relaciones
interétnicas. Hasta ahora sumamos elementos destfiacpero queda la impresion
de una concepcion estatica de identidad cuandcerestablece que las relaciones
interétnicas son constantes, dinamicas y otorgamertos para nuevas relaciones.

Este elemento aportado por Roland Cohen (1978aeall sentido activo de una
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identidad en constante re- elaboracion determinamtalo “situacional” (Cohen,
1978: 388) de la identidad. Ahora, a los tres eteoseemencionados se les agrega una
caracteristica fundamental: la dinamica en lascieh@s y su efecto directo en la
configuracion y re configuracion constante de &nilad.

Consideraremos la identidad, como concepto y per@fliectos de esta investigacion,
en torno siempre a lo mapuche; entonces identidattaé a nivel individual,
corresponde al sentimiento de pertenencia que iex@eta un individuo hacia éste
grupo étnico (Aravena, 2005). La autora aludidas¢méa el andlisis de la identidad
étnica en tres niveles: el individual o microsacedlmesosocial, que corresponde al
ambito de la organizacion o asociacion étnica ynatrosocial que representa las
particularidades estructurales de tipo social, égvco y politico. La identidad étnica
macrosocial como variable dependiente de los poschsstoricos descritos, exhibe
por ejemplo, como se adaptd a la situacion impudsteeduccion. Como deciamos
mas arriba, el pueblo mapuche se endogamizo, se&vwcia dentro disminuyendo
relaciones interétnicas profusas en otros tiemge como estrategia, posibilitd la
mantencion de una identidad mapuche en un nueuextorreduccional, entonces a
nivel de grupo o mesosocial, nace la comunidad ljoye conocemos con sus
particularidades identitarias. La identidad a nimalcrosocial se ve modificada en el
traspaso de pueblo recolector a recolector — pgstoagricultor en las reducciones,

esto genera variaciones en lo econémico y politico.

Lo anterior demuestra la capacidad adaptativa ddelatidad, esta por tanto, no es

una representacion esencial de la cultura, sinoegueambiante en tanto refleja el
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estado de la cultura (Bartolomé, 2004: 76) quest@ easo responde a los cambios
gue se generan como respuesta a los procesosdustdra nocion de identidad de
Miguel Alberto Bartolomé, integra los tres elementpe se destacaron arriba y da
soporte tedrico a los efectos que se analizan ctspme los cambios histéricos
descritos: la identidad étnica aparece como una ideologia pwdda por una
relacion diadica, en la que confluyen tanto la qécepcion como la percepcion
por otros. Por lo tanto la configuracion y perviwem de las identidades étnicas
depende no solo de uno de los participantes destensa interétnico sino de ambos.
Asi, las categorias étnicas pueden ser entendida®oaconstrucciones ideoldgicas
resultantes de las respectivas historias de ardicidin interétnica de cada
grupo”(Bartolomé, 2004: 47) La identidad producida poa telacion interétnica
que en su dinamica complementa la vision propipes del otro y al reveés,
produce como efectos de su historicidad categogtagcas o cambios en los
contenidos culturales donde lodimites culturales se exponen a la accidén siempre
constante de la relacion. Entonces los elementas apnstituyen la identidad
funcionan siempre y cuando se le otorgue el motoandico de las relaciones
interétnicas y por lo tanto sera la identidad uwa&idn dinamica y sobre todo

variable.

1.6 Relaciones interétnicas

Merece atencion aparte las relaciones interétngsgg)n se constatd, como elemento

de retroalimentaciéon con la identidad. En efechs telaciones interétnicas se

38



presentan como un dialogo entre identidades difeseynes en este encuentro donde

éstas se hacen dinamicas.

En el caso de las relaciones entre el pueblo mapytd sociedad chilena, esta puede
ser tipificada como de dominacion, es decir, relas interétnicas de asimetria.
Mario Samaniego (2004) las define cotiaguellas en que el poder de los distintos
grupos que las constituyen esta inequitativamersiilolido como consecuencia de
una historia determinada por la relacion dominadedominado”(Samaniego 2004
99) una caracteristica de estas relaciones esmeé @aso de la parte dominadora,
ésta no requiere hacerse de codigos culturalepagibiliten un dialogo interétnico
ni menos una negociacion respecto de los elemeniltarales en juego en la
relacion. Por el contrario, la parte dominada delgesarrollar estrategias de dialogo

que le permitan pervivir en el entrampado escerm@idominacion.

En cuanto al establecimiento de este dialogo ititex@® Cardoso (1998) presenta la
idea de que en la relacion asimétrica hay una aissde las caracteristicas que rigen
una correcta dialogia: inteligibilidad, verdad,a@dad y rectitud (Cardoso, 1998: 38)
Por el contrario, la presencia de estos componed&eq paso a un dialogo
“democratico” (Cardoso, 1998: 39) en teoria ya que como explicautor, lo que
predomina en el panorama de las relaciones inteaétnen los paises
latinoamericanos, es la confrontacion semanticdeera que el didlogse vuelve
muchas veces de dificil inteligibilidad y, en cansncia, también dificulta su

pretensiéon de validez, ya que falta la condiciésite para el proferimiento de un
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acto de habla que sea verdadero (esto es, que cgataalo como verdadero por el
oyente extrafio); que tenga veracidad, por tantoe cpea aceptado con fuerza
ilucucionaria (de conviccion) por el mismo oyenyeque manifieste rectitud o, en
otras palabras, que cumpla las normas de la conmadidle argumentacion”

(Cardoso, 1998: 39) el contexto en que se expresdo€o es el de los paises
latinoamericanos en que la solucion para una d@dogemocratica seria intervenir
en la instalacion de una normativa moral y éticeeapecto donde los componentes
mencionados emerjan superando la asimetria, al sneeo la confrontacion

semantica.

Segun lo anterior, y en consecuencia con los posdeistoricos descritos mas arriba,
podemos considerar que el didlogo es determinamtel @stado de la cultura en
dominaciéon donde se daran dinamicas de resistempgsicion, apropiacion,
enajenacion, innovacion y supresion de elementascarsos culturales (Bonfil,
1985). El autor reconoce estos procesos como @ar relacién de colonizacion (lo
mismo asimétrica o de dominacion) entre gruposey aforgan categorias o estados
de cultura, de manera que una cultura autbnoneasel tiene control y capacidad de
decision sobre sus recursos culturales; por cultopaiesta entiende al grupo que no
controla ni sus recursos culturales ni la capacidedlecisién sobre ellos; cultura
apropiada sera la que rescata elementos cultusgde®s, sobre los que posee
capacidad de decision. Finalmente una cultura radgees la que posee sus recursos
culturales pero negada tiene la capacidad de dacssibre aquellos. La importancia

de esta clasificacion de Bonfil, es que presentades de la cultura signada como
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dominada en una relacién que, dinamica como segeesto, transita en un ejercicio
constante de lucha por la des — dominacion o daesizelcion, en sus palabras. La
lucha por mantener o volver a un estado de culiuthnoma esta presente desde el
momento mismo del contacto y Bonfil entiende qeeféemas de lucha por el control
cultural varian en forma e intensidad pero, sienppesentes, abogan por mantener la
condicion primaria de cultura autdnoma. Los prosegoe el autor describe como
principales son tres: (1) la resistencia cultuelut grupo dominado puede adquirir
formas diversas segun el grado de asedio haciangirto de recursos o elementos
culturales y el control de estos. En este senétopnservadurismo o tradicionalismo
son manifestaciones de este proceso. Aun la pErsiatde ejercicios rituales de los
que ya se desconoce su original sentido represéatamntencion de un recurso
simbdlico y emotivo que identifica al grupo, fai@hdo su cohesion al tenor de la
promesa de la vigencia de una cultura autonomanfiilBa985) El proceso de (2)
apropiacion se da cuando el grupo adquiere cagdald decision sobre recursos o
elementos culturales ajenos. Ejemplos claros sarctaporacion del idioma espafiol
y la religion catdlica. En el caso del idioma, estgprime espacios de la lengua
primera pero la apropiacion otorga armas para germoyectos sociales (Bonfil,
1985) Finalmente el proceso (3) de innovacion caltse da como fortificador del
ambito de cultura autbnoma. Cualquier creaciénedeirsos o elementos culturales
debe darse en un contexto de control cultural, deema endégena como contraparte
a toda imposicién. La celebracion del We tripantulas comunas de Santiago
pareciera acomodarse a una estrategia de innovadittmal. Si bien esta celebraciéon

se asocia al pueblo mapuche desde que se sabec@istemcia, durante el siglo XX
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ha sido ignorado por investigadores posiblemenitecarporarse ésta a la celebracion
catdlica de San Juan y es soOlo a fines del misglm €n que aparece como
celebraciéon netamente mapuche (Aravena, 2003: d&t®)‘han sido los habitantes
de las grandes ciudades, originalmente de Temuwsgad de Santiago los que han
dado nuevamente sentido a esta fech@ravena, 2003: 178) entonces podemos
aventurar que la celebracion guarda ademas deatiseriual, un sentido social de
presencia y de aglutinacion de la poblacion mapushela ciudad tendiente a
conformar una bateria de recursos culturales quenagor pie a la lucha por la
autonomia de la cultura. La existencia de estagses, sean resistidos, apropiados o
innovados, son funcionales a la generacion de if@sedcias que constituyen la
alteridad en una relacion interétnica asimétrica.irieresante la constatacion que
“las relaciones de Mapuches con no mapuches estandaimentalmente
determinadas por las relaciones interraciales cergtnicas que se desarrollaron
durante los periodos colonial y poscolonia{Millaman, 2004: 27) segun lo cual
establecemos y reafirmamos la importancia de lostacimientos histéricos en estas
relaciones y por ende en las particularidades iideias de los mapuches que
emigraron a la ciudad de Santiago. Como se menciehddevenir historico
traumético del pueblo mapuche con su territoricsyaeio determind el proceso de
migracion y desde ahi la relacion interétnica erciledlad donde se presenta una
identidad mapuche urbana y una identidad del camg@adchileno frente a un
escenario de alteridad, donde las diferenciasriengacter socio — historico, es decir,
se presentan Unicamente como efecto de la congtnude alteridad y no representan

cualidades inherentes a los grupos (Briones, 1998autora presenta un concepto
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clave referente a este tema. tarcacion como proceso, tiene que ver con el
mecanismo de construccion de esta alteridad. Enrelagion de dominacion, el
grupo signado como dominador, inscribe una idedtid@aminante por medio de la
marcacion del grupo dominado exponiéndolo como alterno erdiite (acaso ajeno)
respecto de umosotros incorporado al invisibilizar los procesos histés que
conformaron la alteridad y que otorga esta cariatiea a ambos grupos. El efecto es
el de marcar exponiendo la otredad del grupo at@ara invisibilizar el nosotros
(histéricamente alterno y diferente también) (Be®ri998: 123) la invisibilidad que
este proceso genera ya no recae en los grupos adosirsino que funciona para
ocultar el caracter igualmente alterno del grupmidante (Acufia 2005: 46). La
relacion entre el pueblo mapuche y la sociedacehilha determinado procesos
claves para que estos se encuentren cara a caraisdp la dimension campesina de
los primeros e incorporandose a las ciudades, odgpdos mismos espacios,
accediendo a trabajos asalariados residiendo elasviy poblaciones pero
diferenciandose obstinadamente. En definitiva yvieoldo con Millaméan,“las
relaciones interculturales de mapuches con no miagsicestan fundadas en la
concepcion de los ciudadanos chilenos de que lgsuatees constituyen una raza
distinta y diferente al resto de la poblacion chée Esta tesis esta incorporada en
los diversos estratos sociales y es reproducidadregrsas instituciones del estado

como el derecho y la educacior(Millaman, 2004: 39)

Sumando, las relaciones interétnicas son el enmuenitre dos grupos que se

reconocen (identifican) diferentes, y donde la sup&cion de uno sobre el otro
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determina el dialogo y la dinamica de control daursos culturales. La alteridad se
construye bajo la premisa de imprimir en el dommad efecto de rareza, de
desconocido en definitiva de lo otro ajeno, entsrsasienta la idea de que ese otro
es una minoria intervenible por las institucionepug debe acercarse al deber ser de
la civilidad. Sin embargo, las relaciones inter@siotorgan otros efectos que, como
se ver4, producen y han producido la incorporad@elementos nuevos en la cultura
de los mapuche de Santiago que los aglutinan eanmariones donde realizan

acciones que reafirman su identidad.

1.7 Situacion y condiciones de vida de los mapuclesidentes en Santiago.

Segun el ultimo censo de poblacién realizado ¢raid, en el afio 2002, el nUmero de
personas que se reconocio perteneciente a lareipache en el pais es de 604.349,
representando un 4% de las 15.116.435 personasajponen la totalidad de la
poblacion del pais. (INE, 2002). Esta cifra da taede las personas que se
identifican como mapuche, diseminadas por tode@rmitario chileno. En la Regién
Metropolitana, region receptora de migrantes mapugsde la década de los treinta,
la proporcién varia en un punto porcentual en ddsmeale la concentracion
mapuche: un 3% (182.963 personas) de un univers6.@45.192 personas, se
declar6 perteneciente a la etnia mapuche. De estas se desprende que un 30.3%
de la poblaciébn mapuche del pais reside en Santiagpe evidentemente significa

que estamos en presencia de una gran concentrdeiomigrantes e hijos de
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migrantes mapuche nacidos en la ciudad, que caafigun conglomerado socio -

étnico importante.

Para Andrea Araven@003) la experiencia de la migracion representalgoven
mapuche (principal segmento etareo migrante) updesde exilio determinado por
factores econdmicos y no por un deseo de contamboet mundo urbano. Los
principales destinos coinciden, primeramente, aurebas ciudades mas cercanas a
la localidad de origen para dar luego con capitedggonales como Concepcion o
Temuco Yy finalmente Santiago como capital nacigngtan receptora de migrantes,
no solo mapuche sino, de otras regiones y paisgsoge(la Region Metropolitana
concentra en 40% de la poblacion total del paish factor importante que facilita la
migracion, es la oferta de mano de obra baratad sector servicios, informacion que
circula a través de migrantes asentados en la ciydgue en esa condicién se
encargan de establecer puentes para que otro dntegrde su familia dejen la
localidad de origen y se le unan. Lo anterior llexda autora a desdefiar la idea de
una ruptura en la migracion respecto del mundd yuni@dicional, es en cambio, una
experiencia de continuidad al establecer estasasuesaciones de transito en la
migracion (Aravena 2003: 170). Esta idea se reafien las constantes visitas de
ayuda a las familias una vez en condiciones deeraogcondmicamente, ademas,
como mencionabamos, se realizan visitas de vaggionde presentacion de hijos
nacidos en la ciudad. En suma, existe un contatable y fuerte de los migrantes
con sus familias en el origen, mas aun se exptateseo de volver a radicarse algun

dia en el campo (Aravena, 2003: 170). El estudibzado a la poblacién indigena de
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la comuna de Lo Prado, una de las comunas con ncayaentracion de poblacion
indigena, reune datos que revelan conductas ytedzan a la poblacion indigena
urbana de esa comuna. (Montiglio, Valdivieso, Valeria, 2001) Respecto de los
motivos de migracion, un 61.2% declaré que lle@aatiago en busca de trabajo. De
estos, un 87% declar6 tener familia y/o amigos lesug manteniendo contacto
principalmente a través de viajes, telefbnicamgntecibiendo parientes en casa. Un
alto porcentaje de personas mantiene relacionesuiocalidades de origen, esto es
interesante pues si se contrasta con datos dedfirelgi nacimiento™ vemos que un
44% de los encuestados son nacidos en la Regioropddtana contra un 42%
nacidos en la IX Region. De lo anterior se despreqde existe un animo de
mantener relaciones con familiares en comunidagéswt tanto por parte de los
migrados como de los nacidos en la ciudad, estosad quiza por influencia de los
padres o, por qué no, un interés de conocer yioelase con los origenes familiares

y/o étnicos, tal como anota Andrea Aravena (2003).1

En lo que respecta a Lo Prado, esta concentra.i% 4le poblacion mapuche
respecto de la poblacion total de la comuna. Estdmblando de 4976 personas, las

gue representan el 2.7% de la poblacion mapuclSadiago.

El mapuche que vive en la ciudad, debe adaptansenaedio heterogéneo donde su
identidad choca con otras identidades que se amalen el entramado social que
representa una metropolis como Santiago, aqui &macénun medio dondéno

podriamos dejar de reconocer la existencia de Iscritninacion ni los efectos
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negativos que esta provoca en cada individAtavena, 2003: 171). Lo anterior
puede generar un complejo de "invisibilidad" (M@me, 1990: 44) consciente 0 no,
en el mapuche urbano en el que la presion ejemidda discriminacion y otros
factores de hostilidad provocan la negacion delémtidad en sus marcadores mas
visibles, como lengua o vestuario; se trata derpasavertido (invisible) al menos
como indigena y engrosar una masa acaso homogérezblhcion caracterizada por

condiciones de precariedad economica y vulneratoilgbcial.

Sin duda la migracion mapuche, provocada por fastexdégenos (atomizacion de la
tierra, pauperizacion econdmica) y endoégenos (obodl al interior de las
comunidades), provoca familias desmembrandose sureén tanto crecen los hijos
y se suman a los asalariados urbanos. Por ot lpgrbblacion asentada en Santiago
va conformando un segmento situado en un estraactesizado por la marginalidad
de los barrios periféricos y la vulnerabilidad shcEste es el panorama en el que los
migrantes mapuche se insertan: El arribo a losdsaperiféricos de las comunas mas
pobres y marginales coma.d Pintana, Renca, Pedro Aguirre Cerda, Lo Espejo,
Huechuraba, Cerro Navia, San Ramoén, Lo Prado, Lara, Quilicura y El
Bosque” (Aravena, 2003: 173), los va concentrando enspa@o nuevo en el que,
al igual que en tiempos de la reduccion, se coystde manera traumatica y
fragmentando lazos familiares; tras tocando lai@hes construidas o mas bien re -
construidas en las comunidades, par dar paso aaswestrategias de adaptacion.

Estas pueden ser, como anotabamos, la invisibilidewtitaria pero también, como
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veremos, surgiran nuevos sistemas de contencideafirmacion identitaria, de

construccion y re - construccion cultural: las oigaciones mapuche urbanas.

1.8 Identidad y etnicidad mapuche en Santiago.

Como se anotaba mas arriba, la identidad étnicasoina representacion de la
totalidad de la cultura de un pueblo (Bartolomé&4076), no reflejara por tanto el
recorrido de cambios y dinamicas que la cultureegrenta en su historicidad. La
identidad étnica es de todas maneras expresadadiiduos y grupos cuya vida es
mas corta que la de la etnia y en este sentidesepta la situacién contemporanea
de la cultura, determinada por el contexto histdgue enfrenta. Aquellos migrantes
o hijos de migrantes mapuche transitan procesasitaeos complejos influenciados
por el contexto adverso que la ciudad les ofrecan@o hablamos de “invisibilidad”
en términos de la identidad étnica mapuche urbcayriendo al término de Sonia
Montesino (1990), hablamos de una negacion de damtidad en respuesta a
sentimientos de marginacion, discriminacion y otog los demas ciudadanos no
mapuche hacen patente. Esta estrategia puederssar@nte y heredada como nos
toco corroborar en la investigacion en la comunaa®rado (Montiglio, Valdivieso,
Valenzuela, 2001) en que migrantes mapuche se aegalraspasar la lengua a sus
hijos nacidos en la ciudad, como defensa ante rpeecss que generalmente ellos

habian sufrido.

48



El contexto de marginalidad y pobreza de las comuqnee concentran la mayor
cantidad de mapuche urbanos, expresa una suersegiegacion socio - étnica
(Aravena, 2003: 173) marcada primeramente pordeegacion comunal del cordén
de pobreza periférico de Santiago y luego por aw&loracion de sus pobladores.
Mayormente, entonces, un migrante mapuche expetamréena desazéon y el
menosprecio de una ciudad hostil. Esta situacionirdgsibilidad identitaria,
denominada por la investigadora Andrea Aravena comimicidad negativa”
(Aravena, 2005) puede ser superada en generalda@@iste una conviccion de que
hay mas personas que como €l ha dormido su idéntmedeciendo los mismos
sentimientos de marginacion, discriminacion, eninitefa la hostilidad citadina.
Cuando asume una conciencia de grupo y se identdan sus experiencias y
origenes, es cuando pasa a una etnicidad posiivgue “despierta” su identidad
étnica. La investigadora reconoce la importanterale las organizaciones mapuche
urbana en el refuerzo de la identidad mapuche eldiad. Los sentimientos de rabia
o frustracibn se van canalizando en sentimientosgdgo y luego étnicos,

identificAndose con su cultura y con el contexsadrico que la determina.

De la idea de identidad étnica esbozada destacareldmentos esenciales. (1) El
caracter mimético que, en el caso de los maputdh&antiago, se muestra cuando se
adormece en una estrategia de invisibilidad pargdwdespertar y generar reacciones
culturales que construyen el ser mapuche en ladiygor otro lado, lo determinante
del (2) contexto histérico en la identidad y losnbéos identitarios que un grupo

étnico experimenta en ese sentido: los viejos gu@srmapuches se convierten en
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agricultores comunitarios y los hijos de estos mbadjadores asalariados que
comparten con los primeros y los segundos, piliogige pertenencia y origen
circunscrito a un territorio comdn en que han \dwidas relaciones de control

espacial

Lo anterior es representado en la etnicidad mapuchana. ElI concepto que se
introduce en estas consideraciones tedricas, nsnifiesta entonces como la
expresion y afirmacion de una identidad étnica efma” (Bartolomé, 2004: 62) Se
establece por tanto a la etnicidad como una exprdsaiccion) de la identidad étnica,
es decir, la orientacion conductual basada ennaiencia de pertenencia a un grupo
étnico. EI mimetismo y el contexto histérico cormaracteristicas de la identidad
urbana se asocian a la etnicidad la primera, acigel con la frecuencia e intensidad
de las relaciones interétnicas (Bartolomé, 200cuencia que en el caso de la
poblacion mapuche residente en Santiago es coaegiard la determina la conciencia
identitaria, entonces la etnicidad se presentatipashaciendo una analogia con el
concepto de identidad positiva y negativa a que maferencia Aravena (2005), al
ser intensa la relacidén interétnica en cuanto aeetdrse con la conciencia de
pertenecer a un grupo étnico frente a la otredgéngerar un contraste; o negativa
cuando la identidad esta dormida o invisible, et¢gnla relacidon interétnica sin
intensidad, presenta caracter de dominacion cafeldia intensidad de la relacion
interétnica se constata en el grado de conflictsgmte en la relacion interétnica. En

este sentido, Bartolomé (2004) asume una relacigectd entre el aumento de
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tension o conflicto y una situacion de etnicidadsrf@rtalecida y, como expresion,

mas remarcada.

El contexto histérico se asocia a la etnicidad amstro caso con los elementos
culturales urbanos que determinan la expresiontitdea. Es decir, la etnicidad
representara los aspectos de la cultura mapuchanairique evidentemente se
diferencian de los comunitarios o reduccionales, censecuencia la identidad
mapuche se expresa en un contexto historico que ldeterminado urbana y se
expresara como tal, de modo q@epgartir de un nuevo ambito de desenvolvimiento
cultural como lo es la urbe para los Mapuche, se@egen nuevos elementos de
representacion que den a la vez cuenta de la histlald cultural del pueblo
Mapuche y también de sus realidades contingenfaartyculares” (Campos, 2001:
4) Entonces hay una conexién entre elementos aidaitradicionalesh(storicidad
cultural) y los que se expresan en el contexto urbancegdeacto, Guillermo Bonfil —
Batalla (1985) propone que el devenir de una rlestard determinado por el
control de los elementos culturales propios enrastd con la presencia e imposicion
de los de la cultura o sociedad dominante; lasi@dtestan constituidas por todos los
elementos que la sitian como una cultura auténaorap se menciond antes, un
estado de cultura en que se controla y decide $obrelementos culturales. A partir
de este estado y enfrentado a procesos de dominemidsu consecuente imposicion
cultural, el grupo étnico puede ejercer la resgtenultural que busca estabilizar la
cultura rescatando, incorporando, resignificandoeando elementos culturales sobre

los cuales ejercer control. Un ejemplo ya citadeedtstencia cultural es la respuesta
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del pueblo mapuche frente al proceso de radicaer@onces se cerro la cultura en un

estado de conservadurismo que posibilité reprodadultura en un tiempo adverso.

Cuando hablamos de elementos culturales nos referah.. todos los recursos de
una cultura que resulta necesario poner en juegoap@rmular y realizar un
propésito social. Pueden ser de variadas clasesateriales b) de organizacion c)
de conocimiento d) simbolicos e) emotivo@onfil, 1985: 352) Estos, propensos a
dinamicas de cambio relativas a estrategias dsteesia cultural, imposicion de
elementos de la cultura dominante, apropiacionlei@mentos nuevos, enajenacion o
pérdida de control sobre elementos propios, innowac creacidon y supresion de
elementos culturales. Lo que se desprende de éri@nes que la cultura mapuche
urbana ha transitado procesos de cambio relativeoatrol de sus elementos
culturales, pero también relativo a la innovaciéasonilacion de elementos nuevos:
“... Incluso las tradiciones culturales pueden interse, reconstruirse, apropiarse,
etc, sin por ello dejar de constituir bases paranfalaciones identitarias”
(Bartolomeé, 2004: 77). En este sentido queda naas th conformacion de procesos
identitarios mapuche urbanos y el asentamientandestnicidad particular urbana en
gue los elementos culturales son perfectamentiberados o re significados en pro
de la unidad étnica en la ciudad, la estrategresisamente agrupar en torno a una
identidad definida. Rescatando ideas la etnicidagpuohe urbana, en un nivel
mesosocial, se caracterizara por la accién orgdaizm planos diversos como el

politico, de formacion, de rescate cultural, rifymbductivo y religioso, seguramente
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entre otros (Aravena, 2005) que tienden a defwidero diferenciandose y en esto

hacen uso como entidad cultural de espacios domesar recursos culturales.

1.9 Gestacion de organizaciones mapuche en Santag

Para situarnos en el contexto de la organizaciopunfe urbana y la relacién que
esta tiene con el espacio urbano, se intentar&uerde de recorrido histérico por el
siglo XX centrandonos en la organizacion mapuche,caracteristicas y objetivos.
La idea de este ejercicio es dilucidar la presengcigroliferacion de estas

organizaciones en nuestros dias (se puede estahleoatar de los afios noventa un

crecimiento exponencial en cuanto a nimero de argeipnes de este tipo).

La sociedad Caupolican fue la primera organizaaigapuche. En 1910, se fundd con
el proposito de defender al pueblo mapuche de ttapellos de que eran objeto.
Esto, desde robos de tierras, corridas de cerda hasiones como la marcacion con
fuego de J. Painemal (Foester y Montesino, 199Blal8rganizacion abogaba por la
radicacion de familias indigenas que no habian tsid@das en cuenta en el proceso,
esto en consideracion con el caracter de urgessgmedro en que se encontraban al

no "poseer"” formalmente terrenos y estar a mereatkdpojos e inquilinaje.

Es importante mencionar que los dirigentes de lasmgpas organizaciones de

principios del siglo XX, no provenian de las conuadles rurales, eran mapuches
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"letrados” residentes de centros urbanos que deéiscernle caciques acomodados
partidarios del ejercito chileno en la pacificacidsto coincide con el afan de
institucionalizar la postura indigenista luchanaw pscafios en el parlamento. De la
misma forma, veian en la instruccion del indigelninede los atropellos, toda vez
que atribuian al chileno la potestad de la "razimho instrumento de verdad en los
postulados de desarrollo del pais. La formula ptavera educar para alcanzar

participacion en los procesos chilenos de desarroll

Si los dirigentes fundacionales de la sociedad Glazgm provenian preferentemente
del mundo del magisterio, lo que se tradujo en r@nandicacion por la educacion
mapuche para la superacion del momento de atrasquiEblo mapuche, los
secundaron hacia la década de los 30 dirigentesldg) al sector comercial, esto
gener6 un viraje en las prioridades de la orgammacahora en torno a
reivindicaciones de igualdad y reparacién econdsnipar sobre el tema de la
educacién. Es claro entonces que las determinacisigeen la linea "civilizadora"
gue se trazara desde sectores chilenos experindentaariaciones en tanto los

dirigentes participaran de uno u otro sector wiofeal de la sociedad.

La organizacion entre otras actividades de cargmtético, generd proyectos de
escuelas y quiza la mas novedosa, la "Caja de tGrédiigena”. Un banco pensado
para mapuches en que se otorgarian beneficiogicieslly otros que potenciaran una
salvaguarda econdémica del pueblo como facilitar pogaciones de tejidos vy

artesanias. (Foester y Montesino, 1998: 32) lmrmio es que se pretendia dar un
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salto en la situacion del pueblo mapuche paraldegarigualdad de condiciones con
la sociedad chilena, esto sin dejar de ser mapuchesguardando las tradiciones y
caracteristicas culturales del pueblo con un "paggito”, como lo glorioso que fue
ese pueblo jaméas vencido que gracias al concurdasderganizaciones dejara el
estadio precario en que se encuentra para accéagen@derna época que se vive en

el presente.

En el contexto anterior, las organizaciones deptac&, de alguna manera coincidian
en la necesidad de regular la division de las codadles. Quiza diferian en los
meétodos que se proponian pero algo estaba clare elhs: la propiedad privada

debia institucionalizarse en lo que respecta enaricia de la tierra.

Las primeras organizaciones mapuche tuvieron fmacoento en ciudades del sur,
sin embargo, la representacién politica que buscdba mantenia en contacto
permanente con la capital. Si bien hemos menciomhdmmracter "chileno” en su
funcionamiento y propuestas de accidn politicaededs tener en cuenta que estas
nacen desde las inquietudes de indigenas urbasizadastruidos ya sea como
maestros de escuelas o como hombres con parti@ipeai actividades comerciales,
lo que significa que otorgan al mundo mapuche Rljladad de atraer el sistema de
organizacién social occidental a su medio aunqueesta primera etapa mas
representativa que participativamente; actuanddedaga tribuna politica propia de
la sociedad dominante y de acuerdo con sus proxige accion mas que aunando

inquietudes recogidas en la ruralidad de las codadl®@s. Sin embargo es necesario
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considerar cierto animo de independencia tematicgri@rizar las demandas

fundamentales frente a la posibilidad de establlezrs politicos permanentes. Lo
anterior se desprende del caracter pluripartidistenuchos dirigentes, los que podian
ser partidarios de partidos liberales o conseneslerincluso con los mas radicales
de izquierda pero siempre actuando desde orgaaiEsmapuches. Las tematicas en
las que chocaban unos y otros tenian que ver coratdencion o no de tradiciones
culturales y religiosas que se alejaran de losquimg de civilidad que representaban
asi como de las caracteristicas de propiedad agienglian para las comunidades a

dividir.

En esta etapa, los autores contemplan las prinreiersciones de forjar resistencias
culturales buscando aunar un espiritu comun dealgcie debiera cristalizarse en la
creacion de la republica independiente, utopia ulegabierno en torno a una

identidad institucional.

Pareciera ser que el contexto de la formacionslprineras organizaciones mapuche
0 araucanas como se les denominaba, era el sgscsectores de la sociedad que no
discutian la calidad de vida que la etnia llevaba gse entonces como fruto de
expoliaciones, atropellos en sus derechos, videfisica y social y por supuesto la
demacrada situacibn econdmica resultante de la izdoidn de sus terrenos
productivos. Sin embargo, cada cual recetaba f@asnphra civilizar e integrar al
pueblo mapuche a la vida social del pais. Comoa®cimna mas arriba, los partidos

politicos, desde conservadores hasta comunistaderdciones obreras pasando por
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los liberales, hacian referencia a su vision deduouen estratégicas alianzas con
dirigentes y organizaciones indigenas, ofrecieramntes para escafnos, proyectos de
modernizacion, reformas a la legislacion de radidcag division de tierras, incluso la
formacion de una republica independiente. El inigree que se mantenia intacto, era
el de la identidad, una conciencia de ser mapuaméuerte que resistia este pasar de
alianza en alianza con los diferentes sectoresiqudj visualizando en la autonomia
de sus fundamentos el camino para lograr un esplcipoder y de esa manera

solucionar sus problemas (Foester y Montesino, 1998).

La iglesia catdlica, presente desde siempre en dmirchcion con la cruz
evangelizadora del lado de la espada conquistadorgercibe razon para quedar

fuera de asumir responsabilidad en el futuro de dssventurados hijos de dios.

Bajo la tutela de los padres Capuchinos se cre®26 la Unidn Araucana con la
divisa "dios, patria y progreso" como referenteud@&n de todos los indigenas que
residan en la Republica de Chile. (Foester y Mambed4998: 54) Haciendo enérgica
diferencia respecto de la Sociedad Caupolican Felderacion Araucana a quienes
atribuia intereses creados por la condicion corakeddeoldgica de sus dirigentes, se
ofrecia como una alternativa desinteresada y béméuryos postulados exigian el
cese de toda manifestacion religiosa distante sletlos catélicos, ademas de normar
los matrimonios y terminar con la poligamia, alddmo e ignorancia, cada uno
igual de nocivo para la civilizacion del indigertdna vez mas, la cuestién de la

tenencia de la tierra es pilar como reivindicacipor supuesto adhiriendo a la
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propiedad basada en la radicacion de las familiang lo estuviesen y la division de
tierras de manera conveniente aumentando las bastaworrespondientes a cada

hijuela.

Las organizaciones estaban sin duda insertas diégitcmncierto politico de la época.
Conforme pasaron los afios, fueron modificando scsiomes y postulados
estratégicos. Coincidiendo con el andlisis parcetilla época de los autores, para el
tiempo que respecta a la década del 30 y 40, Istionede la identidad mapuche no
resalta dentro de los ejes de accion de las omgenizes, salvo la Federacion
Araucana que consigue mantener unida la relaciditigao- étnico/religiosa; otras
organizaciones como la Sociedad Caupolican o eht&ré&Jnico Araucano se
concentraron en la dignificacién y unificacion d@edtnia ( Foester y Montesino,
1998: 109) presentando el problema mapuche aiglado particularidad del resto de
los temas nacionales. Una de las caracteristiceigmles de las primeras
organizaciones mapuches fue el alto grado de d¢isnadl en la dirigencia, las
organizaciones debian gran parte de su identidamhgurso a los lideres, quienes en
su prestigio cargaban con el de la organizacién.eBta manera grandes lideres
sonaron e hicieron sonar discursos: Manuel AbudogBilef, en la Federacion
Araucana; Venancio Cofiuepan en la sociedad Caapoldntonio Chihuailaf por la
Union Araucana y luego en el Frente Unico Arauc@Roester y Montesino, 1998:

109-111) por citar algunos de los carismaticosréd.
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En 1937 emerge en el panorama organizacional maplaciprimera organizacion
femenina: La Sociedad Femenina Araucana Fresias{€oy Montesino, 1998: 173)
Conscientes la iglesia Catolica y la Unidn Araucatel papel de la mujer en la
reproduccion de la cultura y en el orden magicgiceo (papel de las Machi), habian
abogado por la educacion de las jovenes mapuclpeoede la civilidad proyectada
para todo el pueblo. Este factor mas la permeaililfcente a los nuevos discursos de
emancipacion femenina que se presentaban en kdsocnacional y que llegaban a
ciudades como Temuco, fueron parte de las caudasudgmiento del segmento
femenino organizado cuyas actividades apuntabagrarl representacion y en este
sentido, al igual que las demas organizacionespta®n candidatas a diputado y
cargos municipales (Foester y Montesino, 1998: .11@) educacion fue parte
importante de las labores de la organizacion fen@ernireando escuelas donde se
ensefaba tejido y otros oficios tendientes al nagj@nto econdmico de las familias

mapuche.

Hacia la mitad del siglo XX, organizaciones comcClarporacién Araucana, ponen
énfasis en el papel protector del estado frentesagptoblemas mapuche, sumando
ademas una valoracién intrinseca de la culturalypdsado del pueblo. Esto se
traduce en una suerte de resistencia cultural suradd accion politica. (Foester y

Montesino, 1998: 179)

Otra estrategia que se genera al interior de |gani@aciones, en respuesta al

creciente conflicto interno en las comunidadedaesegacion a la division de éstas,
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disposicion contradictoria con las politicas aotes de division y fortalecimiento de
la propiedad. Esta estrategia contiene a los Lemksu apoyo, dado que continuarian

controlando predios de mayor volumen.

Quiza el hecho mas significativo de esta etapa esfbrma agraria, mediante la que
se busca el término del latifundio propendiendma explotacion mas eficaz de las
tierras, entonces se vuelve a reducir el problempuche a la tenencia de tierras por
sobre consideraciones étnicas. Seran ahora coadafermas que nunca como
campesinos pobres. El tema sera tratado dividiemmiounidades y con medidas

proteccionistas al minifundio como créditos agranpoliberacion de contribuciones

(Foester y Montesino, 1998: 285)

Paralelo a este fendmeno la gran organizacion guk €orporacion Araucana, sufre

una pérdida de su poder representativo que de algnamera habia logrado unificar

la lucha mapuche en los afios 40 y "50, esto peoebsurgimiento de varias nuevas
organizaciones caracterizadas, como antafio, pqrdaencia de dirigentes con

“instruccion” (profesores preferentemente) en vez chmpesinos rurales y una
proliferacion de alianzas con grupos politicos al#os los sectores que aumenté el

divisionismo en el pueblo mapuche.

Las organizaciones mapuche urbanas del siglo X)Xfwahadas primeramente como

respuesta a una situacion del pueblo en que lopddlns y los devastadores efectos

de la division de comunidades dejaban clara urdesta creciente precariedad.
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La organizacion social es un elemento de cortedeatal por el que se busca aunar
intereses y sumar fuerzas sociales por medio deinem de personas que participen,
asi, se transformara en un ente mediador entrereaimlad social y el estado o
reivindicar ejerciendo presion social. En su estmacno se diferencian mayormente
sindicatos, organizaciones sociales, deportivas, &bn guiados por una cupula o
directiva electa, generalmente. Los demas miemlpadicipan en reuniones,

propuestas, comités y suman apoyo para las diesctjue objetivan su actuar en esto.

La diferencia o lo caracteristico de las organaes mapuche es que se adopta esta
modalidad de reunién ajena y la hacen suya indlegando a convertirse en parte
importante del entramado politico del pais. La oizgcion mapuche no redne a
grupos profesionales o con ideas de una socied&al decual corte ideoldgico, sino
que, sale en defensa de una situacion precaria gaablo que enfrenta escenarios de
cambio forzoso, en un pais donde la hostilidad &8 k& Unica cara que se les
muestra. Hablabamos de la estructura organizacignak ahi donde surge un
personaje nuevo: el dirigente indigena descendidateaciques acomodados que
habian colaborado con la pacificacion de la Arai&cgnde esa manera logrado
privilegios por sobre el resto del pueblo. Los géintes “letrados” como se les
denominara son en su mayoria profesores o com@sjantegrados totalmente a la
sociedad nacional. Sin embargo contienen elemégositarios que los hacen volver
la vista a las comunidades y buscar representanlasy medio ajeno y hostil para el
pueblo mapuche pero familiar para ellos. Una pramewestra de la bifurcacién

cultural que significara el mundo mapuche rurattyano.
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La organizacion mapuche de ese tiempo es netarpelitiea: basa su accionar en el
ejercicio politico de buscar representacion enoelgeeso u otros cargos de poder.
Para esto no se niega a contraer alianzas ponigade diversos sectores. La carga
identitaria de la organizacion parece trascendés aleoldgico occidental vy la
defensa de los valores de su cultura estar poedolda consideracion a la hora de

establecer alianzas con conservadores o libeddeschas e izquierdas.

La organizaciéon mapuche asume la estructura deniaayaon chilena, la hace suya y
la recarga con contenidos que calzan con una defpoBtica eficaz y rasgos

culturales propios que la diferencian de las atrganizaciones.

La actividad organizativa del pueblo mapuche spenude, junto con la del resto de
la sociedad civil, con la llegada de la dictaduiktan en 1973. Antes de eso se habia
logrado una legislacién basada en la consideradaoidigena como actores paralelos
en el desarrollo del pais. La ley promulgada er21@¥e entre otras cosas creaba el
Instituto de Desarrollo Indigena cuyos principatdgetivos eran “promover el
desarrollo social, econémico, educacional y cultuta los indigenas y procurar su
integracion a la comunidad nacional, considerandadiosincrasia y respetando sus
costumbres”(ministerio de justicia, 2003) y que podria corsiise como resultado
o influencia de la presencia organizada del puetdpuche en el escenario politico

nacional.

62



En lo que respecta al periodo desde la recuperagda democracia en 1990, hasta
hoy, la legislacion ha tenido que ver directameotela proliferacion de asociaciones
y organizaciones indigenas. La ley 19.253 de 188tblece una serie de beneficios
a la organizacion. Estos se traducen para las iazagaones urbanas en la
participacion de fondos de desarrollo social. Esirdeina organizacion social de
indigenas urbanos puede acceder a personalidditgusi postular a diversos fondos
sociales y por supuesto de la CONADI, creada aésrade la misma ley. Esta
situacion es la que explicaria un crecimiento egporal de organizaciones al interior
de las comunas periféricas y que concentran unartange cantidad de poblacion

mapuche.

Si en un comienzo las organizaciones mapuche estabaargo de dirigentes
“letrados” que contrastaban con la situacion desatedde los demas adherentes,
ahora se observa en la organizacion mapuche utlreneierta igualdad en condicién
socio — econdmica: las organizaciones de este tgsponden generalmente
representaciones sectoriales de mapuches urbamasnales especificamente, con la

connotacién socio — demografica expuesta mas arriba

La organizacion mapuche de gran parte del siglos¥Xaracterizaba ademas, por el
afan unitario. Es decir, grandes asociaciones getenqdian agrupar la mayor
cantidad de adherentes (personas y comunidadedicandio la causa rural
representada por los urbanos en la ciudad. En tardmanizacion mapuche urbana

contemporanea reduce su campo de accion a probjmmasales o mas especificos
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en su actuar pero con la vision de pueblo que $testa. Son organizaciones mas
pequeiias, representativas de sectores mas acgtadosalcances menores que una

posible representacion parlamentaria.

En el analisis de Andrea Aravena (1995) las omgambnes que se han gestado en el
contexto urbano actual pueden clasificarse endgiat que responden a asuntos de
representacion y accion. De esta manera existeaniza@riones territoriales que
actian en el ambito poblacional, generan lazos yielaa entre los asociados y
promueven los elementos culturales que los paati@aln; organizaciones de tipo
econdmico — laboral que se retnen en torno aivded productiva de los miembros
tales como, asociaciones de panaderos, artesanoisoy sub — sindicales. Y
organizaciones étnico-reivindicativas. Estas Uléinan sido sub divididas por la
investigadora en organizaciones de estudiantegends, culturales (de difusion) y
politicas que se muestran ante el estado con wstarpgolitica en la resolucion de

conflictos.

Las caracteristicas de la actual organizacion emgpasan por la atomizacion de
causas, representaciones y campos de accion (amarizque caracterizaria a otras
esferas de lo indigena, tal como anotaramos aloesg)irigentes estdn mas cerca de
los miembros, estos en cantidad son menos, no husagor representacion politica,
estan insertos en actividades ciudadanas comuresnguse contradicen con las
actividades propias de la organizacion, respondeni juicio, a un interés superior

de pertenecer a una etnia culturalmente complejaonyuna historicidad larga y
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definida; e intereses de grupo urbano, donde lessiades son también mas urbanas
y constantes. En este sentido generan redes destaersocial ligado siempre al
contexto identitario con asiento en una etnicidaglsgnte cada vez mas en los

espacios urbanos.

2. Hacia una nocion de espacio urbano.

Hablar de una antropologia del espacio o “espatimpologico” (Auge, 2001) es
asumir un espacio de estudio 0 un espacio en gsiealdropologos pueden
desenvolverse en su actividad. Este espacio esMmE@AuUgé un espacio, entonces,
comun para los investigadores y los investigadosegpacio compartido que guarda
caracteristicas especiales ya que lo considera coraonvencion por ambos lados:
por el lado de los que lo habitan es una inventadgeneracion de razones que los
antepongan como pertenecientes per — se a esacedp@e el autor que los mitos
fundacionales rara vez refieren a la pertenenaia sitio determinado y que mas bien
hacen alusion al nacimiento de grupos en movimidmogue se entiende es que el
espacio en si mismo no refleja pertenencia pella siecesidad de los grupos de
identificarse con él a fin de establecer razonepattenencia ya que sobre esta base

se afirmard una identidad étnica.

Por el lado del investigador, la invencion o fafgamdica en creer que un grupo
pertenece inapelablemente desde siempre a un espatérminado. En cada

institucion y tradicion, vera sefiales de perteremuéquivoca y lo traducird en sus
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ensayos o producciones. Respeto a lo anterior pogleecir que el autor se refiere a
reivindicar propiedad, o sea un concepto de fueua se superpone a lo que
llamamos uso y control (uso — habitacidn; contrgbreduccion), esto frente a la
presencia de algun ente que cuestione dicha ralacibaga necesario esclarecer

propiedad.

El grupo como conglomerado social debe identifieaan el espacio que ocupa. Asi,
fabrica un discurso enriquecido con la interpréacle acontecimientos naturales y/o
magicos conectandolos explicitamente con la oriigiad del grupo en el espacio.
Entonces el espacio contiene una identidad de ggumo se reproducird en los
miembros y se internalizara de manera de conwedirluna verdad étnica valida para
si mismos y para otros grupos, que respetandoroecimente este proceso objetivan

el propio con sus limites.

Segun lo anterior el espacio es un contenedor etaegitos que al ser cargado con
significados culturales y elementos identitariog@etextualiza en lo que Augé llama
el lugar antropoldgico esto €$a construccion concreta y simbdlica del espacigeq
no podria dar cuenta por si sola de las vicisitugeontradicciones de la vida social
pero a la cual se refieren todos aquellos a quiesldss les asigna un lugar, por
modesto o humilde que seéAugé; 2001: 57 — 58).a construccién concreta como
la objetivacion de un ordenamiento social, basadogen parte en la relacion
identitaria del grupo con el espacio. Hace alugbautor a una imposibilidad del

concepto de dar cuenta de este ordenamiento seat@nces el andlisis debe ser
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relacional: un espacio de costa no determina awpogde pescadores, da por cierto
posibilidades productivas en ese sentido pero piicaxpor si solo la organizacion
que se construye a partir de la explotacion derdasirsos, por ejemplo que los
hombres sean los que pescan y las mujeres seudadala comercializacion del
producto. El analisis debe, por tanto, conjugarédaciones sociales con el espacio

gue contiene los elementos identitarios del grupo.

Ahora, se puede establecer que en la ciudad @mita de significar espacios
conecta de manera similar a diversos grupos centetno y produce identificacion.
El autor hace la distincion entre lugar y no lygaomo el espacio vacio de la
significacion cultural. La nocion de espacio quet@nde esta investigacion se acerca
a la de lugar de Augé, este le otorga tres caratibas que lo definedentificador:
soporte de identidad en relacién con la percepd@pertenencia y relacion vital con
el lugar;relacional, en tanto es posible situar identidades singulesagpartiendo un
espacio, se generan relaciones en torno a la ljacsén en el suelo” y por ultimo el
lugar eshistérico porque contiene y acumula hechos que tienen fuedaen la

accion entre identidad y relacién. Entonces, ladinmaa en el tiempo.

En suma, si el lugar es un espacio construido @emntidad, relaciones e historicidad,
un no lugar es un espacio vacio de estos caracRweo tanto, un espacio ha de ser
cargado de sentido de lugar en tanto un grupo eizzmse en él, le otorgue

caracteres de lugar.
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Para Manuel Castells (1999), no hay teoria del cgsp@xiste un“despliegue y
especificacion de la teoria de la estructura sqaild modo que permita explicar las
caracteristicas de una forma social particular,espacio, y de su articulacion con

otras formas y procesos histéricamente dad@stells, 1999: 152)

En definitiva, el espacio es una expresion de tiaesira social, que como se decia,
por si solo no explica ni la estructura socialanotganizacion del espacio. Ahora, en
atencion a ciertas formas sociales se puede caractan espacio urbano atendiendo
que la comprension de este se puede abordar desdedtancias constitutivas de la

estructura social (Castells, 1999: 153)

1. EIl sistema econdmico, que se expresa espacialreani@ reunion dialéctica de
produccion y consumo mas el tercero derivadoydatabio. Esta relacion es

ejemplificada por el autor en la espacializaciohodeclementos:

P) produccion, espacializada en industrias y ddiinC) consumo, expresada en el
espacio como residencias o0 equipos colectivositéréambio, intermediario entre P
y C en formas como el comercio o la circulacidonoy piltimo, G) que refiere al
proceso de regulacion entre P, C e |. Ejemplo ti® &S la gestibn municipal o los
planes de urbanizacién. Representa el no- trabagong se expresa espacialmente

pero regula su organizacion.
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2. el sistema politico — institucional, que se expresael espacio por un lado
mediante la delimitacion de este (comunas, barsestorizacion) y por el otro en

la influencia sobre el sistema econdmico, o sege&ion (G)

3. “... el sistema ideoldgico organiza el espacio n#rdolo con una red de signos,
cuyos significantes se componen de formas espagigldéos significados, de
contenidos ideologicos, cuya eficacia debe medpse sus efectos sobre el

conjunto de la estructura social{Castells, 1999: 155)

Castells abre la posibilidad a la comprension dplaeio tomando en cuenta cada
elemento de alguna instancia, ademas de la com@mede las tres o el analisis de
formas espaciales persistentes de formas sociedesdentes. (Castells, 1999: 155)
En consecuencia es posible comprender la orgadizadel espacio a través del
analisis del sistema ideoldgico de una forma spektb es, rescatar los significados
que, por ejemplo, una organizacién social insceherelacion con el significante

(espacio) relativos a su especificidad como grupo.

Para Pierre Bourdieu (1999), la relacion vital ez$p de este tema estd nominada
como espacio fisico y espacio social. En estadserbs sujetos sociales o agentes
gue se construyen socialmente en una relacién kespacio social, asi como las
cosas que se apropian, estan ocupando un lugaseguaracteriza por su posicion
respecto de otros agentes sociales, asi como palistancia. Es decir por una

distincién entre agentes sociales. De esta maftemgupacion de espacios fisicos
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funciona como simbolizador del espacio social. Beuwr dice que esta ocupacion del
espacio y la simbolizacion en el espacio socialdpuexpresar las diferencias y
distancias sociales producidas por la historicidadla sociedad iternalizandose y
creando una ilusion de naturalidad. Por ejempl@Xestencia de barrios altos y

barrios bajos.

Por otro lado la posicién en el espacio social ggresa en el espacio fisico en
relacion con la apropiacion de este, por medicadeokesion de capital. Se produce
una relacion directa entre la distribucion de agersbciales y de bienes y servicios
privados y publicos en el espacio fisico segurceéso a los ultimos. Lo anterior se
grafica en la distribucién espacial de la ciudaentro, barrios periféricos y cordones
poblacionales, creando circuitos de desplazamierd® distantes mientras menor es

la concentracion de capital.

El espacio social se objetiva en el espacio fisgsodecir, el espacio fisico sirve de
soporte para la construccion del espacio sociaidelse imprimen los elementos
culturales que dan forma a la sociedad jerarquiyaelstratificada (Bourdieu, 1999).

Ahora, en la relacion entre la distribucion de agersociales y bienes y servicios en
el espacio fisico, se define el valor de las diatinregiones del espacio social
reificado. Por tanto, el espacio fisico es contenatk elementos culturales que

ordenados de determinada forma, otorga valor a@ogsggocial objetivado.
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El valor relativo de los diferentes sectores dphe® social objetivado, da paso a la
presencia de esquemas de oposicion al enfrentaacgihes de similar campo (de
accion) en posiciones inferiores (socialmente) yqubre todo en espacios distintos
(Bourdieu, 1999) el autor cita como ejemplo laid@dn social que se genera entre
los Coiffeursde alguna avenida importante de Paris y los pelagude alguna calle

en la periferia. Similar ejemplo en Santiago sedpugar oponiendo los estilistas de
Providencia con algun peluquero de barrio en Puglalas campos son similares y
refieren a la estética del cabello, las posicicsmsales son diferentes y es lo que
demarca la relacion de presencia de bienes y g@svielativo a la concentracion de
capitales desigual en los dos espacios fisicoardest social y geograficamente. En
suma la actividad de campo similar adquiere vadlancrporarse a una region mas

valorada del espacio social.

El espacio debe ser considerado como una congiruboimana en la que se expresan
las posiciones sociales y en la que se puederzan#ds relaciones que se establecen
en su uso. La nocidén de espacio supone la sigaificagque los usuarios le otorgan,
de otro modo se esta hablando de una porcidén defig vacia: un no-lugar, en
palabras de Augé (2001). Un espacio tiene que omret uso. Michel de Certau
(1996) lo entiende haciendo la distincién entreatug espacio. Siendo que lugar
refiere a una situacion de posicién y de relaciétateca entre objetos situados,
corresponde a la nocién de espacio la incorporag#&ta movilidad propia del uso
humano, entonces se carga de significados. En stehagspacio es un lugar

practicado” (Certau, 1996: 129).
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El factor comun en las nociones que se han revisada distincion entre la porcion
de superficie cargada de significacion mediantacrehes sociales entre agentes o
identidades (lugar para Auge, espacio social olgiedt en Bourdieu, espacio para De
Certau) y aquella en la que dicha significaciéreriste (no-lugar para Auge, espacio
fisico para Bourdieu, lugar para De Certau) Ladad de esta distincion es que se
establece una relacion entre el espacio urbano grepo que lo utiliza, de manera
gque ambos se otorgan caracteristicas y signifinasioy en la que el analisis del
acceso y uso de los espacios otorga la oportuidatscubrir relaciones de posicion
social, de poder o en definitiva de la coexisteheterogenea en la ciudad. Antoine
S. Bailly (1979) introduce el concepto de terriatidad urbana comd... el
comportamiento mediante el cual personas que atiliespacios semejantes se
identifican con ese espacio, al tiempo que deseeentaar su control sobre
él...”(Bailly, 1979:111) Haciendo coincidir nuestra nacéntregada sobre territorio
y en alusion a la trascendencia de este por sdbterreno delimitado, el autor
comprende la vitalidad del acontecer del territ@iola reproduccion del grupo, de
modo que establecerd espacios de control e ident&tdtorial (Bailly, 1979: 108).
Ahora, ¢,qué pasa cuando estos espacios ya se gaoudesplegados en un territorio
al que no se pertenece? Es ahi donde cobra sdatidompetencia por el uso y
control de los espacios urbanos, control entendamono una apropiacion
cognoscitiva de la que se generen distancias oedi&aciones con otros grupos,
identidad en definitiva. El autor dira territoridgid urbana como el proceso de lograr

pertenencia y bienestar en el espacio, para uraniaagion social de corte étnico,
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esta territorialidad urbana conlleva significadogs deproduccion cultural vy
diferenciacion interétnica en una situacion de da@acion en la que administrar

recursos culturales otorga amplitud en los espauomles.

En resumen y para articular los temas que compesi&as consideraciones historicas
y conceptuales, el pueblo mapuche ha sufrido poscdsaumaticos que han
determinado su relacion con el territorio y los a&sps contenidos en ellos. El
proceso reduccional cerco el espacio y termindl@amganizacion en torno a su uso,
agrup6 a familias de manera arbitraria y los oblgydransformar su actividad
productiva hacia la agricultura. En términos culles la sociedad mapuche se
encerro en este nuevo espacio, se endogamizoty liasi relaciones interétnicas a un
minimo que les permitiera re-organizar y reprodsaircultura en estas condiciones.
La pauperizacion de la vida en las reduccionescsatad con un nuevo proceso
histérico traumatico, las leyes de division dedaswunidades atomizaron aun mas los
espacios y dieron partida a la masiva migraciéros dentros urbanos. En el
transcurso de estos procesos, el uso y controltetetorio vari6 de manera
importante, pero la respuesta en la cultura fugeldacer trascender la materialidad
del territorio y centrarla en el motivo principaé ducha y pervivencia del grupo
étnico. El territorio, recordando a P. Mariman dra&fo por Gissi, 2000) es el espacio

politico en el que el pueblo mapuche se contieasegura su porvenir.

Los espacios nuevos como el espacio reducciondupenm, en el pueblo mapuche

gue se de una adaptacion y el despliegue de egamide reproduccion social. En el
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nuevo espacio urbano se ha asentado una gran adhrdiel poblacion mapuche,
sobretodo en las comunas periféricas de la cagitabndiciones (compartidas con la
poblacion no mapuche) de pobreza y marginalidad pemadas a un ambiente hostil
de discriminacién y menoscabo. En este ambientelaidad étnica se adormece y
rehuye de toda manifestacion, hasta el despertal eatonocimiento de otros pares
cuando en organizaciones mapuche urbanas despleg@&hementos culturales que
reafirmaran la identidad mostrandose ante el rdstéa poblacion como un grupo

activo.

Hablamos del espacio urbano diferenciandolo deldgares, estos ultimos
s6lo manifiestan posiciones y distancias de cosgmiestas en su extension, siendo
el espacio el lugar practicado, es decir el espagion lugar activo, en uso, vivido y
sobretodo cargado de significados que sostienadelstidad de quienes lo usan.
Segun lo anterior, las organizaciones mapuchenag@n la realizacion de sus
actividades usan los espacios compartiéndolos eorpadblacion no mapuche,
entonces emergen relaciones interétnicas constgntesidianas que modifican el

estado de la cultura mapuche urbana.
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IV PRESENTACION Y ANALISIS DE DATOS

1. Espacios urbanos ligados a la organizacion pou siso identitario.

La organizacion mapuche We Liwen pertenece a lauoarde Lo Prado, comuna que
presenta una alta concentracion de poblacion indigalrededor de un 5%. Las
actividades econOmicas mas comunes entre los mapdehLo Prado son el

comercio, el trabajo en el sector industrial y damstruccion. Respecto del nivel de
instruccion, solo un 3% no asisti6 nunca a una etacy un 36% tiene nivel

educacional secundario (INE, 2002) la realidad dgafaa de la poblacion mapuche
urbana, al menos en esta comuna, no varia de k&stel de la poblacion por lo que
no se puede hablar de una situacion de desmedio s@rondmico basado en
cuestiones étnicas. Por ejemplo se constata estwglie de la poblacion indigena de
Lo Prado (Montiglio, Valdivieso, Valenzuela, 20Q4) 40% de la poblacion indigena
de la comuna vive en casa propia, el 96% cuentaenergia eléctrica dentro de su
hogar, entre otros, datos que confirman que lagoddn indigena de Lo Prado no
constituye en si misma una poblacién diferenciad@éseconémicamente del resto de

la poblacion de la comuna.

Lo Prado, junto con sus vecinas Pudahuel, Estaci@mtral, Cerro Navia y
Quinta Normal conforman en el poniente de la chpitwordén de marginalidad y
precariedad socio-econOmica. Lo Prado se caraatporz ser una comuna pequefia

respecto de sus vecinas, es creada durante laadéeddochenta a partir de la
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fragmentacion del sector oriente de Pudahuel. @&kig caracterizar como una
comuna residencial con presencia de sectores c@atesreen el eje San Pabilo,
principal avenida que comunica el centro de laaiucon el sector poniente. De esta
manera es que se encuentran diversos sectorescipoblas de pasajes angostos,
pavimentados en su gran mayoria, viviendas generaénsolidas, escasa presencia
de vegetacion o areas verdes. Los sectores pofddeso presentan condiciones
precarias en cuanto a situacion socioeconomicajnsdgtos sociales de la red de
salud, gran parte de las familias apoya sus ingresm actividades comerciales
informales. Los espacios publicos mas usados gaobéacion son las plazas insertas
entre los pasajes de las poblaciones, estas soeffgs]y con disminuida vegetacion,
sin embargo son numerosas y funcionan como cergracohfluencia de nifos,
jovenes y duefias de casa que, aseando los fromtsusl casas, aprovechan de
establecer relaciones amistosas. La comuna cuentdare colegios municipales y
algunos privados, la gran cantidad de estos estabéntos produce que nifios de
otras comunas cercanas se matriculen en ellosaghdras de término de clases, al
medio dia y al atardecer, las calles se llenan dér@s con sus hijos, se activa asi
mismo en las poblaciones una red de comercio irdbgmas plazas se llenan mas
con los juegos de los nifios, las madres conversagrigos y los adolescentes se
juntan a realizar actividades deportivas o soloraversar en las esquinas y plazas de
las poblaciones. En tiempos de primavera y verasohace muy concurrido un
parque que se extiende por la avenida Neptuno Barsal y Bonilla, es el parque
con mas vegetacion y areas verdes junto con elipagge se encuentra en la avenida

Bonilla, este Ultimo menos concurrido quiza por gaeubica en un sector donde no
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existen viviendas, colinda con un sitio eriazo ggtiente a la municipalidad y
donde se habia instalado un parque de diversiamsdg en los afios ochenta. Por el

lado norte se encuentra la maestranza del metro.

El parque de Avenida Neptuno sirve de punto de emtco para jovenes que
practican deportes, nifios jugando y una cantidagoitante de parejas que
aprovechan los pastos y la sombra para estar junfogsear. Es un sector de la
comuna que se identifica con el comercio sexualta fde seguridad por las noches,
sin embargo es visitado a esas horas por grupgsveees que lo utilizan para

compartir.

La comuna cuenta con tres estaciones de metro Visangriedad de locomocion
colectiva lo que genera una amplia poblacion flitam horas en que las personas se
desplazan desde y hacia sus trabajos. Por estagoests transita gran cantidad de
personas que viven en Maipu y Pudahuel y que canesh buses hacia esos

destinos.

Se pueden contar tres avenidas que cruzan la coyngona acarrean la mayor parte
del flujo de personas: San Pablo, avenida que otracena gran actividad comercial
y donde se encuentran las oficinas del gobiernoicipah, Avenida Neptuno, que

atraviesa la comuna de norte a sur y que alojeesiaxiones del Metro de Santiago,
se caracteriza por el parque ya descrito y podugh fde personas y locomocién

colectiva, ademas alli se realiza la feria masdgate la comuna los dias Martes y
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Viernes, entonces se interrumpe el transito pguidta oriente y se convierte en un
espacio de confluencia de personas en torno al rcmnge frutas, verduras y otros
articulos que los mismos pobladores venden en ldamsatas “colas” o puestos
implementados en el final de la feria, en el surlbierto por alguna manta. Esta
actividad es una ayuda sentida en la economiasémailias de la comuna. Los
jovenes aprovechan este espacio itinerante comeopagpara adquirir prendas de
moda a bajo precio. Las duefias de casa compras fyuterduras para el hogar y en

general, gran parte de la poblacion adyacenteasitestos dias la feria.

La comuna de Lo Prado se nos presenta como una neoraminentemente
poblacional. Y es este el contexto en el que lameacion We Liwen se inserta: una
comuna que presenta gran cantidad de poblaciormsercio alrededor de su
Avenida principal, escasa vegetacion, transito yzofpor las tres arterias mas

importantes y espacios itinerantes como el deria €& Neptuno.

En una profundizacion del foco de esta etnograiapone especial atencion a los
espacios en que la organizacién se desenvuelvidebaes describirlos y situarlos en
el contexto de la comuna, se trata de espacios resnde facil acceso, espacios de
transito como calles o pasajes, las inmediacioee®s hogares de sus integrantes,
los sitios en los que se reunen y otros de inteaés este estudio y para graficar los

recorridos de esta agrupacion.
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Sede de la junta de vecinos N° 18: resulté serimlep espacio visitado y en el que
conoci a dos de las integrantes de la organizaBidnmotivos de remodelacion del
consultorio Yazagi de la comuna, las instalaciotheda sede vecinal se utilizaron
como improvisadas consultas y salas de atenciornulatobia. En otras palabras, se
transformé en el consultorio alternativo al Yazigh remodelacion. Esta sede-
consultorio se ubica en la Avenida Dorsal, en elsesur de la comuna, se encuentra
enrejada con malla de alambre en marcos metalia@bayiileria por sus lados, las
salas con que cuenta son mayoritariamente de [gadeleadera y piso de cemento.
En la entrada existe un kiosco en el que se vegd@sinas preferentemente, un
pasillo techado que conecta algunas salas en tedamos de éste y que desemboca
en un patio interior enripiado con multicancha dmento al fondo. Alrededor de este
patio se erigen salas que han sido implementadascpasultas médicas conectadas
por una galeria en alto que sirve ademas comadsaéspera de los pacientes. Entre
algunas salas, quedan espacios libres que harplsidtados con arboles menores y
plantas ornamentales. En el lugar que conectas@lgpde ingreso con el patio, se
ubica una mesa con sillas donde la Sefiora Hildpodes una caja con hierbas
medicinales y folletos alusivos a la organizaciéel Yroyecto de Salud Intercultural
del que participan. Afuera varios autos en un e@stamiento espontaneo que se
transforma en fuente de ingresos para cuidadoregngedores ambulantes, las

personas van y vienen provocando un transito poadusante gran parte del dia.

La mayoria de las personas que se encuentran add#mtla sede-consultorio son

adultos mayores. Ellos concurren a controles médioono parte de programas del
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Ministerio de Salud. Nifios que concurren a Con§aho con sus madres, en gran
cantidad adolescentes. Los funcionarios del comsoilsaludan muchas veces por el
nombre a los pacientes, lo que hace pensar queblaqidn que acude al centro
meédico es constante en su asistencia, de manera gaetor en que se concentra la
atencion es mas bien reducido y cercano. El lugajue se encuentra la sede vecinal
colinda con una cancha de futbol, de tierra y eguia no se advirti6 actividades ni
deportivas ni de otro tipo. Al otro lado de la ealhl poniente un colegio particular
subvencionado y en frente, cruzando la Avenida &prngoblaciones de casa y

pasajes angostos, lo mismo detras de la edificacion

Consultorio Carlos Avendafio: este es otro espéganld a la organizacion mapuche
We Liwen. Ubicado en el vértice nor-poniente dedanuna, en el limite con Cerro
Navia y Pudahuel, este consultorio no es tan ¥&sibimo los otros tres, un murallon
de un descuidado color blanco lo asimila con la@sclgnacio Carrera Pinto que se
instala justo detrds compartiendo arquitectura.léfrero apenas visible debido al
efecto oscurecedor de un afioso arbol, exhibe ebreitel espacio. El ingreso nos
enfrenta a la ventanilla pequefa del cubiculo dermmaciones, lo que sigue es un
pasillo que profundiza en el recinto de tal margra el fondo lejano afirma la idea
de un recinto enorme. Dos patios descubiertos garlas galerias con salas de
atencion segun unidad vecinal: sector amarillotcsegerde y otros que motivan la
confeccion de alusivos letreros. Las campafias eeepcion implementadas por el
Ministerio de Salud atiborran las paredes de afiaghentras que un discreto papel

escrito con plumon informa sobre la asesoria ebégemedicinales, la discrecion de
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la comunicacion no resta importancia al tramiteadquirir remedios naturales que
ayuden a paliar la sintomatologia: varios pacierstesden a la facilitadora del
proyecto de Salud intercultural (es asi como semém a la persona que expende
las hierbas con las recomendaciones de un buen Eisdas primeras visitas a los
consultorios, durante el afio 2005, el proyectonggeémentaba con bastante éxito a
juicio del observador, sin embargo a fines del 2606 la ultima visita de rescate
gréfico, se constatd con agrado que la totalidatbsldetreros que aluden a barios,
farmacia, recepcion, direccion y, en definitivacs lprincipales departamentos de
cada establecimiento cuentan con letreros biling(ies anexo grafico). Esta
situacion solo reafirma, la importancia del conoude la accidn organizada de la
poblacion mapuche y la impresion en el resto deukgrios y funcionarios de la

diversidad antes invisible o invisibilizada.

La construccion corresponde a 1975, se asememalegios publicos de la época y
justamente su arquitectura se comparte con la kessidel08. Juntos, mas un precario
y a la vista antiguo cuartel de bomberos y un hatgrancianos, completan la

manzana cuyo anverso se inserta en la poblaciéraMais Bombal.

La esquina en la que se encuentra el consultoritbona la interseccion de las calles
Teniente Cruz y San Francisco. Famoso lugar eneskg extiende el Mercado Persa
San Francisco que, aunque perteneciente a la codeuRadahuel, concentra visitas
de varias comunas del sector poniente de la cafitala fin de semana se instalan

los mas variados negocios, talleres y cocineriassgacio se repleta de visitantes,
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compradores, permutadotes, vendedores de ocasiaseamies, vendedores
ambulantes. De todas edades, hombres y mujere$amnanran ese lugar en un espacio
de transacciones, punto de encuentros, paseo danghtre otras significaciones. El
lugar solo contiene el cemento del suelo y lasaBnamarillas que segmentan los
limites de cada puesto durante los dias de serago@ptuando los martes en que se
instala la feria y entre frutas y verduras se cotrag en mucha menor cantidad, los
consumidores, en su mayoria duefias de casa. li@s derla comuna representan una
fuente de ingresos para varias familias del semqiier venden informalmente en las
colas, ademas de un espacio en el que se enmaraaenie de relaciones sociales. El
colegio que comparte la construcciéon con el coasolteduca a nifios de nivel
basico, estas instalaciones se encuentran en tor Babitacional modesto en que los
espacios publicos o comunes estan representaddsspangostos pasajes y algunas
calles que dejan espacio para veredas donde muehim®s han dispuesto bancas en
las que se sientan generalmente los adultos magarestemplar lo que pasa afuera.
Sirven estos espacios para reuniones entre vegiandas tardes son principalmente
jovenes los que aprovechan de reunirse. Se puedemvas cercanias algunas plazas
bastante mejor cuidadas y forestadas que las deénmaediaciones de la sede-
consultorio Yazigi, en las que nifios juegan ydatg de las poblaciones se reune. En
general, es un sector algo mas precario que etiambente descrito, los espacios
comunes se utilizan preferentemente en recreas@nusados diferencialmente por
distintos grupos etareos, es interesante que egicolepresenta para los vecinos un
espacio mas del barrio ya que en varias ocasi@nabrs a la comunidad para ofrecer

diversas actividades como talleres deportivos otegepara reunir fondos solidarios
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para la comunidad. Los pasajes y calles comunasadilersos espacios del barrio, el
transito de gente ajena al sector es detectadamgrevada por la mirada indiscreta de
los vecinos, situacion vivida por este investigagajue segun datos sociales tiene
que ver con que las familias crecen y se van dismilio en el sector dando
continuidad al sistema de doblamiento del sectorqee se radicaron familias
extensas al parecer en tomas y ocuparos variass.sitas familias se conocen,

conocen sus historias y se identifican con suscespa

Consultorio Santa Anita: emplazado en la pobladéhmismo nombre, es el mas
grande de los tres, tiene dos pisos y su arquitestel asocia de mejor manera a un
centro médico. No puedo decir que se trate de anstruccion nueva pero asemeja a
un pequefio hospital. Se encuentra en la calle @aderLoyola, frontera con Cerro
Navia, en el sector nororiente de la comuna. Ldgoadn Santa Anita se caracteriza
por la presencia de edificios departamento de nmw$6n fiscal, lo que convierte el
paisaje en un repetido escenario de edificacioneeatemente desordenadas
comunicadas por pasajes, calles y veredas quetesman entre los bloques. Muy
arido sector donde emergen las descuidadas pla®ies que contrastan con la
verde y cuidada plaza que inmediatamente al latoahsultorio se riega a diario y
se trabaja por personal municipal. En frente deabdscimiento de salud un
estacionamiento amplio para usuarios cuenta copavadero de taxis y otra plaza
bien cuidada en la que descansan los choferes gragspen la sombra los
acompafiantes de pacientes. Es quiza el sectopmeéario de la comuna y aunque

cercana a la principal San Pablo, a la altura aeuaicipalidad y otras dependencias
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edilicias, los separa una gran extension de terréndo que alberga varias canchas
de futbol en las que una liga comunal realizaig@st los fines de semana. Es
también un espacio en el que se han realizado eséaiiones culturales de la
poblacion mapuche. Dato no observado, otorgad@@oladores que no se asombran

con dichos eventos.

El ingreso al consultorio se ubica en un sobrelrdl/gue se accede a través de unas
escalinatas o una rampa para discapacitados. Hntezlor, inmediatamente se
encuentra un amplio meson en el que se disporexdégcion del publico y el banco
de fichas de los pacientes, lo comparte adem&ptagentante de la organizacion We
Liwen en el proyecto de Salud Intercultural, ejada también con la orientacion de
los usuarios en el gran edificio y en consultasagaiSe disponen dos pasillos a cada
lado de la recepcion que conectan con las salageheion y demas servicios del
establecimiento, escalas y otros pasillos conemandistintos sectores en los que la
gente transita para realizar sus diligencias o ragpéurno de atencion. Es el
consultorio que atiende mas personas respecto danteriormente descritos, se
observa un constante flujo de publico y funciormademas de afiches y carteles que

pretenden orientar sobre la ubicacién de los d@stiservicios.

Como se describe mas adelante, el Proyecto de Baérdultural del que participa la
organizacién, complementa el tratamiento médico ordisposicidbn de hierbas
medicinales o tratamientos propios de la culturaunhe. Pues es en este consultorio

donde se ha instalado un herbario o vivero en elsgucultivan las hierbas que se
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expenden en los tres consultorios de la comunaddes modos la organizacion
cuenta con hierbas traidas desde el sector ruralidéel pais). El vivero se emplaza
a un costado del consultorio dentro del recints yisible a través de las ventanas del
edificio haciéndolo parecer un jardin ornamentaiapal publico. Es un espacio
cuidado por la organizacion y administrado por assciadas que ha sido prestado

entendiendo la importancia del proyecto para lawodad.

Se han descrito tres espacios muy importantesl@araanizacion, son espacios en
los que We Liwen esta presente de lunes a vieunestk la mayor parte del afio y lo
mMAas importante, son tres espacios que se comuentensi a traves del concurso del
proyecto de Salud Intercultural. Como se verd, iEpasicion territorial de los
consultorios hace que la amplitud de su serviclogenda la total extension de la
comuna y esto provoca que la organizacion tengaguentonces con todos aquellos
espacios comunales. La comunicacion se realizavagrde las calles y pasajes donde
las asociadas difunden el proyecto y se presenté® la comunidad con sus
marcadores identitarios visibles. La recepciénpddilico en los consultorios es muy
buena, identifican a las integrantes de la orgaidmay se dirigen a ellas con el

mismo respeto y disposicién que reciben en susutass
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Disposicion de Consultorios y principales avenidasn el plano
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Un espacio importante, como se vera luego lo camdorlas calles y pasajes de las
poblaciones de Lo Prado. En ellas el transito denfajeres mapuche ha sufrido
cambios desde que llegaron a la comuna, luego @rcsrporacion a la organizacion
y en la actualidad en que las relaciones interé$nson profusas, abiertas y detentan
respeto. Es la razon por la que se quisieron deseritre la exposicion acerca de los

consultorios, asociados a la calidad de los esp@omunes y las viviendas.

Existe un espacio de difusion de la cultura mapwuhmartir de la formalidad del
sistema educacional chileno: la escuela. La escu€lmdad de Caracas”,
municipalizada contiene dentro de su programa édocana asignatura a cargo de

la sefiora Elba Huinca donde se ensefian los rasgnsates de etnia mapuche.
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Lengua, juegos, vestimentas, historia, mitos eotres conforman el programa del
curso que se aplica a alumnos mapuche y no mapdehensefianza basica. El
establecimiento educacional se emplaza en la poéhl&anta Anita, a pocas cuadras
del consultorio del mismo nombre. Las caractedstitel barrio ya han sido descritas
mas, es interesante una caracteristica que seeddspquiza de la presencia de la
labor de la organizacién en el colegio: cada afreakzan en la escuela y abierto a la
comunidad, celebraciones o conmemoraciones redatpar ejemplo al afio nuevo
mapuche. Estas celebraciones se organizan desdstitacionalidad de la escuela,
razon por la que se anuncian con vistosos aficheszos y volantes que se
encabezan con la invitacion del alcalde a celebreonmemorar dicho evento. Se
trata de comunicar la unidad entre el municipid gnendo indigena, lo que fuera de
toda evaluacion de verosimilitud, instala o reafiria idea en la poblacion de que Lo
Prado constituye una comuna con fuerte presencidigana, mapuche
preferentemente. La organizacion participa de ¢asnemoraciones con la visién de
gue ayuda a la difusion y a extender la presen@puche en la comuna, aunque
reconocen en estos actos una voluntad instrumstatale parte de las autoridades, no
pierden la oportunidad de instalar sus demandgseede un espacio definitivo. En
definitiva, el espacio de la escuela “Ciudad deaCas”, un espacio construido y
normado por la institucionalidad chilena para lacadion de los menores, ha sido
penetrado por la organizacion para difundir suucalten los propios marcos de la
educacion formal chilena. Por cierto, el estatudadasignatura de la sefiora Elba

Huinca es el de un taller, sin embargo ha propendidespeto y reconocimiento de
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la diversidad humana en la comuna y la poblacionte&S#&nita se muestra en

avanzada respecto del resto de la comuna.

Un espacio muy importante pero que guarda difeasnespecto de los anteriores es
el en que se emplaza el Rewe o altar de la orgadizd_a ubicacion de este espacio
es el limite sur de la comuna, en un sector dondexisten conjuntos habitacionales.
La maestranza del Metro de Santiago, un parquesique de bandejon central de la
Avenida Bonilla y la ruta 68, son los vecinos detinto enrejado propiedad del
Municipio que, prestado, acoge el Rewe que una Mashaldo y que sirve a la
organizacion de centro de oraciones y otras aetiléd tradicionales. El espacio se
presenta ante el transelnte como un sitio eriagguegdado por rejas y en el que
existe un tronco con algunas ramas mas una baadatasi es que en el siempre
veloz circular de los automoviles en ese trechdadavenida se han fijado en el
Rewe. El sitio pertenecié a un parque de diversignaunque nunca formé parte de
sus instalaciones, la municipalidad tampoco edifiada desde que lo adquirid. Las
especulaciones de la poblacion hablan de la irdanedilicia de venderlo a una
universidad que se instalaria en el lugar. El espawestra la caracteristica de
ejemplificar muy bien la convivencia de un lugan (@gnificacion para gran parte de
la poblacion lopradina) y un espacio significada ¢an importante simbolo del
pueblo mapuche. Sin duda importantisimo espacia [@aorganizacion We Liwen

representa para el transeunte sélo un sitio baldio.
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Se presentan los espacios que se asocian a lagpples actividades de la
organizacion que se estudia. Es necesario volvbresel hecho que estos se
comunican entre si por el constante transito denl@sres mapuche y este acto de ir
y venir, va construyendo también sus rutas comaasp significados por su uso y
por lo que representan en cuanto al enfrentamiéattm ajeno o lo otro ante a los
residentes que detectan su presencia. Las calasajes, en su angostura, hacen que
el contacto sea mas cercano, cara a cara en elant;dransitar de las mujeres

mapuche por los lugares y espacios de Lo Prado.

2. We Liwen, organizacion Mapuche de Lo Prado

El acercamiento a la organizacion se debio al gsoerontacto que Ximena Alcavil,
antropdloga mapuche, realizé entre este investiggda sefiora Rosa Cayun. Las
indicaciones caracterizaron a mi contacto comodirngente formada en el ejercicio
de su cargo. Se menciond gue su progresion dedmhla dirigente mapuche urbana
la forj6 como una persona habil y receptiva hacjbvenes investigadores, a los
gue acogia y ayudaba con el fin de difundir |la tat®la organizacion y la cultura de
su etnia en la ciudad. En efecto, desde la printetaion no fue dificil la
comunicacion pese a que se trata de una mujeridalboy como tal, con poco tiempo
libre. Esto ultimo posibilitd la observacion aumaila luego de los primeros fugaces

encuentros.
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La sefiora Rosa se mostraba invariablemente muypbésentada, de traje y gentiles
maneras. También invariable eran los adornos dgiasimapuche que lucia: aros,
collares y ribetes tejidos en sus ropas. La seRosa manifestaba en su presencia la
importancia de su cargo y dejaba claro en el paisaj origen por medio de

marcadores identitarios tan claros como evidentes.

Los encuentros se efectuaban en el consultoriog¥aisde donde mas de una vez
salimos hacia los demas consultorios conversandecaade la organizacion We
Liwen y de sus experiencias como dirigente. En ggnlas entrevistas tuvieron
siempre la mediacion de la sefiora Rosa o Rositapde llaman con carifio las
demas integrantes de We Liwen, cada persona cangadda lugar visitado fue por
medio de ella, por lo que se transformé en la pudetentrada y la mejor informante
para este estudio. Segun ella y otras importardisientrevistadas como la sefiora
Hilda Quilaqueo, facilitadora del consultorio Yazygmiembro de la directiva de la
organizacién; Ena Huala, facilitadora del considtoBanta Anita; Elba Huinca,
educadora popular y asesora cultural en educaCanmen Gavilan, facilitadora del
consultorio Carlos Avendafio mas el testimonio dasotnujeres miembros de la
organizacién que se disponen en una recopilaciétitisa de historias de vida con
formato de libro, bajo el titulo “Mujeres Mapuchegvaintes” del que ya se ha hecho
referencia en el apartado de metodologia, se daafar la presentacién de los datos
acerca de la organizacion agrupados en: caraatEngaactividades, percepcion de

espacio urbano y percepcion de relaciones intea&ni
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La organizacion mapuche urbana We Liwen tiene siegjé en la experiencia de la
sefiora Rosa Cayun, quién se formo como dirigemediados de los afios noventa.
Su participacion y principalmente la observacior dasarrollé en las organizaciones
que funcionaban bajo el alero de la CONADI y el éorto de la ley indigena de 1993,
provoco en ella una progresion que la llevo al sithnde pobladora mapuche a

dirigente.

“Yo sabia que eran mapuche pero cuales eran sushkjno eran luchas armadas ni
nada pero era lucha social entonces de ahi yo afirbartas cosas de ellos y... iba
en las concentraciones, me utilizaron harto si, lleearon a las concentraciones
politicas pero todo eso me sirvid y ahi despuésnasos aqui en la comuna formar

una organizacion” (Sra. Rosa Cayun)

Entonces decide, junto con otras cuatro persoma&scarse a una organizacion que
existia en la comuna. Desilusionados de ésta, tdimaniciativa de fundar una
organizacion que los represente. Nace We Liwen \sdéora Rosa, secretaria
entonces, demorara dos afios en asumir como presid8m fecha clara de

fundacion, el afio 1998 parte la organizacion.

De las conversaciones se desprende que las motiegcpara la fundacion y puesta
en marcha de la organizacion son la defensa deéanadad que ven menospreciada
por la sociedad chilena ademas, se concibe laasoegicomo forma de hacer patente

los descontentos y demandas del pueblo mapucha deudad. La sefiora Rosa
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Cayun ve en la existencia de We Liwen el fortaléento de la causa mapuche en
general, de modo que mientras mas organizacions®exmayor presencia se logra
y esto va en pro de ubicar la problematica mapechen lugar importante respecto

de los demas temas de contingencia.

La organizacion mapuche urbana We Liwen cuentacewoa de cuarenta y cinco
familias asociadas. De estas, se elige una dieedafiwe consta de presidente,
secretario, tesorero y algun cargo circunstancgaladuerdo con la formacion de
comisiones para realizar actividades. En los dmasnirevistas, se hablaba de la
construccion de un vivero en el terreno que el gipiw esta tarea, comentaban,
debia contar con la participacion de jovenes resgdadas con el fin de que la
estructura fuese lo suficientemente firme como yratole. Es interesante el hecho de
que la participacion mayoritaria estd a cargo dgeras, todos los cargos de
importancia son ejercidos por mujeres con excepd@®la tesoreria que esta a cargo
de un vardn. Podria pensarse que estamos en peesknaina organizacion de
mujeres, situacién que acarrearia la exclusividad&hero en la incorporacién. Sin
embargo las mujeres de la organizacion contemmaprésencia pasiva de sus

esposos e hijos pero también la participacion actesellos en las actividades.

Acerca de sus reuniones, estas se realizan camefrei@ relativa debido a la falta de
un espacio destinado a esta actividad. En un camiéa organizacion funcionaba en
la sede vecinal nimero nueve de la comuna, alliesaian y desarrollaban sus

actividades. Luego de un tiempo y debido a difadds con las personas que
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componian la junta de vecinos, debieron abandms®espacio de reunion. De este
modo, llegaron a uno de los tres consultorios d@tamlo, en el consultorio Yazigi se

les prestd una sala que estaba destinada al bedatmj materiales para

mantenimiento. Durante la realizacion de las olzs@ones y entrevistas de esta
investigacion, el consultorio Yazigi se encontrakarado debido a remodelaciones,
razon por la que la organizacion nuevamente sengndcsin un lugar de reuniones las
gue deben realizar en casas de asociadas y ser comt la asistencia que consideran
adecuada para su funcionamiento. Otra alternalé&vacunion es la que se genera
gracias al proyecto de Salud Intercultural, quepkesnite contar con los pasillos de

los tres consultorios para juntas, generalmenteodedas de tres a cuatro personas.

Un hito importante en la historia de la organizaci® constituye el hecho de

participar de un Proyecto de Salud InterculturadteEproyecto pertenece a un
programa del ministerio de salud que se implem&ntién en otras comunas de
Santiago. La insercién en el proyecto se producel efio 2000 y ha ayudado, entre
otras cosas a reforzar la presencia de la orgadéizaate la comunidad ya que una de
las funciones que desempefian es la de complemkntatencion de los tres

consultorios con la distribucion de hierbas medilgs paliativas de la sintomatologia
de las enfermedades. Este ejercicio ha tendidotrachar las relaciones de la
organizacién con la poblacién no mapuche de la camuEn suma, el proyecto ha
facilitado la permanencia de la organizacion eneebpo y le ha otorgado un caracter

de relevancia ante la poblacién no mapuche.
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La historia de la organizacion esta, en gran miterminada por el proyecto de salud
intercultural pero un tema que ocupa gran partetidelpo, las discusiones y los
esfuerzos de la directiva, es la consecucion deuger definitivo que puedan usar
para las reuniones y las diversas actividades queplanificado y que tienen como
derrotero principal, la falta de una sede. Los eagios de la organizacion en este
sentido, los han presentado ante la comunidad guawidades de Lo Prado como

una organizacion activa y perseverante.

La organizacion o asociacion We Liwen consideralguarea que se han trazado no
acaba con ella, gran parte de las acciones qué&amealan destinadas a las
generaciones que vienerYd creo que no se termina con nosotros, o sea,lElse
logre tener el lugar, el espacio, yo creo que nusshijos los hijos de nuestros
lamfien tienen que seguir con la vision, con losfies que quedan mas adelante, o
sea, la idea es que con los que estan viviendoemm&@antiago hijos de mapuche que
aprendan el idioma, que jueguen por ejemplo al iPatjue sigan con esa vison
adelante, o sea, no termina aqui. Por eso nosastamos fortaleciendo (...), para

ellos.” (Ena Huala)

3. Actividades de We Liwen.

La actividad principal y que ha significado en gnaarte la perduracion de la
organizacién, es la participacién en el proyectsaled intercultural. Este, relne a

varias organizaciones indigenas urbanas, capasitadé produccién, mantencién y
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manejo de hierbas medicinales tradicionales deglopos étnicos. El proyecto,

implementado por el ministerio de salud en consiolode atencion primaria de las
comunas participantes, consiste en la comuna derado en la implementacion de
un sector en que los pacientes acudan luego dmessltas medicas y retiren hierbas
paliativas de la sintomatologia y complementar@s los tratamientos. Esta funcion
esta a cargo de una “facilitadora”, quién recibedasulta del paciente y recomienda
la hierba junto con las indicaciones e instruccsorgpie haran funcionar el

tratamiento.

Las conversaciones con las facilitadoras siemprevieson contenidas en los ratos en
gue no recibian consultas, tiempos breves en lexgmentabamos las dolencias y la
propiedad de las hierbas medicinales. Algunasvaaltis por ellas y otras traidas del
sur, todas tienen una vida util de alrededor dafimpara luego perder su efectividad.
La confianza de los pacientes, mapuches y no mapude evidenciaba en que
generalmente la indicacién de los sintomas sedm# oido a la facilitadora, esta en
un gesto de comprension, discrecion y empatia,ndidela receta y un folleto

explicativo con la presentacion de la organizagiafunciéon que cumple.

Parte de las actividades propias del proyecto dedSatercultural, es la salida a

terreno. En estas salidas con personal del consutjae visitan casas de pacientes
que no pueden acudir al establecimiento o que &l#add a los controles, ellas van
difundiendo el proyecto de Salud realizando swid en terreno y aprovechando

de contarles sobre la organizacion y sus caratiteds La recepciéon, cuentan, ha sido
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muy buena aunque al principio tuviesen que soléeimdiferencia o los malos tratos.
Esta actividad se desarrolla una vez a la semandapamplitud sectorial que

compete al consultorio llegando a veces fuera siéifates comunales.

La importancia de esta actividad es que las rafacttirectamente con la poblacion
de la comuna y la presencia de las facilitadorasludes a viernes, hace que los
usuarios las identifiguen en el cotidiano como gak® un servicio tan importante
como es el de salud. De esta actividad principatiesevan otras que aportan al
desarrollo de la organizacion. Asisten a congreso$antiago y regiones, reciben
capacitacion por ejemplo acerca de la construcd@mvernaderos y las técnicas de
cultivo en estos, reuniones con otras organizasigparticipantes, en suma, el
proyecto de salud intercultural abre la posibiliddé interactuar con otras
organizaciones pero también con autoridades delegab y en este ejercicio
aprenden técnicas y formas de negociacion de mameaea sus inquietudes y
demandas estan siempre presentes y no desaparedearineorporacion de temas
diversos o de otras actividades. Ejemplo de est& esngreso de Salud Intercultural
realizado en Valparaiso y donde se expusierorvascas de cada proyecto comunal,
siendo muy bien evaluada la gestion de la orgaidaad/e Liwen de Lo Prado, lo
gue les vali6 como argumento para negociar la maite del proyecto, ante el
Ministerio de Salud, para otro afio mas y buscacdidad de “programa” que,
significa la perduracion en el tiempo de esta @Y. Es la impresion que queda:
gue todas las actividades que se realizan asumémasfondo de reivindicacion, en

cada accion estan hablando de lo que necesitamdksta o han logrado y de esta
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manera las motivaciones crecen y la organizacidorsglece. “es verdad, nos han
faltado espacios eh, espacios definitivos pero nmse espacios igual, hemos
marcado terreno en la comuna, nos han respetadoatldsridades comunales...”
(Sra. Rosa Cayun) El dia que mantuvimos esta csaeién, la cita termind cuando
fui a dejar a la presidenta de la We Liwen al e@ifde la Municipalidad. Con el fin
de informarse pero también de presionar, se diligia la oficina del alcalde sin cita
tomada. Después de dias le pregunté como le tdib&nitan espontanea gestion. Me
respondié que el alcalde la recibio y que avanzarolas tratativas del comodato del

terreno municipal.

El espacio al que se refiere la cita es asimiladdas dimensiones. En primer lugar,
se habla de espacios definitivos. Estos son tesremocomodato que ha venido
solicitando desde afios a la autoridad comunal ypguestos tiempos estan cerca de
ser asignados. Son importantes estos espaciosepteg/permitiran realizar varias
actividades que dependen actualmente de la disposie lugares publicos como
canchas, parques e incluso dependencias del exroceté¢ recreacion
“Mundomagico”. Luego, los espacios transitorios fpesmiten realizar actividades
como Palin, Wifiol Tripantu y Guillatunes. Debido é&dito de estos en cuanto a
convocatoria y participacion de autoridades deolauna, les han facilitado lugares
con mas frecuencia. En el caso del Guillatun, selgorizé para que el Rewe o altar
se quedase plantado permanentemente en un tereen@ dnunicipalidad. La
organizacion cuenta entonces con un Rewe o altda eomuna y ven en esto un

triunfo logrado como sus dirigentes dicen, “marcatedreno”
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“yo aqui con la organizacion he comenzado a rescatachas cosas, palabras que

he ido recogiendo y armando frasgSra. Hilda)

Una actividad central y que se caracteriza poranmecesariamente premeditada, es
el rescate de la lengua mapuche. Cuando se juogamiembros de la organizacion
comienzan a expresar recuerdos, experiencias saaflbe tanto en tanto, elementos
gue se traspasan unos a otros, especialmentecancetie los nacidos en la ciudad o
de los que sus padres les entregaron muy pocaossrdsga cultura en funcion de un
resguardo ante hostilidades. Es en estos casose dasd miembros reafirman
identidad y amplian los conocimientos de su culthem expresado que es en éste

ejercicio que nacen muchas de las ideas de nuetrasiades.

En la realizacién del grupo de discusion, cadanestio estaba reafirmado por la
historia de vida de la relatora. Generalmente l|&smaciones derivadas de
reflexiones propias, eran fundamentadas con expegi® pasadas de la nifiez o de
joven migrante. De manera que se observo la impaeale la experiencia vital en la
construccion personal, ya sea como dirigentes yoconapuche residentes en

Santiago.

Los esfuerzos de la organizacién por lograr espagéinitivos han logrado que la
municipalidad proyecte la construccién de un paiqdéena. Se trata de un parque

donde se expongan a la comunidad las manifestaciandturales de las
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organizaciones indigenas de la comuna, la interd@da autoridad es que se realicen
exposiciones y muestras “artisticas” de bailes @®menias para que el publico
conozca esa vision de los pueblos indigenas. Liicaxjpn de las dirigentes es que la
autoridad pretende sacar provecho de la situaciéra necesidad de espacios por
parte de ellas, de modo de ganar plata y prestigsta situacion no preocupa
mayormente a la organizacion ya que ven en el a@e&spacios un triunfo y en las
condiciones mas elementos de negociacion. Frensmterior, la organizacion We
Liwen participa activamente sin adherir a las intenes edilicias pero con la
percepcion de que la alianza con la autoridad émipira un acceso a cuestiones
relevantes para si mismos. La actividad negociadaraste sentido muestra una
faceta politica interesante y que se ha desarmléad el tiempo conforme se van
transformando en lideres y dirigentddosotros hicimos todos esos tramites con la
condicion de que la ruka fuera comunal no de urda egganizacion. Sobre todo los
indigenas de esta comuna lo necesitan para ocupanlcalguna actividad pero
siempre tiene que haber una organizacion que sea hegponsable de dirigir eso”.
(Sra. Hilda) la negociacién fue conducida por Wevdni en pro de todas las
organizaciones de la comuna que existen o quaseio La finalidad de esta accion
es la de contar con un espacio definitivo y poctefeperpetuar la existencia de las
organizaciones comunales y facilitar la creacionndevos grupos. Esta, es una
preocupacion mayor en la organizacion. Las dirgeren en la ausencia de jévenes
un peligro de finitud del grupo y es por eso quetree esfuerzos en dilucidar el rol
de la juventud y de como pueden lograr incentigade ingresar a la organizacion,

ademas de otorgarles la tarea de ensefar a los, si@édes reconoce la fortaleza de
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que carecen las mujeres para levantar viveros glaaya construir las instalaciones
del espacio definitivo. En cuanto a los mas pegsies®masume como tarea primordial
de los padres el llevarlos a las actividades queeakzan para incorporarlos en la
organizacion, luego, serian los jovenes los endagyde traspasar ensefianzas a los
menores, de manera de contar con generacionesalab® para la reproduccion de
We Liwen. Por otra parte, se destaca la labor gakza la sefiora Elba Huinca quien
como educadora del colegio “Ciudad de Caracasfenados alumnos mapuche y no
mapuche los elementos de su cultura. Los nifioscvaciendo en el respeto a la
diferencia étnica frente a sus compafieros de cyrsxternalizando hacia la
convivencia en sus barrios. Lo que se espera de esperiencias es que se extiendan
las caracteristicas de respeto horizontalidad ldeiomes interétnicas desde la escuela
como espacio de difusion de la cultura hacia Iga@es de convivencia cotidiana.
“Bueno ya estoy echando el ojo a varios jovenes yleleoye, trabajen aqui y
llamen a los nifios de diferentes organizacionegssque quieren los otros lideres
también y empezar a ensefiarles cosmovision mapodims es nuestra cosmovision
por parte... porque nuestra cosmovisibn es super dgay ensefarle bailes,
ensefarles a ser lideres porque no podemos estaosar(Sra. Rosa.) Se suma a lo
anterior una nocion historica respecto del devgaireracional. Por una parte ven en
ellos, los fundadores de la organizacién, los que nsas herramientas que la
asociatividad y malas experiencias urbanas, sacaaelante el proyecto de
agrupacion, por otro lado, ven en los jévenes tdsnrialidades de la educacion, de

haber aprendido mas que los dirigentks jovenes tienen ideas nuevas, tienen otro
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conocimiento, tienen inteligencia, tienen mas eesigue nosotros entonces entre
jovenes se entienderfSra. Hilda)
De esta manera, las acciones emprendidas por déipagion tienen como norte su

perpetuidad en las manos de la continuidad deuegas generaciones.

Otra actividad que se realiza de manera espont@reaque ver con los procesos de
sanacion de los traumas identitarios que los ibNiiaron en alguna parte de sus
vidas.“Yo creo que eso es lo que a uno lo va sanandtoriees yo tengo mucho por

qué agradecer a la organizacion, me he liberadomiehas cosas y he aprendido

muchas cosas.(Sra. Hilda)

Como se sefalaba en las consideraciones tedteasgentidad étnica tiende a
adormecerse en lo que Aravena (2005) llama etrdaigayativa. Este proceso se va
revirtiendo entre otras cosas, gracias a la orgaitim étnica urbana y a la
identificacién del indigena con ella. Pues biere sgntimiento de superacion de lo
negativo aparece emotivo en los relatos que danaf@ar esta presentacion y reafirma
la idea que a modo de prevencién en los desceediemipuche de las integrantes de
la organizacion We Liwen es imprescindible la edi@a realizando actividades que
los fortalezcan identitariamente de manera queendebiliten ante las hostilidades.
Lo anterior, siempre contando con una organizaftiérte y marcadores identitarios
gue en el espacio digan sobre su cultlivéi: abuelito nos habia ensefiado que no

habia que tener verglienza de lo que uno era. Pocoetrario, teniamos que
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sentirnos orgullosos de nuestras raices porquell@s esta escrito lo que somos. Yo
venia preparada. He conocido a muchas jovenes nh@pgae vienen a trabajar a
Santiago como nanas, y cuando uno les pregunteosibre, responden suavecito,
como ocultandolo. Yo siempre les decia, con vamefirmi nombre es Verdnica

Quirilao” (Bozzo, Egafia, Linker, Neira, Pinochet, C. RomdnRoman, 2006: 51)

4. Percepcion del espacio urbano

El objetivo relativo a la percepcion del espacioamo intenta clarificar como ven los
integrantes de la organizacion el espacio en elsguedesenvuelven. Espacio ya
caracterizado y conceptualizado, en el que la azgeidn realiza sus actividades y
donde conviven con el resto de la poblacion no miaula importancia de esta
percepcion radica en que a través de ella se ar@liZzos usos y la importancia que
le otorgan en el devenir de la organizacion. Noduay dejar de lado en este ejercicio
la nocién de espacio nuevo de desarrollo, por fahteso del espacio es central para

entender el crecimiento y fortalecimiento de laamigacion.

En primer lugar y rescatando elementos del apartadterior, existe una
diferenciacion entre lo que es el espacio definitvel espacio transitorio. Como se
sefald, el definitivo se asocia con un sentido ddepencia, este sentido esta
mediado por la firma de un contrato de comodatalees, se certifica por medio de
documentos si bien no la propiedad pero si el obmxclusivo del espacio. Un

elemento novedoso en el uso de este espacio defigs la mediacion del papel
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oficial. El contrario es el espacio transitorionde se realizan actividades cotidianas
o trascendentales como las ceremonias (en auseekiespacio definitivo). Estos
espacios tienen la caracteristica de contener fis@ciones mientras duran los
eventos. De alguna forma quedan marcados ya qu@rsolegiados para realizar
otras actividades adelante en el tiempo. Luegadswneltos a sus usos diarios o a la
significacion que otro grupo urbano les otorgueicbas de futbol, sitios eriazos la
mayor de las veces cargados de significacionestidagarecintos cerrados sin uso
aparente entre otros. La importancia de estos Esppague para esta investigacion es
trascendental, es que dan la posibilidad de prabechicon el resto de la poblacion.
De esta manera los no mapuche que comparten resideomunal saben de sus
actividades y aunque no las entiendan, con el tewanm identificando los tipos de
eventos, las épocas en las que se realizan yrastedsticas de estas. Si bien no esta
pesquisado por este investigador la percepcionadpoblacion no mapuche, se
desprende de los relatos de los entrevistadosejua sonstruyendo un respeto hacia
ellos al ver que las actividades no concentranrdeses o ruidos (en contraposicion
a alguna actividad deportiva en los complejos decdeuna), la gente los va

conociendo e identificando en otros lugares detauna.

Uno de estos espacios transitorios es el consultemni el que funciona el proyecto de
salud intercultural. Este espacio publico contiEnsignificacion potente del uso de
las hierbas como elementos de sanacion. La genteapuche es en gran parte
beneficiada y va conociendo este saber que lesaagod sus dolencias, entonces

asocian una la cultura mapuche con este efectolaBeobservaciones en los
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consultorios se entiende que los pacientes hanragmenecesidades a partir del
consumo de estas hiervas, de manera que acuderediar asistencia a controles o
consultas médicas, simplemente van cuando “secksaa las aguitas” como decia

una sefiora que solicitaba un diurético.

Las facilitadoras y el resto de la organizaciorvae dando cuenta del cambio en la
actitud de la poblacion acerca de su labor y deresencia en los espacios publicos,
realizando una labor identitaria como es desplggawmpartir rasgos culturales de
salud, dan cuenta de un respeto y cierta compticidatre los pacientes y
facilitadoras. Incluso guardan secreto de sus d@enEn una observacion, en el
consultorio Yazigi se acercO una sefiora que siir gdabra alguna, dedicé un
ademan a la sefiora Hilda, ésta le extendio un pamue hierbas, una sonrisa. La
sefiora agradecio sin palabras y se fue. Existehignba que se denomina “Viagra
natural’ que sirve para potenciar sexualmente adosnes, es la hierba del silencio:
con ademanes discretos se retira de la mesa dendsgensan y se abandona el
lugar. Esta situacion anecdotica refuerza la ideaumh complicidad basada en el
servicio que la organizacién presta y es este femdémel que da pabulo para
profundizar el uso identitario del espacio desplegaansitorio de mas visibilidad:
La calle. Luego de las experiencias de la orgarimacse ha tendido a utilizar
vestimentas que las definen como mapuches, a pasaa calles en su transito
habitual con la frente en alto y concientes denfsdas (que disminuyen en el
tiempo) presentando sus respetos y siendo resgetadana relacion interétnica cada

vez mas horizontal. El espacio transitorio que esgnta la calle va adquiriendo un
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significado de uso étnico que se suma como otracespde desarrollo para la

organizacion y en que el control lo representdrieielad en el transito.

“Yo creo que nosotros necesitamos fortalecer ma®riganizacion, yo creo que
teniendo un espacio donde nos podamos reunir, hi@abajo cultural, va a seguir
adelante la organizacion. Yo creo que uno nuncaavaaralizar’ (Sra. Rosa) La
percepcion del espacio definitivo tiene que ver leorealizacién de actividades que
le permitan a la organizacion, realizar un traspgeoeracional de experiencias y
conocimientos, ademas de recibir personas no maaita expresar una cultura que
ya transita desde tiempo por los espacios comlzeglea de un espacio definitivo
da la seguridad de la permanencia en el tiempda deproduccién del grupo. Tal
como la comunidad reduccional encerro la cultunalao tiempo permitiendo su
perduracion, el espacio urbano definitivo pararggmnizacion presenta la oportunidad
de perpetuarse en el tiempo y de resguardar, @&strde su apertura, los rasgos
culturales para propender a una relaciéon interéteic mejor pie que, de paso,

refuerce el uso de los espacios transitorios.

En los relatos de biograficos recolectados porinesstigadores ya destacados, se
patenta la idea de que en un comienzo asentalsecgrad no es cosa facil, es mas,
no se recomienddYo viajé a Santiago por necesidad, pero hoy didegodiria a las
jovenes que mejor se quedaran en sus campos. MyEréen a la capital con
esperanzas de una mejor condicion de vida. Unaisalmia se vino del sur en busca

de trabajo, y no dur6 mas que una tarde. No dim&®. Yo siempre digo que,
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gracias a Dios, a mi, Santiago no me ha tratadorteal.” (Sefiora Maria Vidal. En
Bozzo, Egafa, Linker, Neira, Pinochet, C. RomanRaman, 2006: 57) Se entiende
la relacion de la sefiora Maria con el espacio wurlzmmo una evaluacion desde la
posicion de miembro de la organizacion We Liwenciladad no la ha tratado tan
mal, indica un comienzo dificil en que la esperagieain futuro mejor se engancha
de la posibilidad laboral. En la organizacion,dertidad se fortalece con la reunion
de similes, se potencia cuando se enfrenta laaiedaonjunto, aun con todo eso, la
cita habla de una mejor condicion en los campos guadan la ideologia de lo
ancestral y en que el territorio adquiere sentigtennl a diferencia de un espacio
urbano a conquistar con las dificultades y probemadentes.

El espacio urbano como espacio nuevo de fortalecitmi de la organizacion
mapuche, en ningun caso representa la negaciorted#orio ancestral y sus
espacios. La busqueda de desarrollarse en la ctigta@lque ver con una necesidad
identitaria, de expresar una manera de ser maprche contexto histérico espacial

distinto.

“Si, lo asumimos, no se puede hacer machitin esoltsultorios eso lo tenemos bien
asumido pero entre tener y no tener pucha, margseespacios 0 sea, ¢porque
somos urbanos no tenemos derecho a nad&®?4a. Rosa) la nocién del espacio en el
que se deben desenvolver conlleva la diferencigoaiante entre este espacio y los
espacios correspondientes al territorio ancedtiatjiferencia es asumida pero no
representa obstaculo para desarrollar las actiggladque estas signifiguen o den

igual valor al fortalecimiento de la organizaciétarticularmente y refiriendo a la
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cita, la imposibilidad de realizar un machitun eérc@nsultorio fue sentenciada por
una machi a razon de que el suelo estaba reculdertocemento, situacion que
imposibilita la conexién con las energias de lardi€esta ceremonia se realiza sin
calzado). La ceremonia representaba para la om@@aiz un avance en la

presentacion de su sistema de salud, sin embamyoimposibilidad de su

implementacion no hace merma en el fortalecimietgosu accion, en el trabajo
intercultural que se realiza ni en la significacgire se le otorga al proyecto de salud

y su presencia en los consultorios.

En suma, la percepcion que la organizacion tierecaalel espacio urbano tiene que
ver con lo permanente y lo transitorio. Se hanzadb acciones tendientes a lograr el
espacio definitivo como, la instalacion del rewly innumerables tramites y cartas
tendientes a sensibilizar a la autoridad comunak entrevistadas manifiestan la
urgencia de contar con este espacio ya que sieuterse estan dispersando como
organizacién, que si no se juntan regularmentenesténtando en contra de su
permanencia. El agrado que manifiestan cuandoarel&s juntas, se adorna con
actividades como tomar mate, hacer talleres, cdmnséorias acerca de sus recuerdos
y experiencias o simplemente verse a menudo parargelas ganas e ideas de

nuevas actividades.

Los espacios transitorios son los que los hacéblessfrente al resto de la poblacién
comunal, son los que han posibilitado en su usatitdeio y colectivo el surgimiento

del respeto de los no mapuche y ha hecho desapanecbo de las hostilidades que
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en el pasado sufrieron. El espacio aparece coator faiascendental en el devenir de

la organizacion y encierra todas las expectatiaaa el futuro.

5. Relaciones interétnicas.

“después, cuando yo me meti a la organizacion, mpeeé a vestir de mapuche.
Como que tomé mas fuerzas y la gente como que @mapezpetar mas, incluso los
vecinos. Porque cuando uno anda con vergienza gueaanas la discriminan, en
cambio usted se pone firme y asume que es mapseheiste de mapuche, la gente
como que le tiene respeto y como que uno fuerdeadgespecial. Hay personas que
llegan al consultorio y la tocan a una como que legfuera a dar la suerte o darle
la fortaleza que necesitan, la sanacion. Y me ditdnque lindas sus joyas” me
piden permiso si las pueden tocar, entonces unasieate cada vez mejor”

(Sra.Hilda)

Si estamos hablando del desenvolvimiento de laggaii mapuche en Santiago y
mas especificamente del fortalecimiento de unanizgeién en la comuna de Lo
Prado, estamos situando a un grupo dentro de uglacnarado mayor de poblacion.
La conformacién demografica de la ciudad nos hdbelda heterogeneidad y de la
diferencia, primeramente y en lo atingente a estagmtacion, entre lo mapuche y lo
no mapuche. De esta manera no podemos concebesanrdllo étnico urbano fuera
de su conformacién humana. Todo desarrollo, en ssigdo, pasa necesariamente

por el estado de las relaciones interétnicas. Estagonsonancia con los apartados
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anteriores en que se hace hincapié en que la coauibm entre la organizacion y la
poblacion no mapuche ha derivado en la construabgdnonfianzas basadas en una
labor comunitaria de salud. La manera en que legiantes de la organizacion han
desenvuelto su identidad en la comuna, tiene quearela tendencia a mejorar las
relaciones con la sociedad no mapuche basandosan&ncomunicacion mas
horizontal cifrada en actos de cooperacion. Vererabsra elementos de la

percepcion de la organizacion respecto de es@asoaks.

“Siempre lo tuve bien marcada, especialmente porfuediscriminada por mi
familia, porque habia llegado a una ciudad grandeyy decia chuta, si soy
discriminada por mi familia mas voy a ser discriadia por la gente no mapuche,

entonces eso lo asumi bien rebelde. Yo tenia miiddel muy marcada(Sra. Rosa)

La llegada a la ciudad es adornada con presentiosiele hostilidad a sufrir por parte

de la sociedad no mapuche. Existe una sensaciomasgos de certeza alimentada
por las experiencias comunicadas por otros faragiamigrados. El que la gente de
la ciudad discrimine, forja de algin modo la voathton que se actuara frente a la
situacion. En el caso de la Sra. Rosa, parti6 aomrlbeldia que le impuls6 muchas
veces a enfrentar las hostilidades, sin embarga,rebeldia pas6 a convertirse en la
timidez que la llevé ocultar su identidad étnigato se observa en la mayoria de los
entrevistados. Una situacién atendible es la mstaiégdn de discriminacién al

interior de la familia, la que ya se encontrabaevido en Santiago y que renegaba de

su origen, asumiendo la conducta discriminatoritad®ciedad mayor.
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El tema de la discriminacién recorre gran parteladeida de los mapuche en la
ciudad, ellos van desarrollando sensibilidadestérext fenOmeno, en este sentido
cuentan que muchas vecesehten la discriminacion&n alusion a que la expresion
de esta puede no ser explicita, pero ellos lo nofaaso los acontecimientos

adversos mellan su autoestima y sienten crecesieodfianza y auto cuidado.

“Igual ellos se rieron seguramente de nuestros #&mjede que nosotros no
pronuncidbamos la palabra bien castellana pero mparta, pero nosotros en este
momento nos estamos riendo de los chilenos porgsetnos si queremos echarles
un garabato, decirle cualquier cosa, nosotros haida en mapudungun y ellos no

entienden”.(Sra. Rosa.)

Habldbamos de que la discriminacion, la certezaugresencia y de enfrentarla
cuando se llega a la ciudad, se comunicaba desdenigrados a los migrantes.
Situaciones e historias traspasadas por los padedsielos logran hacer necesaria
una respuesta que no los exponga a los acontettmieagativos que internalizaron
de su ascendencia. En este sentido y como vimogas&nte, la organizacion al
fortalecer la identidad étnica entrega herramientaso la lengua para enfrentar la
discriminacion. Este efecto funciona primero reodi@® personas en torno a la
identidad étnica comun, luego afloran elementoturales que los diferencian pero
que fortalecen su posicion frente a la sociedadomdsllos, los mapuches urbanos,

van conociendo acerca de su cultura, de su histprias elementos que los
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diferencian, entregando una vision positiva queceatrapone a la diferencia
enrostrada negativamente en el ejercicio de laidistacion. Los instrumentos de
defensa son colectivos por ejemplo, la lengua ugadan dialogo cuyo contenido
importa menos que el hecho de ver que la conteparcomprende lo que se dice y
de ridiculizarla. Aunque no solo la confrontaciorjana el pie con que se enfrenta la
relacion interétnica, parece ser una herramienta piuerza la disposicion a
considerarse como un grupo consolidado y en posaédhorizontalizar la relacion.
Sin ir mas lejos, la estrategia de la organizacidnsiste en ofrecer un servicio de
salud intercultural a la poblacién y de esta fotagagar un respeto y consideracion,
desterrando en gran parte la discriminacion erofauna, sin embargo, se exhiben
frases como la citada arriba en que se exponeaaste de revancha que, en todo

caso, esta ausente en la relacion cotidiana goobiacion no mapuche.

La situacion actual de la organizaciéon en cuarlts aelaciones interétnicas refuerza
la consideracion de que la sociedad chilena estdbieado, ven en el relevo
generacional un avance en las relaciones. La nmadal dicen, de las nuevas
generaciones evidencia un cambio o una aperturaeige. Aparece de nuevo una
comparacion entre las situaciones que les fueampasadas por sus padres o abuelos
y las que han enfrentado ellos al considerar leridisnacion como un fenébmeno que
disminuye en la historia, poniendo su punto maseaitla experiencia de los padres y

abuelos y disminuyendo conforme se han ido hacieadyo de estas relaciones.
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Considerando las actividades de la organizacida hyidtoria de esta, podemos decir
que las relaciones entabladas con la sociedadnehde han desarrollado en dos
ambitos. Primero, en lo cotidiano de su labor em donsultorios y en el uso
identitario de los espacios urbanos transitorianysegundo lugar, en las tratativas
con autoridades acerca de la consecucion de ugiespefinitivo. En este segundo
caso, advierten progresivamente, conforme la agropaha crecido, una
profundizacién en la relacion. Sienten que son mp@ que es escuchado y aunque
de principio no fue asi, hoy se suman importanci&igs a un dialogo continuo con
las autoridades comunales, su inclusion en actda relacion con autoridades
ministeriales en reuniones acerca del proyectoatiels “Incluso con el presidente
Lagos que nos encontramos en la inauguracion dada de El Bosque y €l me dice:
“oye, ustedes tiene que seguir luchando por lo gsiedes quieren”, porque yo le
hablé del espacio al presidente, y me dijo “siganhlando porque nadie les va a
poner las cosas en la mano” entonces no estamoamswite hablado aqui
localmente, sino que, ya con la gente de arribdo Anejor va a haber cambio de
persona nuevamente donde estan ahora pero bues@alpeles quedan ah(Sra.

Rosa)

Las relaciones interétnicas percibidas desde lanizgcion se han caracterizado por
un traspaso desde el oscurantismo de la negacida identidad, la percepcion de
hostilidades, discriminacién, auto cuidado frentena mapuche y al intento de
confundirse con la sociedad mayor. Luego, graciés agrupacion en torno a We

Liwen, se han fortalecido las identidades y seehditio a la apariciéon o al destape de
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la identidad y la cultura dentro del contexto udoagl proyecto de salud intercultural
estrechd la comunicacion interétnica, produjo @r#as mutuas y reforzo la apertura
de contenidos culturales en un espacio caracteripad el uso diferencial de varias
identidades posibles en un contexto urbano heteemgéEsta construccion de
confianzas ha posibilitado el fortalecimiento deolganizacion hasta entablar un
dialogo continuo de negociaciéon con autoridades icipales y ministeriales, la

participacion actos publicos y en definitiva setbadido desde la apertura de las

relaciones interétnicas a la horizontalidad crdei€ie las relaciones interétnicas.

V. CONCLUSIONES

1. Del espacio rural al espacio urbano. La culturdacia fuera.

La organizacion We Liwen de la comuna de Lo Prastéd énserta dentro de un

complejo heterogéneo de poblacién donde el segmeafmuche tiene cerca de un
cinco por ciento de representatividad. La organiraespacial de la comuna produce
el constante encuentro de los diversos grupos @warhponen, de manera que se
encuentran en los barrios, comercios, escueladgserspacios publicos como plazas
o calles y pasajes. La organizacion nace a paturnd necesidad de identificacion y
diferenciacion que los llevé a rescatar element$accultura mapuche y recrearlos

en lo urbano. En esto, se conjugan esfuerzos pprarder, rescatar pero también de
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crear rasgos culturales que les permiten funcicnaro entidad étnica tradicional

pero en un contexto nuevo, en un espacio nuevo.

La organizacién mapuche urbana We Liwen hace dsotitario de estos espacios
urbanos, lo que significa que en tanto grupo difgiso étnicamente de la demas
poblacion de la comuna, significa los lugares ydosstruye como espacios donde
las actividades que se realizan los contextualidturalmente, los identifica y les
otorga coherencia como grupo. Este ejercicio, comms NO €S nuevo, se repite
asociado a una circunstancia histérica traumatieg como el proceso de reduccion,
enfrentd al pueblo mapuche a una realidad espawgéla donde deben desplegar sus
esfuerzos y disposiciones culturales para reprogkictn un re-crear la cultura.
Deciamos que los viejos guerreros se convirtieroagicultores reducidos y luego
se asalariaron en la ciudad, pues queda claroogiteels comparten una identidad que
en su dimensién dinamica representa un estado ddtlaa, cambiante y dinamica

también.

La organizacion mapuche urbana We Liwen responde estado de la cultura en
gue su desarrollo se tiene que dar en la ciudadedim sentido, reflejan en sus
actividades la etnicidad en tiempo y espacio dadfisihistoricamente pero también
identitariamente, de manera que cada acciéon emgeegdntiene una significacion
que fortalece la unidad del grupo y los presenta ehresto de la poblacion como
entidad diferenciada y construida a partir de elgo®etradicionales visibles en la

proximidad de sus espacios.
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Es en consonancia con lo anterior es que se peanailzspecto de contraste entre el
proceso reduccional y el de asentamiento urban@l primer proceso se tendio a la
endogamizacion, como anota Bengoa, al desplanteecarsos culturales hacia
adentro, minimizando los contactos interétnicospl@ateoé el ejercicio de definir de
manera drastica los limites de su cultura y cersatbmo efecto del conflicto y de la
violencia de la colonizacion. Se centré la funailenla Machi como guardadora de la
cultura, de modo que practicamente toda manifestiale esta se concentré dentro de

las reducciones.

El caso que concierne a esta investigacion denaugse las estrategias y acciones
gue manifiestan cultura se desarrollan hacia afwi@inscritas a un espacio comun
a la poblacion de la comuna de Lo Prado, generaémem espacios abiertos a la
presencia de transelntes de los diversos grupotitadms que conforman el
heterogéneo humano en la ciudad. Las razones gl@nsexpresado tienen que ver
en una primera instancia con la ausencia de recprapios, privados. Se esgrime la
necesidad de realizar eventos que recreen la autilapuche como estrategia de
reforzar la identidad tanto a nivel individual come grupo. Sin embargo el efecto
gue se provoca en la muestra abierta de los eveatns Wifiol tripantru, rogativas,
juegos de palin o el despliegue de la medicinadualiral en los consultorios es el
de generar conocimiento y respeto en la poblacionmapuche, efecto que ha
propendido a entender las actividades dentro dearno de convivencia intercultural

muy provechoso para la organizacion. La minimizacide conflictos por
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discriminacion, la percepcion de que “la socied&ilena esta cambiando” en
atencion a lo mismo, la disposicion a utilizar edemos de vestimentas tradicionales
en el transito cotidiano de las integrantes de tgamizacion, no asociado
necesariamente a actividades de ésta, habla eerpgugar de un fortalecimiento de
la identidad detonado por relaciones interétnicas fnorizontales a partir de la
apertura de las manifestaciones culturales enrgkgto urbano y en segundo lugar
de una estrategia de profundizacién de las relasigon la sociedad no mapuche en
vistas de los efectos enunciados. Mas aun, la m@@dn establece un dialogo
constante de negociacion con las autoridades cdesuniacorporandose a otras
organizaciones no mapuches institucionalizadas ¢ participan de actividades
oficiales (desde hace algunos afios se celebravidactes oficiales que aluden a
festividades mapuche como el “afio nuevo mapucheoceRrado” o muestras en

colegios de la cultura de la etnia a cargo de We=h)

Todo lo anterior afirma la idea de que ante el cangéim el contexto espacial del
pueblo mapuche se suscitan respuestas culturadéstals como distintas son las
condiciones historicas en que se producen. El tieragduccional fue marcado por el
desarrollo cultural hacia adentro de las comunisladeientras que en el
contemporaneo urbano este fendmeno presenta alefimiento de la organizacion
desde adentro hacia fuera, desde la organizacida bhresto de la poblacién de la

comuna.
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2. Espacios transitorios y espacios definitivos.

La presentacion de los datos muestra la relacidia deganizacion mapuche urbana
con dos tipos de espacios que se sugieren deb agalias entrevistadas: los espacios

transitorios y los espacios definitivos.

Los espacios enunciados como definitivos son amgiellie se entregan en comodato
por parte de las autoridades de la comuna, se deatastalaciones en las que la
organizacion tiene la facultad de construir, renergdeadministrar en definitiva e
imprimiendo significados de pertenencia. Tienen @ocaracteristica principal el
acceso restringido a la voluntad de sus concesamaite manera que todo ingreso
debe contar con el consentimiento de la organimacmgensando en que las
actividades se trasladarian desde lo publico dee$pmcios transitorios (canchas,
plazas o sitios vacios entre otros) hacia lo povatk un espacio destinado
exclusivamente a la organizacién. El espacio defmmgue We Liwen pretende desde
hace afios y por el cual ha desplegado accionesgteciacion con las diferentes
administraciones comunales desde 1998, es perctmdm un espacio que va a
asegurar el correcto funcionamiento de la orgaidmag va a producir que mas
personas se incorporen, en definitiva la organimase potencia aln mas contando
con un espacio definitivo de reuniones periédidasactividades permanentes donde
no deban mediar autorizaciones de uso de espamognes. La figura del comodato
supone un contrato de cesién por un determinadtptie generalmente varios afios,

considerando la responsabilidad de los benefigaram el inmueble y estableciendo
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lazos de cooperacidon entre las partes. Este cordrabmodato resulta del ejercicio
de negociaciones entre la organizacion y el gobieomunal. Las negociaciones se
han establecido como un paso importante en larldsie We Liwen, se expresa con
satisfaccion el acceso a este proceso del quetadaula obtencion de un espacio
definitivo. El grado de horizontalidad logrado @s kelaciones interétnicas permite
esta comunicacion con las autoridades e instaleoelodato como elemento de
regulacion en el uso y control de un espacio urbaodanteresante de esta regulacion
0 marco juridico de uso de espacios es que nakeerggociacion a diferencia de, por
ejemplo los titulos de merced del periodo redu@tigne fueron impuestos a fuerza
por el estado. El tratamiento de las relaciones@tnicas por parte de la organizacion
mapuche y las condiciones menos violentas, enidelaon el periodo reduccional,
de control colonial por parte del estado han pédmita negociacion y el control de
espacios definitivos en concordancia y establecéazibs de cooperacion de los que
resulta por un lado la facilitacion del espacioor pl otro la construccion de un

prestigio politico basado en el respeto a la digadsétnica de la comuna.

La importancia de contar con un espacio definisgguede entender en la necesidad
de control del espacio, asociado al manejo dedeos resignificados en la ciudad y
que fortalecen a la organizaciéon. Si deciamos aigehtidad representa un estado de
la cultura circunscrito a particularidades histasices en el espacio urbano donde los
mapuche de esta organizacién expresan su identidamta, el espacio definitivo
asegura el uso y control permanente en una relad&npertenencia a nivel

organizacional (identidad mesosocial) donde, podimmée la muestra de recursos
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culturales y su difusidon a otros mapuches de lauc@nes posible incorporar mas

integrantes y fortalecer la agrupacion.

Los espacios transitorios no son evadidos a paetila consecucion del comodato,
pues corresponden a esta tipologia las plazaschaarya enunciadas que abrigaron
eventos culturales y manifestaciones de la etrdcidepuche pero también los
espacios que se significan en el transito de Igsuctee urbanos: las ferias libres, las
calles y pasajes donde se expresa identidad emdgen de los marcadores de
vestuario y que como efecto se percibe el respeto tplerancia por parte de la
mayoria de la poblacion no mapuche. Estos espaoiosusados en lo cotidiano y
controlados parcialmente a partir de la planifiéacde actividades, son espacios
publicos de uso comunitario y donde se ha forjadortalecido la identidad en los
afos en que la organizacion ha funcionado. De ignaortancia son el consultorio
donde se implementa el proyecto de salud intenallty el colegio Ciudad de
Caracas en el que se ensefan elementos de laacaltas alumnos mapuches y no
mapuches. EI factor comin entonces es el estabéetion de relaciones
interculturales centradas en la difusion y car&ddas por el alto grado de
horizontalidad. Es precisamente desde estas erperse que se han percibido
mejoras en las relaciones y que han permitido upasicion de la identidad de las
integrantes de la organizacion en otros espacassitorios como las calles, los
espacios comunes en las poblaciones en las que yiea definitiva a través de los
espacios publicos de la comuna. Se puede estaljeecuna caracteristica del

espacio urbano para la organizacion We Liwen espeacidad de territorializarse, a
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través del uso y/o control de los espacios darigsifeados identitarios y

comprenderlos como aptos para contener culturatgser la etnicidad del grupo.

En definitiva, los espacios transitorios se hanigado paulatinamente conforme se
ha desarrollado una identidad mapuche en la ciumatian usado espacios comunes
para realizar actividades representativas de elsatidad abiertas al resto de la
poblacion que han ayudado a fortalecerla de mamezda expresion o etnicidad se
presenta con mayor frecuencia generando la aceéptacel respeto en relaciones

interétnicas antes caracterizadas por la discricionay la hostilidad.

3. Comentarios finales

La investigacion planteada ha mostrado el deseme@ato de una organizacion
mapuche en la ciudad de Santiago, mas especifitaraearla comuna de Lo Prado.
Se han recorrido sus antecedentes histéricos, dénag de percepcion frente al
escenario urbano en el que han debido forjar ueatithd mapuche. Se han
explorado temas como las relaciones interétnicéendiendo que se han hecho un
poco mas horizontales como producto de la estatdgidesenvolvimiento cultural
hacia fuera. Se han recorrido los espacios queiecant las actividades de la
organizacibn We Liwen y se ha constatado que estoslividen en dos tipos:
transitorios y definitivos, considerando ambos,psede establecer que el espacio

urbano de accion comprende a casi toda la exterg#dta comuna. Debido al
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proyecto de salud intercultural se realizan visttamiiciliarias en cada poblacion de
la comuna. Se han expuesto relatos que expresaaj@lamiento de las condiciones
de vida de las integrantes a partir de la incogoraa la agrupacion, se ha
constatado que valoran el aprendizaje de su cujtueh despertar de la identidad

dormida en la hostilidad que vivieron, todo estsda® en la reunion con sus pares.

En este estudio de caso se ha corroborado la @lgaelel espacio urbano constituye
un nuevo espacio en el que la organizacion mapsetiertalece cuando hace uso de
él con fines identitarios. La organizacion We Liw&isa los espacios de la comuna,
realiza actividades identitarias en sus plazasghas) consultorios, calles, pasajes,
ferias ya sea en un transitar exponiendo marcaddeesitarios de vestuario o en las

instalaciones de los consultorios donde acude Hapmn en general a paliar los

sintomas de sus enfermedades. La organizacionusacgel espacio urbano y en este
ejercicio se ha dado a conocer en la poblacionrygsoautoridades de la comuna,
logrando la posibilidad de contar con un espacibnii#o en un ejercicio de

negociacion y cooperacion.

La conclusion final de este estudio es que frehnteeho traumatico que represento el
proceso de migracion en el pueblo mapuche y eltasgeento en centros urbanos
como Santiago, la poblacion migrada ha respondaiola articulacién de recursos
culturales que tienden a fortalecer la identidadicat y a aglutinar de manera
creciente identidades individuales por medio dalgstra abierta de la cultura, de la

etnicidad hacia fuera. Se establecen diferencias atoo proceso traumatico en
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relacion con el espacio, el de reduccidn contidresagespuestas y caracteristicas que
lo hacen particular, de manera que se entiendelgquantexto historico determina las
respuestas culturales a estos procesos. De es&randa cultura se dinamiza y se

representa en las identidades que se agrupanxyaesarla en su etnicidad.
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