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Introduccion.

El presente trabajo de investigacion correspondedlisito para la obtencion del grado
académico de licenciado en historia en la Univasiicademia de Humanismo Cristiano,
culminado en el afio 2014.

Nuestro trabajo de investigacion se posiciona cam@studio de la Historia Antigua, en
este caso, que comprende el periodo historico enatlse desenvolvieron principalmente
las civilizaciones griega y romana. A partir de eéligupremisa surge nuestra motivacion
central para el posterior trabajo académico edntehl. Desde una perspectiva de historia
del pensamiento (posicionamiento expuesto en détutapl), dentro de la historia de las
ideas, pretendemos internarnos en el desarrollondehipétesis que busque resolver un
problema histérico, desde las ideas filoséficasspuperfilaron en el periodo en cuestion.

El periodo histérico a analizar es el comprendidedeé Cicerén y la composicién de su
obraDe Natura Deorunfafio 45 a.C.) hasta el término del gobierno dedexador Marco
Aurelio (afio 180 d.C.). Dentro de dicha temporalidaeemos que se desarrolla una
tematica filosofica en particular: La incorporaciéiectiva de la filosofia griega dentro de
Roma y su reproduccion en el Imperio romano. Hagat a este momento historico, no
obstante, es necesario esclarecer dos tematicasipates que son el inicio de nuestro
trabajo de investigacion: Grecia y el helenismompmendidas como el origen del
desarrollo filosofico occidental y posterior origele la difusion, gracias al Imperio
universal de Alejandro Magno.

Dicho lo anterior, ¢ CoOmo se manifiesta la influange la filosofia griega en Roma? Son
muchos los elementos que ayudan a responder largeegnterior (clarificados dentro del
trabajo). En primer lugar, creemos que el trabdmsdfico de Cicerén en su obi@e
Natura Deorumes el inicio factico de una trayectoria filoséfiomana propia, que se vera
plasmada en el tiempo hasta el Imperio, donde a&raran sus variaciones y posturas
propiamente romanas. En otras palabras, Ciceroal gainto de partida para nuestra
investigacion, ya que nos proporciona los elemecg¢odrales (postulados filoséficos) que
nos permiten desarrollar nuestra hipotesis a futuro

Los objetivos principales, por lo tanto, son coaes a Cicerébn como un actor importante
dentro del desarrollo filosofico y no s6lo comopersonaje preponderantemente politico.
También, evidenciar la larga data historica quedpoealcanzar el desarrollo de posturas
filoséficas, es decir, la historia del pensamiemjoe puede ser plasmada dentro de un
contexto de larga duracion y ser situada paraleitang sin menos importancia) dentro de
los grandes momentos histéricos, estudiados camsiasmo y profesionalismo por las
escuelas de historia tradicionales. Otro objetilawoces mantener vigente, dentro de un
sistema universitario limitado, el estudio de teoadt ancladas a la historia de las ideas y
sus derivados, en busca de ampliar el espectrenugstabordados por los estudiantes.



A continuacién, para graficar a grandes rasgosmodo introductorio los elementos que
incorporaremos dentro del trabajo, ofrecemos uaacdresefia de cada capitulo:

Capitulo 1.-Aspectos metodoldgicos y conceptosrakst Este capitulo es fundamental
para el desarrollo posterior de la investigaciors peopiamente historica y de fuentes.
Proporcionando una breve visién de la historia,choms posicionarnos dentro de la
historia del pensamiento (entendida como una veetide la historia de las ideas), en busca
de una libre investigacion critica de los hechagtohicos del pasado sin estrechar los
margenes de la investigacion a paradigmas his®racescuelas de pensamiento mas
dogmaticas. Pensando principalmente en la escediasdnnales la interdisciplinariedad

y la libre utilizacion de fuentes histéricas (reéass actuales, bibliografia en general)
articularan las bases de nuestro trabajo.

También dentro de este capitulo ofrecemos la d&dimi de nuestros tres conceptos

principales: tradicion/religion, filosofo y Ciceroha idea de conceptualizar de manera
previa a modo de marco teodrico, es facilitar la pmnsion posterior de los capitulos

siguientes, en donde constantemente seran utiBzestus tres conceptos, permitiendo asi la
no detencién en explicaciones reiterativas.

Capitulo 2.- Grecia y el helenismo. El inicio deintacto: El segundo capitulo busca
introducirnos de manera breve en el origen dddadfia en Grecia. La filosofia occidental

tendrd su origen con personajes precisos y mastatfayecto dentro de suelo griego,

pasando desde los milesios hasta el giro humatost&dcrates. Si bien no analizamos en
profundidad cada postura filosoéfica, al menos hasewaler su existencia e importancia en
la evolucion natural que experimentara la filosoftaidental. Esta evolucidon se ve alterada
por las invasiones de Alejandro, quien tras la faridn de su Imperio y tras su muerte nos
traslada a una nueva etapa historica: el mundoistien.

El mundo helenistico lo entenderemos basicamemetr@@ de su calidad multicultural)
como la instancia de contacto entre Roma y Greeieg mas importante aun, el momento
del surgimiento de nuevas escuelas filosoéficastdrenun nuevo escenario politico que
propiciara el contacto filosofico entre las dosngies civilizaciones.

Capitulo 3.- La filosofia en la Roma republican&ce®n y las escuelas filosoficas: Este
capitulo es fundamental para la estructuracion fileh trabajo, ya que es aqui donde se
evidencia efectivamente en qué consiste el apoeteCiteron y en qué consisten

argumentativamente las escuelas filosoficas deésite

Comienza este capitulo con una breve descripcida dee fue la crisis tardo republicana,
la cual dentro de sus grandes consecuencias pelifi@dministrativas, tiene como foco
central el surgimiento de la figura de Ciceron.destro de este contexto que Ciceron
adquiere su fama en Roma a partir de la conjuratgo@8atilina, para no detenerse hasta la
composicion dde Natura Deorunen la etapa final de su vida. Ciceron nos ofreceg
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completa actualizacion de los conocimientos de pacg en torno a la filosofia,
principalmente (y nuestro interés), las escuel&giegn, estoica y la neo academia.

Junto con un analisis de los contenidos mas relesddesde nuestro punto de vista) de
cada escuela filosofica, pretendemos sentar lassbagelectuales que influenciaran
ampliamente el desarrollo filos6fico en Roma. Ete eentido, sin el aporte principal de
Cicerdn nuestro trabajo no contaria con el compdietsarrollo filosofico quée Natura
Deorum ofrece, siendo todo ese desarrollo producto wireel helenismo.

Capitulo 4.- La filosofia en el Imperio Romano: Gaririunfo de Augusto en la batalla de
Accio comenzamos una nueva etapa en la historiamamue se consolidaria finalmente
como el Imperio romano. Dentro del Imperio con fasticularidades y personajes
histéricos, la filosofia tendria un importante a@itiFrente a la amplia disponibilidad de
informacién, s6lo nos enfocaremos en los dos pajssrhistéricos que consideramos los
mas directos portadores de la influencia de Iasdilim griega en Roma: Séneca y Marco
Aurelio.

Con un breve analisis de las posturas filosofiease6te caso estoicas) de cada uno de estos
personajes, no buscamos crear un manual de figgsfio evidenciar la permanencia de la
filosofia a pesar de la instauracion de una nuesgig administrativa y politica. Es en el
Imperio donde la filosofia generara un gran econg propia forma de manifestarse y
reproducirse. No puede esquivarse la idea de lartianpcia de la filosofia en el periodo si
pensamos que uno de sus mas brillantes emperaektedsa involucrado en el estudio y
practica del estoicismo, nos referimos a Marco Aawre

Planteado todo este recorrido historico dentro aepérspectiva de la historia del
pensamiento, podemos establecer nuestras cona@ssipe buscan no solo validar nuestra
hipétesis (que con el recorrido de los capitulosdqusustentada), si no que potenciar aun
mas la idea de permanencia de la filosofia griegR@ma y demostrar sus caracteristicas
propias. Expuestas las resefias individuales de cagéulo, continuaremos con los
aspectos metodoldgicos de nuestro trabajo.

La metodologia de investigacion aplicada en elajales basicamente fundamentada bajo
el andlisis de textos, ya sean fuentes historicasépbca, bibliografia en general y
revistas/articulos. El uso de las citas es abubsdgatque en nuestra condicion de trabajo
de investigacion de pregrado consideramos imp@taespaldar cada una de las ideas
manifestadas, buscando no violar los derechostde, asiendo asi lo mas rigurosos posible.
Con respecto a la utilizacién de fuentes de épdehido a las limitaciones de nuestro
trabajo, decidimos incorporar todas las citas eomd castellano para no dificultar ni
entorpecer la lectura y para ampliar el espectnpodébles lectores.

Buscamos aqui la posibilidad de exponer las dificids para desarrollar un trabajo de
investigacion relacionado con la historia antiguacalidad de estudiante de pregrado
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debido a que la bibliografia y acceso a éstasn@tatio y las barreras idiomaticas son un
peso importante para estudiantes no debidamenfea@dbs. A pesar de lo anterior, se
realizaron los mas amplios esfuerzos por llevaranino una investigacion lo mas
coherente posible. Para culminar, Agradezco de raasiacera a mi familia y circulo
cercano por su apoyo diario en este trayecto witaeio. También agradecimientos a la
profesora Marcela Cubillos por su aporte en tadbito intelectual, como guia académico
y bibliogréfico.

Capitulo 1.
Aspectos metodoldgicos y conceptos centrales.

Expondremos a continuacion los elementos metodmégy conceptos que definirdn los
matices principales que inspiran y definen el ti@abde investigacion posterior. Nos
limitamos a caracterizar y definir lineamientos conuestra postura metodoldgica, nuestra
percepcion (breve) de la historia y los conceptosldmentales que son basicamente la
tradicion (y su directa relacion en el caso de tnadgsabajo con la religion), el concepto de
filosofo y Ciceron.

En la calidad de trabajo de investigacion de li@nca en historia, nos proponemos
entregar una definicion breve y sintética de naegércepcion de la historia, alejandonos
de la vision tradicional de la historia coiaa Historia es la ciencia del pasado (...) todo
estudio de un cambio en la duracibrVisién de la cual Bloch, no es participe), siendo
dificultoso anclarnos a esta clasica interpretgcidncual no deja en entre dicho el
verdadero objeto del estudio historico. Segun MBfoch, la historia es definida
precisamente segln su objeto de estudio qtiesencialmente el hombre'siendo aquella
premisa el punto inicial de nuestro trabajo, esirdég comprension de un fenébmeno
histérico que compete exclusivamente al ser hunsamda humanidad. En nuestro caso, la
humanidad inserta en un contexto especifico el cdainiremos basicamente como
Historia Antigua (aqui competente a las civilizage griegas y romanas) ya que, siguiendo
con Bloch"un fendémeno historico nunca puede ser explicadsienotalidad fuera del
estudio de su momenfo’por ejemplo, en nuestro caso no se puede entehdesarrollo
posterior sin el helenismo o el aporte inicial o griegos a la filosofia, como es el caso de
los milesios.

También, y es de suma importancia, no considerasteldio historico como una cuestion
pasiva, ya que el elemento central es la apertiaadtica. La historia debe ser en nuestro
caso un ejercicio intelectual desde un posicionatoieritico, ya qué'racionalmente

! Marc Bloch, Apologie pour I'Histoire ou Métier d'historien (Paris: Libraire Armand Colin, 1949), 27.
% Marc Bloch, Apologie pour I'Histoire, 29.
* Marc Bloch, Apologie pour I'Histoire, 39.



conducida, puede llegar a ser un instrumento deociniento® y nos permite incluso

desarrollar una historia del pensamiento, desdepostura critica que permita desarrollar
algunos planteamientos que contribuyan en padesarrollo cientifico de la disciplina. En
definitiva, mediante el uso de un lenguaje aprapidde caracter académico) y el
sometimiento a critica de las fuentes y documemtiizados (incluidos los documentos de
época), concluimos que el pasado y la historia mietee comprendidos y no juzgados

siendo ésta la mayor influencia del historiadondes para nuestro desarrollo investigativo.

Sin embargo, nuestro desarrollo investigativo neusgenta solo de una definicion vaga de
lo que significa para nosotros la historia, desdepunto de vista funcional, si no que
requiere de una postura tedrica y metodoldgicaeedim sentido, la historia de las ideas, mas
precisamente la historia del pensamiento, es rpstito de partida mas la idea de Bloch
de que'los hechos histéricos son, por esencia, hechosofsiicos®, donde regidos o no
por la logica, el pensamiento y sus cualidadesofigiecas de diversa indole empujan el
afan por elaborar dentro de la historia de lassdgasturas, conocimiento, religiones,
tradiciones (entendiendo, por lo tanto, desde msteéo de vista Igsicoldégico no como
afeccion), etc. Ademas de la cualidad psicologiea se traduce en ideas y pensamiento,
"no existe contexto social que no tenga una dindan%iumana” es decir mental; ninguna
intuicibn que no implique, en tanto esta viva, amas, valores, emociones y pasiones,
todo un conjunto de representaciones y sentimithtdsogramos asi situar aquella
atmésfera psicoldgica en conjunto a las ideas guiesarrollan desde el ser humano en un
contexto historico preciso (en nuestro caso laddstAntigua).

Entonces, tomando en consideracion el desarrolldodgue se conoce como Nueva
Historia, nacida principalmente enéaole des Annalespnsideramos esencial la idea de
gue"los historiadores del pensamiento han desviadatemcion de los grandes libros o
las grandes ideas (...) dirigiéndola a la histoda las mentalidades colectivas o a la de los
discursos®. El aporte de la Nueva Historia francesa para nuesibajo es precisamente
aquél: la apertura intelectual hacia diferentespm@nen nuestro caso una historia del
pensamiento antiguo, con especial interés en dadiia, no obstante, recalcando la no
"novedad" de nuestro trabajo, sino la libertad esadollo académico despojado de rigidez
y paradigmas. También los Annalésn mostrado cémo las historias econdémica, sogial
cultural pueden estar a la altura de las exigerpesitas establecidas por Ranke para la
historia politica®®, siendo asi la Nueva historia ampliamente aceptadto de los circulos
intelectuales modernos y se rehlsa a desaparegsrinando con la afirmacion de que

* Marc Bloch, Apologie pour I'Histoire, 86.
> Marc Bloch, Apologie pour I'Histoire, 152.
® Marc Bloch, Apologie pour I'Histoire, 186.
7 Jean-Pierre Vernant, Entre Mythe et politique (Paris: Editions de Seuil, 1996), 41.
& peter Burke, New perspectives on Historical writing(Londres: Blackwell Publishers, 2001), 16.
9 .
Peter Burke, New perspectives, 18-19.



Francia se puede considerar como el "helenismo mo#& en cuanto a impulsora de las
nuevas tendencias historicas y perspectivas qdessarollaron en el siglo XX.

Pero especificamente, ¢qué entendemos por hiskerias ideas (del pensamiento)? Nos
vemos directamente influenciados en las definiggmepuestas por Michel Foucault, otro
gran exponente francés, que analizaremos a contimud._a historia de las ideas se destaca
por sobre la historia pura o a secas. Dentro dstrauévestigacion buscamos aquellos
eventos que son umbrales de ciertos cambios, carrdglliencia de la filosofia griega en
Roma, que es una nueva etapa cultural en la Ropblieana e imperial. Dentro de
aguella idea, nos alejamos de una percepcion dehist@ia general de Roma o de la
filosofia, ya que encontramos evidencias de cardbidro de ella que impide establecer
una historia puramente lineal, donde los acontegitos y hechos precisos del hombre no
son el gran interés, sino la construccion de laaddque oscilan entre la tradicion (y la
religion) y la filosofia en nuestro contexto histor Asi,

la historia de las ideas es entonces la discipi@edos comienzos y de los fines, la descripcioniade
continuidades oscuras y de los retornos, la reitoaigin de los desarrollos en la forma lineal déikstoria

(...) muestra como el saber cientifico se difunldelugar a conceptos filoséficos, y toma forma ava@mente

en obras literarias; muestra cdmo unos problem@as mociones, unos temas pueden emigrar del campo
filoséfico en el que fueron formulados hacia unissuatsos cientificos o politict's

Coincidimos ampliamente con la definicion, sobm@oten lo Gtil que nos resulta el traslado
de lo puramente filosoéfico a la posibilidad de &iglhistérico, ya que es principalmente en
esa esfera donde nuestro trabajo adquiere formael Eentido de los "comienzos y los
fines", coincidimos al momento en que se afirma 'fe€nesis, continuidad, totalizacion.
éstos son los granes temas de la historia de k&sidy aquello por medio de lo cual se liga
a cierta forma, ahora tradicional, de analisis tigto"'?. Considerando la cita anterior,
podemos estructurar nuestro trabajo en su totalisiaglin lo que Foucault entiende por
historia de las ideas, estableciendgdaesiglel problema en el desarrollo de la filosofia en
Grecia, lacontinuidadal establecer contacto, desarrollo y difusion deddelenismo hacia
Roma ytotalizaciéncon el desarrollo de una propia filosofia romatmnde la gran obra es
De Natura Deorunde Cicerdn, continuando hasta Marco Aurelio el Enager filosofo.
En otras palabras, las ideas de Foucault son ekketq metodoldgico y tedrico de nuestro
trabajo.

También, para complementarnos ain mas con el eraehjpensador francés, utilizaremos
la idea de "arqueologia™ que propone Foucaultukd 'tNo es nada mas u ninguna otra
cosa que una reescritura, es decir, en la forma ter@da de la exterioridad, una

transformacion pauteada de lo que ha sido y haiwsdro es la vuelta al secreto mismo

% Fernand Braudel, historia y ciencias sociales, 191.
1 Michel Foucault, L'archeologie du savoir (Paris: Editions Gallimard, 1969), 231-232.
12 Michel Foucault, L'archeologie du savoir, 232.



del origen, es la descripcién sistemética de umudiso-objeto*® siendo nuestro discurso-
objeto que busca ser descrito y reescrito, eldrde la inquietud académica que impulso el
trabajo presente: la obra de Ciceron. Ser reesamitel sentido de que a partir de una fuente
antigua se puedan promover nuevas ideas que agydrika la elaboracion de la historia del
pensamiento, buscando a su vez el efecto multfiitade lo que la obra o fuente
principal nos transmite. Efecto multiplicador qeeve reflejado en la influencia de la obra
misma y la continuidad de pensamiento que se ldgtractar en la historia a partir de ella
(la obra). Sin embargo, debemos tomar ciertas poemaes como por ejemplo no caer en
"una historia intelectual que excluya a la sociedadina historia social que excluya el
pensamientd”®, interpretando este punto como el equilibrio qos permita contribuir
realmente al desarrollo de la disciplina historigia,caer en la repeticion de temas ni en la
vaciedad analitica o conceptual.

Concluimos, por lo tanto, que nos anclamos en tderde de la historia del pensamiento,
mas que nada, para posicionarnos dentro de un wenfpreestablecido y ampliamente
aceptado, ya que autodenominarnos “historia desgmeiento filosofico antiguo” suena
engorroso y carente de peso académico que peesfialdar nuestro enfoque.

A continuacion, nos disponemos a desarrollar loxeptos principales que consideramos
indispensables para la comprension de nuestramauteflexiones y conclusiones. Son tres
conceptos principales: Tradicién (junto a religioRjlosofo y Ciceron. Cada uno sera
debidamente abordado en las proximas paginas.

Comenzaremos con el concepto de Tradicion, el esaldebidamente definido por
Hobsbawm, siendo la tradicion aquella qlienplica un conjunto de practicas,
normalmente gobernadas por reglas aceptadas abiertecitamente y de naturaleza
simbdlica o ritual, que buscan inculcar determinad@lores o normas de comportamiento
por medio de su repeticion, lo cual implica autoicgiente la continuidad con el
pasado®®. Inmediatamente vemos la efectividad de la définicon el tema a tratar en
nuestro trabajo, por ejemplo, la continuidad copaslado, es decir, la fundacion de Roma
por Rémulo o la instauracion de la ritualidad @icjue configuraria la religion romana por
parte del rey Numa. También, la tradicién a paltirHobsbawm y segun el caso romano,
para nosotros cumple dentro de sus funciones lécaleesion social o pertenencia al
grupo, ya sean comunidades reales o artificiale$ éstablecen o legitiman instituciones,
estatus o relaciones de autoridad (...) inculcareamcias, sistemas de valores o
convenciones relacionadas con el comportamiéAtoEs importante este punto, muy

3 Michel Foucault, L'archeologie du savoir, 235.

* Michel Foucault, L'archeologie du savoir, 268.

!> peter Burke, Varieties of cultural history (Madrid: Alianza Editorial, 2000), 210.

'® Eric Hobsbawm, The invention of tradition (Cambridge: The Press Syndicate of the University of
Cambridge, 1983), 8.

Y Eric Hobsbawm, The invention of tradition, 16.



representado al momento de estudiar la religidragidion romana (también la griega) al
ver la constante ritualidad aplicada en numeroselsas del calendario, por la celebracion
de acontecimientos importantes, la ritualidad e$ipacde ciertos sacrificios y lo mas
importante, la cohesion social que permite afirenbos ciudadanos su pertenencia a Roma,
es decir, ser romanos.

Volviendo con Foucault, y advirtiendo la similitde las ideas sobre tradicion en muchos
aspectos entre Hobsbawm y Foucault, es muy imgertara nuestra investigacion sefialar
gue (hablando sobre la tradicidlgracias a ella se pueden aislar las novedades ealor
fondo de permanencia, y transferir su mérito a tayinalidad, al genio, a la decision
propia de los individuos® no obstante, ambos intelectuales advierten ladidad de
innovacion en momentos precisos dentro de la aste la tradicion de determinado
pueblo o civilizacién, siendo aquellas eventualetadas que permiten la irrupcion de
nuevos hitos dentro de la historia del pensamientoo la filosofia de los milesios y la
obra de Cicerdn que tensionarian en parte el cemdeptradicion.

Por otro lado, es dificil considerar separadagddi¢ion romana y la griega, en primer
lugar al establecer el mito fundacional de Romaegiginto con lo narrado entEaeidade

Virgilio, uno de los hitos tradicionales mas impmites, viendose la influencia directa de
Grecia, sobre todo al analizar el modelo alkistés,es decir, la fundacion de una ciudad a
partir de un hérdé (en este caso Rémulo). EntontB®ma, empujada por esta influencia
helénica, desarrollé su propia <<historia>> fundamial**°con personajes propios como
Rémulo y Remo. Dicho elemento es importante, yargqpgeobliga a concluir que Grecia y
Roma estan estrechamente ligados por afios deiqistoincluso sus tradiciones se han
visto entremezcladas y una a influenciado a otranenohos aspectos, por ejemplo, en el

objeto de nuestro trabajo, que seré el ingresa @isofia nacida en Grecia a Roma.

De aquella tradicién de la cual Numa (dentro deuleura romana) es importante por haber
establecido los parametros que definirian la tr@diceligiosa romana, nace el siguiente
concepto, el de religion. No podemos separar ldidi@ de la religion, ya que
consideramos que en este caso el segundo es #hadesudel primero y no pueden
divorciarse.

Buscando definir religion, en el caso romano noagesta del todo a la definicion
tradicional y conocida de Durkheim. La religion @ma esté ligada a la tradicion que surge
con Romulo al fundar Roma, luego a la institucizmaaion de Numa en didlogo con
Jupiter. No depende de una Iglesia, tomando enta&ukn definicion de aquella,
principalmente por el dogma que requiere, si nosguéefine en base a la tradicion cultural

'8 Michel Foucault, L'archeologie du savoir, 34.

19Jorge Martinez Pinna, "Rémulo y los héroes latinos", en Héroes y antihéroes en la Antigiiedad Cldsica , eds.
Jaime Alvar y José Maria Blazquez, (Madrid: Ediciones cétedra, 1997), 96.

20Jorge Martinez Pinna, "Rémulo y los héroes latinos", 98.
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y a la préactica libre y consciente de los indivisluba religion segun Durkheim es un
"sistema solidario de creencias y de practicas trets a cosas sagradas, es decir,
separadas, prohibidas, creencias y practicas quenuan una misma comunidad moral,
llamada Iglesia, a todos los que se adhieren asttapor lo tanto, consideramos mas
eficiente mencionar qué.a religion fue un elemento que estuvo presentéaesociedad
romana desde sus inicios, convirtiendose en partegrante de su vida cotidiana. Las
instituciones religiosas formaban parte de las gogires ancestrales que eran el referente
moral y de conducta que sustentaba al Estado rofffanmeemplazando Iglesia por Estado,
con una fuerte presencia estructural y ritual noipagable con un dogma catélico por
ejemplo, pero con las siguientes caracteristigasrgonajes (nos tomamos la atribucion de
hacer esta extensa cita, para evitar la profundizaen un tema que no es central para
nuestro trabajo)

los rituales eran el centro de la préactica, noréecia, lo importante era una participacion desodb cual
ayudaba a fortalecer el caracter comunitario y siobede la religion en la sociedad. En Roma, efatpa
religioso estatal fue representado por magistragtigiosos como los diversos sacerdotes reunidos en
colegios que tenian como cabeza el pontifice maxomien junto con los flamines, los pontifices g la
vestales formaban la estructura religiosa. Otras &s augures que cuidaban las formalidades oslgi en

las asambleas para asegurar que los procedimiémoan adecuados y que las sefales sobrenaturales
indicaran la aprobacién divina. Por su parte, lospices interpretaban los higados de los animales
sacrificado$®

Toda esta estructura ritual y tradicional en taro religioso, estaba ampliamente marcada
por la presencia de lo divino. La divinidad estabatodas partes y se traducia a simple
vista en la creencia individual y el enorme esfoepor parte del Estado romano en
instaurar todo el aparato de instituciones y ealificnes fisicas (templos, altares, étp)e
reiteraban la unién del mundo divino con el podaxdmano®*, es decir, el poder romano
se entiende gracias a la intervencion divina ydatencion de las practicas tradicionales: la
pax romana(la correcta relacion con los dioses) y el resgktdasmores maiorumnlas
antiguas costumbres y tradiciones de los antepasadambién, y complementando lo
anterior,"las normas de la sociedad se imponen a todosada ano en forma de religion,
precisamente debido al caracter colectivo de lagiéh y a favor del estado psicolégico
que se crea en las reuniones y en las fieStagdas promovidas por el Estado romano y
de aceptacion generalizada gracias al profundagarcan la tradicion.

Es evidente, por lo tanto, que la religion est&cempleta concordancia con el poder de
Roma, con las autoridades y el Estado, es"glgsder romano se basa en la adoracion de

! Emile Durkheim, Les formes élementaires de la vie religeuse, (Paris: Alcan, 1912), 65.
2 Miguel Angel Ramirez, "Tradicién y costumbres en la religién romana", Nova Tellus 27, no. 1, (2009):249.
23 .. < , " L, ey "
Miguel Angel Ramirez, "Tradicion y costumbres en la religion romana", 250.
24 Miguel Angel Ramirez, "Tradicién y costumbres en la religién romana",252.
> Marc Augé, Génie du paganisma, (Paris: Editions Gallimard, 1982), 31.
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los dioses y en la continuidad de sus cuffosAsi volvemos otra vez al nexo radical que
existe entre tradicion y religion. La presenciala@dradicion, permite la continuidad del
sistema religioso romano, permitiendo asi que lasraades, valiéndose de aquellos dos
elementos logren cohesionar a la sociedad y a sweesolidar de manera efectiva su
poder factico (independiente de los multiples dotd internos existentes en la historia de
Roma). En definitiva, Roma &an mundo donde la religion y la politica tenianltiples
puntos de contacto y en que la sacralidad estab@@as partes, el resguardo de los cultos
cumplia una funcién crucial junto con los deberégles y militares?’, ambos muy
importantes en Roma. Entonces, ir en contra deaticion o no respetar sus términos,
como el caso del cristianismo, es atentar contpaaleorumy atraer, en consecuencia, la
ira de los dioses, la desestabilizacion de Romaocestructura. Para concluir, segun el
pensamiento de Cicerdn, el concebia aeque mejor distinguia a los romanos de otros
pueblos era su sentido religio$d"

Hasta ahora, dentro de la historia del pensamiahtanalizar los conceptos principales de
tradicion y religion se sigue el curso "natural” ldeque culturalmente Roma es, no

obstante, la irrupcion de la filosofia y de lo®dibfos en general, tensionara la tradicion y
se elaborardn nuevas posturas intelectuales pareelmio el mundo, los dioses, la

existencia, etc. Es por esto, que el conceptodfitbes tan importante, siendo obvio que
acarrea consigo filosofia, escuelas filosoficaseggamiento filosofico, pero fildsofo es la

eleccion practica para lograr sistematizar y defini

Es importante establecer que la palabra filosofta mace al azar ni se aplica
inmediatamente en las concepciones culturales éipdea. El primer concepto a aplicar es
sophds que basicamente podemos traducir como "s&bisfendo esta "sabiduria” una
cualidad que se atribuye naturalmente a un indoJidin ser necesariamente el resultado de
un proceso formativo intelectual, al menos de esido lo entendia Pindaro. Entonces, ser
un sabio, quien se adjudicasgElphos no es una actividad inerte, ya que se llamabsin a
mismos sofistas (quienes ejercias@bhd3 y tenian la labor de ensefiar a quienes se veian
disminuidos en sus capacidades intelectuales, piemto las habilidades de este ffbo

El desarrollo de la filosofia en Grecia, sobre t@dpella filosofia de caracter natural
(conocidos como los fisicos) también fueron inadsiddentro de aquel grupo de los
sofistas, que llevaban consigo la habilidad stghds,sin embargo, desde la Guerra del
Peloponeso, la aceptacion y vision general que eséatde los sofistas cambiaria
drasticamente. Su constante utilizacion de laicetdr elaboracion de diversos argumentos

2 Miguel Angel Ramirez, "Tradicién y costumbres en la religién romana",253.

7 Miguel Angel Ramirez, "Tradicién y costumbres en la religiéon romana", 278.

2 Miguel Angel Ramirez, "Tradicién y costumbres en la religiéon romana", 257.

* Gerardo Ramirez, "El sofista y el filésofo en la Grecia Clasica", Nova Tellus 2, no. 2,( México: Centro de
estudios clasicos, 2003), 79.

* Gerardo Ramirez, "El sofista y el filésofo en la Grecia Clasica", 80.
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y teorfas, atrajeron la atencién de cémicos coratdRF, siendo abundantes la presencia
de sofistas en comedias de la época e inclusorfuglgeto del repudio y burla de sus
contemporaneos. Esta situacion, lleva al replantggoiconceptual, siendo Ciceron quien
atribuye a Pitagoras la utilizacién original detméo Philésopho¥, siendo éste el
concepto definitivo que se mantendra dentro dedéueion del término. A diferencia de la
palabrasophés "filosofar" sera considerado de manera positivadquiriendo un plus de
intelectualidad e ilustracion, es decir, un serpprado para enfrentar las diferentes
necesidades reflexivas délgos principalmente sobre la naturaleza del hombreque
contribuird el desarrollo de escuelas de pensamienmino la academia platonica, el liceo
aristotélico y las escuelas de interés de estajalmmo la estoica, epiclrea y la escéptica.
El filosofo también, cuenta con una principal ctestica, desarrollada principalmente
dentro de las escuelas recién mencionadas, que |exomepto de <<vivir
filoséficamente>>, siendo radical al momento destraeconclusiones para comparar el
caso romano Yy el griego. "Vivir filoséficamente's implica nada mas que el hecho de
llevar a la practica en la vida cotidiana las idgas se promulgan a traves tjos Esta
idea es fundamental y nos permitird entender elgsm que se vivencia principalmente en
la etapa imperial.

La aparicion del filosofo, de la mano défosy la razén, alejado de la pura palabreria y
retérica (en busca de un "vivir filoséficamente®d l& cual los griegos se mofaron en su
momento, sera el personaje responsable de la aetabor de todo un universo de
pensamiento que lograra cuestionar cimientos iraptes de la tradicion romana, es por
esto, que el filosofo, mas que la definicion misde la filosofia, es tan importante.
También, el actuar del fildsofo en Roma, a difei@idel caso griego, mas la influencia de
Ciceron y su "proyecto”, constituyen parte de ltamentos mas rigidos de nuestras
reflexiones finales

Para concluir este primer capitulo, de manera miayeby simple definiremos a Cicerén
como concepto. En el desarrollo del trabajo adguiriayor complejidad, pero ahora, como
sblo se trata del marco tedrico y conceptual, defimos a Ciceron como el autor
responsable de una de las obras mas completas endies se compilan las tres escuelas
filoséficas que consideramos mas importantes estriurabajo: estoicismo, epicureismo y
escepticismo (Neo Academia). Ciceron, al compifaega obra los principales argumentos,
a nuestro parecer funcionara como una fronterauraliltentre el temprano desarrollo
filoséfico romano y la Grecia en periodo helengstic

Ciceron es el artifice de una relacion culturdalsfhfica y la difusion de esta. Lo ultimo lo
podemos concluir con sus propios escrito. CicerOsmm sera quien advierte la
importancia y la necesidad de ensefar las grarefeexiones y cultura de los griegos.

* Gerardo Ramirez, "El sofista y el filésofo en la Grecia Clasica", 84.
2 Gerardo Ramirez, "El sofista y el filésofo en la Grecia Clasica", 85-86.
* Gerardo Ramirez, "El sofista y el filésofo en la Grecia Clasica",86-87.
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Importantes personajes de la historia romana lrapeg veran influenciados por estas
escuelas filosoéficas presentes en la obra de QiceB&neca en el gobierno de Nerén vy el
emperador filosofo Marco Aurelio. Finalmente, ektabmos a Cicerén como el personaje
mas importante en la primera fase del desarrdbsdfico propiamente romano, ya que su
obra sera la compilacibn mas exacta que quedaéjmlza sobre la filosofia y su contenido
nos permite desarrollar con grandes expectatigasdeacteristicas que ya se advirtieron en
nuestro marco tedrico. Ahora procederemos a amaizzomienzo de la filosofia griega, el
helenismo vy el principio del contacto cultural enBrecia y Roma.

Capitulo 2.
Grecia y el helenismo. El inicio del contacto.

Los dos temas a tratar en este capitulo son déenumensa envergadura, de una amplitud
gue implica un extenso trabajo en cada uno de p#os lograr los resultados esperados. Es
por esto que nuestro trabajo corresponde a una lprewisa introductoria, cuya funcion es
contextualizar, para posteriormente situar la dftes en tiempos de Ciceron. No nos
extenderemos en primer lugar, por las limitaciohesiuestro trabajo y en segundo lugar,
porgue como se menciond anteriormente, son dogitamaue pueden ser desarrolladas
en extenso y por separado.

Tomando en cuenta los conceptos que definimosta darFoucault, esta parte de nuestra
investigacion corresponde a I&énesis"del problema. Grecia es sin duda el origen de la
filosofia occidental que perduraria hasta los @W&margenes de nuestro trabajo. Si bien el
desarrollo de la filosofia griega es amplio y cora umultiplicidad de matices, el origen
geogréfico e historico nos sitlan en el mismo luyar obstante, la filosofia no surge de la
nada, sino que surge en un contexto donde imperabvas condiciones culturales e
intelectuales precisas. La religion era el modetwlitional imperante al igual que en
Roma.

Siguiendo esta premisa, la religion griega en suieozo establecia qu&l nucleo de la
relacion entre hombres y divinidad de la <<religign y de la <<fé>> de los griegos
parece consistir en la observancia de los cultde yos ritos prescritos por la tradiciort:
siguiendo el mismo modelo presentado en el capiauiterior. La tradicion es la
responsable de estructurar el funcionamiento os@isin embargo, se debe entender que a
partir de la cita anterior y el caso griego, esartgnte sefialar que la religion no se
manifiesta de modo alguno como una intromision esadp ni invasiva en la vida de los
seres humanos. Soélo se debe mantenéndepeiao el estricto cuidado de los asuntos

** Mario Vegetti, "El hombre y los dioses", en El hombre griego, ed. Jean-Pierre Vernant (Roma-Bari: Laterza
& Figli, 1991), 293.
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entre dioses y humanos, ampliamente representad@a diteratura griega (como por
ejemplo, la muerte de Polifemo que desata la irRakeidén en contra del héroe Ulises).
Por otro lado, no existe esa amplia ritualidad legdp institucionalmente como en el caso
romano.

Junto con esta no intromisién excesiva en la viddod seres humanos por parte de la
religion, también es necesario destacar‘mueha habido nunca dogmas de*fe'elemento
central y esclarecedor del comportamiento no dedtigde la tradicidn, pero que expresa
una mayor libertad por parte de los griegos en touansus practicas religiosas. Es
necesario recalcar que esto no quiere decir quayriegos al estar desposeidos de un
dogma no tuviesen una cercania importante con mseg] ni que carecieran de una
necesidad de contacto permanente con ®8llsino que no hay estructuras rigidas que
impongan una creencia. Es generalizada la aceptat#dlos dioses y practica de la
ritualidad producto de la tradicion en comun dedaegos. Esta cercana relacion con sus
dioses, por parte de los griegos, queda de mawifipsr ejemplo, en la vasta produccion
cultural y literaria, sobre todo la poesia épidagipalmente de Homero y Hesiodo, a pesar
de que'el politeismo que emerge de la masa enredada sleelatos miticos, es caotico,
confuso, carente de una forma comprensijele igual forma hacian eco en la cultura y
tradicion expresada de manera masiva desde lassegpiaciones arquitectonicas hasta el
arte mas simple de un anfora.

La religiosidad griega, con las caracteristicascimradas anteriormente, estaba anclada en
un contexto de desarrollo de la polis dentro deuamultuoso y complejo desarrollo cultural
gue exigia nuevas reinterpretaciones e incorpanatgonuevos elementos por parte de sus
miembros. Vernant sefiala a partir de esto que

hacia el siglo VIII, la religién debid ser reoriada muy profundamente para satisfacer una dobjemrocia:
responder a las particularidades de cada grupo fnopie sitla, con su territorio, bajo patronatolate
propias divinidades de la polis; pero instaurarmmamo tiempo, a través de los grandes santuagoex
juegos y del desarrollo de la literatura épicapantedn y una cultura religiosa comunes al conjdetda
Héladé&®

Si bien, dentro de lo religioso se incorporariaavas elementos, el despertar filoséfico por
estas particularidades de cada grupo humano ysplidgue cultural desarrollado dentro de
las polis era cuestion de tiempo. El contrasted#siarrollo de la polis con la situacion
cosmoldgica anterior es importante, ya que el dempée la filosofia y la inminente
aparicion del personaje que conocemos como filéssfel resultado de una transicion cuya
primera etapa

** Mario Vegetti, "El hombre y los dioses", 292.
% Mario Vegetti, "El hombre y los dioses", 294.
3 Mario Vegetti, "El hombre y los dioses", 299.
*%)ean-Pierre Vernant, Entre Mythe et politique, (Paris: Editions Seuil, 1996), 32.
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Era una época en que lo sobrenatural se admit&vitoccomo cosa corriente, en que las fuerzas de la
naturaleza se atribuian a la accién de diosespontrorficos, Zeus o Poseiddn, y se habia halladwigén

del universo en mitos grotescos relativos a lamusixual del cielo y de la tierra, concebidos cgremdes
deidades primitivas, y a su forzada separaciéroforespiritu gigantestd

La cosmologia anterior, la mitologia y la tradicéxistente en Grecia serian el motivo por
el cual comenzase a elaborarse dentro de los thaigidel complejo y avanzado sistema
cultural de las polis, la duda por la reinterprigtacspeculativa, principalmente (y en un
comienzo) de los dioses, siendo éste en partagarodel desarrollo filosofico occidental.
Previo a esto entoncétps dioses sefializan el Universo de lo simbolgse entiende por
esto el conjunto de los sistemas de representat®da actividad humana; solo se pasa de
uno a otro de estos sistemas y de una practicaadr&mediante la intermediacién de los
dioses®®. Ahora, el paso de un "sistema" a otro dependeseelhumano via razén y
desarrollo filoséfico, no necesariamente la voldrdevina.

Siguiendo este desarrollo, dentro de la polis mighdespegue de la filosofia se trata de
"una razon inmanente al lenguaje, al intercambioba& y que apunta a regir sobre los
hombres, a convencerlos o a persuadirlos mas quarsformar la naturaleza. Tanto en
sus limites como en sus innovaciones, la razémgrés una perfecta hija de la ciuday"

en otras palabras es resultado de las complejidadagales y la interaccion natural de
individuos, junto con la irrupcién de nuevos eletoenes decir, un nuevo umbral, que sélo
es posible dentro del desarrollo urbano de la péss asi como se produce el transito
gradual del mito a la racionalidad, cuyo mayor @gohista sera claramente el filosofo. A
pesar de la tradicion instaurada y la religiongajevernant sefala que dentro de todo este
contexto de desarrollo socidlexisten tendencias inversas, practicas desviadoras
movimientos sectarios, actitudes marginales, cotaduaberrantes que cuestionan, con la
ortodoxia religiosa, toda la préctica social de unamunidad®, siendo estas préacticas y
tendencias inversas las que desataran en medidasito hacia el desarrollo filosofico y la
racionalidad.

Evidentemente no se puede atribuir la racionalidladaso griego de manera exclusiva,
cada cultura o civilizacién tiene dentro de su cosngén la articulacion de una propia
racionalidad, ya sea el caso de los chinos o |bédmios™. No obstante, en este caso es el
despliegue de una racionalidad que con su nat@sdrobllo interno daria origen a la
filosofia que influenciaria ampliamente a occidenta racionalidad, no s6lo es un
desarrollo mental o no materializado, ya que podepwdenciar este hecho en nuestras
principales fuentes de trabajo, los textos, ya 'tjo® textos ya no son narraciones, sino

* William Guthrie, The Greek Philosophers: From Thales to Atistotle, (Londres: Methuen & Co. Ltd., 1950),
38-39.

** Marc Augé, Le dieu objet, (Paris: Flammarion, 1988), 17.

* Jean-Pierre Vernant, Entre Mythe et politique, 33.

%2 Jean-Pierre Vernant, Entre Mythe et politique, 43.

* Jean-Pierre Vernant, Entre Mythe et politique, 81.
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exposiciones que adoptan una forma que se quiepicativa, de una manera muy
diferente a la de la poesid" es decir, la "etapa" anterior, ya que la poesigeneral se
atribuye el efecto de emocionalidad frente a louespo, en contraste con la racionalidad
gue genera el despliegue de una capacidad crigidatelpretacion en cuanto a sus textos.
Por otro lado, la poesia épica principalmente gyackx de los asuntos correspondientes a
dioses y héroes, no encuentra punto de comparacioel principal objeto de estudio de
la racionalidad: los asuntos humafiog la physis/phainomengmue corresponde a todo
aquello que aparece y puede ser aprehendido deavac®nal y cientifica, especulativa y
filoséfica, todo lo anterior analizado con la mation de elaborar explicaciones.

Podemos concluir con lo dicho anteriormente, quentdivacion frente al mundo ha

experimentado una variacion. La filosofia y su tbincipal ya no es el normal curso de
la religiosidad y sus respectivos dios&sno el fin practico de averiguar como pueden
mejorarse la vida y las conductas humaffsEvidentemente y en primera instancia, los
objetos de interés de la filosofia serian la néd¢mega no obstante, la incursion en las
conductas humanas producirian esa maduraciéndtialeque culminaria en el desarrollo
de obras filoséficas completas coie Natura Deorum.

El desarrollo filoséfico griego temprano (siglo ¥IC.), llevado a cabo por los milesios,
consiste er'un modo de pensamiento que va a intentar dedugjo lel juego de las
apariencias y bajo la reverberacion de todas lasasensibles, elementos estafifes"
desarrollandose asi los primemsmos pero no desde el punto de vista teoldégico, como
Zeus y su poder de establecer un orden de las,csipasde la razén y el pensamiento
racional, por ejemplo, ya no es Eolo el origen melimiento del aire, si no que es el
mismoaer (aire). Pero, a pesar del desarrollo de la ralm&njonios no se desprendieron
completamente de la supersticion, si no tR&ra ellos el mundo esta lleno de dioses (...)
La vieja concepcion de un mundo divino esta sienppesente en esta época, y uno no
podria comprender ese momento si no concediergooispacio a esos diosé%"siendo el
mismoaer mencionado anteriormente, una consecuencia denandestacion divina pero
dentro de un plano racional-cientifico mas que Ibgico.

Entonces, sobre los jonios Tales, Anaximandro yxfmnanes, como responsables del
origen filosofico, si bien no articulaban sus ptatos con un lenguaje tradicionalmente
religioso, catalogaban a Dios como el responsableus especulaciones, siendo también
Dios el origen de las sustancias que atribufars aeflexione¥’. Reflexiones que consistian
en dar forma a un nuevo orden cosmoldgico, dondeclementos, la forma y la tierra

* Jean-Pierre Vernant, Entre Mythe et politique, 84.
** Jean-Pierre Vernant, Entre Mythe et politique, 85.
*® William Guthrie, The Greek Philosophers, 21.
* Jean-Pierre Vernant, Entre Mythe et politique, 84.
*® Jean-Pierre Vernant, Entre Mythe et politique, 88.
* William Guthrie, The Greek Philosophers, 42.
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misma constituian en esencia la nueva concepcidnadiEste proceso intelectual de corte

cientificista, no se desligaba, segun la posturdadépoca, de la filosofia, siendo estos

filosofos conocidos como presocraticos o filosofesturales. A pesar de que su

observacion no consistia en la experimentaciomosen la pura especulacion racional,

lograron elaborar teorias que pudieron redefidosadioses dentro de una nueva faceta de
desarrollo intelectual-filosofico.

No solo los jonios fueron los responsables derastaa corriente, ya que podemos afirmar
la existencia de escuelas filosoficas como el piiagio, que dentro de su estructura de
hermandad filosdfica, elaboraron todo un corpusrideé que involucraba nuevas
concepciones divinas y cosmoldgicas. También cordazon personajes como Parménides
y el problema del movimiento (es decir, avanzalaenoncepcion del ser humano y las
sustancias, incluidas la divinidad, dentro de usngl material que contempla también
movimiento), Empédocles y el pluralismo, Heraclgéectas mistéricas como el orfismo,
evidenciando asi una amplia gama de tendenciasarfidate, nuestro objetivo no es
referirnos en extenso a los postulados de cada&lesoypostura, debido a su complejidad,
si no referirnos al efectivo "despertar filosofiom'insistencia de los griegos por explicar,
deducir y filosofar en torno al problema de la ®asia, la naturaleza divina, la
composicion de la naturaleza y la observacion ddesndomenosphainomenop

Dentro de la historia de la filosofia occidentaldesarrolla lo que podemos denominar
como giro humanista, que es basicamente el cangbenfibque filoséfico desde lo natural
hacia el ser humano. Su principal exponente y pdatmicio es claramente Sécrates (469-
399 a.C), cuya filosofia se transforma en una rEsjpua su contexto particular, donde la
crisis politica del siglo V a.C., la guerra y ebtgniento casi completo de la mencionada
filosofia natural encabezada ahora por Parménid@emdcrito, fueron las principales
motivaciones del "giro". Pero, no solo era el peatkh de la filosofia natural, si no que en
Atenas se percibidel creciente escepticismo acerca de la validezlaleensefianza
filoséfica tradicional, con sus representacionesdises toscamente antropomorficds”
Es en esta coyuntura donde surgiran la figura destdistas gophistes= maestro de la
sabiduria), personaje que seria reemplazado (covertamos en el capitulo anterior) con
el desarrollo histérico por la figura del filosoloa labor principal de sofista era promulgar
el fin practico debreté dentro de la vida diaria via propuestas de infilosoficas.

La difusion delareté como aquellas maximas virtudes del ser humancegarpde que el
areté tiene mdultiples manifestaciones en diferentes i)y por parte de los sofistas,
impulso a la filosofia a ingresar a la esfera aliyy moral, siendo aquella la principal tarea
de Socrates y quienes le proceden dentro del dontde escepticismo por el cual
atravesaba Grecta Sobre el modelo filoséfico socratico y platénipodemos decir que el

* William Guthrie, The Greek Philosophers, 77.
1 William Guthrie, The Greek Philosophers, 78-79.
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"modelo socratico-platonico de la filosofia desefpen papel capital. A todo lo largo de
la historia de la filosofia antigua encontraremagtas dos polos de la actividad filosofica
gue acabamos de distinguir; por una parte la eléociy la practica de un modo de vida;
por la otra, un discurso filoséficd®. Es decir, la influencia de esta filosofia se edéza
ampliamente en el tiempo, pero también, logra daxail el discurso filosofico con la praxis
de "vivir filoséficamente". Asi Socrates sera amplente nombrado en la literatura por su
estilo de vida abocado a la filosofia y la ideas difundia de manera libre y sin ataduras,
donde elareté era una de sus maximas expresiones, incluso eaodot algunas
similitudes en la praxis con el modelo estoicoaRamcluir con Socrates, podemos afirmar
gue "la revolucidon socratica habia puesto en el centte la discusion filoséfica el
problema ético, la indagacion acerca de la naturaledel bien y del mal, asi como la
busqueda de la felicidad humana"

Directamente de Socrates proviene uno de sus np@etantes discipulos que fundaria la
Academia de filosofia platénica, cuya influencissteoior en la filosofia no deja de ser
menos importante al incluir dentro de sus escriian parte de las ideas del fil6sofo
Socrates. Platon posee una infinidad de obragfitas, abarcando desde su perspectiva de
las ideas y las leyes amplios temas como los ditsespublica, el amor y en especial los
didlogos de Sécrates. Platon dentro de sus ideasiéa recalca la union entre el plano
moral y metafisict, desarrollando el pilar central de su filosofiajoba@sta idea,
impulsando la metafisica a todos los campos pasitdd desarrollo filoséfico con el ser
humano como prioridad. También, dentro del camptodeadicional y religioso, fundaba
las leyes de la ciudad, importante dentro de sultassgones como una instancia de origen
divino®®, es decir, no se retira de la idea de la existetieilos dioses y méas aun, atribuye a
dicha existencia la elaboracion de los pilaresspstentan el desenvolvimiento humano en
civilizacion: las leyes. Importante es el legadd filésofo Platon, recalcando aqui la
fundacion de su Academia que continuara desardulda filosofia en suelo griego, para
influenciar mas tarde a los mismos romanos.

Luego de Platon, otro gran filésofo compartiriaeesc dentro de este gran momento
filoséfico. Nos referimos a Aristételes, quien séemdnciaria en muchos aspectos con
Platon en cuanto a sus ideas, sobre todo en eéptinde divinidad (para Platon como un
ser automotor, para Aristoteles inmovil, incorpéyeperfecto). Aristoteles también posee
una amplia estructura y desarrollo filoséfico canimportante retorno al cientificismo.

Dentro de los innumerables temas tratados en sugogsencontramos filosofia metafisica,
ciencia, zoologia, politica, poética, etc. Es urspeaje ampliamente complejo, del cual los
temas de investigacion son dificiles de agotar.Li8ao serd uno de sus logros fisicos

>? Pierre Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antique?, 89.

>* Mariano Nava Contreras, "La <<economia>> del filésofo: Epicureos y estoicos helenisticos acerca del vivir
filoséficamente", en Synthesis, vol.9, (enero-diciembro 2002), 40.

** William Guthrie, The Greek Philosophers, 112.

> William Guthrie, The Greek Philosophers, 94.
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importantes que perduraran en el desarrollo filoedde la época, a la cual se avecinaban
importantes cambios. En definitiva, se puede cancjue "es Atenas la que reveld al
mundo la filosofia®. También, es dentro de este contexto donde sarfigura definitiva

de lo que conocemos como filésofo.

Si bien el desarrollo filosofico occidental tempags en su totalidad griego, el contexto
politico que le sucede es el responsable de lasidifude éste por todo el mundo
Mediterraneo y los designios del gran Imperio gogafia Alejandro. El contacto
inminente entre griegos y romanos permitiria quiédaofia se encontrara con la etapa de
continuidad(siguiendo las ideas de Foucault).

El proceso a describir a continuacion correspohdeuado helenistico, dondgellenismus
es el concepto atribuido a aquel periodo de cantadttural y de mezclas entre los
elementos griegos y orientaléspero también es el periodo donde Roma saldria del
aparente anonimato para posicionarse como unasdprilacipales potencias del mundo
mediterraneo. El origen del periodo claramentespeafica en el momento en que Filipo
de Macedonia se hace presente en la historiagaolitmilitar de Grecia, siendo Alejandro
el encargado de culminar dicho proceso que se etanen la conquista definitiva de Grecia
por parte de los macedonios. No obstante, lasdrastdel Imperio de Alejandro serian
mucho mas amplias aun, llegando incluso hastadeaipersa, imponiéndose el griego
como lengua principal, siendo vivir y actuar comiegp la principal esenciy una esencia
de multiplicidad cultural y mezcla. Lo dltimo espancipal caracteristica definitoria del
proceso helenistico, la multiplicidad, dada poambplio espectro cultural y territorial que
dejara como herencia Alejandro, que significabacattacto efectivo entre oriente y
occidente.

Importante es la persona de Alejandro en el probestoérico, ya que es la principal figura
responsable de la creacion de un nuevo Estad@sto imperio tildado en su tiempo como
"universal", donde confluyen principalmente losdatos griegos, macedonios y petgas
siendo un Imperio que desde sus raices ambicionaultcultural. Sus vastas conquistas
dentro de territorio europeo y asiatico consagaafigura de Alejandro como una leyenda,
ya que sus méritos personales no tienen parangda éistoria desarrollada hasta la
fech&®, al menos desde la perspectiva de la historiadental. Dicha consagracién de una
figura superior, es un elemento conocido en Pedgeapminado I&Proskinesis concepto
interpretado por los griegos como un acto de semie hacia un personaje vivo, lo cual

*® pierre Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antique?, 29.

" Gonzalo Bravo, Historia del mundo antiguo. Una introduccion critica, (Madrid: Alianza Editorial, 1994),
322.

>8 Bravo, Historia del mundo antiguo, 323.

> Arminda Lozano, "Alejandro ante el cinico Didgenes: la confrontacion del pensamiento y la accién”, en
Héroes y antihéroes en la Antigiiedad Cldsica, eds. Jaime Alvar y José Maria Blazquez (Madrid: Ediciones
catedra, 1997), 80-81.

% Arminda Lozano, "Alejandro ante el cinico Didgenes", 92.
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era considerado como un acto llevado a cabo pobab@8’, generando conflictos
inmediatos dentro de la percepcién cultural deplaca, pero, aquella vision contraria por
parte de los "occidentales”, no impidié que endara figura de Alejandro se desarrollase
un auténtico culto por sobre las opiniones corgsatie sus contemporan&os

El periodo iniciado por Alejandro de anexion deiterios multiculturales a un Imperio
universal, no esta exento de consecuencias pslitygaque en estricto rigor condiciona un
traspaso de la anterior democracia nacida en Atgreasnodelo tradicional de polis a una
auténtica monarquia, donde la sensacién generalada pérdida de la libertad politica,
disminuyendo en parte la vida publica de los antesi ciudadanos, siendo minados en sus
raices los esfuerzos intelectuales de los prinegpéilosofos (Platon y Aristoteles) por
formar hombres politicos que tomaran las riendasladdransformacion (politica e
intelectual) de sus ciudades o p¥lisNo obstante, aquella sensacién de decadencia se
contrasta con la condicion real de la época, deltdta a cabalidad en la siguiente cita
extensa

En realidad, es completamente erréneo imaginarégsiea como un periodo de decadencia (...) todas es
ciudades siguieron teniendo durante las monardugtenisticas, como luego en el Imperio romano, una
intensa actividad cultural, politica, religiosa gska atlética (...) Sobre todo, bajo la influend& los
Ptolomeos, quienes reinaban Alejandria, esta ciwggadolvio en cierto modo el animado centro de la
civilizacion helenisticd

La situacidon monarquica generada por la repartideterritorios a manos de los sucesores
de Alejandro tras su muerte, no disminuyd la adédi cultural ni filosofica, a pesar del
cambio de configuracion en el ejercicio del podee dga en contra de los anhelos de
libertad y desarrollo cultural ampliamente defendighor los griegos, principalmente por
filosofos y politicos, siendo ciudades como Alejdaderdaderas potencias del desarrollo
cultural y cientifico, quienes acumulaban en subli®ecas amplias colecciones que
compilaban todas las areas del saber desarrolksta te fecHa.

Es un hecho entonces, ya fundamentado, que ladped# la libertad en las ciudades
griegas principalmente, no significo en lo absolutea disminucion de las actividades
culturale&®, siendo en nuestro caso el principal foco de #ienel area filoséfica. Es
exclusivamente dentro del mundo helenistico, dswtgen en Atenas (como otro gran
foco de desarrollo) las principales escuelas ffioaé que nos suscitan un principal interés
y que motivarian a Cicerén a desarrollar su odmsdfica De Natura DeorumEn el
mundo helenistico cobrarian forma el Jardin de WEpijcla primeraStoade Zenén y el

1 Arminda Lozano, "Alejandro ante el cinico Diégenes", 91.
%2 Arminda Lozano, "Alejandro ante el cinico Didgenes", 92.
® Pierre Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antique?, 106.
® Pierre Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antique?, 106.
® pierre Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antique?, 107.
® Pierre Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antique?, 107.
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transito de la Academia platonica hacia un esdspii (Neo Academia), que incluso
adoptaria vertientes mas radicales como el cinida®.escuelas seran desarrolladas en el
capitulo siguiente en sintonia con la obra cicenoai

En conclusion, la reestructuracion de los terrarmrgjuistados por Alejandro, constituidos
ahora como monarquias serian, a pesar de lo (gspseeuld en contra, el terreno mas fértil
para el desarrollo de las ideas filoséficas denlaavas escuelas que dentro de toda esta
agitacion politica y militar pudieron desarrollaslideas que posicionan al hombre como
objeto principal frente la incertidumbre del destibuscando por sobre todo una respuesta
filoséfica a sus pesares dentro de este tambalgamtevo mundo.

Roma no quedaria excluida de este proceso, eseimasindo helenistico es el contexto en
el cual Roma se impulsard como una importante p@emilitar y econdmica. Pierre
Grimal nos advierte que desde la consolidacionatedRRepublicana en el siglo V a.C.

Roma no era ignorada por los griegos, pero sétmtecian de una manera bastante vaga. Se la caisde
como una ciudad griega fundada en los tiempos ¢@sqior alglin superviviente de la epopeya troyaos.
griegos van adquiriendo un conocimiento mas dirdetta nueva potencia a medida que ciudadanos asman
o federados se ponen a comerciar con paises hef€nic

Progresivamente Roma fue contactandose con laad@sdgriegas, en un comienzo con el
comercio, iniciAndose asi de manera evidente losepos contactos culturales entre ambas
civilizaciones. Sin embargo, la necesidad de expanterritorial frente a las crecientes
demandas internas de la nueva potencia romananhaquie el contacto comercial inicial
entre griegos y romanos iniciaria una serie deeatdmientos militares, primero en
Tarent6® (primera guerra entre griegos y romanos) que cirfa con la conquista
definitiva de Grecia por Roma, en la batalla deif@oren el afio 146 a® Es evidente,
desde este punto el contacto de todo tipo, yawdaaa, comercial, politico y militar entre
griegos y romanos a partir de esta importante oistadonde las embajadas entre ambas
civilizaciones permitieron el contacto efectivo lddilosofia, por ejemplo, en la embajada
liderada principalmente por Carneades (a evidertial siguiente capitulo), un importante
fildsofo representante del escepticismo.

Complementando lo anterior desde el punto de pisii¢ico, las consecuencias provocadas
por la expansion imperialista de Roma flaeprogresiva integracion en las formas de vida
romana de las comunidades dominadas mediante difsgse métodos: fundaciones
coloniales, provincializacién, ampliacion de la dadania romana, etc., un proceso que no
culminard hasta bien entrado el Imperid" perfilandose asi la clasica politica

% pierre Grimal, La civilisation romaine, (Paris: Flammarion, 1981), 39.

% pierre Grimal, La civilisation romaine, (Paris: Flammarion, 1981), 40.

% Elena Mufiz Grijalvo, "La version griega de la religion civica como factor de integracidn en la ecimene
romana", en Estudios histdricos, Historia antigua, no. 26 (2008), 162.

70 Bravo, Historia del mundo antiguo, 403.
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expansionista y militar de Roma, que alcanzarieeleperiodo helenistico su maxima
expresion y consolidacion con la victoria en laef@as Punicas, estableciéndose asi de
manera definitiva como gran potencia mediterranea.

Es importante la perspectiva expansionista queiadgiRoma a partir de sus inminentes
demandas internas de crecimiento, pero en el vbjee nuestro trabajo, cabe resaltar el
ambito cultural, donde el intercambio y la toleiiarde Roma hacia nuevas posturas fueron
un hecho crucial para el desarrollo posterior dédaofia en el Imperio.

En el plano religioso también fue efectiva la ipayacion de elementos griegos, que si
bien no modificaron del todo la estructura romaaditional, si fueron empleados algunas
caracteristicas griegas, en especial en lo referanbraculos, por ejempl6Al no dar
resultado las consultas de los Libros Sibilinosgdeeide interrogar a Apolo en el santuario
de Delfos*!, manifestando este ejemplo la profunda influemtBaGrecia sobre Roma,
siendo muchos ritos y sacrificios relacionados lesndivinidades romanas realizados bajo
la mas pura usanza griega sin alterapda deorum Se incluyen también dentro de este
proceso toda la masa de poblacion errante quesiaigres Roma producto de las Guerras
Punicag’, que son responsables en parte de la mezclaalutiajo el alero de Roma y su
tolerancia religiosa. Es mas, la no alteracion aemkencionadgax deorum se debe
principalmente a que el proceso de helenizacionimysulsado incluso por las clases
dirigentes, quienes promovian la practica de laociém bajo el estilo griedd donde
finalmente podemos establecer con respecto aifigrelromana en el siglo Il a.C, que
"Van a ir transformandose gradualmente hasta llegala aceptar la accién religiosa
como una féormula politica, o que no es causa de cnisis religiosa sino de cambios
profundos en la vida politica y militar, que sorsg constituyen en la razon directa del
expansionismo romant"

Podemos concluir entonces, que Roma en su faséliegma no fue un actor ajeno al
mundo helenistico, si no que fue también partgymatale él y que se permed también de la
cultura helenistica, la que con el transcurso dehitdoria también le pondria fin.
Continuaremos ahora con la Roma republicana y eomvialuaciéon de las escuelas
filosoficas que nacen desde el mismo helenismo.

’* Raul Buono-Core, "La Mentalidad Politica y Religiosa de Roma en el Siglo Il a.C", en Memorias de Historia
Antigua, no. 9 (1988), 11.

7% Raul Buono-Core, "La Mentalidad Politica y Religiosa de Roma", 12.

3 Raul Buono-Core, "La Mentalidad Politica y Religiosa de Roma", 12.

7% Raul Buono-Core, "La Mentalidad Politica y Religiosa de Roma", 16.
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Capitulo 3.
La Filosofia en la Roma republicana. Ciceron y lasscuelas filoséficas.

En estricto rigor, la época que analizaremos aimoation corresponde a los margenes
temporales del periodo revisado anteriormenteglehiismo. No obstante, es necesario para
nuestro trabajo desprendernos del helenismo, padicatnos exclusivamente al caso
romano en el periodo de la Republica tardia, umogerconflictivo militar, social y
politicamente, pero dentro del cual emergen figulastacadas como Cicerdon y la
importante obrde Natura Deorumque es de gran importancia para la investigacion.

Coinciden las posturas sobre el acontecer de usia dentro del periodo, con la division
en dos grandes grupos de poder,dpsmatesy los populares los cuales desde comienzos
del siglo | a.C. fueron los responsables de cdo8igrincipalmente de caracter politico,
sobre todo al poner en tensién la cuestion del ppdético al interior del estado, su
organizacion y praxis. Siendo también uno de los grandes problemdsdeencia de
instituciones tradicionales, todas las ambicioneslipn encontrar via libré®, saliendo a
la luz diversos problemas que movilizarian mulspkeerzas militares, econdmicas y
emergerian desde aqui importantes rostros que ar@ddela historia romana en transicion
al Imperio, dentro de constantes tensiones y aoesi por el poder.

No obstante, mas elementos se incorporarian ddettas agravantes de esta crisis, en un
contexto en que Roma dentro de sus ambiciones sigpéstas logré ocupar gran parte del
Mediterraneo e impulsar su influencia militar y eémica. Ciceron advierte que dentro de
las problematicas se encuerts@a constitucion anticuada e inservible, que hadiagido
para la ordenacion simple y elemental de una ciydsel adaptd o sencillamente se
mantuvo para las necesidades de un estado muh@iatimando asi esta incapacidad
administrativa a las crecientes tensiones soctlam sector que presionaba cada vez mas
a las autoridades motivados por las ideas politieda época.

Asi, frente a la crisis, Mario apoyado por los Netdogra instaurar un cambio en Roma.
Involucra en el ejército a personas no medidaspoenso, es decir, incluye a la clase de
los proletarii desde el 107 a.C. Esta inclusion agrava el pradbldm la tension de los
nuevos actores sociales, dando a conocer las dimitas de la ciudadania romana hasta
entonces y también de nuevos y emergentes grupliteres de considerable poder,
estallando asi una guerra civil entre los afios 82 .C®. Lo importante de la guerra civil
es la entrada definitiva en la arena politica yitarilde Sila (en contra de Mario) al verse
desposeido de sus facultades de enfrentar militaeree Mitridaes del Ponto. Es por esta

> Geza Alfoldy, Rémische sozialgeschichte, (Steiner: Wiesbaden, 1987), 55.

7% pierre Grimal, La civilisation romaine, 50.

”7 José Manuel Roldan, "Cicerdn y Catilina. Un episodio de la crisis Republicana", en Héroes y antihéroes ,
eds. Jaime Alvar y José Maria Blazquez, Héroes y antihéroes, 158.

8)0sé Manuel Roldan, "Cicerdn y Catilina", 159-160.
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precisa razén y en oposicién a Mario, que Sila henx en contra de Roma en el afio 82
a.C. adquiriendo el titulo de dicadSrEn definitiva, esta es la conclusién de las teresio
producidas por la intervencion popular de Marid preblema de legitimidad institucional
gue Roma viene acarreando hasta la fecha, sienldoq8ien "devolvio al senado,
practicamente recreado por su voluntad, el contiell Estado®.

Los eventos mencionados nos invitan a reflexioméres uno de los inminentes y mas

presentes problemas politicos que se haran presemies fines de la Republica romana, el
problema de la ambicién del poder y el tema dedgaalismo, junto con la latente amenaza
de guerra civil que trae consigo conocidos enfrar@atos entre personajes del porte de
César y Pompeyo, enfrentamiento que culminara deeragefectiva con el advenimiento

del Imperio y Augusto en el poder.

A pesar del tumulto generado por Sila y su entr@olaupta en el poder, el consulado
obtenido en el afio 70 a.C. por Craso y Pomepeyardgstabilizar la situacion anterior, a
pesar de que por discrepancias y suspicacias, andinssiles terminarian separandose sin
posibilidad de accién en conjunto a futthroEs en este contexto donde surgiran personajes
como Marco Tulio Cicerdn, César y Catilina, contegh el cual'por encima de ideales u
convicciones, sélo pretendia la lucha por el potferComplementando lo dicho hasta el
momento, el sintético recorrido histérico que hemggroducido, tiene la intencion de
sefialar la ligazén constante a la politica y a sutexto histérico de personajes como
Ciceron, quienes contribuiran de manera relevantwién al desarrollo cultural de Roma.
En otras palabras, nuestra intencidén es reprotueiremente un cierto contexto que tiene
como objetivo dar con el personaje histérico defdio.

Ciceron dentro de su ejercicio politico logra haegpara si el consulado del afio 63 a.C.,
para establecerse definitivamente como un persamajdiamente influyente quien ademas
"contaba con las simpatias de todos los grupos maolds, de los partidarios de Pompeyo
y de los nobilitas® posicionando fuertemente su nombre dentro detiejercompartido
del poder, derrotando a Catilina, quien en ese mtoneontaba con el respaldo de un
influyente aristocrata: Craso.

Catilina, quien ve su candidatura desmoronadagyoeta vez, ve deshecha la posibilidad
de obtener el poder por via legal, reclutando saszés y seguidores para asestar un golpe
de estado, que lo dejarfa inscrito eternamente®relistros histéricd$.Las acciones de
Catilina no tienen grandes repercusiones dentrdadeistoria romana, mas que unos
cuantos grupos de bandidos y militares desprendidoslargo del territorio producto de

®)0sé Manuel Roldan, "Cicerdn y Catilina", 160.
8)0sé Manuel Roldan, "Cicerén y Catilina",161.
81)0sé Manuel Roldan, "Cicerdn y Catilina", 165.
8)0sé Manuel Roldan, "Cicerdén y Catilina", 169.
8)0sé Manuel Roldan, "Cicerdén y Catilina", 173.
8)0sé Manuel Roldan, "Cicerdn y Catilina", 177.
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los conflictos armados. La gran consecuencia paeatro trabajo, es que logré posicionar
definitivamente a Cicerdn dentro de la politica aoia, destacandda importancia de sus
servicios a la Republic&®.

En conclusién, tomando en cuenta la intervencioRadina y el fallido intento de tomar
el poder por Lépido en el 77 a.C., se puede es@btpie ambos fueron en la practica los
continuadores de los pasos de Sila, al generarttasdas instancias de posibles guerras
civiles y conflictos internos. Mas adlos proximos decenios discurriran por este camino
que Catilina esbozé, es cierto que precipitadamgngin éxito®®, pero que armarian el
camino a personajes como César para que entrdjuage del poder.

Por un lado tenemos el desarrollo politico, brevesguetamente desarrollado y por otro
tenemos el dmbito cultural, donde Cicerdn (sinaguinportancia jamas a su actuacion
politica) es para nosotros fundamental. En el pgertte Cicerdn, producto del helenismo y
el contacto cultural, junto con personajes que evon el proceso como Escipion,
posicionaron a la cultura griega como un modelducall a seguir, sobre todo en el
pensamiento filosofico y en la poesia, a lo cuadsdicaban algunos de los primeros
clientes de Cicerén (como Archf4)

Méas aun, es importante recalcar nuevamente que Gioaron comienza una etapa
consistente de desarrollo y progreso cultural em&qero ahora desde una perspectiva
propiamente romana (si bien, la cultura helénicauea fuente de inspiracién e
incorporacion en el pensamiento de Ciceron, laadeda utilizacion de la elocuencia y la
retérica, por ejemplo, escapan de un nexo comp&t@mdirecto con la cultura y
pensamiento helénico), aparte de la influenciaggsiglonde sus inicios intelectuales se
remontan a obras como 8uo Archia, donde comenzara formalmente su batalla por el
desarrollo cultural, la elocuencia, retorica y wspecial atencion por la preservacion
constante de la tradicih Es decir, el desarrollo tiene un doble frentgreplio desarrollo
filoséfico producto del contacto con Grecia y esalollo propio de areas como la retorica,
la elocuencia y la propia tradicion. Esta reacadfiural, no es azarosa ya que la crisis
politica de la Roma republicana estaba aquejandbiém al area intelectual y cultural, al
menos desde la perspectiva de Ciceron, siend@Estetivo e inspiracion que lo empujan
tempranamente al desarrollo de sus ideas.

Clara esta la importancia del desarrollo cultutal,cual es relevante para nuestra
investigacion, no obstante, no se nos permite mddg manera mas profunda en dichos
topicos. Lo que si debemos desarrollar a contidnees el estado de la religion.

)osé Manuel Roldan, "Cicerdn y Catilina", 183.

#)0sé Manuel Roldan, "Cicerdn y Catilina", 185.
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Ciceron se definia a si mismo como un hombre dmlestuya labor y roles continuaron
con la tradicién prescrita por lamores maioruff. Esto quiere decir, que a pesar del
amplio despliegue cultural se mantiene intactaléai(revisada en nuestro marco tedrico)
de la preservacion de la tradicion, su vinculoeesio con la religion y la importancia del
Estado dentro de la mantencion y legitimacion demlancionadas, entoncd#&n Roma, se
dice, impero una "religion de Estado”, en el semtité que la vida religiosa se encontraba
bajo el control de la organizacion politica (...) findamento del poder politico presentaba
un claro trasfondo religiosé®. También, la organizacién politica detras de lgite y su
interés por mantener la tradicion, la cohesionaocia pax deorumse afirmaba en una
amplia institucionalidad, donde resaltaban los ifices, flamines, magistrados, vestales y
colegios sacerdotales. Los magistrados los henubgido, ya que los asuntos religiosos
gue involucraban a la politica debian ser atendmtwsmagistrados, quienes podian 0 no
consultar a los sacerdotésA pesar de que cualquier ciudadano podia comsigtananera
libre los auspicio¥, la estructura sacerdotal y religiosa en Romatiexide una manera
consolidada, buscando el nexo entre la politica yeligion. Las virgenes vestales se
encargaban de proteger el fuego de la diosa Vesgapteccion del hogar, siendo penadas
incluso con la muerte en caso de romper su voteagdédad. Por otro lado los Xiuri,
colegio dedicado exclusivamente a la consulta ddilwos Sibilinos (tradicion existente
desde la expulsién de los reyes etruscos) y léavigia de los cultos extranjerds

En la Republica, por lo tanto, a pesar de las tartmias politicas se conservaba una rigida
estructura religiosa, junto con las multiples ceveias y ritos de caracter privado o publico

llevados a cabo a diario por los romanos, cuyaactenisticas y rol eran principalmente las

siguientes:

los medios de expresién simbdlica y a los rituglss establecen y reproducen la legitimacion dedrsia y el
consenso (...) En dichas ceremonias, concebidas espectaculos rituales colectivos, se confirmdban
diferentes estatus y las distintas jerarquias Escia politicas aceptadas, aceptadas y justificedasada
ocasién mediante la interaccidn ritualizada entristarracia y populus, reafirmando la estabilidad y
continuidad de la sociedad. Esos rituales publicospito privilegiado de comunicacion elite-masas,
constituyen una dramaturgia, con una proyecciéddorentalmente estabilizadora y pacificadbra

Advertimos a partir de la cita incorporada, querdt#igion, su institucionalidad y la
ceremonia que promueve el contacto entre las daties y las clases populares, son una

8 Emanuele Narducci, Cicerone e léloquenza romana, 5.

% Ramén Rodriguez Montero, "Poder politico y religion en Roma: Notas para la descripcidn histérica de una
interrelacion, en Anuariode Facultade de Dereito da Universidade de Corufia, no.5 (2001), 1114.

° Radl Buono-Core, "La Mentalidad Politica y Religiosa de Roma en el Siglo Il a.C.", en Memorias de Historia
Antigua, no.9 (1988), 9.

%2 Raul Buono-Core, "La Mentalidad Politica y Religiosa de Roma en el Siglo 1l a.C.",10.

% José Manuel Aldea, "Religidn, politica y sociedad: Los prodigia en la Roma republicana, en El futuro del
pasado, no.1(2010), 285.

** Antonio Dupla, "Interpretaciones de la crisis tardorrepublicana: del conflicto social a la articulacién del
consenso", en Estudios histdricos, Historia Antigua, no. 25 (2007), 195.
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estructura vital para el mantenimiento del ordedciadoy la pax deorum sobre todo en
momentos turbulentos. No obstante, desde la épgcp@ersonajes mas privilegiados en
cuanto a su contacto con las posturas de pensanyieéatcultura, como Lactancio, surgen
opiniones radicales en desmedro de los cultos sagdok por la oficialidad, ya que la
participacion ritual no promueve un completo apegbindividuo hacia la religion, es mas,
no otorgaria ningiin benefidd Incluso yendo mas alldla ejecucién ecrupulosa de
ceremonias y sacrificios no conllevaba un comprongge implicara el bienestar moral
del individuo, con la religion antigua se reduciauma actividad vacia, repetitiva y
mecéanica®®. De la cita anterior, podemos deducir que claraendn mencionado
anteriormente es uno de los vacios de los cualesteicismo se va a aprovechar, para
introducir de manera exitosa sus doctrinas, o swlesto sefala una de las razones del
porqué religiones o credos de la "salvacion”, cemnmlto a Mitra o el mismo cristianismo
comenzaran a sentir un profundo rechazo y desgpegoesivo al culto tradicional romano
(sobre todo el cristianismo, el culto a Mitra sentrene aparte).

La importancia que damos a estos eventos es talngs permitira ingresar dentro del
estudio y el contexto de nuestra fuente medular, Natura Deorum pero antes nos
tomaremos la libertad de citar en extenso, la sigai afirmacion que explica la sensacion
generalizada, que permite el éxito aparente y gpldate definitivo de las ideas filosoficas
en Roma:

no habia un codigo ético de conducta sancionadtagetigion, pues los cultos no brindaban normass Iqs
adoradores debian seguir al no ser su principatiobj La religién oficial consistia en sacrificjafrendas y
festivales que enmarcaban eventos importantes eddacivica y que buscaban mantener el bienestda d
ciudad. El vinculo que tenian los hombres con loses era de respeto y gratitud que le daba uinfeeior a
su superior, lo cual quedaba demostrado en el ¢comepito de los ritos. Debido a esto, se ha diche egta
relacion estaba modelada en las relaciones patiterde de la sociedad romana en que se ofreciazalas
deidades si éstas cumplian con su parte. En esia ICicerén decia que se pedia riquezas y conuetida
los dioses, pero no virtudes ni sabidurfa, lasesusb obtenian por méritos progios

Méritos propios, valores y conductas que claramseteveran reflejados dentro de los
postulados principales de las escuelas filosoficadyre todo el estoicismo, que se
proyectara hasta el final de nuestro trabajo corcMAurelio. La tradicion esta puesta en
tension, pero no desde una perspectiva de acalsar sustituida. La tradicién se tensiono
desde la perspectiva de dar mayor énfasis al gigdd real de la relacién del hombre con
los dioses, del hombre con la religion misma, dembre posicionado como un ser
pensante admirador del proceso divino y no un simptor dentro de una vacia escena de
teatro cuyo protagonista principal es una espexi2etdis ex Machina

% Miguel Angel Ramirez, "Tradicién y costumbres en la religiéon romana", 266.
% Miguel Angel Ramirez, "Tradicién y costumbres en la religiéon romana", 267.
o Miguel Angel Ramirez, "Tradicién y costumbres en la religiéon romana", 269.
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Nos parece mas importante lo mencionado anteridenelesde el plano académico, en
cuanto a la redaccién de la obra filosoéfica de @itemas que su desconsuelo interno por
la muerte de su hija. Ambos mezclados, el descémsten la situacion cultural y religiosa
de su época y nacion, permiten esclarecer los o®te la aparicion en el afio 45 a.C., de
obras tan completas cone Natura Deorumde Cicerdn, como una respuesta filosofica a
los pesares del ser humano, sobre todo desdetel geivista intelectual.

Ciceron consideraba que el ejercicio intelectual ema una actividad exclusiva a su
condicion privilegiada dentro de la politica, sigoe debia ser una actividad puesta al
servicio de la Republidd incluso explicitado este interés con sus propaabras'pensé

en primer lugar que explicar la filosofia a mis quatriotas era en aquellos momentos un
deber en beneficio de la propia republica, consigelo que habia de contribuir
grandemente al honor y a la gloria de la ciudadekeer, redactados también en lengua
latina, pensamientos tan importantes y luminoSo®xplicitando asf la importancia de la
filosofia griega y la posteridad de sus conocinusm®n servicio de Roma. Asi comenzamos
a pavimentar los inicios de la larga senda quelimva a Cicerén dentro del desarrollo
filoséfico de Roma. Su importancia es reconocidarpantener el legado de Grecia y su
filosofia, es por esto quigracias a autores que vivieron en el mundo romamen la
época de la Republica, como Ciceron, Lucrecio yadmr, o en tiempos del Imperio, como
Séneca, Plutarco, Epicteto o Marco Aurelio, se eoreron valiosas informaciones sobre
la tradicion filoséfica helenistica®.

Asi, nos situamos ahora en la recopilacion delesidb de la obra de Cicer@e Natura
Deorum tomando en cuenta que dentro de ella se encuen&raamplia discusion entre
Velleio (epicureo), Balbo (estoico) y Cotta (neas@raico/escéptico) sobre la naturaleza de
los dioses, a la cual asiste Ciceron en persons.c8atenidos son amplios y permiten
comprender en esencia qué es lo que cada escuete @l mundo romano y su posicion
frente a la divinidad. Es importante la divinidathypostura del ser humano, porque es en
estos temas donde se entra en estrecha discregancia tradicion religiosa imperante en
el momento historico de Ciceron. Partiendo de &anisa revisada en el capitulo anterior,
de que son escuelas helenisticas, nacidas fuetasdiémes romanos. Todas las ideas
sugeridas, por lo tanto, entran en enfrentamieatola estructura tradicional religiosa (a
pesar de la conciencia por el respeto y manterdedia tradicion), nutriendo asi a nuestro
trabajo con su médula argumentativa, que si bigmregisada en cuanto a las limitaciones
gue el trabajo impone, consideramos que son sofesepara el desarrollo del mismo.

Dentro de la filosofia y las tres escuelas, prialcinte se busca un elemento central hasta
ahora desentendido, el cual que fue advertido grédgna anterior, es decig filosofia
ofrece nuevos contenidos para la vida espiritdainina la conciencia, ensefia al hombre

98 . . P
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a vivir y a ser feliz®*, siendo la labor del fildsofo (uno de nuestroscemos centrales en

el trabajo) y el propdésito mismo de la filosofia résponsable de curar las pesadumbres del
alma, todas creadas por los errores en nuestragméda y vision de las cosas y de la vida,
donde la tradicion es actor principal. El "artevilar”, es lo que aqueja al filosofo a partir
de ahora: el problema de la vitfa

Entonces, entrando al contenido del lilde Natura Deorum, donde se compilan las
posturas de las tres escuelas filoséficas y tamalignnos pasajes de la filosofia griega
temprana, es importante advertir que Ciceron obtunaamplia influencia de sus maestros
y sus viajes a Atenas, principalmente de Posidgeno) tambiéiEn el afio 155 a.C, tres
filosofos griegos, Didégenes, Critolao y Carnéadasyon en embajada a Roma; y parece
ser que al margen de su mision diplomatica aprosem la ocasion para presentar en
publico sus filosofias® es decir, exactamente las tres representada€iperon. Este
suceso historico es el inicio del contacto del agatlesprendera en parte el conocimiento
necesario, ya que desde ese momento, las ides&fiftias helenas fueron mas ampliamente

conocidas.

Conociendo esta premisa, es necesario advertiriéandue la discusidon no esta tan

arraigada en establecer si los dioses existen(é pesar de argumentar al respecto) ya que
cada escuela tiene su propia vision de lo divinas discrepancias principalmente se
dilucidan en los conceptos utilizados, en el discuntilizado y la naturaleza que cada

escuela atribuye a los dioses y al actuar del herfibnte a ello (claramente muchas mas
tematicas podrian desprenderse de la completa obra)

Partiremos con el epicureismo, que concluyendortr ke lo que reproduce Cicerén
dentro de sus propios escritos, es la escuela emosrposibilidades de ganar la discusion
sobre la naturaleza divina. La escuela de Epicarcoaocida como el "Jardin”, residencia
donde los miembros convivian en comunidad, en peenta elaboracion filosofica, la cual
se experimentaba como un modo de vida: un "viios@ficamente". Epicuro se
posicionaba entonces como su maxima autoridadesttell, a pesar de existir multiples
sucesores en la direccion del Jardin. La palabr&peuro (las maximas epiclreas) es
valorada de manera casi dogmética y de él misme gean parte de la estructura del
pensamiento de la escuela.

Claramente no reproduciremos al pie de la letrdidausion desarrollada en el libro por
Ciceron, pero la primera seccion corresponde efimatiente a una exposicion del
epicureismo, donde después la Neo Academia sericiagada de mostrar algunas de sus
falencias. Continuando con las ideas centralespielireismo basa su experiencia humana
en el placer, ya quéPlacer y dolor son criterios epistemoldgicos dedea (...) son

1%% salvador Mas Torres, Historia de la filosofia antigua, 191.

Salvador Mas Torres, Historia de la filosofia antigua, 192.
Salvador Mas Torres, Historia de la filosofia antigua,253.
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subjetivos y particulares, quedan de este modo etides en criterios
epistemolégicos®, asi el humano debe alcanzar la posicién de sebidecir, el Gnico que
puede evitar el dolor y adquirir el placer de marefectiva, entonces, la virtud del sabio es
la expectativa del desarrollo humano interno ded#lcepicureismo. Esa sabiduria otorgara
la tranquilidad en la existencia humana, es d&mra que el hombre viva tranquilo debe
rechazar el temor al destino, el temor a la muertel temor a los diose¥® Asi se
configura la ética epicurea.

El rechazo de temer al destino, la muerte y losedipbrinda entonces aquella virtud que
también debe ser implementada en la capacidad miEmeedir el goce de nuestros
placeres, lo cual es conocido coptuodnesisEn vista de la posible peligrosidad que pueda
significar para la virtud o la felicidad humanania medicion de los placeres y el desorden
de nuestros anhelos y deseos, en este sentiddacaredpmo”se resuelve en una frugal
ascética de la voluntad, en una renuncia a toddriacional o arriesgado*®, siendo
aguella la forma de vivir feliz y sabiamente. Efirdtva, la hedonég es la felicidad final y
suprema del hombre, el placer, lo cual conducendividualismo. La felicidad humana
ligada al placer se vive individualmente, pues cselasacion y placer es sélo posible de
medir en su totalidad de manera individual y neciva®’, a pesar de que la experiencia
del Jardin de Epicuro se vivia a modo de hermafittesibfica. A pesar de lo anterior, es
necesario recalcar el desarrollo individual de aauade los miembros.

Uno de los placeres dentro de la virtud es el aqusepermite la contemplacion de los dioses
(a los cudles no se les tiene terfi8y)siendo este placer uno de los mas virtuosos. Los
dioses son definidos por los epicureos a partiswdeaturaleza, con lo cudh naturaleza

de los dioses al ser eterna y felicisima, recib@apiadoso culto de los hombres (...)
quedaria eliminado todo el temor del poder divin@ yra divina-pues se entiende que la
ira y el favoritismo estdn por igual excluidos deaunaturaleza que es a la vez
bienaventurada e inmorta®.

La felicisima naturaleza de los dioses dentroudetsrnidad y perfeccion se mantiene ahi,
estatica para la feliz contemplacién de los hombres dioses en ningun grado ejerceran
mal a los hombres ya que, por su feliz composiciés, seres humanos y divinidades
comparten la misma forma. La figura de los diosekaenas feliz, siendo de una sustancia
similar de la que estan compuestos los hombres.cigleaamos anteriormente que los

sabios eran aquellos que a partir de su virtud gta@nes mas cercania tenian al goce
optimo del placer, es por esto du®s dioses son amigos de los sabios y éstos s@oam

%salvador Mas Torres, Historia de la filosofia antigua, 202.

José Sanabria, Etica, (México: Porrda, 2005), 140.
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de los dioses. Para los sabios el bien mas eleeadmntemplar el esplendor de los dioses.
No tiene nada que pedirles, y sin embargo les rezamuna oracién de alabanZa®

Lo anterior es un complemento entre las ideas eafes por Cicerdn y los estudios que
algunos especialistas en la materia han reunidsega través de las fuentes mismas de los
epicureos o las interpretaciones modernas obteaigstir de la lectura de las fuentes de
época. Sin embargo, situandonos en la obra de dpid@e Natura Deorum podemos
entender que el epicureismo no es favorecido. Neoesparable ni convincente con
respecto al desarrollo de las dos escuelas queameshos a continuacion, ya que mas que
el desarrollo racional o un despliegue filoséficasncompleto (como la neo academia o el
estoicismo), el epicureismo ( y a pesar de la emitin amplia de Zendn y Crisipo dentro
del estoicismo) se basa principalmente en la ind&apion casi desprovista de innovacion
de las ideas de Epicuro.

Es entonces Cotta, personaje que representa larpa la neo academia, el responsable
de advertir algunas falencias dentro de las pasfiosoficas del epicureismo dentro de la
obra de Ciceron. En primer lugar, es debatido ueola$ elementos centrales de la
naturaleza divina dentro del epicureismo, es diecguietud y la completa felicidad de los
dioses (quietud en el sentido de no intervencigired dentro de los eventos de la vida
humana y del mundo debido a su completa felicidad)ifestandose Cotta al respecto:

Epicuro, sin embargo, al abolir la beneficenciardiw la benevolencia, desarraigd y exterminé tedigion

del coraz6n humano. Pues, mientras afirma la supigomdad y excelencia de la naturaleza divina, sin
embargo niega la divinidad el atributo de la befewda, es decir, echa a un lado lo que constitlye
elemento més esencial de la suprema bondad y exi@fé

Es importante esta primera "falencia”, ya que [paa esta ausencia de religiosidad y de
valoracion efectiva de los dioses va en contraadecimientos romanos. Es diferente
ampliar la Optica en cuanto a las diferentes vesode naturaleza divina a anular la
efectividad y benevolencia de los dioses en lasasvitumanas por completo. Los
argumentos de quietud y naturaleza divina no asuamemol dentro de la postura de
Ciceron, por su profunda raigambre religiosa y apey la divinidad. También,
consideramos aqui el problema de la figura divsimi(ar en composicién a la humana,
similar en forma) y la existencia de los atomesnfnicg propuesta por Epicuro, donde
"Todos los objetos materiales emiten flujos deipatas que chocan con nuestrosentidos, y
por la continuidad de este flujo nos dan la impdeside solidez, de resistencia de los
cuerpos*'? Este juego especulativo sobre la composiciénustos cuerpos y también
sobre los cuerpos de los dioses resulta discytdnla Ciceron, en primer lugar, porque los
dioses y seres humanos comparten figura y forma,g@mpuesta por sustancias similares.
Una similitud no fundamentada con ningun argumeetzsidamente racional ni justificado,

"% pierre Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antique?, 137.
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puramente especulativo (al igual que los milesiBgyo por sobre todo con respecto a los
atomos Cicerdén advierte lo siguienté&dmitamos que los dioses estan constituidos por
atomos; de ello se sigue que no son eternos. Pdoggee esta constituido por atomos es
engendrado en un momento concrétd"La eternidad de los dioses sera uno de los
elementos mas defendidos por la postura estoio@, @e esta ocasion, desde Cotta
(obviamente equivalente al mismo Cicerdn), no seéeae una reflexion racional sobre lo
gue los dioses son por parte de los epicureosekmnitd/a, Cicerdn es el encargado de dar
a luz y reflejar los vacios filosoficos del epidsmo, que son amplios, pero en este caso
nos detenemos en los referentes a los dioses.i&lrejsmo evidentemente abarca mas
tematicas, pero nos parece que la "naturaleza sledilisses” es en este caso el mas
relevante.

Continuaremos ahora con una de la escuela magyentiel en Roma, que brindard mas
frutos en Roma, incluso un famoso emperador ensdiss. El estoicismo es una escuela
filoséfica fundada en el afio 300 a.C (dentro demidsgenes del helenismo) por Zendén de
Citio, siendo el nhombre de la escuela estoica wravation del lugar fisico donde se
dictaban las posturas y las exposiciones filossfioes decir, laStoa Poikilé o el
"Pértico™'* en Atenas. Zenén seria entonces aquel modeldédefth que mantiene dia a
dia la praxis de un estilo de vida coherente cerafgumentos que expone, es por esto que
"no se alaba a Zenon por sus teorias, si no padacacion que imparte a la juventud, por
el tipo de vida que lleva, por la armonia entrevila y sus discurso§®, en otras palabras
es un claro ejemplo del "vivir filoséficamente".rRaro lado, si bien Zendn fue quien trazé
los principales argumentos del estoicismo, la ésisttizacion” del corpus filoséfico seria
obra del filésofo Crisip® quien es principalmente el autor de los textaspiniones
recopiladas que hasta el dia de hoy mantenemos.

Entrando en las ideas del estoicismo, Hadot advigue es'opuesta a la epiclrea: la
dicha no consiste en el placer o en el interésviddial, sino en la exigencia del bien,
dictada por la razén y que trasciende al individtf" Advertimos asi un importante
elemento del estoicismo, que es la implementaceétadazon como un elemento basico
dentro del entendimiento del mundo, de la vida,lafe dioses. Entonces los estoicos
"fundamentan la razén humana en la naturaleza doidgecomo la Razén universat®
Descubrimos asi que hay una concordancia y mutaaidga entre el devenir humano y
todo lo que concierne a la vida y la existencianmison la naturaleza, el universo y los
dioses, todos regidos por esta catalogada "Razivetsal".

3 Marco Tulio Cicerdn, De Natura Deorum, 65.
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Siguiendo esta linea es donde podemos comenzateaden la idea sobre los dioses,
guienes estan en concordancia y relacion con l@rRgzla naturaleza, siendo Ciceron,
quien representando a Balbo (el estoico) afirma Utgle juicio de este mundo,
necesariamente tiene que ser la mas excelentedds tas cosas, es €l mismo un ser vivo
un dios**®. Vemos asi que Dios y mundo parecen ser la misyaa, o son una figura
humana como el caso epicureo ni seres relacior@mok antigua tradicion greco-romana,
si no que son el mundo en si, unidos en toda ssteexia con la Razon. Tambiéel
mundo es un ser Vvivo y posee sensacion, inteliggncazon; y este argumento lleva a la
conclusién de que el mundo es dt6%"

Si el mundo en su totalidad es Dios, si la Razdmeusal es la rectora del mundo, una
razon en estrecha relacion con la naturaleza mystodos sus elementos, ¢qué distingue a
un dios? Dios, esta claro ya, es el mundo, per@eeaertas caracteristicas que no lo
separan del resto de los elementos de la naturglera que nos advierten que es Dios.
Dios posee en primer lugar un "poder divino", pmrgue”el poder divino reside en la
razén, y en el alma y la mente del universo; llatizs al propio mundo, y también al alma
del mundo que todo lo impregna, y también al ppgicguia de este alma, que opera en el
intelecto y la raz6rt®*. Si bien, linguiisticamente los estoicos podraariefe o a Dios o al
mundo, queda claro que la separacion efectiva exsi@s dos elementos es imposible.
Entonces lo que distingue a un Dios, es explicitdendas facultades mismas que
componen al mundo y la Razén, pero que linguisti@cticamente se refieren a él. Es mas
efectivo referirse a Dios en ciertos casos que iaimm mundo, pero uno y otro son la
misma cosa.

Uno y otro son la misma cosa. Los seres humanolidanestan incorporados dentro de
dicha amalgama, siendo entonces el estoicismo sicgeka filosofica que promueve el
universalismo y lo cosmopolita dentro de sus petsges. El ser humano entonces es el
principal protagonista de esta conceptualizaciéngye"todos los hombres de todos los
pueblos; todos, en efecto, llevan grabado en suriespuna creencia innata en la
existencia de los dios€é® siendo por esta razén que el ser humano no pueger la
existencia de los dioses, ya que pertenecen aslaanestructura universal de la Razon, por
lo que"El hombre es una particula de Dios. Por eso todosios hermanos y debemos
respetarnos porque tenemos igualdad en Dios. Tedtsmos lo mismo porque en cada
uno se realiza un orden c6smit®" orden que es la manifestacién de la voluntad aigen

la Razon Universal.

9 Marco Tulio Cicerodn, De Natura Deorum, 131.
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Anteriormente nos preguntamos qué distingue a os,Despondiendo que facticamente es
una distincion linglistica ya que Dios y mundo #misma cosa. A pesar de esto, Dios
(igual a mundo) es el responsable de la "Provi@dedigina”, porquéel mundo y todas sus
partes fueron ordenados al comienzo y han sido malg®s todo el tiempo por la
providencia divina***, que vendria siendo aquella voluntad divina yoraai, naturalmente
constituida y fisicamente perceptible del aconteleetos hechos, de las experiencias que
viven los seres humanos, del destino que cursavidas y del movimiento de los astros.
Es todo aquello que acontece, pues todo perteheaisrao orden. Segun los estoicos todo
esta prescrito y regulado por Dios. La Provideresida manifestacion de Dios en un plano
real (no puramente alegdrico, poético ni espeadhti

No obstante, el ser humano tiene un sitial padrcdéntro de esta Providencia. Es por esto
"que el hombre ha sido especialmente cuidado porptavidencia divina (...) se
comprenderd mas facilmente si recorremos la eatractoda del ser humano toda la
fabrica y perfeccién de la naturaleza humaifa" perfeccién que nosotros adjuntamos a
aquella capacidad humana de percibir de maneranadia Razon universal, comprender
la existencia de los dioses y entender, en el dados estoicos, el desarrollo natural de su
Providencia. Pero también, el ser humano tiened¢idad de desarrollar y practicar dentro
de su vida la virtud, siendt_a virtud el Unico verdadero bien. Consiste enirvide
acuerdo con la naturaleza y vivir conforme a lagaZ...) Vivir conforme a la razén puede
significar, conforme a la Razén Universaf: Debemos recordar aqui, que el ser humano
puede adquirir diversos rumbos, acordes o no aazan; siendo lo méas probable y
practicamente la Unica opcion, dentro del pensamiestoico, que quienes participen de la
virtud sean los mismos filésofos. Si bien en ningaso se hable de la exclusividad del
filosofo, efectivamente se habla de la figura @dlis (ligado asophd$, donde'Crisipo ha
delineado con rigor y precision conceptual la figutel sabio y ha demostrado que sélo él
es feliz porque su subjetividad, amurallada enagos hermético, se independiza de toda
influencia del mundo exterior que pueda atentart@isu racionalidad inalienablé?’,
reconociéndose asi la dificil labor del filosofewapego a la Razon.

Por lo tanto, y a modo de conclusion con respecto dlementos que consideramos
centrales dentro de la perspectiva del estoicism@ muestro trabajdSi la misma
naturaleza es racional en tanto que kosmos beticdgnado porducto de una razén divina
y ordenadora, y si el 16gos humano es parte dddgds divino, sera igualmente natural
obedecer a la razon, pues seguir a la naturaleza ke mejor forma de introducir orden
racional en nuestra propia vid&® siendo esta dltima una de las principales razdeda
caracterizacion inicial que brindamos sobre Zelfrestoicismo es una via para seguir en

24 Marco Tulio Cicerodn, De Natura Deorum, 150.
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nuestras vidas. Es una practica que ligada a Diesabseguir la virtud, la rectitud, el no
compromiso con las pasiones que nos desvinculenestro dificil camino a la felicidad,

entre otros elementos. Es un complejo sistema steao@ones que en definitiva busca el
crecimiento personal, ya sea en lo moral y espiritintelectual y humano, en estricta
concordancia que lo que Dios, la naturaleza, I&Rgz| mundo dictan.

A pesar de lo complejo del estoicismo y la apar@oieza de sus ideas, no corrompidas
por elementos humanos o de especulacidn filosbfisadas en un Unico personaje como el
epicureismo, Cotta (el neo académico representamto Qiceron) se encargara de
argumentar en contra del estoicismo. Cotta iraomtra de aquella razon y eternidad divina
del estoicismo, argumentando lo siguieriscerca de vuestra divinidad (...) en qué tema
emplea su actividad mental y su razon, y finalmestiemo es feliz y como es eterna. Pues,
sea cual sea de estas cuestiones la que susdtas ka llaga: un argumento basado en
premisas tan inciertas no puede llevar a ningunactusion valida*®. Es lapidario el
contraste de la razon real con la Razon universahgvida por los estoicos. Con razon real
nos referimos al juego intelectual de lograr corbpraracionalmente que un evento o un
hecho efectivamente ocurren o0 "son". En este sergidestoicismo es una propuesta valida
para el crecimiento personal y el desarrollo dertaid, pero que en cuanto a su Dios y la
naturaleza de su razon, aquella no descansa ennargumento de peso que acredite que
asi sea.

Otra critica por parte de Cotta (basandonos enr@ifees la continuidad en la utilizacion
de elementos culturales tradicionales empleadosogogstoicos, es decir, la permanencia
de la figura y onomastica de los dioses tradiciemal pesar del desarrollo de sus teorias,
las figuras de los dioses permanecen intactos raulfuliterariamente. Es por esto que
Cotta afirma’Si los fildsofos estoicos han sido victimas dddaravada influencia de los
poetas o si son los poetas los que se han apoy&daertoridad de los fildsofos estoicos, es
una que me resulta dificil determinar; pues unostrgs cuentan fabulas monstruosas y
ultrajantes®*®. No le resulta convincente a la neo academia aquaelibigiiedad entre
desarrollo de la Razén universal y poca argumeitiade peso en cuanto a sus principales
postulados, el empleo de nhombres como Jupiter @drHgguras literarias de sus propios
pensamientos, de alterar sus escritos con palatwas Apolo. El desarrollo del
estoicismo, al menos dentro de lo discursivo y factico parecia no desapegarse aun
completamente de la tradicion original, ya que,gemplo, si el mundo estaba en estrecha
relacion con la razén, nunca se permitiria quepsgase el fuego del hogar de Vesta.

Hay mas elementos que Cotta busca cuestionar ddattos postulados principales del
estoicismo, uno de ellos es la Razon. Principalejdatrazon es cuestionada por su escasa
aplicacion efectiva a los temas humanos, he aqejamplo”de la misma manera que las

129 Marco Tulio Cicerdn, De Natura Deorum, 87-88.
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buenas acciones pueden ser guiadas por la razombitn gracias a la razoén pecamos, y
de gque mientras que son muy pocos Yy en raras owsitobs hombres que hacen lo
primero, son muchisimos que hacen lo dffb"Anteriormente, mencionamos que los
sabios son aquellos que pueden llevar a cabo tiadvipero al parecer, no hay parametro
alguno que mida quién realmente es un sabio cabinemte es posible vivir acorde a la
Razon, ya que las acciones humanas en si pardedteesr lo contrario. Es por esto que
"Si, pues, la inteligencia y la voluntad divinaspeocuparon del bienestar de los hombres
al concedérseles la razon, miraron solamente pdrieshestar de aquellos a quienes dieron
una razon virtuosa, los cuales vemos que son megsp@or no decir que son enteramente
inexistentes*®®>. Entonces, ser un sabio virtuoso o “elegido" paPlovidencia divina para
llevar a cabo la virtud es casi imposible o poazbpble, por lo tanto, el modelo estoico es
inaplicable casi en su totalidad. Quienes lograimente desarrollar sus vidas dentro de las
l6gicas de la Razoén universal, son so6lo un grupgiéb por Dios y la Providencia, un
puiiado que no convence a la razon que desarrolaciaela filosofica representada por
Cotta y que peor aun son aplastados por aquel gugao sigue las sendas de la Razon.

Pero, ¢quiénes son aquellos neo académicos irtepseen esta ocasion por Cotta?
Evidentemente son una de las escuelas filosofices sg desarrollaron dentro de los
margenes del helenismo y de la cual Ciceron obtowahas de sus perspectivas
argumentativas, sobre todo de caracter racionahbién conocidos como escépticos,
podemos decir sobre ellos qtle decisivo es que el escéptico suspenda efectivianel
juicio y no se limite, por ejemplo, a defender w@aria sobre la suspension del juicio, lo
cual no dejaria de ser una recaida en el dogmatisitendido de esta forma, el
escepticismo no es una teorfa o0 un conjunto ddasosi no una actitud®®. Siendo una
actitud, una postura filosofica apartada de todgndiismo, el escepticismo suspende su
juicio y contra argumenta en el caso [de Natura Deoruncontra el epicureismo vy el
estoicismo, las cuales son profundamente arraigadasina estructura argumentativa,
siendo la primera la base de los pensamientos idergpy la segunda arraigada en la teoria
de que la Razon universal es la rectora del muBdocontra de aquellas elaboraciones
tedricas el escepticismo se posiciona como unarstionador.

Etimolégicamente, escéptico, proviene de la palapiega deskeptikds peroel verbo
sképtomai significa <<mirar>>, <<considerar>>, <<emminar>>, etc. un sképtikds es
alguien que observa y reflexiortd*

Dados los argumentos de las dos escuelas antentarapealizadas, el escepticismo utiliza
su herramienta de ldynamis antithetikéque permite o somete a cuestionamiento a

131 Marco Tulio Cicerdn, De Natura Deorum, 256.
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cualquier argumento frente a otro elaborado "ratimente” del mismo pe&B, siendo
algunos conocimientos mas probables que otros. Ilgbarrera de lo probable mediante
un juicio suspendido es lo que acerca lo verdadenm argumento en comparacion con
otro.

Carnéades seria el principal escéptico (ampliammetecionado por Cicerén en su obra),
formando asi un movimiento filoséfico junto a otmersonajes.La Academia nueva en

los siglos Il 'y | a.C. (Arcesilao y Carnéades) reaid a la pretension de un saber absoluto
en favor de una actitud escéptici’ argumentos que Cicerén logro aprehender de manera
evidente en sus escritos y que son en definitiesdacia del escepticismo. Carnéades y los
escépticos, por lo tanto, no aceptaran un cononitmignal y definitorio, sino que pondran
como premisa que los sentidos no son fiables ¢otalidad. Los sentidos dependen de una
serie de condiciones y premis3gue si logran acumularse equitativamente con résgec

un evento y argumento, se acercaran objetivameloteeal. En cuanto a nuestros sentidos
y representaciones cognitivatodas nuestras representaciones son meros enganos
subjetivos; el conocimiento es posible, ahora bignconocimiento sélo probable, mas o
menos probable y en muchos casos maximamente petbab

Ciceron, complementando los argumentos anterici@®pién expone su vision del
escepticismo o neo academia, ya que para Ciceramedta academia no es solo un
enjuiciamiento, sino que un complemento y potem@ade lo que para él son los dioses y
la religion misma en Roma. Cicerdn a través de &eéfala'voy a sefialar que he
aprendido méas acerca de la manera adecuada de &ewlelos dioses, de acuerdo con la
ley pontificia y las costumbres de nuestros antagas, en aquellas pobres y pequefas
marmitas que nos legé Nuni® queriendo decir que la argumentacién en contriasle
otras dos escuelas no tenia como objetivo el desrapria existencia de los dioses o
cuestionar los cimientos mismos de la religionp e utilizar el juicio y la razon para
lograr llegar a un estado de comprension supeddadlivinidad, poniendo en tension los
dogmatismos (mas como ejercicio intelectual) péeonpre apegado a la tradicion y la
institucionalidad romana. Concluye Cicerdn, sigd@ion la idea anterior, de la siguiente
forma:

La religion del pueblo romano comprende el rituak auspicios y una tercera seccidn adicionalopumsiste
en todos esos avisos proféticos que los intérpdetds Sibila o los harispices han derivado d@dotentos y
prodigios. Ahora bien, siempre he pensado que nimgde estos apartados de la religion debia ser
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menospreciado, y siempre he albergado la conviagdgue Ré6mulo mediante sus auspicios y Numa con su
determinacion de nuestro ritual pusieron los cingignle nuestro estadd®

Asi Ciceron da a entender que a pesar del desafitoBofico y progreso cultural de Roma,
independiente de la naturaleza de los diosesstauaion romana de la religion y tradicion
permaneceran y seran respetadas, dando a condocelr @efundo arraigo religioso de
nuestro personaje. El fendmeno religioso en Romianparcial, la tradicion permaneceréa
hasta que el surgimiento de otro culto la reemplaeeo no del todo, con una mezcla
cultural que mantendra muchos elementos activo®l Easo de Cicerdn y su apego a los
dioses, incluso establecemos que entiende el hdelyue"la fidelidad a un dios y a un
culto remita al fin de cuentas al tiempo de logyeries, cuando realidad divina y realidad
humana eran inseparable$®,

Capitulo 4.
La filosofia en el Imperio Romano.

Ya insertado el pensamiento filoso6fico en Roma igenwciado por la obra de Cicerdn, es
necesario trazar la permanencia de la filosofi@araafdentro de los limes del Imperio
romano. Siguiendo constantemente la conceptuabizade Michel Foucault, llegamos al

tercer concepto, es decir, fatalizacion.Desde el origen de la filosofia occidental y la
aparicion del fildsofo en Grecia, ahora llegamdsa &ase final siendo Marco Aurelio el

altimo gran exponente a estudiar en nuestro trabajo

Es importante el periodo imperial, ya que podenvideaciar la puesta en practica de la
filosofia, ya sea de manera intelectual, pedagégitlavada a la practica en el caso del
estoicismo, por uno de sus mas importantes empemd&l estoicismo, epicureismo,
escepticismo, platonismo y aristotelismo serarptasuras filoséficas mas preponderantes.
Es por esta amplia gama de matices e ideas fim)fque se nos hace imposible (como en
la mayoria de los capitulos), abarcar en la tadliel proceso filosofico del Imperio. Es por
esta razon, que decidimos involucrarnos principatemg de manera precisa, sélo con dos
relevantes personajes: Séneca y Marco Aurelio.

En primera instancia y entrando en la arena emtniehte historica, el recorrido que
culmina en lo que hoy conocemos como Imperio, faeamplio trazado de eventos y
hechos histéricos marcados principalmente por litamiy la reestructuracion politica de
las bases principales de la Republica, en espetigjercicio del poder. Entonces, luego de
la constitucién del primer triunvirato, establecigor Ceésar, Craso (Craso muere en
Carrhea en el afio 53 a.C., frente al ejército departos) y Pompeyo, la derrota de

%0 Marco Tulio Cicerdn, De Natura Deorum, 215.

1 Marc Augé, Le dieu objet, 15.
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Pompeyo a manos de César permite que la paz vwdlviaenos en un periodo
relativamente prolongado al territorio romano, demte un Estado que se desmorona por
su desorganizacion politt¥d César sera el encargado de regularizar estaisityalonde
Grimal afirma qué'el fracaso del régimen no proviene de los homlgkedas sino de las
instituciones**®, problema arrastrado desde los tiempos de Silafodn el periodo
denominado como crisis tardo republicana.

Sin embargo, la estabilizacion y el ingreso cada m@s directo de César en el poder,
desataria reacciones radicales en contra de swa fygde sus acciones, ya dioma tenia
enraizado profundamente el odio a los reyes, ybelld marzo del 44, César fue asesinado
por un pufiado de conjuradd$’, no obstante, la radical medida encabezada pdo Balo
prolongaria la crisis, plasmada en una ausencipoder estable y conflictos militares
interinos por otros 15 afios. La historia, no olstatenia un sitial asegurado para el
heredero de César, C. Julio César Octaviano. Laidgpide Grimal, nos ayuda a graficar
con mayor precision la coyuntura histérica, quitmrea que”La historia parecia repetirse.
Octavio, Antonio y Lépido habian formado tambiéntriumvirato para luchar contra los
republicanos, pero esta vez no se trataba de uw&iasion privada como la de César,
Pompeyo y Craso; el titulo habia sido adoptado jpabhente**. Siguiendo la idea de
Grimal, un nuevo bloque legitimado de poder seredza modo de triunvirato para ahogar
definitivamente el bloque conformado por los yaxésflos republicanos y comenzar a
pavimentar de manera definitiva el camino hacian@lerio.

Una vez repartidos los dominios en el triunviradmtonio con la porcién de territorio
oriental, Lépido con Africa y Octavio con el rest territorio occidental, Octavio

no pensando mas que en su suefo de realeza qratadtié graves faltas que le enajenaron pococa po
todos sus partidarios romanos. Octavio mirandoreprincipio con recelo, tuvo la habilidad de proaoen
torno suyo una gran unién nacional y presentaivalidad con Antonio como una lucha de Roma coatra
Oriente monstruoso, tiranico y enemigo del <<nonmtbneano>>. La prueba decisiva tuvo lugar en Acti® e
de Septiembre del 31. Antonio y su esposa -y ai@tkzopatra, la Gltima de los Ptolomeos, fueroncicos
en mar y tierra , Octavio era desde aquel moméninieo amo del mundd®

Asi de ilustrativas son las palabras de Grimaltéeh efecto resolutivo del enfrentamiento
en Accio, que pondria fin gradualmente (y rapidaeijeml periodo, consensuado por
historiadores de la Republica e incluso el heleajssiendo ahora el protagonista principal
del curso historico de occidente el nuevo conglacheique surgiria desde aqui: el Imperio.
Continuando, desde el plano formiah sesién del Senado celebrada el 16 de ener@el

en el cual Octavio fue llamado por primera vez Asigs, adquiera asi casi el valor de una
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segunda Fundacion: un pacto entre la ciudad y losses, encarnado en la persona
sagrada del principé?’, siendo asi como el poder de César Augusto sekdasientro de
una alianza politica y religiosa, que continuand leotradicion romana, pero ahora desde la
rectoria suprema de un principe que cuenta cotitldes y las facultades principales al
momento del ejercicio del poder.

Es un complejo periodo histérico donde en el amistigioso los emperadores (incluso
desde César), siguiendo con la linea practicaddagsoautoridades de los tiempos de la
Republica, lograron anquilosar valores religiosiosatiamente relacionados con la politica,
no obstante, la novedad del momento histérico eageéso del emperador como figura
central del culto y como la base mas importantepdeler imperidi*®. Todo lo anterior
potenciado por la experiencia de incorporar m@sptultos provinciales, junto con el
politeismo, que permitieron consolidar la figurgrsala del emperador (sobre todo en el
caso del emperador Diocleciafit) Pero dentro de este contexto de surgimiento @e un
nueva figura que legitima el poder politico y redap, la filosofia también tendria un lugar
privilegiado dentro del devenir cultural del Immeres por esto, que es relevante analizar
luego de esta breve conceptualizacion histéricadsss de Séneca y Marco Aurelio.

Primero, nos situaremos en el contexto del empeddmn (37-68 d.C.), contexto que tras
la escasa estabilidad lograda tras la muerte daugkagse desenvuelve dentro de una
complicada posicién de ejercicio del poder, sedugidr concepciones orientales, a pesar
de los breves momentos de tradicionalismo. Corestagrite ejercian el poder dentro de los
limites de su propia casa libertos y funcionariestipulare$®, dentro de los cuales se

encontraba Séneca. Dentro de esta reestructurdeldpoder y una generalizada crisis
moral, surgiran ligados al poder, importantes pwags que hacen suyo el ejercicio

intelectual y el desarrollo de la filosofia como mmodo de vivir, a pesar de la agitada
escena politica.

Agitada escena politica, protagonizada principatmgyor su cabecilla, Neron (del cual
Séneca era consejero y tutor), cuya reputacionvdasas opiniones de caracter negativo,
dentro de los cuales encontramos a Cornelio Tapiten lo ataca directamente en sus
escritos, principalmente por las atrocidades catasti(el caso de Agripina, la tragica
situacion del incendio de Roma, sus radicales cot@mientos y crueldad principalmente),
advirtiendo también su desorden personal y apég® excesos, sobre todo en el alcbHol
Es mas, su mala reputacion lleva incluso a catdlmgamo quien'debia convertirse en
uno de los tiranos universalmente reconocidos,guntaligula y Domiciano, aunque sus
proyectos constructivos suscitaran admiracion ytiadicibn que consideraba como
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decoroso el inicio de su principado atn perdura¥e'A pesar de su mal comportamiento,
y con Séneca como consejero, Neron no dejariaan@us gustos por Grecia, lo que traia
algunas discrepancias entre las clases pofftitgsor el mantenimiento de lgravitas
romana, pero que facilita su nexo cercano conditissdel estoicismo como Séneca.

No obstante, este apego a las ideas griegas \itsuacera un proceso que se vivencia en la
Roma del periodo de manera intensa, advertida poraen la siguiente citia extenso

En torno de un Mediterraneo recorrido por innumiesafiotas de comercio, los intercambios espirdsaon
mas intensos que nunca y las provincias oriental@nquistan poco a poco en prestigio lo que lamsies
habian hecho perder en otro tiempo. Este desqeiteste es muy visible en gran nimero de domitios.
emperadores mismos dan el ejemplo. Caligula esaeeodivinidades egipcias y se inspira, hastauevida
privada, en las costumbres lagidas. Nerén se hiz@i por un principe armenio en la religion mdstiey
pretende asimilarse al Sol-Rey, pero al mismo tierappueblo bajo acoge con fervor todas las formas
ex0ticas del misticismo. Los aristécratas, masuoispectos en materia de religién, se helenizaneckattura

de los fildsofos y muchos se ejercitan en declaehgriego, rivalizando de esta forma con los retizide
profesion®

Es un complejo proceso donde la tolerancia romanaica a cada rincon de la
intelectualidad, la apertura a cultos de todo tgguiendo la logica del helenismo es una
practica comun. Pero lo mas importante, es quéokofia no tiene un campo exclusivo en
esta apertura, viendo el caso del mismo Neron guda en la religion mazdeista. Es una
mixtura cultural compleja, donde la filosofia esute las aristas (para nosotros el centro)
de un complejo sistema de intercambio cultural miémperio que cada vez ird ampliando
mas sus fronteras e influencias.

Dentro de lo estrictamente filosofico, la escuela qnas reverberacion generara dentro de
Roma imperial, es claramente el estoicismo, juoto la anteriormente mencionada crisis
moral dentro de una complicada situacion generaddapinestabilidad del gobierno de
Nerdn, caracterizado por keveritas Es aqui donde Séneca desarrollara sus principales
ideas, fieles al estoicismo original (revisado aateente), pero agregando, y producto de
su contexto, la necesidad que tiene el hombre temmy no sélo contemplar (esto
explica en parte su convivencia entre la praxgséfica y su constante ejercicio de cargos
politicos dentro del periodo de los julio-claudios)

Las ideas a analizar a continuacion sobre el polftlosofo Séneca tienen relacion
basicamente con los hombres y los dioses. En prugar, sobre Dios estructurara su
naturaleza y ligazon con la Razon de manera sindldos postulados estoicos ya

132 juan Santos, "El ideal del buen y del mal gobernante: Los casos de Nerdn y Trajano como modelo", en
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analizados, pero tiene un enorme interés por &l de aquello con la vida de los seres
humanos!'la Providencia preside el Universo y que Dios steiiesa por nosotro$™. En
este sentido, el estoicismo mas que caer en eb jdeda naturaleza divina, esta orientado
en el caso de Séneca a encontrar la explicaciéa fuhdamentos filosoficos de la relacidon
de Dios con el ser humano y la praxis de la vidge&ar de esto, logrard establecer una
diferenciacion entre hombres y dioseBntre los hombres buenos y los dioses hay una
amistad que establee la virtud. ¢ Amistad digo? kd@savia: una mutua atraccion y una
semejanza, ya que el hombre bueno sélo se difereletidios por la duracion de la vida;
es su discipulo, su imitador y su verdadera progieque aquel padre magnifico, guardian
nada laxo de las virtud, educa, como los padregrmssy con mayor durez&’. Dios es
supremo, el hombre su imitador. So6lo el hombresdtigie por aquella dura préactica que lo
lleva a la virtud, es digno de imitar a los diodes.eternidad es la Unica diferencia entre
uno y otro, pero no hay una separacién tal entrebhes y Dios, ya que Dios es quien
pondra sobre los seres humanos, mediante su Pnoiagdéas duras pruebas que debemos
sortear en nuestras vidas para alcanzar la vigdsaria para la contemplacion de Dios y
adquirir finalmente la felicidad.

Esta virtud y la vida del ser humano esta caraztda dentro de Séneca, y en
complementacion con el contexto historico del @saparte, por una enorme rigidé2jos

no tiene al hombre bueno en medio de deleitegriete a prueba, lo endurece, lo prepara
para si'™*® pero a pesar de esta estricta rigid&ip$ tiene un animo paterno hacia los
hombres buenos y los ama con reciedumbre. Que rabajos, dice, con dolores, con
desdichas sean acosados, a fin de que logren Badera fortaleza®®®. En este sentido, la
fortaleza que el hombre necesita, se desarrot@vas de la vida misma que Dios impone a
los hombres, siendo aquella la dura prueba que lesl@abios y los virtuosos lograran
desafiar. Séneca esta consciente de la dificukalh dida (incluyendo incluso al suicidio
como una alternativa vélida) e involucra dentradeello a la misma Providencia. Incluso
reafirma la situacion y la explicita ain mas enitpiiente cita: [a calamidad es ocasion de
la virtud (...) Dios endurece, somete a prueba grafa a los que aprecia y ama; en
cambio, a los que parece consentir y perdonar losserva, indefensos, para las

desgracias que les han de veniP:

Frente a esta rudeza y rigidez de la Providenci2idge que recae sobre los seres humanos,
también deben estar preparados, desarrollandoodéatsi un estilo de vida acorde a las
exigencias de la virtud, donttdos los excesos son peligrosos, el exceso idaléal es el
mas peligroso, conmueve el cerebro, llama a la em@nvvanas imagenes, extiende una
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amplia capa de tinieblas entre lo verdadero y ldsd&®’Evidentemente contrario al
epicureismo, Séneca desde su postura estoica atmtaximo las pasiones y sentimientos
humanos, incluso la felicidad, para poder seguaueto racional de la Providencia divina.
En definitiva,"¢Qué debe hacer el hombre bueno? Brindarse alrdesBran consuelo es
ser arrastrado junto con el Univers8® A diferencia de Cicerén en su obBe Natura
Deorum,la existencia de los dioses no esta en cuestiangabs desde el debate), sino que
lo que se debe precisar con absoluta certezaderags la postura de los seres humanos
frente a Dios, la vida y la Providencia.

Luego de asegurar el aporte filoséfico de Séndiraamos que desde Tiberio en el poder
hacia adelante

queda asegurada la figura del princeps civitatissablece de hecho una monarquia en la que ligsiat
instituciones republicanas, muy particularment&ehado, pierden todo poder factico reducidas aapelp
formal. El proceso se acentla con los sucesordsbaeio (Caligula, Claudio, Nerén) (...) La filosafevita
las cuestiones directamente politicas y se orientatras direcciones: el estoicismo del Imperiapeca el
sentido césmico de la primera Stoa, pero en fund&unna praxis moral diferefté

Si bien evita las cuestiones directamente politisiassta constantemente en contacto con el
mundo politico. No hablan de politica, pero sieiaterpretan de una manera politica, sobre
todo en cuanto a las tesis de moderacion implerdastpor Séneca. Es decilas tesis
estoicas acerca del dominio de la razon sobre erpo adquieren una inmediata
traduccion politica porque el emperador es el alynka razon (lo divino) a la que debe
obedecer la poblacion®, afirmando en este caso que las intencionaliddeda filosofia,

en el caso del estoicismo, pueden materializaxdasa en la praxis del ejercicio del poder
e ir en concordancia con la evolucién y reinteguieines que el Imperio ha acarreado
consigo. También, podemos explicar porqué Sénesi hagrado convertirse, junto con
Burro, en el hombre méas importante e influyentetrdedel cerrado circulo de poder de
Neron. El estoicismo, no tendria asi una funciéreizarosa dentro del Imperio.

A pesar de esta lectura de caracter politico, $énecera ciego ni estaba desorientado en
cuanto a percibir los problemas que aquejabanépsca, sobre todo dentro de la corte de
Neron, lo que iba en contra de algunas de sus,idebee todo de la moderacién y del goce
de ciertos placeres, afirmando lo siguiehgdonde esta aquel &nimo que solia contenerse
con las cosas moderadas? (...) no cesas de amarnitumamerables sumas de dinerd®"
cuestionandose a si mismo y al emperador NerOogef&ania a la corte de Neron y todos
los excesos de aquella, lo transformaron en uh féeoico de las criticas por parte de sus
contemporaneos, principalmente, por las cantidddésrtuna amasadas durante su periodo

'*1 séneca, De providentia, (Ediciones elaleph.com, 2000), 30.

Séneca, De providentia, (Ediciones elaleph.com, 2000), 37.
Salvador Mas Torres, Historia de la filosofia antigua, 265.
Salvador Mas Torres, Historia de la filosofia antigua, 273.
Cornelio T4cito, Los Anales, 405.
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de ejercicio de cargos politicos, pero tambiénspsrcapacidades filoséfica, diciendo sobre
él que"se atribuia a sf solo el loor de la elocuencf"

Concluyendo con Séneca, Cornelio Tacito afirma'tuenuerte de Burrho echd por tierra
la grandeza y el poder de Séneca, no teniendo saqmn Nerdn las buenas artes, el lugar
y las fuerzas que antes, habiendo perdido a unogidos que le servian como de cabeza 'y
guia, inclinandose él cada dia mas a los pedfés'en otras palabras, Nerén
definitivamente habia perdido el norte de sus aesoy Séneca su prestigio, siendo la
muerte de Burro la propicia ocasion para pedir eoiNel retiro. Para sorpresa de Séneca,
Neron aceptd de buena forma su peticion, incluspardiendo con buenas palabras. Asi
desaparece de la escena filosofica y politica untosl grandes exponentes del estoicismo
imperial.

Antes de continuar con el plano filoséfico, nosederemos en ver el caso griego al
incorporarse religiosamente al Imperio romano. nffuéncia de los griegos en Roma no
fue sélo perceptible dentro del plano filoséficmostambién en el religioso, lo que sirvio
de oportunidad a algunos griegos para anclarseogégto imperial. Este fenOmeno se dio
principalmente en el plano intelectual, dorites intelectuales griegos no escatimaron en
esfuerzos para demostrar que Roma no se entendf@rstia™®. Para lograr este anclaje
cultural, la mezcla entre griegos y romanos evidence "Espacios como el agora de
Atenas, el Sebasteion de Afrodisias o las procesi@ubvencionadas por Vibio Salutatis
en Efeso eran lugares donde se exaltaban las t@mks griegas, pero donde al mismo
tiempo se reconocia la presencia romadfia"Es decir, a partir de esas manifestaciones
culturales de cardcter religioso, lograron encontrepunto de balance entre las tradiciones
griegas y romanas. Necesidad para los griegos sta de la enorme potencia que
significaba Roma dentro del Mediterraneo, es rfifss elites griegas utilizaron la religion
para estipular su propia identidad y su poder derde las redes de poder, local, regional
e imperial™™®, evidenciandose asi las reales intenciones dgriegos pertenecientes a los
altos sectores sociales en cuanto al Imperio Rop@r@mclaje definitivo en sus estructuras
de poder para persistir ya sea como civilizaci@mo cultura, junto con enfatizar siempre
la ligazén entre culturas que evidenciaba la sopded griega dentro del plano cultural-
tradicional’!, ya sea por la amplia data histérica de sus i@wis o por el profundo
impacto de la cultura griega en suelo romano.

Todo este momento de contacto es evidenciado pmaRems, viendo asi una posibilidad
de indagar con mayor profundidad en sus detalkesjug en esta ocasion sélo nos interesa

186 Cornelio Tacito, Los Anales, 404.
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resaltar la amplitud de influencias de Grecia jamana, que no se evidencio sélo dentro
del plano filoséfico, concluyendo qtieon ayuda de los griegos, Roma interpreté a Grecia
para poder incluirla en su propia versién de si még" "2

Ahora procederemos con el estudio breve del casendegerador Marco Aurelio, el dltimo
caso a analizar dentro de nuestro recorrido pfilosofia griega y su influencia en Roma a
partir de las escuelas expuestas por Ciceron ebrailDe Natura DeorumMarco Aurelio (
121-180 d.C) fue emperador de Roma entre los ab@sl80 d.C, siendo uno de los
periodos mas importantes para el desarrollo filogptientro de la totalizacion del proceso
filoséfico en Roma, pero también uno de los Ultimegiltimo apice de prosperidad antes
del ingreso definitivo de la influencia del cristismo.

Antes de ir con las ideas de Marco Aurelio, expuestsu obrdeditacionesrealizaremos
una breve contextualizacion, dentro de la cualnstiye la practica de la filosofia en la
época. Grimal observara que en el periodo de Idesmmos, a pesar de los problemas
politicos enfrentados en el periodo, se logra nmentel "viejo espiritu romanc™>. Ese
espiritu romano que logré encarnar el respeto @dradicion romana antigua, lasors
maiorumy el caracter divino de éstas,dax deorumLos antiguos valores morales en el
Imperio se lograron mantener bajo la estricta sugién del senado

Los antiguos valores morales que habian sido intpsietesde la escuela, y la ensefianza de los fil®sof
confirmaba con los argumentos de la razén aqueldoh@bian sido habituados a mirar como el idealralat

del hombre. La influencia de la ensefianza fue arieehte uno de los factores que mas contribuyeron a
estabilizar y conservar el espiritu tradicional amm. Al dirigirse sobre todo a los hijos de lassek
<<ilustradas>>, formaba a los antiguos gobernaddeegrovincia, a los grandes administradores, gefes
militares, a los jueces, a todos los hombres queargan un dia en el Senado para representartéa dsi
Imperic-"*

Vemos asi que la inculcacion de valores en el gertte Marco Aurelio, a través de la
ensefianza era crucial. La presencia de fildsofes censtante entre las filas y el
mantenimiento del engranaje de la tradicion ronsnsustentaba gracias a este mecanismo
de transmision cultural que permaneceria vigenta pas clases acomodadas. Gran
importancia tenia la filosofia, aparte de la traiticy los conocimientos sobre la cultura
romana. El desarrollo de las corrientes filoséfidasamplio desarrollo moral, espiritual y
racional no excluia del todo la creencia en lo eositural”, manteniendo una relacién de
equilibrio y convivencia entre lo tradicional yfitosofico.

Como mencionamos anteriormente, la transmisionattees relacionados con la tradicion
eran de suma importancia. A pesar de esto, laofimgambién estaba incorporada de
manera efectiva en la ensefianzda ensefianza de las doctrinas filoséficas ya o s
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imparte en las instituciones escolares que habianservado una continuidad con su
fundador. En cada ciudad importante existen insitines en las que se puede aprender lo
que es el platonismo o el aristotelismo o el e&wnio o el epicureismd®. Al referirse a
las instituciones escolares, hace referencia &daselas filosoficas originales, ya sea la
fundada explicitamente por Zendn, por Epicuro, Axistételes o por el mismo Platén. Es
importante la separacion de Roma con ellas, yaajpoea se incorporan como nucleos de
estudio y desarrollo filosoficos individuales y pramente romanos.

En este proceso de instauracion "educacional” d#okofia, Marco Aurelio es de gran
relevancia, ya que es €l el encargado de fundaeleamio 176 d.C. cuatro catedras
filoséficas, con financiamiento imperial, que iridan las cuatro catedras principales de la
época (platonismo, aristotelismo, estoicismo y @gismo), destacandose en ellas, como
mencionamos anteriormente, su exclusividad conertspa las escuelas origindl€s
Fundadas en territorio romano tenian la funciomgailsar el estudio filosofico en Roma.
Hadot afirma quéSin importar en donde se encuentra uno en el liopen lo sucesivo ya
no es necesario ir muy lejos para iniciarse endalual filosofia*’®, aunque no se puede
negar las limitaciones para su difusion, principaite destinada para los futuros
funcionarios de Roma y los altos cargos y estratagales. No consistia en una iniciativa
creada con una intencionalidad de acercamientol@opuque lograse abarcar en alguna
forma al conjunto de la poblacion romana ni tampseopodia llegar a pensar que el
numero de obras a disposicion en las bibliotecdasddescuelas podria llegar a asimilarse al
maximo apogeo helénico de cultura filosoéfica, cgapejemplo, Alejandria.

La aplicacion de la ensefianza filosofica estabdocmmda por su propio método de
ensefanza filosofica, que consistia basicamene andlisis e interpretacion de los textos
filoséficos, en muchos casos siendo el objetivangipial enriquecer el crecimiento
intelectual individual mas que "vivir filoséficamefi. No obstant¢muchos testimonios
nos permiten vislumbrar que, en esa época, ladflassigue siendo concebida como un
esfuerzo de progreso espiritual, un medio de temsécion interior’® pudiéndose
entonces incluir ciertas excepciones, pero atlelscolectivo existia esta idea de adquirir
conocimiento filosoéfico para el crecimiento perdonal perfeccionamiento intelectual.

Desde otro punto de vista, el estudio de las easdbsoficas y la inclusién dentro de las
sectas tenia como fin dentro de las mentes mascieotss la busqueda de la
"tranquilizacion®®, junto con la adquisicién de conocimientos por iaih intelectual.

Principalmente estoicos y epicureos, ambas estdingidas en el plano filosofico como

Y78 pierre Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antique?, 164.

Pierre Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antique?, 164.
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"una receta basada en la naturaleza de las cosg9fra vivir sin miedo a los hombres ni
a los dioses, al azar ni a la muerte, para hacda #elicidad individual independiente de
Iso golpes de la suerte (...) las dos sectas pmalzan que querian hacer de los hombres
los pares mortales de los dioses, tan serenos ebios*”.

Ya insertos los postulados de la filosofia en Roara, necesario ponerlos a la practica
dentro de los espiritus de sus propios habitahtakitantes de un complejo periodo en la
historia de Roma, que s6lo anhelaban la busquettafdicidad o el desarrollo interno. La
dificultad de la época gobernada por Marco Aurdiiasladara sus consecuencias hasta
periodos posteriores. Los desastres econOmicosugidm$ por las guerras y las malas
administraciones, tanto como gobiernos de desastersaperadores (tal como el sucesor de
Marco Aurelio, Comodo), transportara sus consedasntasta la instauracion del
cristianismo con Constantitfs. Asi, podemos decir sobre el periodo de Marco lkucpie

la "inminencia del fin a que estaba abocada la paxaona) ni que a ésta iba a suceder una
época de invasiones barbaras, sangrientas guerndkes, continuas epidemias, inflacion
galopante y aguda inseguridad persor&l"

Tiempos terribles azotaran al emperador filosadbye todo en sus constantes expediciones
militares y la llegada de la peste, tras las gganterminables con los partos. Junto con los
terribles eventos que azotarian al Imperio romaastahla instauracion definitiva del
cristianismo, el consuelo de las almas y de lossseumanos quizds sélo tenia cabida
dentro de la filosofia. La afirmacion anterior lademos comprobar en la vida del mismo
Marco Aurelio, quien forjé su caracter gracias gesada carga politica, mas la influencia
de nobles personajes como Antonino Pio, las comestaguerras y campafas militares y
sobre todo, su constante enfrentamiento con lateuacluida la de su esposa y gran parte
de sus hijos.

Su obraMeditaciones se articula y eleva como la compilacién de sus mmaduras
reflexiones, sabiendo que la muerte estaba cercaomiponerla a avanzada edad.
Constituye el principal aporte a la filosofia dehperador filosofo, cuyas ideas (que
siempre se complementan con las ideas centralessttetismo analizadas anteriormente)
analizaremos a continuacion.

Marco Aurelio a lo largo de su obra expone un girdé consejos y observaciones, algunos
practicos, otros filosoficos que buscan guiar alleemano dentro del correcto camino de
Dios y de la Razon. Insiste en obrar segun logdes de la naturaleza, es decir, la Razén
universal y Dios. Obrar en concordancia con la nadéaa para el emperador significa

también, obrar en contra de todo rencor y Bdid\qui comprendemos de inmediato, que al
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igual que Séneca, su obra esta dirigida a la praxizana. Es un completo equilibrio entre
la praxis filoséfica por parte del ser humano ydogmas establecidos por la Stoa. Sobre
los dioses, insiste en la clasica concepcion de'lqgeobras de los dioses estan llenas de
providencia®® es mas, la providencia misma son las obras deidses] siendo la labor
de los hombres dentro del desarrollo de la Progidenbedecer a la razfi Seguir a la
razon es lo que efectivamente define a alguien comsmnal o no, no su desarrollo
intelectual.

Sobre las capacidades del hombie, que procede de los dioses es respetable por su
excelencia, pero lo que procede de los hombressagierido por nuestro parentesco, y a
veces, en cierto modo inspira compasion por surggmma de los bienes y de los males,
ceguera no menor que la que nos priva de discéortitanco de lo negrd®’. El interés de
Marco Aurelio esta centrado en seguir el devenirsée humano dentro del camino de
Dios, pues Dios esté ahi, lleno de Razon univgrsal el ser humano quien debe encontrar
la forma de no sucumbir ante los males y discgraia encontrar el camino correcto, pues
como dice el mismo Marco Aurelio, estamos replesgnorancia.

Siendo el ser humano un ser capaz de desplegar&u, iMarco Aurelio advierte que quien
"prefiere ante todo su propia razén, su divinidaldy ritos del culto debido a la excelencia
de ésta, no presenta tragedias, no gime, no prexisaledad ni tampoco aglomeraciones
de gente. Lo que es mas importante. vivira singggris ni huir?®®. Aqui nos encontramos
frente a uno de los elementos frente a los cualsdAurelio mas insiste: el ser humano
debe encontrar ese camino de excelencia, de virtcldso de sabio como mencionan otros
estoicos, que soOlo es obtenida mediante la razon. ighumerables los ejemplos del
emperador que llaman a actuar bajo la razén, psiessta la Unica forma de encontrar
consuelo vy felicidad. Pero dentro de nuestra cadnlide seres que podemos encontrar la
razon, Marco Aurelio venera también otra cualid&@nera la facultad intelectiva. En ella
radica todo, para que no se halle jamas en tu gofi@ior una opinion inconsecuente con
la naturaleza y con la disposicion del ser raciorfasta, en efecto, garantiza la ausencia
de precipitacion, la familiaridad con los hombresiay conformidad con los diose&®
Vemos aqui que para Marco Aurelio la capacidaddotea no corresponde al acto de
aumentar la cultura o la capacidad de raciocinieggmde caracter cientifico o especulativo,
es un actuar intelectivo que conforma (otra vea)Razon universal y la naturaleza, lo que
equivale como hemos visto en reiteradas ocasiobéssa

Marco Aurelio mas que un desarrollo moral complegjos ofrece una via con la cual
enfrentar la vida acorde a la razén. Es imposibbdizar los Xl libros con los que consta
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su obra deteniéndonos en cada uno de los apam@eogbarcan innumerables temas. No
obstante, lo reiterativo es lo que se ha mencionhdsta ahora. Los seres son
insignificantes, sus hechos no son comparadososoae los dioses. Las victorias de Marco
Aurelio frente a los barbaros no son mas que utapes dentro del curso del destino, pues,
lo Unico que advierte Marco Aurelio como error dertel plan divino es no poder volver a
la vidd®. Su visién nostalgica y de aceptacién del destiecodos los seres humanos
frente a los dioses, destino que debe ser alfiadm lo desliga de su nostalgia frente a la
muerte. Viéndose envejecido y vulnerable, acepteolaicion inferior del hombre con
respecto a los dioses pues no hay punto de conifrat excelencia. No obstante, a pesar
de aquello el hombre puede optar por ser felirmzan garantiza la vida felZ donde todo

el pesar que pueda provocar la muerte (no en é@tsetie morir, si no en el de volver a
vivir), es aceptado con veneracion, pues es parta Razon universal y la Providencia de
los diose’™,

La nostalgia del emperador y la aceptacion condaide la Razén universal y su curso, es
un método de tranquilizacion adoptado frente alplejo escenario que enfrenta Roma y lo
mas complejo que esta por venir. Con respector duwswano y la vision de Marco Aurelio,
"la actividad del ser humano no sélo carece de nyadono que, en cierto sentido, puede
decirse que ni siquiera es algo del todo ré4!"

Como afirmaria el mismo Dodds, el periodo es alionde unad'época de angustia'El
apogeo del Imperio y la tradicidbn romana y cultymatluida la filoséfica proveniente de
Grecia), comenzaria su gradual degradacion, logessdrumanos comenzarian a
experimentar su deterioro moral, donde la altevaatias viable para escapar del complejo
escenario parecio traducirse en la senda delasmistno, la Unica promesa de salvacion
aparente.

Conclusiones

Amplio ha sido el recorrido de nuestro trabajo parstentar nuestra hipotesis. La obra de
Ciceron efectivamente es una clara fuente histquimaa verificar la influencia que la
filosofia nacida en Grecia desenvolveria en Romachds de esos elementos se han
corroborado por si mismos a lo largo del trabaps kvidencias son numerosas, desde la
composicion misma de la obE2e Natura Deorumhasta culminar con el caso de Marco
Aurelio.
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Las ideas de Ciceron plasmadas en la nombradacomistituye nuestra "arqueologia”,
pues es la obra principal, que nos permite lawdadion y reescritura (dentro de nuestros
propios limites) de un proceso de la historia dgisamiento que abre nuevas matices,
como el trazado historico y permanencia de la dfi@soccidental en Roma (viendo sus
caracteristicas particulares). Por otro lado, testas de nuestra obra arqueoldgica los
principales postulados y compilacion que en suecdatfueron claves para la comprension
del fendbmeno histérico de intromision filosoéfica.

En primer lugar, Grecia es efigen de nuestro problema, pues es aqui donde surge el
umbral de nuevas posibilidades intelectivas quplasmaran en el tiempo. Grecia con su
desarrollo filosofico desde los milesios hasta #tedes (Ultimo defensor de la polis), logro
dar ese gran paso que constituye la superaciamitielpor la razon, lo antropomorfico por

lo cientificamente especulativo e intelectualmea#nable. Es un gran hito en la historia
del pensamiento que nos permitid comenzar nuestegtigacion.

Por otro lado, el helenismo serd el complemento.laEseestructuracion politica que
permitird mediante una estructura de Imperio usalersentar las bases del contacto entre
helenos y romanos. No obstante, la actitud romaparsionista es uno de los elementos
constitutivos de la final anexiéon de Grecia a Rotras la batalla de Céartago, siendo a
través de contactos politicos, diplomaticos y aomées el inicio de la mezcla cultural,
propia del periodo helenistico (dentro de las aualdilosofia estaba incluida).

Asi es como volvemos nuevamente al caso de Cic&misu complejo escenario politico
logra, dentro de su desarrollo intelectual, serdmtos precursores de un despertar cultural
en Roma. Un verdadero "progreso cultural", dondeetérica, la elocuencia y la filosofia
seran sus principales armas. La importancia deldaofia es gravitante, ya que logra
desarrollar a partir de los postulados clasicosrgithes desde el mismo suelo griego una
discusion propiamente romana de los postuladosdfiicos. La filosofia propiamente
griega y la helenistica, a partir de Cicerén ppabihente, se hace propiamente romana,
siendo una arista mas a desarrollar dentro debgerile progreso cultural que a nuestro
parecer sufre un estancamiento luego del perioddadeo Aurelio.

El progreso cultural que se desenvuelve ahora delsplke@pio suelo romano, trae consigo
un despertar intelectual que es ejemplificado oterge desde la obra de Ciceron. El
despertar intelectual es una consecuencia del raciflosofico pues, en el caso del
escepticismo y los constantes debates de Cottaespecto a las otras escuelas (dentro de
De Natura Deorum posicionan al fildsofo desde una postura radionelectiva, similar al
caso de los milesios, pero que no se sustenta espleculacién sin bases, si no en lo
racional, linguistico y puramente l4gico.

El motivo del desarrollo intelectual, no obstarge,la permanencia dentro de la tradicion.
El largo periodo de supervivencia de las monstsidsggenes antropomorficas de los
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dioses no lograron convencer el apetito filosofi® los mas grandes exponentes de la
época. Es por esto, que Cicerdn advierte que o jucional es una condicionante de
peso, pero para consolidar ain mas la tradicidrmanany aumentar asi el entendimiento de
ésta. El progreso cultural no se desarroll6 come@nie que tensionara la tradicion, sino
gue se transformo6 en un complemento de ella, exfantivo complemento de la tradicion.

El progreso cultural, dio entonces un nuevo aitasaagotadas visiones cosmolégicas y
tradicionales que imperaban en Roma. Tal como fuagotadas en Grecia, en Roma
fueron reinterpretadas por los filésofos (0 estsodo de la filosofia) en funcion de

comprender de manera mas completa la naturaleradia postura del hombre frente a
los mismos dioses y la vida, embarcados en undardesusqueda de la felicidad.

Complementando lo anterior, aquella constante eginttacion es equivalente con lo
ampliamente comprobado en nuestro trabajo. Losnagtos filosoficos, los nacimientos

de escuelas filosoficas, las nuevas posturas deapeento, las innovaciones dentro de la
tradicion y la incorporacion de elementos foranessan siempre ligados al contexto
historico.

La sustitucion de la polis y la nueva configuragamtitica bajo la monarquia, genero en el
mundo helenistico aquella sensacion de inseguydadmbio, que traspaso el interés
filoséfico hacia el ser humano y su posicion fremtenundo y los dioses, es por esto que
surgen posturas tan complejas y diversas comdda&ay la epicurea.

El complejo escenario de crisis tardo republicarearésponsable del profundo desapego a
lo cultural, que permitieron que importantes peagesm como Cicerdn buscaran refugio en

la filosofia y en las artes de la elocuencia yel#@nica, en busqueda de consuelo interno y
de desarrollo y prosperidad (cultural) de Roma.

El caso complejo de Nerdn y su inestabilidad, pjerdm una profunda crisis politica y de
inseguridad en edthoscolectivo que facilitaron el desarrollo de plantéantos filosoficos
como los de Séneca, que llamaban al hombre a seguicto y calamitoso recorrido en
sus vidas, donde la Razén es el centro. El casblateo Aurelio, una profunda crisis
militar y pestes moldearon la mentalidad filoséftaun hombre golpeado en numerosas
ocasiones por la muerte, desarrollando una filasedtoica de caracter nostalgico, donde la
vida del hombre es insignificante en cuanto a stssapero donde Dios y la Razén son el
consuelo y el camino hacia la virtud. Junto coo estnecesario afirmar qlies griegos y
los romanos vivieron por tanto en la conviccion gge su sociedad se hallaba en
decadencia*® explicando asi también el desarrollo contextual lal filosofia donde
aguella era una de las mas grandes premisas.

195 paul Veyne, "El Imperio Romano", 178.
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Es decir, cada momento filosofico es hijo de suexto historico en particular, dentro de
una generalizada idea de decadencia. Reproduciesdoesares de cada época, Roma a
partir de lo aprendido de Grecia, supo interpretes pesares a través de la filosofia y
reproducir sus propias versiones de la misma.aakturso de la historia permiti6 a Roma
consolidar la filosofia como un elemento importadentro del desarrollo cultural, en
concordancia con la tradicion.

Por otro lado, los griegos supieron anclarse ateso imperialista de Roma, no quedando
atras en el transcurso de los eventos. La tolexartgiosa que siempre fue la toénica de las
relaciones romanas con respecto a los element@ngetbs (siempre y cuando no alteraran
la pax deorum Grecia se integré a Roma dentro de su Impestgbéecieron tanto la
filosofia como elementos religiosos tradicionalegn definitiva, como se demostro a lo
largo de la investigacion, contribuyé con los eletoe necesarios para que Roma se
entendiera a si misma. Roma y Grecia, desde nyasito de vista, no se pueden estudiar
por separado en el campo de la historia del peresami

Continuando, consideramos de suma importancia &efés caracteristicas con las cuales
Roma asimilg la filosofia griega occidental. Podacio, Roma desarrollé su propia version
de la filosofia, ya sea en Ciceron, Séneca y MArwgelio, como ya hemos visto, pero hay
diferencias importantes que fueron el resultadacdsb propiamente romano.

La filosofia, a diferencia de Grecia, se establ@cidcipalmente con Marco Aurelio como
un enriguecimiento del saber privado. El crecinvantelectual y cultural se transformé en
la principal motivacion de los adeptos a la filoadfa pesar de las excepciones). El "vivir
filoséficamente", que era el principal motivo dekdrrollo filoséfico en la vida individual,
fue reemplazado por esta praxis de enriquecimipetsonal, que no va acorde a los
valores inculcados en primera instancia poareté de Socrates o la figura del sabio de
Zenon. La practica de la filosofia se tradujo ea fammacion casi de caracter académico.

La actitud de los estratos sociales altos y los g@edenominaban filésofos estaba
constantemente rodeadas de excesos Yy actitudes nquevan acorde al "vivir
filoséficamente”, donde la vanidad, los abusos ¥ hamillaciones, pero también la
constante adulacion y actitud de clientela hacisgrajes de mayor estatus dentro de la
sociedad romana, son las principales caractesstasaltadas por el autor a continuacion:

A estas actitudes sumisas y aduladoras se sumdnétaralgunos filésofos, quienes ademas de no pasar
desapercibidos por su indumentaria no hacen asdos &#anquetes en casas de ricos, donde los mas
aventajados de esllo llegan incluso a marcarsenalgije. Son fildsofos a jornal que contrastan Nmmino

que ensefiaba gratis a quienes se lo pedian y ded@eodo lo superfluo llevando un género de vida
intachable, ajeno también a los excesos ascéticosros que maltrataban el cuerpo sin tino ni me¥ur

196 . .1 . .. . s
Fernando Gascd, "De fildsofos y virtuosos y embaucadores a lo divino", en Héroes y Antihéroes en la

Antigiiedad Cldsica, eds. Jaime Alvar y José Maria Blazquez, (Madrid: Ediciones catedra: 1997), 230-231.
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Dentro del mundo de la filosofia entonces pululaz@rsonajes que no seguian
necesariamente el "vivir filos6ficamente" ni actaalzomo filésofos, sino que lo hacian
por necesidad de enganche politico y oportunismmatoJcon esto, es importante sefialar,
gue quienes eran los difusores de la filosofia prarcipalmente personajes aristocraticos,
como Cicerdn, Séneca o Marco Aurelio, siendo ejlaenes decidian las interpretaciones y
los usos de estas filosofias acorde a la palfticEn el caso de Cicerén, para un despliegue
cultural y progreso en Roma, pero también paraaimlas los valores republicanos y
tradicionales, en el caso de Séneca, para manieaealternativa filoséfica estoica dentro
de un complejo contexto propiciado por Nerén y esrdd Aurelio, como una alternativa
para apalear los grandes sufrimientos de una "égecangustia”. En definitiva, habian
varias tipificaciones de filésofos, entre ellos tpge buscaban la oportunidad de anclarse a
un personaje de prestigio o de los mismos senagquelticos de alto rango que decidian
las tendencias filosoficas de su época y la siatda esta con la politica.

Un elemento de gran importancia es que graciaser@i y su desarrollo de la filosofia
escéptica en su obra logramos comprobar que erereinb factico, los postulados
principales de escuelas filosoficas como la estpiepicurea, son impracticables. La figura
del sabio que promueven es irreal en cuanto ad&igphumana, siendo Cicer6n mismo
quien afirma mediante sus criticas a las escueladas ideas sobre todo del estoicismo no
se apegan necesariamente a la naturaleza humasagepunas probable que el ser humano
se desvie del correcto camino de la razén y gueeaaapaz de alcanzar la virtud, ni menos
desarrollar de manera efectiva el "vivir filosofitante". Esta importante arista, ayuda a
comprender por qué en Roma se vive una praxisofites "a la romana", donde el
crecimiento intelectual privado, las aparienciad gportunismo politico social parecen ser
una de las grandes tendencias.

Otro aspecto a sefalar, es la exclusividad ligatiss altas clases de la filosofia, pues a
pesar del progreso cultural de Cicerdn y la comdenl filoséfica proveniente de Grecia en
Roma, la gente comin no parece haber participadestie proceso. Es mas, el pueblo
nunca dejo de creer en la antigua tradicion, gederan complejo sistema de cultos y de
dioses populares, junto con la incorporacion denefgos extranjeros y mas tarde el
cristianismo, diciendo Veyne al respetEn Roma no hubo nunca irreligion popular: el

pueblo nunca dej6 de creer y de ordf" La filosofia fue un complejo fenémeno en Roma,
pero que no logré abarcar a todos los sectores pledlacion romana de manera efectiva.

Para finalizar, logramos comprobar nuestra hipgtasicomprobar que Cicerén es una
pieza importante en la incorporacion a modo detémancultural, de la filosofia griega en
Roma. Logramos comprobar también, que a partir mlasocomoDe Natura Deorum
Roma logré desarrollar su propia vision de la 6fés (muy fiel a la original) y su propia

197 paul Veyne, "El Imperio Romano", 174.

%8 paul Veyne, "El Imperio Romano", 210.
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puesta en préctica. La filosofia en Roma tuvo umerté presencia que incluso fue
financiada por el tesoro imperial en los tiemposvideco Aurelio. Cicerdn, no fue sélo un

gran politico, sino que fue también uno de losaaspbles del progreso cultural que situo
la filosofia en Roma por siglos.
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