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RESUMEN:

ESTE ARTICULO APUNTA A MOSTRAR QUE EL
ATOMO EDIPICO DEL. PARENTESCQ SE ORGANIZA
ALREDEDOR DE LA DINAMICA DEL PROCESQ DE
SUBJETIVACION, EL ARTICULO SE APOYA SOBRE
UN ESTUDIO CRITICO DE {AS RECIENTES
INVESTIGACIONES DE B. JUILLERAT SOBRE EL
RITUAL YANGIS DE LOS YAFAR DE NUEVA GUINEA;
AS[ COMO SOBRE UNA REPROBLEMATIZACION DE
LAS DIFERENCIAS DE 1950 ENTRE C.LEVF
STRAUSS Y M. MAUSS, DE LA DISCUSION DE
1954 ENTRE J.LACAN, J HIPPOLITE Y
O.MANNON!'Y EL.DEBATE DE 197 7-ENTRE
A.GREEN Y C.LEVFESTRAUSS. LA EVOLUCION
RECIENTE -DE LA CONFRONTACION.
PSICOANALISIS /* ANTROPOLOGIA SE
ENCUENTRA ASI ESCLARECIDA. LAS
CONSIDERACIONES SOBRE EL DEVENIR DE L.OS
MITOS Y DE LOS RITUALES EN NUESTRA ULTRA-
MODERNIDAD PONEN EN.PERSPECTIVA LAS
DIFERENCIAS ENTRE EL INCONSCIENTE
FREUDIANO Y EL INCONSCIENTE ANALIZADO POR
LA ANTROPQLOGIA, COMO PUDIENDO SER
DIALECTIZADO ENUINA CONCEPCION TANTO
PSICOANALITICA COMO ANTROFOLOGICA DE 1.A
SUBIETIVACION.

PALABRAS CLAVES: ANTROPOLOGIA, MITO,
PERDIDA, RITUAL, EDIPO, SUBJETIVACION.

ABSTRACT

THIS ARTICLE TRIES TO SHOW THAT THE QEDIPUS
ATOM OF PARENTHOOD IS ORGANIZED ARQUND
THE DYNAMIC OF A "SUBJECTIVE PROCESS" IT'S
BASED UPON A CRITICS STUDY OF RECENT
RESEARCH FROM B, JUILLERAT DONE ON THE
NEW GUINEA'S YAFAR YANGUIS RITUAL, AS WELL
AS ON A REVISION OF THE 1950 DIFFERENCES
BETWEEN €. LEVESTRAUSS AND M. MAUSS, ALSO
ON THE DISCUSSION OF 1954 BETWEEN J,
LACAN, J HIPPOLITE AND O. MANNGNI AND THE
1977 DEBATE BETWEEN A. - GREEN AND-C. LEVI
STRAUSS. THE RECENT EVOLUTION OF THE
PSYCHOANALYSIS AND ANTHROPOLOGY
CONERONTATION IS FOUND CLARIFIED.
CONSIDERATIONS ON RITUALS AND MYTHS IN
OUR ULTRA MODERNITY . GIVES A PERSPECTIVE TO
THE DIFFERENCES BETWEEN FREUDIAN
UNCONSCIOUS AND THE UNCONSCIOUS.
ANALYZED BY ANTHROPOLOGY, AS BEEN ABLE TO
BE VIEWED AS A PSYCHOANALYTICAL
CONCEPTION AS WELL AS AN
ANTHROPOLOGICAL ONE OF THE SUBJECTIVE.

KEY WORDS: ANTHROPOLOGY, MYTH, LOST,
RITUAL, OEDIPUS, SUBJECTIVE,
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Introduccion

Intentaré mostrar aqui que las investigacio-
nes de B. Juillerat sobre antropologia psicoa-
nalitica pueden ser retomadas ttilmente a par-
tir de la hipétesis segin la cual el sujeto, el
conflicto edipico y la puesta en relato mitico
se dialectizan en un movimiento sin fin que
puede ser nombrado “proceso de subjetiva-
cién™. Se tratard al mismo tiempo, de re-con-
siderar la manera en la cual se establece el dia-
logo entre psicoanilisis y antropologia, por
supuesto en Freud pero también en el campo
delimitado por las obras de A. Green, J. La-
can, C. Lévi-Strauss y M. Mauss. El incons-
ciente del cual hablan los antropélogos da
cuenta de un inconsciente individual transfor-
mado, secundariamente elaborado (como el
trabajo del suefio lo es en el relato). B. Juille-
rat muestra (1991) adecuadamente que los su-
jetos Yafard de Nueva Guinea se organizan
contra una angustia de aniquilamiento indis-
tinta de una angustia de castracién y de una

* Frangois Richard. Psiquiatra, Sociélogo, Psicoanalista. Director
Magister en Psicosis y Estados Fronterizos. Escuela de Estudios
Doctérales en Psicopatologia y Psicoandlisis. Universidad de
Paris 7 Denis-Diderot. richard-franc@wanadoo.fr

1 Traduccién y establecimiento del texto, a cargo del prof.
Alejandro Bilbao Z. Docente asociado a la escuela de estudios
doctérales en psicopatologia y psicoandlisis de la Universidad
de Paris 7 Denis-Diderot, Francia.

2 N.T: La teoria de los procesos de subjetivacién puede ser
entendida como la conceptualizacién teérica sobre el devenir
sujeto.
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atraccién por el retorno hacia la relacién ar-
caica al objeto maternal primario. Todo ello
teniendo lugar por un recurso especifico a los
rituales y a los mitos. El complejo de Edipo
aparece desde este punto de vista como un
organizador simbdlico, mientras que para
Freud este dltimo engendra angustia pulsional
y sintomas.

Desarrollo

Una lectura atenta de Juillerat inclina sin
embargo a pensar que los Yafard no escapan
de todas maneras a la angustia (pulsional y exis-
tencial) de los sujetos que son victimas en nues-
tra cultura ultramoderna, de las alteraciones
bordeline, entre un acercamiento temerario al
Otro (patologfas de la accién y conductas de
riesgo) y la locura privada de adherencia a los
objetos arcaicos internos.

Si hoy las prohibiciones familiares y socia-
les se hacen menos exigentes, la necesidad
psiquica interna de referencia a la ley no dis-
minuye, lo que engendra una discordancia y
un sentimiento depresivo generalizado. Es la
funcién paterna que se ve asi solicitada de in-
ventar un lazo social intergeneracional mds
democréatico, o dicho de otra manera, la fun-
cién se sostiene hasta un cierto punto, gracias
a sus inconsistencias. Los Yafard son visita-
dos en la noche en sus suefios por los espiritus
de los muertos de los cuales introyectan fuer-
za y sentido, pero también son visitados por
fantasmas mortiferos pudiendo arrastrarlos en
una confusién sin fin. Hoy, en ciertas tentati-
vas de suicidio de los adolescentes el apres
coup elabora el concepto de ausencia de si (y
por lo tanto del padre muerto). Afirmarse en si
al riesgo de perderse, constituyéndose al mis-
mo tiempo como mortal e inmortal. Esta estra-
tegia subjetiva parece comiin al héroe Yafard
y a los antihéroes contemporédneos. El senti-
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miento de identidad emerge del riesgo, de la
experiencia de una pérdida de los limites y de
la fusién con la alteridad.

Sin duda, el discurso mitico desarrolla fre-
cuentemente la versién conquistadora y narci-
sista del Edipo, fuese ella revertida en queja
tragica del sujeto abandonado a los dioses. La
problemdtica del pasaje inicidtico racionaliza
la constitucién de un sujeto enteramente diri-
gido contra la castracién y la muerte, siendo
entonces toda la teoria del complejo de Edipo
la que se ve revisada en el sentido de la lucha
por el poder (Adler), de la rivalidad mimética
(Girard), del conflicto con la cosa originaria
(Legendre) o del Edipo filésofo (Goux, 1990)
que triunfa ante la esfinge por su inteligencia,
la de un solo gesto de auto-designacién: yo.

El antropélogo en la dificultad entre este
tipo de racionalizacién y un cierto reduccio-
nismo psicoanalitico, estd tentado a interpo-
ner entre psiquismo individual y social, un ni-
vel intermediario especifico, retomando la no-
cién freudiana de preconsciente, la concep-
cién lacaniana de lo simbdlico o la hipdtesis
greeniana de los procesos terciarios, o inclu-
so valorizando la autonomia relativa de las
formas y précticas rituales en relacién con los
mitos. Estas realizan una unién dnicamente
pulsional y social. Marcel Mauss me parece
ejemplar en este ultimo paso, con todos los
avances que esta idea representa pero también
con sus puntos ciegos. Mauss (1903) habla de
esta manera de la “ley del ritmo colectivo, de
la actividad ritmica acordada al ser social”, y a
prop6sito de la poesia escribe: “Detrds del sim-
ple hecho del ritmo, aparece una realidad so-
cial, un grupo determinado de individuos can-
tando y bailando. El ritmo, facultad de con-
junto, viene directamente de una accién he-
cha en grupo” Mauss (1903). Este ritmo, evo-
ca la armonia de los gestos en el trabajo,
acompafiada de gritos y de palabras (que Freud
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compara, por su parte, a las palabras y a los
gritos sexuales), es decir, una corporeidad gru-
pal erética y social. Para Mauss, esta transub-
jetividad que re-encuentra sus fundamentos
pulsionales, revela una fuerza inconsciente
presente en el lenguaje, el Mana expresdndo-
se como fuerza impersonal y mdgica, en par-
ticular en la ocasién de las actividades ritua-
les. Mauss duda entre un nominalismo idea-
lista o un materialismo sociolégico y pulsio-
nal (Freud, en el primer capitulo de “Tdtem y
Tabu, 19137, presenta igualmente formulacio-
nes que van en el sentido de un cierto nomina-
lismo), y los condensa en destellos geniales.
Un ejemplo de ello, es cuando despeja la es-
cena teatral de la representacién como tal: des-
pués de haber mostrado que una nominacién
preside siempre a la préctica del sacrificio de
objetos, de animales, e incluso de humanos
para que sean elevados a un status superior,
destaca que es el estrado ceremonial, llamado
signum, que da su nombre al concepto de sim-
bolo y de dios: “La nocién de dios reducién-
dose a la idea de signum” (Mauss 1905). El
gesto sacrificial arrancaria violentamente el
simbolo de la cosa por una accién simbdlica
stibita: “Hay desde el origen un Trieb,® una
violencia del espiritu sobre si mismo; hay des-
de el origen voluntad de vinculo”. Podemos
ver hasta qué punto Mauss estd proximo de la
nocién freudiana de Eros, pero al mismo tiem-
po, se distingue radicalmente de ésta, porque
supone una “violencia del espiritu sobre si
mismo”. Esta escena del “estrado ceremonial”
sacrificial sagrado, es indistinto de la idea de
«signum». Lévi-Strauss comprenderd como
tautologia del pensamiento mégico este mo-
mento de fuerte intuicién, ciertamente dema-
siado fascinado por lo que €l descubre, como
en la formulacién siguiente: €l rito “por una
virtud que le es intrinseca ...restringe direc-

3 N.T.: “Una pulsién” en el sentido freudiano del término.

tamente las cosas. El se basta a s{ mismo”
(Mauss, 1909). Las categorias presidiendo a
la eficacia de la magia y del mana estdn
«constantemente presentes en el lenguaje sin
que ellas sean necesariamente explicitas. Ellas
existen cominmente en preferencia bajo la
forma de hdbitos directores de la conciencia,
ellas mismas inconscientes» (Mauss, 1906).
De manera que «la palabra es un acto... inver-
samente el rito es una palabra» (Mauss, 1903).
En el “Ensayo sobre el don”, Mauss destaca el
aspecto agonista del juego de dones y contra-
dones, en el potlach,* entre jefes de clanes
obsesionados por el temor de perder el rumbo
y mds aidn el apellido. Deseo mimético y ga-
nas pero también ambivalencia entre amor y
odio cuando el “yo te doy” es un “yo te tomo”.
Lévi-Strauss (1950) interpreta al contrario es-
tos momentos de equilibro fragil de la espec-
tacularidad y de la ambivalencia, como la con-
fusidn que el sistema don contra don tendria
para ocultar la ley de un intercambio estructu-
ral entre términos totalmente equivalentes. Me
parece que el desbordamiento en el seno mis-
mo del intercambio, traduce lo prohibido que
lo funda. Don y contra don se enlazan en los
objetos primeros del deseo mientras que ellos

4 N.T.: Término perteneciente al lenguaje ordinario de los
indigenas de Vancouver en Alaska. * Potlatch” significa
esencialmente “ nutrir”, * consumir” . En el ensayo sobre el
Don Mauss se refiere a este concepto destacando la funcién que
cumple al interior de ciertas précticas rituales. Se trata de un
significante que ilustra adecuadamente todo un conjunto de
acciones rituales, de prestaciones juridicas y econdémicas, de
fijaciones de rangos politicos en la sociedad, en la tribu y en las
confederaciones de tribus incluso internacionalmente. Lo que
es destacable en estas tribus es el principio de la rivalidad y del
antagonismo que domina a estas practicas. Se puede tratar de
batallas que incluso pueden conducir hasta la muerte de los jefes
y los nobles de las tribus que se enfrentan. Implicando en ciertos
casos, la destruccién de ciertas riquezas acumuladas para eclipsar
al jefe rival como a sus asociados ( abuelo, suegro y yerno). Se
trata en este sentido de una “prestaciéon total”, puesto que
mediante la figura del jefe de tribu es todo el clan el que es
representado. Se trata fundamentalmente de una lucha de nobles
para asegurar entre ellos una jerarquia de la cual ulteriormente
gozard su clan. Por ello Mauss las denomina como “prestaciones
totales de tipo agonista”.
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mismos estdn ya tomados en tal metonimia
del intercambio. Los bienes intercambiados re-
envian a objetos de amor singulares. Asi, en-
cuentra el mana,’ fuerza enigmatica, y el
Hau.® fuerza del bien ligada a las cosas con-
cretas, al sol y al origen (Mauss, 1903).

Casi medio siglo mds tarde (el prefacio de
Lévi-Strauss a sociologia y antropologia de
Mauss fechado en 1950), el tono de Lévi-
Strauss asombra: irénico, a veces violento ha-
cia todo lo que en Mauss va en el sentido de la
Psicologia ingenua, que desconoceria que la
relacién del mundo de los espiritus y de los
dioses traduce una regla de intercambio estruc-
tural. Mauss desea depurar la antropologia de
toda fascinacidén por la magia. Pero en la re-
lectura de Freud, Lacan ;no obra de la misma
manera cuando concibe el orden simbdlico
reinterpretando el animismo y la 16gica sacri-
ficial (la “religién privada” del neur6tico)
como premisas imaginarias?

En su critica de Mauss, Lévi-Strauss consi-
dera a la vez el inconsciente como cultural,
social cognitivo y biolégico (al respecto intro-
duce a la antropologia cognitivista actual).
Encontramos siempre también en sus formu-
laciones, una idealizacién casi religiosa: “es
necesario evidentemente buscar un origen sim-
bélico de la sociedad” (Lévi-Strauss 1950);
“como el lenguaje, lo social es una realidad
auténoma (la misma por otra parte); los sim-
bolos son mads reales de lo que ellos simboli-
zan” (op. cit.). La dimensién enigmadtica del
mana y del Hau no es suprimida sino despla-
zada cuando observamos una funcién por de-

5 N.T.: Mana: Fuerza magica-religiosa y espiritual.

6 N.T.: Hau: Esencia o espiritu de lo que se da en €l Don. En
cada cosa que es ofrecida o dada existe un poder espiritual (hau).
* N.T.: En lo que respecta tanto el término HAU, POTLATCH
Y MANA remitimos al lector al ensayo de M.MAUSS sobre el
Don. M.Mauss, Sociologie et Anthropologie Presses
universitaires de France, 1999 “ les dons échangés et 1’obligation
de les rendre”, p.155-171
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bajo de la ilusién subjetiva de articulacién: “un
valor indeterminado de significacién es en si
mismo vacio de sentido y por lo tanto suscep-
tible de recibir cualquier sentido”. Esto reen-
via al enigma significante: “Como el Hau, el
mana no es mds que la reflexiéon subjetiva de
la exigencia de una totalidad no percibida ....el
lenguaje no ha podido nacer mis que de un
solo golpe... en el momento donde el universo
entero sibitamente deviene significacion, a pe-
sar de ello ¢l no es mejor conocido” (Lévi-
Strauss 1950).

Seria necesario por supuesto distinguir en
el seno de escenas y signos aquellos que es-
tdn cargados de sentido interhumano de aque-
llos que son sencillamente convencionales,
pero la nocién de simbdlico significa precisa-
mente que tal distincién no es simple de esta-
blecer. Como lo dice Ortigues (1962): “mien-
tras que los simbolos metodolégicos como los
algoritmos son el efecto de una convencién
previa, los simbolos tradicionales son la fuen-
te productora de posibilidades de toda conven-
cién, de toda ligazén formadora de socieda-
des propiamente humanas en la medida en que
la funcién misma de la palabra obliga a inte-
grar la referencia a la muerte ( el ancestro, dios,
lo ausente) en el pacto que anuda la relacion
entre los seres vivientes”.

Descombes (1980) ha denunciado el equi-
voco que resulta de esta proximidad entre ley
social y lo arbitrario de la convencién (en par-
ticular la universalidad de la regla operante en
el lenguaje), reprochando al psicoanalisis de
jugar un poco en aquello: “Cuando el psicoa-
nalisis retoma el término de simbdlico.... al-
canza el colmo de la ambigiedad. Ora estard
del lado moderno de la frontera, es decir que
€l se apresurard de razonar sobre la supersti-
ci6n, de desmitificar el relato encantador, de
desenmascarar la ilusién. Ora estard del lado
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antiguo y trabajard mistificando la ciencia, in-
ventando ritos y prodigios”.

El seminario del primero de diciembre de
1954 de J. Lacan transcribe un debate entre
J. Hyppolité, O. Mannoni y el propio Lacan
sobre la manera en la cual el psicoandlisis po-
dria sacar provecho de las concepciones de
C. Lévi Strauss. No genera sorpresa encontrar
en este debate una problemdtica préxima del
intercambio de 1950 entre Lévi-Strauss y
Mauss que puede parecer hoy impregnado de
aspectos filosdficos dualistas e idealistas. La-
can concede en este debate que permanece
abierta la cuestion de saber al fin de “cuédntos
simbolos” el universo simbdlico se constituye
para al mismo tiempo re-afirmar “que no es
poco a poco” y que al contrario este universo
se realiza como “un todo”, “distinto del mun-
do”. Cuando J. Hyppolite se pregunta si una
tal definicién de la autonomia del registro sim-
bélico no re-introduce una trascendencia (;no
serd que en el empleo de la palabra simbdlico
que aparece como un revestimiento reclaman-
do ser por el mismo explicitado?), Lacan res-
ponde que este significante que parece dltimo
(y en ciertos aspectos entonces, magico-
sexual) se funda en la “funcién creadora, fun-
dadora de la palabra plena”. ;No encontramos
aqui lo que Lévi-Strauss reprocha a Mauss, la
- creencia que el individuo podria estar en rela-
ci6én con un simbolismo auténomo mientras
que el orden simbélico no podria ser mds que
colectivo? El malentendido entre Lacan y Lévi-
Strauss es quizds mds grande de lo que se pen-
sarfa.’

J. Hyppolite empujando a Lacan en sus
atrincheramientos lo conduce a dar un ejem-
plo de otro malentendido, que preside su lec-

7 En efecto, la sustitucién del sujeto dividido al yo(ego) de la
Psicologfa, no modifica fundamentalmente el individualismo
del inconsciente freudiano frente al cual Lévi-Strauss prefiere
un inconsciente social-genético trans-subjetivo.

tura de Freud: segin Lacan, ;se puede razo-
nablemente poner en equivalencia la manera
en la cual Freud entiende la hipétesis de la
pulsién de muerte, para despejar el decir hu-
mano de todo naturalismo? Se encuentran aqui
dos estrategias diferentes (la pulsiéon de muer-
te supone una destruccién y una heterogenei-
dad irreconciliable con alguna totalidad sim-
boélica cualquiera).

La discusién que se inicia entre Lacan y
O. Mannoni se inscribe en la continuidad de
lo diferente entre Lévi-Strauss y Mauss: para
Mannoni el “convencionalismo” de Lévi-
Strauss esconde una “oscuridad profunda”,
para Lacan es lo imaginario del yo que es os-
curo cada vez que él intenta pensar las formas
naturales. Para Mannoni “la naturaleza habla”
y en su auto-organizacién ella opera eleccio-
nes pre-simbdlicas de tal forma que la distin-
cidn naturaleza - cultura no es quizds pertinen-
te, para Lacan es el hombre quien superpone
simbolos a la naturaleza que no es mds que
contingente.?

Tanto Juillerat como Mauss ponen el acen-
to en lo ritual, con el matiz que se trataria qui-
zds de una formacién tanto imaginaria como
simbodlica: “el rito busca dar la impresién de
una solidaridad grupal sin falla” (Juillerart
1991). Si la prictica ritual colectiva retine fuer-
zas centrifugas, el grupo no es mas que ilu-
sién. Mientras que el rito tiende a hacerse va-
ler por €l mismo, el mito tiende de su lado a
devenir puramente narrativo. Asi, el rito Yan-
gis de los Yafard identifica el recorrido de au-
tonomizacién en relacién a la madre (es preci-
so pensar aqui en la nocién de procesos de
separacidon-individuacién en la adolescencia
propuesto por P. Blos) hacia una socio-géne-
sis sostenida por la referencia al tercero pater-

8 “La asimetria en la naturaleza no es ni simétrica ni asimétrica;
ella es lo que es”, Ibid, p. 52
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nal. Como se ha visto en Mauss, la importan-
cia acordada al lazo social se encuentra en la
fuerza enigmatica de lo ritual, representacién
de lo pulsional desconocida como tal. Si la in-
terpretacién psicoanalitica bajo una cierta mi-
rada, es una versién mds del mito edipico,
como lo sostiene Lévi-Strauss, ella camina sin
embargo, en forma inversa (Juillerart 1991),
hacia la toma de una cultura primordial y de
sus representaciones claves (por ejemplo en
los Yafard, la oposicién entre centralidad fali-
ca estructurante y periferia pudriente asi como
la diferencia de los sexos). Enriquecida con
re-formulaciones culturales sucesivas, este sis-
tema cultural primordial evoluciona al punto
que finalmente “el Edipo se encuentra cam-
biado” (op. cit.).

(El sujeto humano no puede emerger (y
subjetivarse) mds que en el complejo de Edi-
po? ;Pero de qué Edipo se trata? jEl del con-
flicto y el del complejo? (De su puesta en re-
lato individual historizante o aquel del discur-
so mitico? Los Yafard parecen creer que el
Edipo es la tnica estructura constitutiva de un
sujeto condenado a orientarse hacia el Otro
paternal y a la socializacién mds alld de la re-
lacién simbidtica con la madre. En aquello se
encuentran ideolégicamente préximos del pro-
posito freudiano del malestar en la cultura en
torno al siper-yo cultural civilizado que suce-
derfa al siper-yo individual edipico. Pero para
ellos la sociedad permanece constantemente
en hacer y re-hacer porque la tentacién del re-
torno al arche permanece siempre como el mas
poderoso.

La progresion del héroe (Wam o Pepi) des-
bloquea la relacién padre-hijo de su dimen-
si6bn negativa, y define “la emergencia de la
sociedad” “como un ser colectivo masculino”:
“La ontogénesis elaborada en torno del com-
plejo de Edipo sirve de hecho para poner en
marcha una socio-génesis” (Juillerart 1991).
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Comprendemos aqui toda la necesidad social
de auto-representacidn genética (inevitable-
mente antropomérfico). El ritual Yangis per-
mite volver al lugar secreto de los origines
(“Hoofuk”) exorcizando el riesgo fusional. La
regresion permite asi recuperar una parte per-
dida (o caida) del lado de la infancia y de la
madre. Juillerat habla mas bien de una pareja
dialéctica progresién / regresién. Sin embar-
g0, esta teorfa, en parte comun a los Yafard y
al psicoandlisis (teoria del riesgo de la regre-
sién excesiva hacia el objeto maternal prima-
rio y hacia la naturaleza para los Yafard, teoria
de una oposicién frontal entre libido narcisista
y libido objetal. Ello quizds no en Freud pero
s{ en una cierta lectura sobre él, como es la
teorfa lacaniana de la metdfora del nombre del
padre viniendo al lugar del Otro primordial)
no se encuentra ella obsesionada por un ori-
gen femenino del sujeto que se trata de aproxi-
mar lo mds posible a la identificacién paterna?
En ese punto el Edipo ha devenido, como lo
dice Jullierat, un simbdlico mds alld del con-
flicto. En Freud, se encuentra sobre todo el
conflicto, pero muchas veces también este sim-
bélico. En la tragedia griega el regreso final al
primer error es igualmente drama de la con-
ciencia perdida, con un peso (un “escollo” dice
Holderlin) mas fuerte del lado regrediente del
descenso y de la decadencia, como en los Ya-
fars. Pero se puede asi mismo, hacer nacer a
la sociedad de la resolucién imposible del con-
flicto (el mito Jibaro de La alfarera celosa de
Lévi-Strauss, la discordancia propia de la cri-
sis de la modernidad segiin Ricoeur) mds que
de su resolucién (el mito Yafar, Edipo en Co-
lona). En tanto mds simbdlico sea el conflicto,
este tenderd a no poner en escena mas que sus
funciones, sus ldgicas y sus actuantes, lo cual
rechaza Juillerat, quien propone, siguiendo a
Green, tomar en serio los conceptos de la se-
gunda tépica Freudiana, entre primacia de la
economia pulsional y una puesta en perspecti-
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va de la linea yo ideal/ideal del yo/superyo
que autoriza un retorno del sentido. En lo que
corresponde a la separacién entre el uso ma-
gico sexual infantil del lenguaje (su gusto por
lo oscuro, pero también por la literalidad de
la palabra) (Mijolla-Mellor S., 2002) y las
puestas en relato por las cuales el sujeto se
despeja para que lo interpretativo substituya
a lo mitico.

Si la antropologia psicoanalitica procede de
manera inversa a la manera en la cual el psi-
quismo colectivo produce los mitos, ;cudl serd
el status epistémico de su discurso? Ciertamen-
te que esta no serd una versién mas de lo miti-
co, y tampoco una interpretacién. “Defensa del
yo (moi) contra un encierro narcisistico y por
la eleccion de objeto, o puesta en marcha del
intercambio en tanto que manifestacién de la
prohibicién del incesto... dicen la misma cosa”
escribe Juillerat en 1991. jEs por supuesto de
este modo? La preocupacién de equilibrar cau-
salidad psiquica y causalidad social no escapa
quizas a la frecuente (abusiva) utilizacién en
psicoandlisis de la figura de la metafora como
representacion sublime del enigma de la ana-
logia. Juillerat busca *“el desorden edipiano
como orden pre-social” (op. cit.) una vez des-
truida la circularidad mitica: esta aporia de un
orden pre-social caracterizado por el desorden
pulsional parece mds heuristico que todas las
prudencias metodolégicas preocupadas por el
factor multidisciplinar, este orden pre-social
invita a pensar al sujeto como movimiento.

La distincién de lo individual y de lo co-
lectivo, “una vieja cuestién de la cual se pue-
den esperar nuevas respuestas”, dice Juille-
rat en su ultima obra (2001). El consenso ac-
tual sobre el dualismo puede ser irreductible
a causalidades psiquicas y sociales respon-
diendo a la conjetura actual de crisis en la
cultura. No es entonces intempestivo de re-
problematizar la discusién de 1977 entre

A. Green y Lévi-Strauss intentando ir un poco
mds alld de la idea segun la cual el dtomo ce-
rrado del Edipo y el dtomo abierto del estruc-
turalismo encuentran complementariedad en
la dindmica mediadora del mito. L.os simbo-
los culturales més recurrentes estarfan “em-
parentados por su contenido” (Juillerart 2001)
a los fantasmas originarios sin corresponder
término por término. Un ejemplo de ello, se-
ria que la observacién de la naturaleza indu-
ce a la imagen de la re-generacién por la
muda tempranamente duplicada de una teo-
ria psiquica (sexual infantil en el sentido freu-
diano, pero con toda una vertiente de espe-
culacién sobre la muerte del padre y el otro
mundo, menos presente en Freud). El simbo-
lo tiene un parentesco con el fantasma pero
este puede re-surgir tal cual en una secuencia
ordenada donde los elementos no tienen sin
embargo sentido més que unos en relacién a
otros. La elaboracién sociocultural se institu-
ye de tal forma que el sujeto estarfa por defi-
nicién en la bisqueda por un “re-encontrar
bajo el objeto de la representacién” (op. cit.).
Donde lo esencial estd desplazado/ ausente
(se observa aqui la confrontacién epistémica
con Lacan). Si los mitos parecen burlarse de
la sexualidad poniendo todo al revés, la dis-
torsién que ellos infligen a la verdad es una
manera de tomar en serio las prohibiciones
gue no tienen menos valor que las investiga-
ciones contempordneas de autenticidad. El
mito del nacimiento como conclusién de una
castracion / mancha bajo la égida’ del padre
deben reparar un déficit filico original. El pro-
blema es saber si este déficit falico estd tan
alejado de los discursos actuales sobre la de-
clinacién de la funcién paterna.

El mito Yafard de un hijo atravesado por
sus pulsiones edipicas al término de su reco-

9 N.T: La palabra original francesa es “égide”, que apunta a
destacar la funcién de escudo o de proteccién.
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rrido inicidtico sostenido en principio por el
padre-genitor luego por el tio materno (los dos
condensados en la figura de un padre educa-
dor relativamente desexualizado y marido de
la madre nutriente), pone a distancia el peligro
mayor del retorno intrauterino como un “semi-
retorno”. Juillerat ve en esta operacién defen-
siva el prototipo de la manera en la cual la ideo-
logia social realiza una eleccién a posteriori
sobre un simbolismo de origen psiquico (ya
simbolizado, metabolizado en relacién a este).
“Se dibuja asi una linea progresiva en la evo-
lucién de la relacién que el sujeto establece
con diferentes niveles de realidad” (Juillerart
2001), del narcisismo a la relacién de objeto y
luego a los investimientos sociales. Lo que no
es ilegitimo de pensar como procesos de sub-
jetivacion genética y estructural a la vez. La
nocién de umbral es aqui doblemente perti-
nente: “estructura minima” a partir de la cual
“una representacidn es universal” como lo
propone Juillerat, pero también puesta en pers-
pectiva de las fases del desarrollo del yo-je
como teleologia progrediente-regrediente (for-
mula tomada de P. Ricoeur) sobre un fondo
irreducible. En la férmula siguiente, la subjeti-
vacién aparece como estructura de base del
Edipo y de todas sus variantes posibles pero al
mismo tiempo el Edipo se encuentra como
condicién de existencia del sujeto: “organiza-
cién triangular de la cual cada polo es simulté-
neamente ocupado por un “sujeto”, pero de la
cual la posicién privilegiada es la del nifio,
quien solo encarna el sujeto a@ emerger” (op.
cit.). Variante ultra moderna: el nifio-adoles-
cente, en el nuevo reparto social y familiar
donde el Edipo permanece el eje central, in-
cluso si los aspectos narcisisticos parecen pre-
dominantes.

Qué decir hoy de l1a variante presentada en
“Totem y Tabu”, si es que ella constituye en
efecto un “no-mito” susceptible de abrir to-
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dos los mitos pero oliendo demasiado al “arti-
ficio metodolégico” con su manera de divisar
la evolucién entre un “inmovilismo pre-cultu-
ral”..... y una cultura como entre frustracién
animal y expresion lingiiistica. Toda la cues-
tidn se encuentra aqui: si vemos aqui la fabu-
la del sacrificio del narcisismo sin limites de la
psicosis (el del Urvater, padre de la horda pri-
mitiva prohibiendo a los hijos, a la madre y a
las hermanas, pero prohibiendo sobre todo que
puedan existir los conceptos de madre y de
hermana; desde entonces €l ignora lo que con-
cierne a toda prohibicién) y la historia de la
autonomizacién y de la subjetivaciéon de los
miembros del grupo de hermanos”. Tétem y
Tabt” revela mds una estructura interpretativa
que mitica. Incluso si Freud (Juillerat lo mues-
tra bien) habla en el texto mds de exogamia
que de los lazos del hijo con la madre, no es-
capa completamente a la tendencia a la re-du-
plicacién de la ldgica exogdmica apuntando a
no borrar més el objeto del deseo y del con-
flicto como en Jung con su teoria rebuscada
del Edipo infantil como retroyeccién adulta y
como en Lévi-Strauss con su concepcion de la
ley y del lenguaje, auto instituido por la prohi-
bicién del incesto que, en su radicalidad, no
parece poder explicarse ni por el conflicto edi-
pico ni por las exigencias de la organizacion
exogdmica de la sociedad (Lévi-Strauss
C.,1949).

Nos encontramos en el centro de la discu-
sién entre Lévi-Strauss y Green; teniendo como
interjuego la apreciacién de la manera en la
cual Lacan ha podido integrar a su pensamiento
ciertos conceptos de Lévi-Strauss, Green de-
fiende lo que yo llamaria una visién estructu-
ral del desarrollo: el sujeto estaria constituido
por el vinculo de filiacién imaginaria que lo
liga a sus genitores en una dependencia al fan-
tasma del deseo que ha precedido su venida al
mundo (lo que deviene flagrante en la adoles-



cencia). Se trata mds de una légica estructural
del duelo de esta dependencia que de una con-
quista por etapas de una individualidad. Si el
tio maternal representa el significante del in-
tercambio, él no suprime la centralidad (igno-
rada por Lévi-Strauss) de la relacién madre-
hijo; a lo mds la matiza en tensién entre la ma-
dre y la esposa. Lévi-Strauss se interesa en el
intercambio exogdmico al punto de someterlo
a la nocién misma de sujeto cuando dice que
el grupo tradicional de donantes de mujeres
(los padres o los hermanos) es quizéds hoy el
“sujeto del don”, la mujer ella misma (Lévi-
Strauss C.,1977). Green (1977) privilegia por
su parte lo que se encuentra ausente del dtomo
de parentesco segin Lévi-Strauss, la relacién
madre-hijo en tanto que incestuosa pero tam-
bién en tanto que portadora de un “redobla-
miento” y una “replicacién” (Green, 1977) es-
peculares entre los dos *“partenaires” de la re-
lacién, el padre no siendo inexistente pero sin
garantizar totalmente tampoco que este reflejo
sea el ejemplo de avatares psicéticos. En este
sistema el nifio se toma reflexivamente y re-
troactivamente como objeto del deseo dice
Green, en el mismo tiempo donde encuentra
el “encuentro” con sus padres. El desdobla-
miento-redoblamiento psiquico efectuado por
el trabajo de la cultura (y singularmente por
los mitos), participa si es posible decirlo, so-
bre esta configuracién primitiva de la cual el
orden simbdlico guarda el trazo en su doble
definicién “como sistema y simbolo, como mi-
tad faltante de una unidad potencial” (op. cit.).

Juillerat retoma este debate mostrando que
si Lévi-Strauss estudia el nicleo familiar abierto
a la sociedad y el psicoanilisis este mismo cen-
tro antes de la abertura, el mito conduce preci-
samente de un circuito cerrado al des-anuda-
miento de la overtura. realizando mas que una
simple articulacién, puesto que la verdad resi-
de en la interrelacién de los dos aproximamien-
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tos (por ejemplo la amenaza del retorno a lo
cerrado). Desde el punto de vista del nifio,
como sujeto de alianza entre los hermanastros
que intercambian sus hermanas respectivas
para obtener esposas, expresa que el tio ma-
ternal y el padre son de hecho “ un solo y do-
ble personaje”. La oposicién entre intercam-
bio social y Edipo pulsional pre-social es a cier-
tos respectos ideoldgico: ;qué de mds com-
plejo y social que la sexualidad? “Si Lévi-
Strauss no ha tomado en cuenta la relacién
madre-hijo que figura sin embargo en el cen-
tro del 4tomo del parentesco, es sin duda por-
que en ninguna parte se puede intercambiar
(de manera instituida) la propia madre contra
una esposa” (Lévi-Strauss, 1977). La irreduc-
tibilidad de lo real incestual alimenta esta di-
mensién perversa que adviene precisamente
cuando el trabajo de la cultura se vincula de-
masiado a interpretarlo (Sade, Bataille, Pasoli-
ni), y que solicita como contra efecto la reli-
gién moderna de una institucién extempora-
nea y enigmadtica de la ley allf donde se debe
mads bien suponer su emergencia evolutiva: “lo
que nosotros nombramos incesto debe haber
sido evitado antes que la prohibicién sea eri-
gida en regla” (op. cit.). Es la 16gica del dis-
curso (mito, relato, ver teoria) que sitda la
alianza social como consecuencia de la reso-
lucién de los complejos familiares en virtud
de los ideales que la ordenan (que son estruc-
turalmente consubstanciales). Al término de
esta transformacidn (de la cual no se sabe mas
si ella corresponde a una elaboracién psiquica
verdadera o a una sumisién a los ideales), se
encuentra “el trazo mnémico inconsciente del
Edipo en lo sucesivo transmitido como heren-
cia psiquica y social”'’. Lo que se desprende
de este andlisis es la economia de un ciclo sin

10 Ibid., R. Kaes en sus investigaciones pone fuertemente en
evidencia la articulacién de este nivel secundario con el grupo
familiar edipico primario sobre el fondo de la grupalidad
originaria.
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comienzo ni fin (sexualidad-filiacion - alianza
- sexualidad), mds que la circularidad de un
discurso.

El psicoanalisis esclarece los aspectos sim-
bélicos de una cultura, falta de un mejor tér-
mino dice Juillerat. Nos encontramos all{ des-
pués de Freud, Lacan y Green, Mauss, Lévi-
Strauss y otros. Clivaje epistemoldgico y cli-
vaje del sujeto: el héroe Yafar en el ritual Yan-
gis “tironeado entre la regresion a la madre....
y la socializacién que se construye gracias a la
intervencién paterna” (Juillerat 2001) (es de-
cir entre las dos definiciones complementarias
del simbolismo segin Green, la parte faltante
de la unidad y el sistema ordenado). Estd tam-
bién dividido psiquicamente entre su didlogo
con el espiritu del muerto y una persecucién
por un fantasma con el cual no se puede inter-
cambiar. El inconsciente Yafar debe ser leido
no solamente como intergeneracionalmente
psicosexual sino también como abierto a una
dimension de no-ser inquietante (que nosotros
podemos intentar de representarnos a partir de
la categoria de L’Unheimliche freudiano o las
angustias de aniquilamiento propias a ciertas
patologias adolescentes y casos-limites). Para
tratar adecuadamente este doble nivel se pue-
de decir que si el primer contrario tiene lugar
con los espiritus de los muertos y con los dio-
ses, es inseparable del descubrimiento intra
psiquico que la relacién central del objeto es
la de la falta. El clivaje termina por
(des)organizar el conjunto de los elementos de
lo ritual y del mito, pero esencialmente él con-
cierne un juego sutil de negacién y de recono-
cimiento de una problemadtica melancélica: el
arbol del coco maternal (cocotier) es cortado,
luego este corte es ligado porque se trata de
re-establecer por un instante el objeto prima-
rio antes de re-enviarlo a su estatus de objeto
perdido por siempre” (Juillerat 2001). La idea-
lizacidén retrospectiva (y retroyectiva) de la
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pérdida como posible objeto - no objeto de
una elaboracion cultural (el mito), sustituye el
afecto soportable de la nostalgia al hundimiento
melancélico.

Destaquemos que si el intercambio con la
madre primordial parece equilibrase por un
retorno regular, gracias al ritual, a las fuentes
afectivas pre-sociales del lazo social, esta per-
manece sin embargo esencialmente desigual
puesto que la madre puede dar todo pero asi-
mismo no dar nada (lo que la concepcidén psi-
coanalitica de la separacién-individuacién
desearia conjurar). De alli la complejidad de
niveles de relacion y de épocas diferentes en-
trelazadas en lo que se presenta como un si-
mulacro neurético: “el rito tiene aqui por fun-
cién poner al servicio de una necesidad inme-
diata (la caza) la restitucién ficticia de un lazo
afectivo fundador asociado a una pulsién oral
desaparecida. Se pasa asi de la reactivacién del
sentimiento de pérdida de un objeto real arcai-
co (el seno) a la activacién de una falta de un
objeto fantasiado”(op. cit.). ;El simulacro ex-
presa la verdad de la nada de un mundo des-
naturalizado (en el sentido de Baudrillard)?
La bella proyeccién milenaria del mito del car-
go que vendrd a devolver al céntuple lo que
fue perdido, muestra que se trata mds bien de
una construccién obsesiva del conflicto pul-
sional. Ello no impide que la parte de sombra
y de irrealidad esté en el ritual Yangis tan im-
portante que es preciso preguntarse, como 1o
har4 Juillerat, en qué medida esta pregnancia
de la amenaza de desaparicion modifica las
instancias del sujeto.

En la cultura Yafar existen dos tipos de so-
brevivencia del muerto, el nasaba alter ego
imaginario (pero no simple reflejo especular
puesto que es capaz de actuar en suehios) y el
espiritu verdadero, el sungwang que precede
al sujeto en sus actos. Este tipo de organiza-
ci6n simbdlica ofrece al sujeto dos modalida-
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des, de referencias y de funcionamiento mds
complementarias que antagonistas. Ahora bien,
las cosas se complican con la aparicién del ifaal
(fantasma), versién negativa del espiritu de la
muerte errando en el infra-mundo sobre un
modo pudriente susceptible de conducir al su-
jeto a protegerse por un clivaje a la vez tpico
e intergeneracional (la divisién entre las dimen-
siones del espiritu social libidinal y del fantas-
ma a-social perverso atravesando el mundo de
los muertos, el sujeto mismo y la relacién en-
tre este y el mundo de los muertos). (Es preci-
so entonces deducir que el individuo Yafar
estaria “consciente de su inconsciente” cuan-
do empuja el sungwang hacia su “propia pér-
dida” (op. cit.) en ifaal caricaturesco, en parti-
cular cuando se entrega a la narracién de sue-
fos, donde la muerte mitoldgica traduce de
hecho un sentimiento de caida y de desperso-
nalizacién? La relacién al inconsciente no es
la misma sin duda desde que las experiencias
limites tratan el nicleo melancélico del sujeto
reconociéndole parcialmente de suerte que el
recurso a la depresién'' no es necesario. La
dualidad entre fantasma mortifero y el espiritu
heroico protector pone en movimiento (intra
pero también intersubjetivo) la melancolia y
al mismo tiempo lo que nosotros llamamos
inconsciente aparece como construido por esta
exigencia.

El rito encuadra a la subjetivacidon dentro
del hilo de un recorrido por narraciones don-
de la intencién de la socializacién no sabria
hacer olvidar la insistencia de la sexualidad.
En el ritual Navan los tios maternales se dis-
frazan de mujeres frente a sus sobrinos, los in-
dividuos juegan ya sea con personajes (los tios
representan a las madres), ya sea con sus pro-
pios roles (los sobrinos en pasaje inicidtico
encarnan la instancia nominable sujeto). En los

simulacros sexuales que tienen lugar entonces
es sobre la angustia libidinal que debe ser li-
gada en su doble aspecto de acercamiento ho-
mosexual con los tios-padres y el incesto con
la figura maternal. El “sujeto” (op. cit.) advie-
ne en este teatro colectivo como el que juega
su propio rol. El caricter deliberadamente gro-
tesco de los simulacros sexuales traduce aqui
tanto un dificil trabajo de puesta a distancia de
lo pulsional (la represién bajo la intencién de
efectuarse) que resulta de limitaciones de toda
teatralidad.

(La cura analitica seria nuestro ritual de
subjetivacién? Dicho de otro modo: la decli-
nacién de la eficacia simbdlica de las préacti-
cas rituales podria haber simultdneamente en-
gendrado una investigacién salvaje de sustitu-
tos hasta en la exarcebacidn de formas psico-
patoldgicas’ y la institucién del psicoanalisis
como puesta a prueba de la alteridad.

En el ritual lo central se encuentra concen-
trado en un saber esotérico invisible detrds de
los gestos y las palabras, en “una postura in-
movil frente al objeto” (Juillerat 2001). Sus
encantamientos obsesivos buscan sustituir a
la falta, una continuidad. El sujeto se sostiecne
en estos rituales mds alld de las experiencias
limites de pérdida y de caida, que alcanzan a
reconstituir el objeto.

Conclusion

Desearia retomar aqui en conclusion la dis-
tincién que propone P. Bidou: no hay deca-
dencia del mito en relato, bien al contrario en-
tre narrador y auditor se dibuja un “acto social
a minima” que supone un lazo de ligadura en-
tre dos personas. La sexualidad se encuentra
en el centro de los contenidos del discurso

11 Hago aqui la hipétesis de que esta recubre y congela a la
melancolia pero a un precio sintomadtico altamente elevado.

12 Hipétesis que propongo y discuto en “Le processus de
subjetivation a 1’adolescence”.
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mitico como al centro de la practica de su trans-
misién inter-humana. Cada vez que un yo-hé-
roe-narrador se dirige a un auditor-interlocu-
tor, el riesgo de encierro en lo incestual es su-
perado a condicién que sea elaborada una di-
mension fundamental (y casi melancdlica) de
pérdida: “el mito es una historia general de la
pérdida” dice Bidou, que agrega que esta his-
toria tiende a estructurarse en torno del fantas-
ma de un tiempo primordial sin agujeros”, y
de una “ausencia de interrupcién en el movi-
miento sin fin que rige el goce de lo ances-
tral”. La angustia de la pérdida (narcisistica asi-
mismo que objetal) busca entonces articular a
los significantes de la angustia de castracién:
es eso con lo que trabaja el psicoandlisis.
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