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INTRODUCCION

A lo largo de la historia de las Ciencias Sociaéésema de la religion se ha desarrollado

desde distintas perspectivas. Estas han contribaideflexionar sobre las realidades

sociales tanto locales como globales que conformastras sociedades. Por lo tanto, estos
contenidos nos entregan informacion sobre la dic&amé uno de los @&mbitos esenciales en
la vida social universal, de acuerdo a lo expupstoBerger (1969) es relevante tomar a la
religibn como punto de reflexion en los procesost@mporaneos, con esta idea realza la
importancia del estudio del fendmeno religioso. &b&r la manera en que evolucionan las
creencias, las instituciones religiosas y sus ast posibilita acercarnos a los procesos de

transformacion de las costumbres, las mentalidpadiesla sociedad en general.

En los ultimos 30 afios, uno de los fendmenos sxciatinoamericanos mas importantes,
ha sido la rapida transformacion en el ambito i@dig, manifestado con el auge de los
nuevos movimientos religiosos que, desde los afo$h&n reformado la religiosidad de
América Latina. La irrupcion de numerosos actorgdraomos ha conllevado a la profunda
fragmentacion del campo religioso latinoamericgrar; otra parte, el crecimiento de estos
nuevos movimientos, cada vez mas fuertes numéritanee ha traducido en el fin del
monopolio sobre lo sagrado que, durante quinieafios, detentd la iglesia catdlica. A su
vez, estos cambios han provocado una serie deosfexiciales y politicos de gran

importancia.

Lo acontecido en el &mbito religioso, trajo consigoa expansion del movimiento

evangélico-protestante y sus derivaciones en Latimdoica. En Chile el posicionamiento



de estas iglesias, se ve reflejado en los datgsomimnados por los dltimos Censos de
Poblacion. En el afio 2002 el 15% de los chilenososisideraron evangélicos, cifra que
aumenta segun los resultados del Censo del afig pasando a un 16% de la poblacion
evangélica, situandolos como nuevos actores secidéxisivos en la dinamica politico-

social de nuestro pais.

En el ambiente del pluralismo religioso, converdaatores culturales profundos, que
influyen en el desarrollo de esta diversificaciéhgiosa. En este sentido, el predominio de
la religion en el contexto de los procesos modamigs, no se debe exclusivamente a la
expansion del mundo evangélico y la gran influend& los pentecostales, sino a

transformaciones que inciden en estos cambiosostig, bien lo sefiala Parker (2008):

Los factores culturales que inciden en el cambitigi@so, la cultura del
consumismo promovida por el mercado y la nuevaaodsr los medios de
comunicacion de masa y la revolucién en las conaonres y la electronica; los
profundos cambios en el campo educativo; y la raoidn de los movimientos

sociales y étnicof. 283).

De este segmento de evangélicos en el pais, Fedial@®10), destaca un importante
porcentaje de jévenes menores de 30 afios (36,48€hpres de 40 afios (67%). Por lo que
su estudio sugiere, estar en presencia de unagimblavangélica mas bien joven, que
explica la adhesién de estos grupos basada enradigidn familiar, representando la
tercera 0 cuarta generacién de sus iglesias. Eses#nte destacar, que las primeras

generaciones de estas iglesias se integraban rtethazonversion. Actualmente gran parte



de los miembros de estas nuevas generaciones elgegevangelicos nacen y crecen en el
contexto de estas congregaciones, por lo que sedeva que las iglesias evangélicas se

constituyen como instituciones establecidas eneglionsocial.

De esta manera, conocer la posicion juvenil frenta religion y las experiencias que
surgen de esta, posibilita la comprension de susames y conductas. Asimismo abre un
espacio de andlisis respecto a las caracteristieata religiosidad juvenil en Chile,
especificamente en el ambiente evangd&liccon el fin de examinar dimensiones

constituyentes de caracter identitario de dichasrés.

Como uno de los factores principales en el proaps® conduce hacia un pluralismo
religioso en crecimiento, se destaca el rol dedacacion, que acerca al sujeto a un
horizonte cultural mas amplio, con estilos de wiikgersos, entregandole una apreciacion

mas critica del mundo circundante y de la sociedistha.

La universidad, se hace un ambiente idoneo parargdrsia dinamica que tienen los

jovenes frente a sus religiosidades y sus cosnomésicomo cristianos y universitarios. Es
en este medio, donde se destaca la participaci@sgévenes en organizaciones cristianas
internacionales e interdenominacionales, entregandovision mas acabada de la relacién

con su entorno.

En esta categoria incluimos a todas las iglesigoscwrigenes ascienden a la reforma: las histocagestantes,
protestantes carismaticas, evangélicas de avivamipantecostales y neopentecostales. Se consjderantre 80 y 90%
de los evangélicos en Chile pertenece a la coerieahtecosta{Fediakova, 2010, p.88).
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Esta investigacion ahonda y contextualiza tematiceso: caracteristicas del proceso de
expansion reciente de los movimientos protest@asigecificamente la participacion de los
jovenes cristianos universitarios como ciudadangs como miembros de distintas

organizaciones interdenominacionales.

El desafio de la presente tesis, entonces, es eoras nociones de ciudadania que

emergen en el discurso de jovenes evangeélicosgtaotes universitarios que participan en

organizaciones cristianas internacionales e intenanacionales en la ciudad Santiago.
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I ANTECEDENTES GENERALES

Clasicos como Comte, Marx o Nietzche, se refieleferadmeno religioso desde el siglo
XIX. Estos autores mantenian la idea, de que laigdades modernas se habrian desligado
de las concepciones religiosas histéricamentegadas. La caida de las legitimaciones
religiosas tradicionales se debid, fundamentalmahpogreso de la modernizacién y sus
variantes de conocimiento: la razén cientifica yélenica. (Berger, 1969). Esta idea tiene
que ver, en términos generales, con la nociéon diedades que han ido llegando a niveles

importantes de secularizacion

Sin embargo, desde mediados del siglo XX, con émspénfasis en los afios setenta, el
fendmeno religioso experimentd un importante canmdstructural a nivel interpretativo
(Huntington 1997 y Kepel 2005). Esto se manifiestaun resurgimiento religioso en la
modernidad, con el cual se analizan fendmenos tale® el éxito y expansion de nuevos
movimientos religiosos. Es en esta esfera dondeesale el movimiento evangélico-

pentecostal y sus derivaciones.

Los estudios se enfocan en la interpretacion quenwhdo, a excepcion de Europa
permanece unido por el fendmeno religioso y pos&ia la religion en el espacio publico
(Huete, 2007)Esta idea adquiere gran importancia en el restafilxcto de entidades
colectivas y personales, influyendo en transforotees propias de la modernidad, que se

mueven entre la cultura, las percepciones y lasnaarde construir el mundo.

12



En este escenario se desarrolla el movimiento gteotee y sus derivaciones entre ellas el
pentecostalismo, que es considerado uno de los gréles e influyentes de la era
moderna. En el mundo occidental, autores como D®adin, socidlogo experto en el
pentecostalismo transnacional, afirma que exis&nhrillones de pentecostales alrededor
del mundo, sin lugar a dudas esta cifra se acenaanm es exacta al momento de medir a

los adherentes a estos movimientos a nivel gldeiger, 2005).

El movimiento evangélico en los ultimos afios, hade una expansion significativa en
América Latina. De acuerdo a algunas cifras, senasfjue en la actualidad, el 20% de la

poblacion de la region es evangélica y su influsgjue creciendo.

El crecimiento de estos movimientos, converge, enmomento en que la region se
encuentra sumergida en conflictos, incluyendo dhdglesia Catdlica por la aparicion de
la Teologia de la LiberaciénlLa gran explosion de estos movimientos, tienerug

comienzos de los afios 80 y desde entonces, sus@pdra resultado imparable. Su fuerte
crecimiento ha ido acompafiado de una caida enne¢maide fieles catélicos que hace 50
afos llegaba a un 90% y que en la actualidad rept@sin  70% de la poblacion. (INJUV,

2010).

2La Teologia de la Liberacién es una reflexién tg@daue comenzé en Latinoamérica después del @oNRaticano Il y

la Conferencia de Medellin (Colombia, 1968). Susdidgos méas destacados son los sacerdotes Gust#iérreéz
Merino, (peruano), quien en 1973 editaria el priliep sobre el temélistoria, Politica y Salvacion de Una Teologia de
Liberacion y Leonardo Boff (brasilefio). En el cristianisn®ld liberacion los pobres son los principalesggonistas de
su historia, por lo que el deber del cristiano esygrometerse socialmente con esta problematica gaeontrar un
camino de liberacién para los oprimidos.
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1.1 Protestantismo en Chile

En medio de este panorama, la importancia de mewtos religiosos emergentes se hace
esencial, para describir y comprender la dinamiedad estructuras de las sociedades
actuales, sobre todo, las culturas populares queelpuesto nuevas tematicas en un
sentido valorico, influenciados por cambios so@or®micos, politicos y culturales. En

este punto, se hace imprescindible entregar unadmigeneral del desarrollo de estos
movimientos en Ameérica Latina, ejemplo de ello, g@ises como Chile y Brasil que

concedieron, acunaron y legitimizaron estas nuégadencias religiosas con origenes

misioneros europeos y estadounidenses 0 que sg@esn SUS Propios paises.

Las primeras manifestaciones del protestantismdCleite, surgieron en el siglo XIX,
debido a la expansion economica desde Europa, gja®iun asentamiento definitivo de
muchos comerciantes europeos alrededor del puertd/alparaiso, uno de los mas
importantes de la época en Latinoamérica. El modelexportacion, trajo consigo nuevas
visiones de vida y realidades, si bien, en un ppiadas creencias de los europeos que
formaron una nueva vida en Chile, estaban limitadl@asnbito privado - pues, en el pais era
ilegal practicar publicamente otra religion quefmera la catdlica- las familias europeas no
renunciarian a lo que eran sus convicciones relgipaunque en un principio, los cultos y
celebraciones asociadas a estas practicas se hatfancuatro paredes y en sus lenguas
nativas: aleman en el caso de los luteranos, inglésl caso de los anglicanos y
presbiterianos, etc. De esta manera, seguirianiiendo su fe y sus culturas de origen.
Estos exponentes de la cultura europea, se integedrcontexto nacional como agentes

importantes -sobre todo por sus influencias ecoo#ésnien esferas sociales esenciales

14



como la educaciéon y la politica, los cuales se mamate, del comienzo de una nueva
tradicion de elite chilena, llegando a tener imaaies papeles en la articulacion de la
dinamica social, politica y econémica de nuestrig.g&er Sepulveda, 1999; Ortiz, 2009;

Orellana, 2008).

En el siglo XX, ya se habian establecido en nugs#iis, iglesias protestantes como la
anglicana, la presbiteriana y una de las que tuazgominfluencia en la época: la metodista.
Las misiones protestantes estadounidenses y egigmeésieron sus 0jos en los paises del
sur, diversos tipos de misioneros llegaron al paiscercaron sus misiones a los chilenos,
las sociedades biblicas difundieron por variosgzalatinoamericanos la Biblia en espafiol
de manera gratuita, otras congregaciones envianoastores que se dedicaban a formar

iglesias y a trabajar en la educacion.

Es asi como, el protestantismo en Chile comierntnanar ribetes inusitados, destacandose
entre los misioneros de la época, el pastor Wilbslins Hoover, que se hizo cargo de la
Iglesia Metodista Episcopal de Valparaiso en 18D8ue se vio afectada por el terremoto
y el contagio de enfermedades infecciosas comouala. En este periodo, segun el propio
Hoover (2008), la iglesia comienza a tener las logomes de Dios para con sus feligreses,
con caracteristicas de tipo carismaticos como ¢esadhlia y diversas manifestaciones
asociadas con el espiritu santo. Con el pasarsdefios, estas manifestaciones se tornaron

cada vez mas fuertes al interior de este grupoaletes guiados por Hoover.

El afio 1909, se establece como la fecha del avergmidel espiritu santo en esta

comunidad, sin embargo, las primera y segundaiéglelletodistas de Santiago, mas

15



conservadoras, no reconocieron esta accion, razdia pual, en el afio 1910 se origina una
division en esta congregacion, formandose la panmeglesia pentecostal en Chile. Este
proceso llamé la atencion a nivel mundial, ya dCieije era uno de los pocos paises que
experimento este avivamiento, antecedido por ua eada India “...una obra maravillosa

del Espiritu Santo, acompafiado por fuego, tuvorlegala India en los asilos para nifias

viudas de la Pandita Ramabai...” (Hoover, 2008: p. 20

A fines de la década de los cincuenta, las mignesiocampo-ciudad ocurridas con la
instauracion del modelo econdmico capitalista,ntreensigo la formacion de iglesias de
tipo protestantes pentecostales que evangelizaimasa a grupos marginados y se
expanden de manera eficaz y rapida en los seqtopdares del pais. El mensaje politico
que las iglesias protestantes mas conservadorasganta la sociedad, es contra el
comunismo ateo, el cual paralelamente se gestalel ambiente popular del pais, con

ideales de justicia, de igualdad, entre otros. £stoblemas de lucha social, se instalan
como mensaje cristiano en las comunidades de bastes@antes evangélicas y

pentecostales populares. En este sentido, Basfi@5) expone que: “Los fuertes

conflictos sociales de los afios setentas y ekestd@miento entre dictaduras militares y

movimientos populares reforzaron la conciencia eguoa...” (p. 26).

16



1.2 Movimientos religiosos

En la década de los ochenta, se observa la expldgidina nueva sociedad civil a nivel
latinoamericano, que llama la atencién de O. Ddrpebchmitter (1991), los cuales la
consideran como la primera etapa después de ltuepéee “los blandos” en los gobiernos
militares. En este nuevo escenario social, en elsguestablecen las nuevas democracias en
América Latina, se buscan nuevos espacios en dseddesenvuelve y resignifica la
ciudadania. De esta forma, emergen nuevos actocedes que se desmarcan de intereses
tradicionales, configurando su accionar por la hédq y reivindicacion de multiples

identidades culturales y nuevos espacios de exprasicial.

1.2.1 Movimiento Evangélico

En este periodo, los grupos sociales en su anleefmdicipacion y busqueda de la fe, se
manifiestan como el motor que propicia la expanslé la Iglesia Evangélica en Chile.
Este fendmeno, de acuerdo a lo planteado por Meaogt994) provee nuevas entidades,
nuevas maneras de entender el mundo, nuevas $aeticka politica, y nuevas formas de
organizacion social. Es asi, como la irrupcion eelvimiento evangélico va tomando
fuerza como movimiento religioso, compartiendaldonomia, la identidad propia y la

creacion de nuevas formas de organizacion social.

El movimiento evangélico tiene sus origenes en Algmen el siglo XVI, con la Reforma
Protestante. Movimiento socio-politico que finalngetermina con la unificacién de la

iglesia cristiana, (catélica), y que migra desdeobBa a Estados Unidos. De este proceso,

17



nuevas figuras religiosas del protestantismo noregano, surgen hacia finales del siglo
XIX'y comienzos del siglo XX. Una de las ramas nmdisiyentes del mundo evangélico es
el Pentecostalismo, que se caracteriza por suab@tarcarismatica en su proceder y que se
desmarca del recato de las iglesias protestanéekicibnales.El Pentecostalismo se
erradicO en varias partes del mundo, con carattaxssporopias de la localidad en la que se
insertaba. En Chile, surgi6 en el seno de la iglb®todista, situacion que no agradoé a los
protestantes mas conservadores y que finalmentdlecana la division de esta

congregacion. Naciendo asi, la primera Iglesiad®estal chilena en 1909.

1.2.2 Movimiento Evangélico Chileno

Este movimiento se configura desde la institucioliaal y tradicion del protestantismo
historico, con caracteristicas locales originadakg procesos socio-histéricos chilenos. A
nivel global es dificil clarificar quienes son Igee componen al mundo evangélico por
tratarse de un término genérico que se refiere avéngelizacion. Esta formado por

diversas ramas del protestantismo historico, cpemecostales y neopentecostales.

En este contexto, Fediakova (2010) determina ggieonstituyen el mundo evangélico en

Chile como:

(...) todas las iglesias cuyos origenes asciendera aeforma: las historicas
protestantes, protestantes carismaticas, evanggliE avivamiento, pentecostales y
neopentecostales. Se considera que entre 80 y ¥%6sdevangélicos en Chile

pertenece a la corriente Pentecosi(@.88).

18



1.2.3 Crecimiento del Movimiento Evangélico en Chel

El fenoOmeno de la expansion evangeélica, ha repdocufuertemente tanto en
Latinoamérica como en Chile. Las transformaciosesales, econdmicas, culturales y
politicas de los udltimos treinta afos, tienen cooomsecuencia una modificacion del
movimiento evangeélico chileno. El socidlogo estaddense Emilio Willems (1967), uno
de los investigadores pioneros en abordar el pmublde la diversificacion religiosa en
América Latina, argumenta que la modernizacion gretimiento evangeélico en la region

ocurren en forma simultanea.

Es asi, como el fendmeno evangélico va llenandoekpacios dejados por la iglesia
catdlica en la sociedad, tomando este movimientmeatsl fuerza entre los grupos
populares urbanos. Latinoameérica es consideradaeseava mundial de catolicismo, sin
embargo, al verificar estadisticas, estas nos marestna realidad religiosa mas bien

confusa. Al respecto Parker (1993) expone que:

Todo parece indicar que existe en las clases @wpsluna tendencia mucho mas
acentuada a la disidencia religiosa, reflejo de uoierta autonomia cultural

(voluntaria o involuntaria) de las clases sub attes respecto a las culturas
dominantes, cultura que en la mayor parte de eptises durante siglos ha sido

identificada con el catolicism(@. 248).

Resulta relevante mencionar que Chile, posee undoslemas altos porcentajes de

evangélicos en el continente latinoamericano. Iséadésticas censales en el pais desde las
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primeras décadas del siglo XX, muestran un incrémeonstante a través de estos afos
(Poblete, 2007). De acuerdo al censo de 1970,b&pdn evangélica alcanzaba algo mas
del 6.0% de la poblacion. Hacia 1990, distintasnfee estimaban que su presencia oscilaba
entre el 13%, mas del doble del censo anterio€dfiso realizado el afio 2002 revela que
el 70% de los chilenos se declara catolico, 1%¥&ngélico, 8,3% sin afiliacion y el 6,6%
otro”.2 Seglin datos més recientes proporcionados potirabiCenso de Poblacién del afio

2012, la poblacion evangélica del pais correspande 16,6 %, mientras que los catolicos

bajaron de un 70% al 67%omparado con el Censo del afio 2002.

El comportamiento social de los evangélicos camehiél transcurso de la dltima mitad del
siglo XX. Desde una vision apolitica pas6 a unai@pacion comprometida que asume el
mandato politico como una “vocacion” misionera.|&ractualidad, los evangélicos tratan
de replantear su papel en la sociedad; tanto ehitemo latinoamericana, para encontrar

un espacio propio en los procesos de democratizacio

Al igual que en paises como Peru, Brasil y GuatanEn la Iglesia Evangélica chilena
crece la voluntad de traducir las demandas rebgi@n organizaciones politicas, creando
amplias redes de organismos comunitarios. Estassftnanaciones derivan en una
reconsideraciéon de las posturas apoliticas y devirdegacion social que tenian

histéricamente ciertos sectores del movimiento g&keo. Entre estas organizaciones de
tipo colectivo, se encuentran las sociedades hiblic misioneras, grupos de trabajos

juveniles y familiares, medios electronicos de coimacion, colegios, comunidades

% Fuente: (INE) Censo de Poblacién afio 2002.
* Fuente: (INE) Resultados Preliminares Censo déaRion afio 2012.

20



terapéuticas y centros de discusion. Estos ongasigpromueven la participacion social,
ayudan de manera solidaria y generan espaciodldeide- tanto politica como teoldgica-
para establecer el didlogo con instituciones y garantizar sus intereses corporativos

(Fediakova, 2004).

Es por ello que el movimiento evangélico se haovest la necesidad de establecer un
mayor vinculo con la sociedad. Lo que ha exigidoa unayor reflexion sobre la
importancia de ser una fuerza social que garahtEententos de constituirse como un
nuevo actor, enfrentandose a los cambios practcaeoldgicos que trae consigo la
modernidad. Esto los sitla ante nuevos desafidgsecuales los jovenes tienen un papel
activo, tomando espacios y responsabilidades @yvmamo por ejemplo: la participacion
en universidades y organizaciones sociales, cuyetiad se orienta a dar a conocer su
discurso en torno a temas de debate publico ycpaation social que se orienta al

concepto de bien comun.
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Il PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

El tema de la presente investigacion, se orienéstaldio del fendmeno religioso que desde
mediados del siglo XX, se ha implantado en la stacldatinoamericana con la llegada de
un modelo econdmico capitalista y moderno. Esteqso histérico trajo grandes cambios
en la region, que afectaron al orden socio-pol§i@ultural de los paises tercermundistas.

Al respecto, Fediakova (2003) plantea que:

Uno de los cambios mas importantes que ha ocurit@l escenario religioso de
Ameérica Latina durante los ultimos 20 afos, fupllaalizacion y la fragmentacion

de actores religiosos, producidas dentro de la diifga comun de reconfiguracion
de la sociedad civil latinoamericana después daltaielecimiento de regimenes

democraticos y la aceptacion del modelo economeadilmeral (p.48).

Con la llegada de la modernidad, la teoria de talagzacion denotd una crisis en la
iglesia catdlica tradicional que termind con el wpolio que ejercia en los pueblos
latinoamericanos. Este suceso da paso a nuevosmieotds y actores religiosos, los
cuales se enlazan con las estructuras sociales @gibn. Es en este sentido que autores
como Berger y Parker afirman la existencia de uaasformacion que permite el
resurgimiento religioso esta vez no arraigadoigléssia tradicional. La diversidad religiosa
abre un espacio para las distintas miradas asac@mala espiritualidad y se mueve por

ambitos como la educacion, la ciudadania, la ppaodn social, etc.
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Cabe mencionar, que las nuevas generaciones dgéticas — protestantes estan cada vez
mas escolarizados, al igual que la tendencia gedergdvenes en el pais. El acceso e
integracion a la educacion superior se ha conwepata los jovenes cristianos en espacio
de reflexidon y expresion que en otros lugares tturcsones no tienen. La independencia
del joven evangélico se basa, en su propia conmemiz| ser cristiano y vivir la mision

encomendada por Dios en todos los ambitos de su fdd esta forma los universitarios

cristianos legitiman su participacion social enpgraique tienen el mismo fin evangelizador

de sus iglesias, pero que lo abordan de maneralngrsa.

La brecha que existe entre los jovenes universgavangelicos con otros miembros de sus
iglesias responde a factores como diferenciasastaeducacionales o bases doctrinales
(que en las generaciones anteriores es muy rigurgaaque tienden a contrastar sus
discursos, lo que repercute en que los jovenegepaafcompartir con sus pares cristianos
universitarios. Con ellos sienten mayor libertad edg@resarse y de reflexionar sobre

distintos tematicas que les atafien como joveneistjanos. La motivacion por participar y

la empatia que los jovenes sienten en la univatsida lleva a establecerse en grupos que

los estimulan como cristianos y como futuros cizotexs.

Parker (2008) afirma que, mientras mas indice deamion existe entre los jévenes, hay
menos adherencia a iglesias denominacionales ras espiritualidades. En este punto, los
jovenes evangélicos-protestantes no abandonanligidme sino que por el contrario, lo

transforman en participacién, que les abre espguéwa interactuar con personas que

aportan distintas visiones y realidades de la dadigue les rodea.
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En definitiva, este estudio busca acercarse aisusigos de estos jovenes cristianos, que a
diferencia de las antiguas generaciones de evangébrotestantes, estan dispuestos a
generar espacios e integrarse en el debate piblm® esquemas sociales que no habian

sido ocupados por ellos.

2.1 JUSTIFICACION

Tal como se ha sefalado, la religion es un faaterchinante para comprender el proceso
de construccion cultural de sentido que realizan doupos humanos. Esta remite a un
conjunto de signos, simbolos y ritos que otorgam grignificacion a la vida de muchas
personas, aportandoles elementos identitarios §ngentos de pertenencia tanto social

como grupal.

La juventud no esta ajena a los cambios acaecu@t® décadas pasadas, los jovenes se
han ido integrando de manera paulatina hasta acamz mayor protagonismo en la
sociedad civil, a pesar de que su participaciorioenambitos politicos y sociales haya
disminuido formalmente. Parker (2003), sefiala quguVentud de hoy, no se interesa
mayormente hacia lo politico-social como lo haaigéneracion de jévenes de los 60 y 70.
Sin embargo, segun el autor, se refleja una inalbmapor parte de estos jovenes, hacia
practicas mas bien solidarias, pero que no neeesante desembocan hacia un interés

politico partidista.

El origen de la presente investigacion se orientas gdvenes evangeélicos-protestantes en

Chile y su rol como actores emergentes sociale®e t€ma se torna interesante, cuando
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algunos sectores politicos se enfocan en este s¢guhe la ciudadania que se estima en un
16% de la poblacién. Esta cifra no despreciable edangélicos-protestantes y sus
derivaciones, componen una fuerza social, que eadd8 pasadas se manifesté de forma

activa en el fervor religioso pero pasiva en el dondocial.

De acuerdo a lo planteado por Fediakova (2010la estualidad existe un gran numero de
jovenes entre la poblacion evangélica, los queesgmtan mas del 35% cuyo rango etario
es menor de 30 afios. La autora afirma que un nrayel educacional en los evangélicos

posibilita la integracion hacia la esfera social:

Una mayor apertura e insercion de cierta comunidagngélica en la sociedad
chilena, su mayor disponibilidad para el didlogancel mundo politico secular no
depende de origen ni de cierta comunidad evangédic® del nivel educacional de

sus creyentef.114).

Las iglesias evangélicas historicamente asociadas aectores mas desprotegidos de la
poblacion, se ven enfrentadas a transformacionesas: los factores educacion y ascenso
social de las nuevas generaciones de evangeéliotassfantes, provoca un replanteamiento
de la validez y la vigencia de la rigida y tradi@bestructura de sus denominaciones. Con
el propésito de incorporarse cada vez mas a laedadi chilena se busca un mayor
reconocimiento para plantear sus demandas y dexechos jovenes evangélico-
protestantes, no estan ajenos a estas manifestacibansformandose en representantes al
interior de diversas instancias sociales como Vaseuniversitarias, Organizaciones No

Gubernamentales (ONG), centros de rehabilitaciderjil, entre otros.
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Por esta razon, se considera relevante estudisieaipo de jovenes y su relacién con la
participacion social en su contexto universitayegue presentara un mejor panorama de la
integracion social de las nuevas generaciones degélicos-protestantes en Chile, y las

nociones de ciudadania que emergen de sus discursos
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2.2

OBJETIVOS DE LA INVESTIGACION

2.2.1 Objetivo General

Conocer las nociones de ciudadania que emergeindesterso de los jovenes evangeélicos

universitarios miembros de organizaciones socialemternacionales e

interdenominacionales de Universidades de la cig@aSantiago.

2.2.2 Objetivos especificos

. Describir a las organizaciones sociales cristiam&sdenominacionales en las

gue participan los jovenes evangélicos universisaen Santiago.

. Conocer el discurso, sentidos y expectativas, dgeeen los jovenes

universitarios respecto a su participacion erotganizaciones.

. Conocer las nociones de ciudadania de los jovenssanos que participan

en las organizaciones sociales en cuestion.

. Conocer el discurso de los jovenes universitariomrtepecientes a
organizaciones sociales, respecto a su participactdno cristianos en la sociedad

chilena.
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org

Conocer el discurso de los jévenes universitarigsertenecientes a

anizaciones sociales cristianas, respecto dgsesas y las influencias que estas

tuvieron en su participacion.

2.3

2.3.

PREGUNTAS DE INVESTIGACION

1 Principales interrogantes

. ¢ Qué entienden los jévenes evangélicos participaete organizaciones

sociales por ciudadania?

. ¢, Cuadles son los sentidos y expectativas que l@nh@svtienen al participar

en estas organizaciones?

. ¢ Cual es el discurso de estos jovenes respecto gartigipacion como

cristianos en la sociedad chilena?

. ¢, Cual es el discurso que tienen los jovenes criigoertenecientes a
organizaciones, respecto a sus iglesias y laseinfias que estas tuvieron en su

participacion?
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Todas estas interrogantes se resumiran en la stgyseegunta:

¢,Cuales son las nociones de ciudadania que emergan el discurso de los jovenes

evangélicos universitarios miembros de organizaci@s sociales internacionales e

interdenominacionales de Universidades de la ciudade Santiag®@

2.4  Hipotesis de la Investigacion

* Los jovenes, al participar en organizaciones sesiaiterdenominacionales, tienen

el propésito de evangelizar.

« El propdsito de los jovenes que participan en tgarizaciones sociales es integrar

su discurso en la sociedad chilena.
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[l MARCO TEORICO

3.1 Fenomenologia: Algunas Aproximaciones Conceptles

Un componente fundamental en la presente invesfigaes el aporte de la perspectiva
fenomenoldgica de las Ciencia Sociales, cuesti@ sguira desarrollando a lo largo del

presente capitulo. Fermoso expone que:

La palabra “Fenomenologia”, tuvo su origen en lalttra alemana del S. XVIII,

pero no se aplicé antes de E. Husserl (1959-193B) metodologia (...). En sus
“Investigaciones Logicas” Husserl concibié a la Femenologia como un método
analitico descriptivo de las vivencias del pensaitaeon elementos empiricos, que

interpreta la realidad (1989, p.122).

Lo esencial en el método fenomenologico espaché palabra griega tomada de los
escépticos, con el fin de explicar un estado deadBdr laepochése vuelve la mirada al
Yo o al mundo de la conciencia; ir a las cosas @ssra su esencia. Husserl se refiere a la
esencia que es captada por la intuicion, las gueaio estructuras subjetivas, actitudes o
vivencias. El autor proponeolver a las cosas mismdsiusserl, 1992) con el fin de
describirlas correctamente y asi elaborar sob @sscripcion una interpretacién de su
sentido. Esta idea deauelta a las cosas mismasupone entonces, una comprension de la
esencia, del mundo de la vida, observando losfisigdos de las vivencias que los sujetos

les dan a su mundo circundante.
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3.1.2 Fenomenologia Social de Schutz.

El principal exponente de la vertiente fenomenaagiocial, es Alfred Schutz, el cual, se
pregunta donde y como se forman los significadok deecion social. Esta pregunta deja
vislumbrar, que el precedente inmediato de la femlogia con orientacion social, lo

encontramos en la Escuela de Chicago, concretaraarga interés por conocer y explicar
los marcos de referencia de los actores sociakedrafa de una ciencia de la sociedad
inspirada en la tradicion filosofica de la fenomlegéa, cuyo precepto basico, es la
cuestion de la sociabilidad como forma superior inkersubjetividad. Esta premisa,

considera elementos importantes, hacia el estuelitadsida social, perspectiva que no
pretende excluir al sujeto, sino que, se constitageno implicado en la construccion de la
realidad objetiva que estudia la ciencia social;eldmento central es, entonces, el

fendmeno-sujeto.

El enfoque de Schutz, plantea la necesidad dezanddis relaciones intersubjetivas, a partir
de las redes de interaccion social. En la “fenoroggi@ del mundo social”, Schutz (1972)
toma como punto de partida para su analisis, dstfactura significativa del mundo social,
tanto a la fenomenologia de Husserl como a la m&igth de Weber (sociologia

comprensiva).

El autor coincide con Weber, en el reconocimiemdadimportancia de la comprension del
sentido de la accidon humana, para la explicacioiodeprocesos sociales. Para ambos
autores, la sociedad, al ser un conjunto de pessgua actian en el mundo, cuyas acciones

tienen sentido, es relevante tratar de comprenster sentido, para poder explicar los
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resultados del accionar de los sujetos. Sin embangentras que para Weber la
comprension, es el método especifico que la sagimlatiliza para explorar los motivos de
los actores y asi poder asignar sentido a susra@s;i®&chutz le otorga a la comprension un
papel mucho mas importante, ya que, considera gumidndo en el cual vivimos, es un
mundo de significados, un mundo cuyo sentido yiogeTion es construido por nosotros
mismos y los seres humanos que nos precediero@5(10 40). Por tanto, para el autor, la
comprension de dichos significados es la maneraive que tienen los sujetos en el

mundo; y de relacionarse con sus pares en undadajue se construye socialmente.

En ambos casos, y posteriormente se vera tambiéBeager y Luckmann (2001). La
propuesta de la sociologia fenomenologica, implicea apuesta, por el estudio y
explicacion de la experiencia de sentido comun rdehdo intersubjetivo de la vida
cotidiana. La propuesta de Schutz, en este sendiestaca por su comprension de la

realidad del mundo de la vida cotidiana, la cuglresenta como:

(...) ambito de la realidad en el cual el hombre part&cigontinuamente en formas
gue son, al mismo tiempo, inevitables y pauteddasundo de la vida cotidiana es
la regidon de la realidad en que el hombre puederirgnir y que puede modificar
mientras opera en ella mediante su organismo anam@d) sélo dentro de este
ambito podemos ser comprendidos por nuestros satasjay solo en él podemos

actuar junto con ello§1973, p. 25).

De esta forma, la intersubjetividad es la que é@alial campo de la cotidianidad, siendo el

fundamento que facilita la existencia del mundolalevida. El problema de la vida
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cotidiana, se expresa en las relaciones de losreactsociales entre si y en como

comprenden y constituyen la realidad social.

Para Schutz y para quienes a partir de €l se Idinad® a estudiar “la construccion social
de la realidad”, la relacion primera con el munddaeaccion en la vida diaria. Para poder
ingresar en ella, el autor, analiza la estructusiggificado del mundo de sentido comun,
adaptando como punto de partida para este an&lisrayjndo de la vida diaria, que se tiene
como evidente y dentro del cual actuan los acteoemles. Este mundo de sentido comun

es el mundo intersubjetivo experienciado por el lvena través de kctitud natural.

La actitud natural implica un crecer espontaneoeémundo, en su realidad, en su
estar ahi; en el hecho de que tiene un pasadoeyéatualidad de tener un futuro;
en que nos esta dado de la misma manera a todpicinsuspender la idea de que

el mundo y sus objetos podrian ser diferentes acgemos aparecgii973, p. 26).

Es esta actitud, la que es asumida espontaneamenterutina. En el mundo de la vida
diaria, los sujetos se desenvuelven gracias ditadoatural; es debido a ella que las cosas
se toman como evidentes, como objetos de una adatidda e inmutable. Debido a la
intersubjetividad, los significados se constitugensignificados compartidos y sociales. El
mundo en el que se vive, que se considera nat@nabgnte, forma parte de un conjunto de

significados intersubjetivamente producidos e subjetivamente compartidos.
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3.1.3 Intersubjetividad

Una de las claves de la realidad social, se en@uamt el problema filosofico de la
intersubjetividad Para entender este concepto, hay que aproxirmpeansero a la nocién de
subjetividad comprendida como la conciencia que se tiene dasttas cosas desde el
punto de vista propio, que se comparte colectivéenesn la vida cotidiana. La
intersubjetividad encierra en si misma, un proaps® lleva a conocer y comprender al
otro, al objeto que se presenta ante nosotros, ronego en el que se comparten
conocimientos con otros en el mundo de la vidaa Bahutz, el mundo de la vida diaria en
el cual nacemos, es desde el primer momento, uonmtersubjetivo (Schutz, 1993). La
definicion del mundo del individuo, surge de su jetiidad estructurada de forma
exclusiva. Aunque el individuo define su mundo @esd propia perspectiva, es un ser

social que esta impregnado en una realidad intgtbedn

El debate general, gira en torno a como se puegtarl@l conocimiento, y su aparicion
debe sustentarse en la comprension de la fenonggaatomo instancia de aproximacion
metodoldgica a lo cotidiano. Esta vertiente, poeerelieve en las Ciencias Sociales el
hecho de que los fendmenos sociales deben sedaldemo solo en relacion a variables
objetivas, sino que también pueden encontrar eaqia en la propia interpretaciéon que

los sujetos o actores hacen de su propia realidad.

Desde un punto de vista epistemolégico, la fenohogie implica una ruptura con la
formas de pensamiento de la sociologia tradiciopal,que enfatiza la necesidad de

comprender la realidad mas que de explicarla, ismgio que es eal durante, en el aqui y
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en el ahora,(Schutz, 1993) donde es posible identificar eldowe significacion, que
describen y construyen lo real. En este sentidprietipal objetivo de la fenomenologia,
es describir al hombre en el mundo, no analizarlexplicarlo. Y para ello, la
fenomenologia se pregunta por las formas y procqaesconstituyen objetivamente —e
instituyen intersubjetivamente- a las estructuradadrealidad, como una construccion y

reconstruccion permanente de la vida social.

El énfasis, por tanto, no se encuentra ni en & social, ni en las relaciones funcionales
que se dan en la vida en sociedad, sino en Ignetacion de los significados del mundo,
las acciones e interacciones de los sujetos secjalde las experiencias intersubjetivas
compartidas por estos. Por ello, se plantea queeeddo fenomenoldgico, no parte de una
teoria fundada, sino de la observacién y descmpd@é mundo empirico, que le otorga

elementos para su interpretacion y teorizacion.

3.1.4 Realidad de la Vida Cotidiana en Berger y Luanann

La influencia fenomenoldgica de Schutz, es clava phanalisis de la construccion social
de la realidad de Berger y Luckmann. La vida catidi para estos autores, constituye la
realidad a través de un conocimiento, el cual &spretado por los sujetos como un mundo
que cobra sentido, en interaccion con los otrasclales legitiman con su interpretacion,
el mundo circundante. Esta “construccion socidadealidad”, se establece, como un ente
ordenador de la realidad del mundo social y dexlgeriencia de los actores en la vida

cotidiana.
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De acuerdo a esta premisa, se afirma que “ladexhlde la vida cotidiana se da por
establecida como realidad. No requiere verificagsoadicionales sobre su sola presencia y
mas alla de ella. Esta alsencillamente, como facticidad evidente de por igipgeriosa”.
(Berger y Luckmann, 2001, p.41). De esta formaaaeesrdo a lo planteado por los autores,
existe una realidad que se presenta ya objetivauba, un lado, que es representada de
acuerdo a estructuras sociales, habitos y relagisogales, y por otro lado, se encuentra el
sujeto, representado por sus interpretacioness yolermacion de identidad individual, que

se manifiesta, legitimando y modificando la vidéddiana.

Del andlisis que hacen Berger y Luckmann, respagetandividuo y la sociedad, deriva la
construccion de la sociedad como realidad objetixge otorga identidad social al ser
humano. El conocimiento es producido y ordenado lposociedad. Al ser la realidad
producto de la actividad social, la realidad tiemecaracter dual, no es algo dado solo de
manera natural, es tanto validez objetiva, corgaifitado subjetivo: “la sociedad es un
producto humano. La sociedad es una realidad wajefil hombre es un producto social”

(Berger y Luckmann, 2001, p.61).

Los diferentes sentidos que atribuyen los sujetts @ccion se significa socialmente de
acuerdo a reglas y normas estructuradas por laseidal y la tradicion cultural. Se apunta
a una conceptualizacién subjetiva de los fendmeawsla vida cotidiana, haciendo
referencia principalmente a experiencias subjetitElsmundo de la vida cotidiana no solo
se da por establecido por los miembros ordinareoldociedad (...). Es un mundo que se
origina en sus pensamientos y acciones, y quesastantado como real por estos” (Berger

y Luckmann, 2001, p.19-20).
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De acuerdo a esta idea, los actores socialestiagerconocimiento de sentido comun que
comparten con sus semejantes, constituyen susci@gen sus biografias de acuerdo a una
realidad socialmente objetivada, la cual, se lesgrta como algo natural dentro de sus
rutinas habituales, lo que definen como su realidaal situacion biografica de los

individuos define la forma como éstos ubican lai@c@n un escenario social, de esta

manera se interpreta y da sentido al mundo sat@atje su biografia.

3.1.5 Interaccion sociakara a caraen la vida cotidiana

Otro aspecto que resulta atingente exponer, respelet interaccion social que se produce
en la vida cotidiana, es la situacidera a cara definida por los autores, como la situacion,
en la cual, “el otro se me aparece en un presawigovque ambos compartimos,(...) el
resultado es un intercambio continuo entre mi estpiclad y la suya”. (Berger y
Luckmann, 2001, p. 46). Esta experiencia, al seelemento de un mundo comudn, se
constituye como una reciprocidad de actos, y de fesina, es capaz de objetivarse, por

tanto se manifiesta en productos de la actividadama.

La situacidncara a caraopera como proceso de objetivacion que permitedacce la
subjetividad del otro. Ademas, se tiene la instade acceder de manera directa a los actos
y atributos de los semejantes. Para Berger y Luokmal lenguaje como sistema de
signos, se origina en esta situacion, mecanisme,ajjuener una cualidad inherente de
reciprocidad entre los sujetos, se constituye cparte fundamental de la realidad de la

vida cotidiana, y es capaz de garantizar de manigediva, acumulaciones de significados
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y experiencia, lo que le permite prevalecer etieghpo, como elementos objetivamente

reales y esenciales de la realidad de la vidaieogd

La experiencia de los semejantes, en situacioaes a cara al ser parte constituyente de
las interacciones de la vida cotidiana, ocupa garlimportante en la experiencia social de
los sujetos, en el lenguaje y la accidon sociallifacdo la comprension y el entendimiento
mutuo de acuerdo al conocimiento de sentido comastruido socialmente, que orienta la
conducta en la vida cotidiana. Entonces, la redlidacial de la vida cotidiana es

aprehendida por los sujetos.

El lenguaje, para los actores opera como sistensg@s vocales mas importante de la
sociedad humana, y de las interacciones que estables sujetos. Estas expresiones
vocales se vuelven linglisticas en tanto se integlentro de un sistema de signos
accesibles objetivamente. “La vida cotidiana, pusre todo, es vida con el lenguaje que
comparto con mis semejantes y por medio de élldP@nto, la comprension del lenguaje
es esencial para cualquier comprension de la ezhlate la vida cotidiana”. (Berger y

Luckmann, 2001, p.55).

En este sentido, Las objetivaciones comunes de ida wotidiana se sustentan
primariamente por la significacion linguistica,doe hace que la comprension del lenguaje
sea esencial para cualquier comprension de ladeghtle la vida cotidiana. El lenguaje es
capaz de transformarse en depdsito objetivo deavastumulaciones de significado y

experiencia que puede preservar a traves del tigni@amsmitir a generaciones futuras. Es
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en el contexto de la experiencia donde se otorm@msignificados, para asi armar esquemas

0 pautas de interpretacion de la realidad.

El lenguaje como herramienta vital de construccocial es capaz de trascender por
completo la realidad de la vida cotidiana. El leajguconstruye, “enormes edificios de
representacion simbolica que parecen dominar ladael de la vida cotidiana como

gigantescas presencias de otro mundo”. (Bergercikrhann, 2001, p.59).

Segun lo planteado por los autores, es en este liyyade se pueden mencionar la religion,
la filosofia, el arte y la ciencia, como entidadesrepresentacion simbdlica que llegan a
ser constituyentes esenciales de la realidad ded#acotidiana y de la aprehension que

tienen los sujetos de esa realidad de sentido comun

3.1.6 Proyecto-futuro en Thomas Luckmann

Dentro de la perspectiva fenomenoldgica de la desoicial, la promocién de la accidn
social hacia el futuro, permite que el actor ex@lay universo significativo hacia nuevos
horizontes imaginarios, nuevas realidades; una gm@gn individual consciente que
posibilita el cambio en el plano discursivo contaéimas de obrar en el futuro. Esta
expresion permite sustentar figuras representaduvala dinamica futura de las relaciones

sociales, puesto que van desde la propia histenada de los actores.

El proyecto-futuro desde el aqui y ahora, se ®tian espacio-tiempo del individuo y la

sociedad; la cultura. Un tejido biografico que perdentidad, sentidos, significaciones en
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los discursos de los agentes y la mirada de esto® $0 que representa la sociedad, sus

creencias y su accion.

Los proyectos representan la accion hacia el futarpartir del presente, una expresion
fantasmagorica o irreal por cuanto no ha sucegidm que no obstante, lo antecede una

historia y prehistoria del sentido de la accion.

El objetivo final del proyecto no es el proyectmosel acto representado en el
proyecto. El proyectar constituye ciertamente ebyecto como el sentido
direccional de la propia accion, pero no esta misagaion. Por decir con brevedad

algo evidente: proyectar es actuar, pero el progew es acto mism@Luckmann,

1996, p. 73).

Proyectar, es un acto mental dirigido hacia elrtuuque puede considerar el obrar segun
su pertinencia. Ademas, tiene capacidad de distaimen el futuro una serie de
posibilidades que lo desmarca de la ficcion. Eg&xrighinacion se presenta segun
intereses, importancia y urgencia para quien ptayesi como también se consideran los
cambios que puedan provocar en su entorno. Déagsta, el futuro no es cuestion azarosa
para el agente, sino una ponderacion de lo venieledla medida de sus posibilidades. No
obstante, no hay una rigidez cefida del modelordutaomo asimismo, es necesario
contemplar la posibilidad de equivocaciones o mcalifones de la proyeccién. Si bien el
azar no es receta de la incertidumbre de lo mogsmeeconoce la preocupacion que tiene
el agente cuando piensa el proyecto, por cuante lzalposibilidad de circunstancia que

afecte al propio agente, como también situaciones modifiquen el escenario segun
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contexto y tiempo. En este sentido, resulta perteneefalar que hay proyectos que poseen
una historia donde muchos de sus hitos tipicosdgueser replicados para el futuro, es
decir, una génesis histérica segun Luckmann. Pmar drte, existen proyectos que son
originarios y que no tendrian una historia propin, arraigo tipico, sino mas bien un

proyecto que esta en proceso de formacion en @atdaparticular.

3.2 Teoria de la Modernizacion

Después de la segunda guerra mundial, emergiermeegns socio-econdmicos de gran
impacto en el desarrollo de las sociedades ocateEntComo consecuencia de ello, se
rompe con muchas de las estructuras socio-cultucple hasta ese momento concebian las

significaciones que se les daban a las culturagf@@entes en nuestro continente.

En este contexto, surge la teoria de la moderndizaque se basa en la vision economista
del britanico J.M. Keynes (1958) y la mirada fumgilista del sociologo Talcott Parsons
(1988), que sostenia que la modernizacidn pasar aurseproceso que se introduce
sistematicamente en la sociedad, produciendo tranationes provocadas por la ciencia y

la tecnologia.

El proceso histérico de la modernizacion, tieneieimos en aquellos paises occidentales
tercermundistas en los cuales se instalé la ecanaapitalista. Este modelo absorbe y
afecta a las sociedades a nivel institucional yucal. Las ideas de los tedricos de aquella
época, entre los cuales se encontraban Weber (19B4dykheim (1982), postularon que

esta desestabilizacion de las estructuras a nimeérgl, afectarian a las esferas socio-
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religiosas tradicionales de manera permanente, ldadéuencia racional y cientifica que
habian provocado estos cambios. Este proceso, resndedo por Weber como el
desencantamiento del mundo. Por su lado, Durkheirefgere al tema de una manera mas
social estructural al decir que “(...) la economfditica y las funciones cientificas se
liberaron de las funciones religiosas, se consait@or separado y tomaron cada vez mas

un caracter reconocidamente temporal”. (Morris,71$8139).

Peter Berger es uno de los autores que hace reff@graneste momento historico, como
primordial para el origen de un cambio de paradigaw@o para la sociologia del
conocimiento, como para la sociologia de la retigieste tema es el hilo conductor de toda
su obra. Huete (2007) sostiene que el trabajo dgeBdleva implicita la idea del
pensamiento social clasico de Durkheim y Weberisdg cual, con el desarrollo de las
sociedades modernas la cosmovision tradicional ladesalidad -desde la perspectiva
legitimadora de la religion- va perdiendo prograsiente significado y se va desplazando
desde la forma institucional hacia la periferiaymando un papel cada vez menos relevante

en la vida cotidiana.

La teoria de la Modernizacion tiene sus primergsenaisiones en la discusion
latinoamericana, en la década de los sesenta gt@e#poca en la que se entrevén las
primeras fracturas teéricas, orientadas principaben a los paises subdesarrollados que no
tenian esquemas economicos definitivos arraigadas sociedades tradicionales
predominantes en los paises tercermundistas desswargumentan en esta teoria, como
sociedades basadas en dinamicas sociales intanpkrsoque se fundan en afectividades,

con un sentido religioso que influye en la vidaidiaha, una estructura social altamente
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estratificada y una economia que se sostiene abugtos primarios y de la agricultura.
Estas caracteristicas hacen compleja la instalagiéhuna economia capitalista en esta
parte del mundo occidental. En este sentido ldaeds la modernizacién basa su principal
reflexion en que los paises en via de desarrofianaen un nivel de industrializacion y
progreso economico digno de una sociedad modem@ @sto se necesitan cambios

profundos en sus valores y estructuras sociales.

Las ideas expuestas por esta teoria, se preconEhenen potencias europeas, como en
Estados Unidos que tuvieron procesos historicos miigyintos a los de los paises

Latinoamericanos.

El impacto de esta modernizacion capitalista infatice en las sociedades
subdesarrolladas se hace mucho mas dramatico peamcter peculiar de sus
procesos historicos, por la dependencia de susades y del sistema mundial y

por su heterogeneidad estructural interfRarker, 1993, p.138).

Es aqui, donde se exponen las primeras criticatageoria, que la acusan de no acercarse
a la realidad de los paises en cuestion y de teremirada mas bien euro-centrista sobre
los cambios sociales, econdmicos, sociodemografipositicos y culturales que se

expandian por el territorio latinoamericano.

El caracter racional y cientifico que mueve a taitede la modernizacién, hace pretender a
los espectadores europeos y estadounidenses, gegida latinoamericana reaccionaria a

los rapidos cambios transcurridos de manera casialaen los cuales primaria la razon y
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se dejarian de lado las cosmovisiones religiosadicibnales, que en algin momento

terminarian desapareciendo. Respecto a ese tenmditan afirma:

La gente no vive sélo con la razén (.n9 puede calcular y actuar racionalmente
persiguiendo su propio interés hasta que defineygu La politica de interés
presupone la identidad. En tiempos de cambio so@apido, las identidades
establecidas se disuelven, el yo tiene que dedimiesnuevo y se deben crear nuevas

identidades(Huntington, 1997, p.127).

33 Secularizacion

Entre los cambios planteados por la Teoria de daldvhizacion, se pone énfasis en las
distintas esferas socio- culturales que llevaritas aociedades a desmarcarse del concepto
de lo tradicional. Es asi como, en el ambito e$igecile la fe y la religion surge el

concepto dsecularizacionla cual hace relacion al proceso de modernizacion

Es en el quiebre entre lo tradicional y lo modedunde autores como Weber, Durkheim,
Berger y Luckmann, entre otros, apuestan a laz@acidn desde una perspectiva filosofica
y socioldgica, que entrega referentes coherentas aecesidades de los actores sociales
emergentes, los cuales son parte de las nuevasasuttomo consecuencia del capitalismo,
por ende, a nuevas construcciones del mundo. Bstaadquiere gran importancia en el
restablecimiento de entidades colectivas y perssnahfluyendo en transformaciones
propias de la modernidad, que se mueven entreltaraulas percepciones y maneras de

construir el mundo.
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Weber plantea como centro de su obra, las paatidaldes propias del proceso de
racionalizacion experimentadas por el occidente emum De esta forma, sus estudios,
permiten comprender mejor como los principios datonalidad formal bajo los impulsos
del capitalismo, adquieren primacia sobre las demadésnalidades, y como todo ello,
supone la relegacion a un segundo plano de comegxcidel mundo fundadas sobre la

tradicion o sobre sistemas éticos- religiosos.

Estas variaciones estructurales, se manifiesta\reérica Latina por los procesos de
migracion campo-ciudad que afectan a las socieddelés region, como consecuencia del
establecimiento del capitalismo. Acontecimiento diiee origen en los afios cincuenta, a
nuevas subculturas populares, que nacen de |asoriks de encontrar buenas
oportunidades de ascenso social en las crecianbes latinoamericanas, trayendo como
consecuencia problemas ligados principalmentesableepoblacién y marginalidad, debido
a la ilegalidad del emplazamiento de estos nuegc®es poblacionales (Touraine, 1978;

CEPAL, 1983).

En este contexto, la iglesia tradicional va perdeterreno, ya que su contenido religioso
no se adecua a la nueva realidad social de lassmrasaporadas al proceso de produccion
capitalista o por que a nivel organizativo, sedee mas dificil su capacidad de controlar la

conducta de los individuos, a diferencia de lo ac@ntecia en los medios rurales.

Procesos sociales como urbanizacion, industriabmactecnocratizacion, y educacion
generan nuevas demandas tanto econdmicas comopsditicas, los que dibujan un

nuevo escenario regional, en el cual se desaruvlla perspectiva modernizadora. El
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creciente proceso de racionalizacion trajo confgagudizacion de udesencantamiento
del mundo(Weber, 1994) lo cual no quiere decir, que lasmmasiones religiosas hayan
desaparecido. En este sentido el siglo XX, sufamsfiormaciones sociohistoricas del

modelo de sociedad tradicional a uno de tipo maxern

La nueva situacion de los paises latinoamericames,acuerdo a la teoria de la
secularizacion, conlleva a que la religion catotreaicional predominante en el continente,
pierda plausibilidad y se convierta en una piedraéoge para el progreso de las sociedades.
Punto fundamental, en el andlisis y reflexion sdébnmodernidad que se ha planteado en la

vision de las culturas subdesarrolladas.

La secularizacion es mas que un proceso socio-@asnal. Afecta la totalidad de
la vida cultural e ideacién, y se la puede obsemma la disminucién de contenido
religiosos en las artes, la filosofia y la literaéy y — lo mas importante de todo- en
el surgimiento de la ciencia como perspectiva aomda y totalmente secular del
mundo (...) Asi como se produce una secularizacida deciedad y la cultura, asi

también surge una secularizacion de la concieBerger, 1969, p.134).

La conciencia secularizada que plantea Bergeraamtruna crisis existencial. El “homos
tradicional” se ve afectado por las nuevas transgiones, generando una
descomposicion/desarticulacion del tejido socifdctando a aquellos que no se pueden
integrar a estos procesos modernizadores. Est®aseenario, trae como consecuencia la
emergencia de los actores sociales de resignifecaealidad social, buscando nuevas

identidades, en el cual la religion vuelve a ocupapapel trascendental. La estructura de
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la institucion religiosa tradicional se transformya permite la configuracion de nuevas

culturas populares que se establecen en Améridaalat

3.4 Transformacion del Paradigma Religioso

Tras los cambios estructurales, que trae el prodesarbanizacion capitalista en nuestro
continente se desarrollan dinamicas en la esfebdicpil estableciendo nuevos roles de
familia (familias nucleares), de género, espe@alanes laborales de tipo industrial, la
escolarizacion, los medios de comunicacion, etcidfes que se relacionan de manera
compleja en funcion del desarrollo moderno. Lo geeera condiciones, tales como, la
explotacion y relegacion de un naciente sectolosecondémico y cultural, en el que nuevas
poblaciones urbanas son las que se gestan en @l deera centralidad de las urbes

latinoamericanas.

Es esta complejidad que conduce a los actores|s®o@mergentes a reconstruir las
significaciones de sus vidas cotidianas y a temer wision del contexto en el cual se
desenvuelven. Los actores, no solo desarrollan exmpicacion racional sujeta a las
respuestas formales que trae consigo la moderbizasino que también, buscan un
soporte espiritual que los ayude a enfrentarseaaeadidad agreste que los subordina y les

quita legitimaciéon como parte de estas sociedades.

En un mundo de incertidumbres, los contornos dediidad son fluctuantes y las
estructuras construidas por la sociedad para preteg la gente de los terrores de

la existencia aparecen llenas de agujeros. Perdraaés de esos agujeros, es
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posible en ocasiones vislumbrar una trascendenai@nosa. Esa precariedad es el
talon de Aquiles de la modernidad; también es sum@sa religiosa(Berger 1997,

p. 18).

Las nuevas necesidades que surgen no solamentdgesmoo econodmico, tecnologico y
social, sino que también de tipo espiritual, basamfalos grandes cambios a los que se vio
sometido un pueblo que hasta ese entonces tenidouma tradicional y feudal de
relacionarse con la religion y la fe en generato&sspectos de la vida religiosa son los
que dan rienda a un debate tedrico importante @&l nnundial y en especial
latinoamericano, destacando el analisis desarmited Parker quien propone que: “habria
que redefinir el proceso de secularizacion comoptoteso de transformacion de la
conciencia y del sentimiento religioso, transforidacque se da varios niveles y en

diversos planos del cédigo simbdélico.” (Parker 192317).

La modernidad, entonces, se presenta de manermibinmodernizacion-secularizacion,
cuestion que en Berger ha causadoarisas existenciah nivel de la conciencia (Berger,
1997). Para rescatar las estructuras de plausitilcel mundo religioso tradicional, este
autor hace referencia al concepto de “nomos” trada como el ordenamiento de
significaciones. En este sentido, el autor no bwstwantrar una ruptura de paradigmas,

sino que al igual que Parker, hace énfasis aafasfiormacion de este patron.

Esta transformacién a la cual se refieren tant@@&ecomo Parker del modelo religioso,
comienza en un resurgimiento de la religiosidad_atinoamérica, en forma de nuevos

movimientos que emergen con fuerza ante la impakakli de la iglesia catolica tradicional
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de abarcar los nuevos problemas reales de loss.fiela consecuencia, se generaron
cambios al interior de esta institucion como umranBbde adaptacion al medio, en el cual
sus feligreses empezaron a tener otros perfildaenciados por el ambiente problematico
en los que desenvolvian. Lo importante ahora,legal a los sectores mas populares de la
sociedad chilena que se acrecentaban en numero difienltades, que trataban de
construir nuevas identidades, incluyendo cosmowesoreligiosas claves al momento de
reconstruir sus vidas y sostenerlas. Los esqued@dados de los movimientos religiosos
nacientes no solo otorgaban un sentido a sus gidasque también servian de equilibrio
frente al caos en el que se mantenian. En estel@eatitores destacados como Weber y
Huntington sustentan la idea de que las religi@@epresentan como fuentes dotadoras de

sentido e identidad ante la crisis de la modernidad

Con motivo de este resurgimiento de la religionakee un abanico de alternativas
religiosas, cuestion que es visto por algunosdeséricomo -mercado religioso, o mercado
espiritual- el cual, toma un sentido de competen@a que un caracter econoémico- . Huete

se refiere a este punto, basandose en la obrarderBe

Las cosmovisiones tradicionales pierden el monopaligioso y se ven obligadas
a competir con otras cosmovisiones religiosas. pses en este momento, la
religiéon no puede seguir siendo impuesta sino qudéiser vendida, es asi como el

pluralismo se convierte en una situacion de mersgtoete, 2007 p.75).

La globalizacion, da marco a la expansién de edtamativas religiosas lo que repercute

en una variedad de opciones, que van desde &hoissno pasando por movimientos
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esotéricos, budistas, naturalistas, Hare Krishitas de esta manera, como las sociedades
responden ante los estimulos de la modernidad.rifr p@ los procesos socio-histéricos
modernos, emergen nuevas cosmovisiones religiqaagprovocan resignificaciones en los
individuos atribuidas a la religiosidad. En estetis®, la teoria de la secularizacion y su

profecia de la muerte de la religion, pierde valide

3.5 Pluralismo Religioso

En consecuencia a las transformaciones del paradigaderno antes mencionado, nacen
a nivel latinoamericano una variedad de expresioekgiosas que alude a un proceso de
pluralizacion cultural y religioso, guiados por kmmbios sociales e historicos a los que se
sometieron los paises latinoamericanos al momeatmstalarse los modelos capitalistas.

Parker sostiene que:

La dialéctica secularizacion —sacralizacion, en ttarlos bienes seculares son
convertidos por la moderna industria tecnotronica@evos mitos, resacralizando
asi, los espacios de funcionalidad introducidas par propia racionalidad

cientifica-técnica. Los vectores resacralizantes esta sociedad emergente
desplazan ciertamente a las religiones tradiciosalpero en ocasiones generan
espacios en torno a los cuales las viejas religiose regeneran transformandose
internamente, o bien, nuevas religiones y movirogemeligiosos emerge(l1993,

p.138).
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La globalizacion y el capitalismo, producen nuemasesidades que los actores sociales
validan como significaciones constructoras de siglasv cotidianas. Los medios de
comunicacion, la tecnologia, entre otros, impomaAgenes a seguir, que someten a los
grupos sociales mas vulnerables no solo a una naaign, sino que también los enfrenta
dia a dia a problemas que son dificiles de erradelaambiente en el que se desenvuelven.
La necesidad individual o colectiva, de tener unsnovision que legitime sus dinamicas
sociales, da pie, para el surgimiento de nuevadeterias religiosas, alejadas de las
religiones tradicionales. Ejemplos de ello son moentos de tipo evangélico-protestante,

movimientos de tipo carismatico, o la mezcla de@snb

Se puede hablar, entonces, de un pluralismo sgpaogaén Latinoamérica tiene origen en los
afos 50, con movilizaciones sociales rurales-ujagae trae esta nueva imagen de
ciudades con sobre poblacion periférica, que trdéaadaptarse e integrarse con el resto de
la urbe ya constituida. Evidentemente, la gama addidades que se acoplan en este
espacio, son influenciados por los mismos facteoemomicos y politicos. Comienza una
reconstruccion de realidad cultural de sentidoe Fdtralismo social, demanda nuevas
necesidades, teniendo una oferta de opciones pglxr squellas necesidades. Esta
secuencia se establece tanto en el plano sociabeuoo, cultural y politico como
religioso. La eleccién se hace parte de la vidadnary las libertades que llegan con estas
elecciones, son parte de la democracia liberaua para muchos movimientos religiosos

se contrapone a sus doctrinas pero que al mism@adi¢as contienen.
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3.6 Participacion Social y Politica de Evangélican Latinoamérica y Chile

Desde hace algunos afos, el ambiente politicookatiericano se ha visto enriquecido por
la proliferacion de nuevos actores politicos caofeses principalmente de origen
evangélico y pentecostal, surgiendo reivindicagode afiliaciones de tipo evangélico,
logrando en algunos paises de la region gran cacidot politica, llegando a la presidencia

en paises como Guatemala y Peru.

Tal como menciona Bastian, (1995) llegando a forpaatidos politicos confesionales que

tienen como base, fuertes lazos comunitarios foosiadr estos movimientos eclesiasticos.

El autor sefala, que para entender el surgimieatestios nuevos actores politicos, cabe
tomar en cuenta, la tremenda expansion numériemgrgfica que han alcanzado. Lejos de
detenerse, el crecimiento de estos humerosos mevios sigue en curso. De acuerdo a lo
planteado por Bastian “con la convergencia de ésts religiosos y politicos, los dirigentes
y laicos prominentes de las sociedades pentecestad@angélicas entraron en la politica
desde el decenio de 1970, esencialmente en el pargtlistas”. (1997, p.175). De esta
forma, se crean partidos y movimientos politicesvahgeélicos” para elecciones
presidenciales en Venezuela, Perl, Guatemala,l Br&dlombia durante varios procesos
electorales entre 1987 y 1994. Al respecto Fediakexpone que: “Tras romper su
marginalidad social y simbdlica — espiritual, lglesias evangélicas se consolidan como un
nuevo protagonista de la sociedad civil abriéndoggo para una mayor participacion

ciudadana” (2004, p.280).
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En el Chile de las ultimas décadas se experiment@ambios que modificaron e
impactaron en los fendmenos socioeconémicos pmditig culturales, como son la
influencia de los medios masivos de comunicacidnestablecimiento de una nueva
economia de mercado, que promueve una culturardeicm, y las nuevas tecnologias de
informacion y comunicacion. Se presentan “transémiones en el campo educacional; la

emergencia de nuevos movimientos étnicos y soti@hesker 2005).

Como resultado de lo anterior, se producen imptatacambios en la sociedad y la politica
chilena, implicando una profunda reestructuraciéhcampo religioso en el pais, cuestion
que se ve demostrado, con la informacion obtemd@s Ultimos censos de poblacion, ya
que estas cifras nos indican que desde el resialddeto de la democracia, se establece un
incremento de la diversidad religiosa del pais.ag&stendencias, determinan el
establecimiento de las nuevas vinculaciones emtpduealismo religioso y el pluralismo
politico, el reordenamiento de las relaciones elatiglesia y el Estado y reconsideracion

del rol de los actores religiosos para la consoi@ademocratica.

Dentro de este contexto, el mundo evangélico panies chileno fortalece

significativamente su presencia y rol en la sodedkesafiando a los actores politicos y
religiosos tradicionales, ya que hasta hace pocossideraba a este grupo religioso como
una poblacion mayoritariamente pobre, de bajo nediicacional y desconfiada de la
intelectualidad, ademas de tener preferencia eldae derecha y mas bien reticente a todo

tipo de compromiso politico social (Lalive, 2009).

53



Hoy en dia los evangélicos objetan esas percegiaievando su estatus econdmico,
demostrando un aumento en los niveles educacignpdsscionandose como un actor
social de gran fuerza, queriendo inmiscuirse deomigrma dentro de la sociedad, con
opiniones propias de un electorado consciente njfgigtivo. Todas estas tendencias van
determinando los intentos de los evangélicos percej distintas formas de presion al
Estado y al mundo politico con el fin de irse galtann espacio propio que le otorgue

legitimacion y reconocimiento.

Durante las ultimas décadas, hemos sido espectadtmeuna actitud diferente, que
marcaria un quiebre de alguna forma con la postd@stradicional, ya que los evangélicos
protestantes no quieren estar al margen de ladamtiesino que se conformarian como
parte activa de la sociedad, en la cual estan swseSSi antes se percibia como ajeno ese
espacio de participacion, ahora se experimenta @guopropio, produciéndose un camino
gue va de la exclusion a la inclusion, adquirieadaompromiso identitario, en el cual, se
dejan ver los grados de significaciones que Idayan a ser participes mas activos de la
sociedad, que se manifiesta con una mayor fuegzarta de la aprobacion de la Ley de
Cultos (1999) que otorgo la igualdad juridica@amlas confesiones del pais, significando
un importante diadlogo entre los evangélicos, lisigraliticos y el gobierno, constituyendo
un gran avance hacia una mayor representatividfidencia y posibilidad de presién. Este
factor, adquiere gran legitimidad, que se ve raflejen un aumento de la presencia de los

evangélicos en la sociedad chilena, la que ascienuel6%.
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3.7 Juventud

3.7.1 Aproximaciones conceptuales de juventud

Durante las Ultimas décadas la discusion de lasicléie Sociales sobre juventud ha
presentado multiples enfoques, siendo dificil lklega un consenso respecto a su
conceptualizacion. El término surge con el advesima de las sociedades modernas,
permaneciendo en constante reconstruccion. Ha wifieado para caracterizar a tan

disimiles grupos sociales como estudiantes, trdbega, entre otros. Las transformaciones
que se presentan segun contextos sociohistoritesydrados posibilitan una construccion
sociocultural de la juventud, que contribuye adaformacion del modo de vivenciar lo

juvenil. Por lo tanto, se hace necesario compreneste fendmeno de manera

multidimensional. (Sandoval, 2007).

En este capitulo, se exponen a grandes rasgosflogues clasicos mayormente utilizados
respecto al término juventud. Para pasar a laepagiones de estudios culturales que se
han hecho en la actualidad. Perspectiva que seaacadls al objeto de estudio de esta
investigacion. En primer lugar, se presenta lantivé como una categoria etaria, enfocada
principalmente en el aspecto demogréfico y bioldgiemo etapa de maduracion y transito
al mundo adulto. En segundo lugar, se encuengafetjue cultural, que indaga en algunas
dimensiones de la problematica juvenil menos \asmr las sociedades. En este sentido,
los contextos sociohistéricos, econdmicos, culesal religiosos que han vivenciado sus
propios integrantes se hacen relevantes. Es iamertnencionar que esta tesis de grado se
enmarca dentro de la Sociologia de la Religion.I®¢anto, no indaga mayormente en las

investigaciones 0 teorizaciones realizadas en tarfuowventud, ni pretende categorizar, o
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clasificar a este grupo social. Lo que se interfsorer, es el contexto general en el cual
los jovenes estan insertos en la actualidad y@sixenarse a algunas dimensiones de la

vida social de dichos actores, principalmente ezsfara juvenil evangélica universitaria.

Uno de los enfoques clasicos mas utilizados pédeainge a la juventud es abordarlo desde
un punto de vista bioldgico vinculado a un peridéaransicion entre la nifiez y la adultez.
Transicion que pretende determinar las caracteaist limites de una etapa de la vida o un

ciclo de preparacion para ingresar al mundo adulto.

La juventud es vista por algunos autores e instings como una categoria social y
analitica, en la cual la sociedad atribuye carestieas de acuerdo a un segmento etario,
“cuyas delimitaciones varian, sefalando los caml®os el desarrollo fisioldgico,
psicolégico y de adquisicion de roles socialesodi® individuo” (Zarzuri, 2011, p.23). De
acuerdo a esta vision funcionalista y adultocaatri€Ouarte, 2000) las sociedades dan
cuenta de una construccion sociocultural en el fue) se sitia lo adulto como punto de
referencia para el mundo juvenil, en funcion dddadteser, de lo que debe hacerse para ser
considerado en la sociedad (...)" (p. 6De este modo, al significar la juventud en las
sociedades basado en caracteristicas biologieasmgtaficas y psicologicas, no se acerca
a la dindmica en la cual la juventud se relaciom@ la cotidianidad. Por lo que varios
autores apuntan a que existen varias juventudeari@®w2000), tomando de manera mas
amplia la heterogeneidad del concepto, las queeseiptan de manera multidimensional en

la realidad social, por lo cual no se pueden baxsama categoria rigida.
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En el informe del afio 2004 elaborado por CEPAL @tganizacion Iberoamericana de la
Juventud, coordinado por Martin Hopenhayn, se gtaque, “no se puede hablar de una
juventud homogénea, sino de una etapa en quetsgsantes viven un proceso de cambio,
en cuyo desarrollo se suceden en etapas diferea@alcuanto a las principales actividades
que realicen” (p.16). Es asi como las juventudesad@nta de una pluralidad y diversidad

al momento de referirse a ellas.

Entre las investigaciones que abordan la problemdkesde la cotidianidad de los jovenes,
es relevante mencionar la perspectiva cultural,af@y 2000; Baeza, 2003, Sandoval,
2007) que intenta comprender este fenOmeno de manés integradora. El estudio de
juventud cultural “no solo hace referencia a psoseinternos en las personas, ni tampoco
se limita a las influencias sobre ellas, sino quehién posibilita dar cuenta del ejercicio
productivo y creador de todo ser en su relaciorsigpgnmismo, con los otros, con la

naturaleza y con Dios”.(Baeza, 2003, p.3).

Los jovenes, a partir de su cotidianidad y vivesc@oponen a la sociedad una serie de
hechos culturales, constatandose una generaciénijue porta un conjunto de formas de
ver, sentir, pensar y hacer. Atributos que guigargcterizan su conducta, y la diferencian
de otros grupos sociales. Lo que permite aborddiipi@$ aspectos desde la cotidianidad
de los jovenes, como formas de relacionarse ca@nsarno social y sus diversas maneras
de expresion, otorgandole significado y sentidouaseciabilidad. De tal manera de

apropiarse y resignificar lo social.
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3.7.2 Mas alla de la Matriz Adultocéntrica.

Klaudio Duarte, (2000) plantea un analisis exha&aostcritico y actual respecto a los

diversos enfoques desarrollados en torno a juvestad Latinoamérica. Como las ciencias
sociales, en particular la sociologia, al igual tu@stitucionalidad del pais han abordado
la tematica. Asimismo, expone algunas deficiencjasdebilidades, respecto a la

interpretacion del fendmeno, y propone alternatpa® que las investigaciones se hagan
cargo de las problematicas juveniles mas invisidea sociedad. Segun el autor, “una de
las caracteristicas del proceso, multiple y dinémige pensar a la juventud y a las
juventudes en nuestro continente LatinoamericarelyCaribe, en especial durante las
tltimas décadas es que se ha dado cierto trandésge concepciones mas bien
conservadoras y funcionalistas hacia versiones intagrales y progresistas respecto de
este complejo mundo juvenil” (p. 59). Estas conteps han tomado fuerza, tanto en el

imaginario social como en la investigacion socialag

El enfoque tradicional mayormente utilizado, hdatactualidad, por las ciencias sociales y
de la salud para abordar la juventud esta basada emoratoria psicosocial de Erikson, la
cual define la juventuicomo una etapa de la vida” (Duarte, 2000, p. R tiene dos

significados claramente identificables. Por un Jagk encuentra el ciclo de vida humano
gue transita desde la infancia a la vejez; y patm, un ciclo de preparacion para formar
parte del mundo adulto. Ambas perspectivas estamamente relacionadas.

Principalmente, en otorgar similitud a la etaplactido vital que transita hacia la madurez,
hacia una mirada social, vista desde un punto s Vuncional de integracion de los

individuos a la adultez. Integracién que depentdgran medida del acceso que tiene la
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juventud al mercado y al consumo. Este planteamisatdebilita, perdiendo consistencia,
ya que pretende tratar como iguales a los jovegunesparticipan en el escenario social,
dejando de lado las diversas situaciones presengdsu cotidianidad. Duarte plantea otro
elemento que la institucionalidad tiene para referia la juventud desde un enfoque
funcional, del deber ser. El cual esta basadmarvariable de tipo etaria, que considera a
la juventud como un grupo social clasificable @oetlad. Parametro que requiere construir
un grupo al interior de la sociedad, denominadcefovCategorizacion que tiende a
confundir, segun el autor, a un grupo etario ensgt@edad -punto de vista demografico-,
con un fendmeno sociocultural, “que es lo juveaiho momento de la vida o como actitud

de vida”(p. 63).

Para complementar este analisis. El autor consislep@rtante mencionar a Bourdieu,
quien sefiala que utilizar la edad para clasificaa gompleja realidad social es una

manipulacion que realizan las ciencias socialesgdeo

(...) la edad es un dato manipulado y manipulable, maegtre el hecho de hablar
de los jovenes como una unidad social, de un gogpstituido, que posee intereses
comunes, y referir estos intereses a una edadidaflnolégicamente, constituye en

si una manipulacion evidentBourdieu, 1990. citado en Duarte, 2000 p. 63).

Segun Duarte, esta manipulacion es clave en efrgato uso en el que se incurre al
utilizar solo la edad y los rangos etarios paradatarizar a la juventud. Ya que este enfoque
pretende construir realidad, asignando ciertasdwcas y responsabilidades, que se

esperan de cierta edad, sin tener en cuenta lasiksipades y contextos del grupo social
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del cual se alude. En contraste a estas visiohesjt@ considera remirar la juventud, y
abordarla desde una Optica mas integradora y plafude esta forma, se propone el hablar

de juventudes que den cuenta de:

diversas expresiones y significaciones del entramadmplejo que surge en
nuestras sociedades desde un grupo social y gegpesa de maneras multiples y
plurales (...) surgen como grupos sociales diferadmsa con particularidades y
especificidades en cada sociedad y en cada inteystie ella (...)(Duarte, 2000,

p.70).

Se requiere, entonces, construir nuevos enfoguegpermitan aprender a observar a las
juventudes. De modo de incluir elementos singularediversos que aporten en la
construccion de una pluralidad de sentidos de e@stpo social. Y asi acercarse

progresivamente a sus diferentes manifestaciones.

3.8 Juventud y Participacion

Histéricamente, la juventud se ha considerado ddstimtas perspectivas, tales como, la
generacional, la psico-biologica, de género y radguatributos dados por instituciones
como el ejército, entre otras. En definitiva, ctedsticas entregadas por el contexto
cultural y sociohistorico en el que se encuenti@jovenes en cada uno de los periodos de
la historia. La mayoria de las teorias que serefi@l tema convienen en que no existe
una categoria rigida que pueda encasillar a lanjude por lo que antes de empezar a

reflexionar sobre lo juvenil, practicamente no g8ai®l término o por lo menos no habia

60



exactitud al momento de referirse a ello. Las slades pasaron de la cultura rural a una
industrial y post industrial lo que trajo consigeconfiguraciones en las estructuras
tradicionales hasta entonces conocidas. Por Isguensidera que bajo estas “condiciones
de posibilidad histérica se producen las subjedigte@s juveniles, las diversas formas de
habitar la juventud, en este sentido es que seilmrc se habla de los jévenes como

construccion social, historica y cultural” (CastjlR010, p. 55).

Ya entrado el siglo XX empieza a considerarserastnte la figura del joven. Procesos
propios de la modernidad tales como la escaseabajo, el Estado de bienestar, facilitan
el acceso de este segmento de la sociedad a lacsahyc y otros fendmenos que hicieron
que las juventudes empezaran a surgir con graadueT la dindmica social. Dimensiones
construidas en base a estos elementos que adquiemsm nuevos actores sociales. La
multidimensionalidad y la complejidad que cada nes tienen a su haber los jovenes, se

reconfigura a través de décadas por hitos que amar@ste proceso.

En los aflos 60 tanto en Europa como en Estadodoklnios jovenes se maostraron
empoderados en lo politico y fueron capaces delrparse y generar participacion civil.
En Chile, la Federaciéon de Estudiantes de la Usigdtad de Chile (FECH) empieza a tener
un rol protagdénico como gestor de lideres univaisis, que en la actualidad pertenecen
mayoritariamente a la clase politica. En los afids débido al contexto socio-politico
alimentado por dictaduras a lo largo y ancho de iaad_atina, el joven se perfila como
politico y demandante, a pesar de la represionestés Ya en los afios 80, la imagen de lo
juvenil se empieza a silenciar y la pasividad seeharopia de la juventud chilena en

general. Sin embargo, los universitarios si tomlarolede actores sociales y politicos,
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capaces de generar cierta reflexion ciudadana ecdatpor la region en esos afos. En la
década de los 90 con un modelo econdémico neolilparaistalado en el pais y de vuelta a
la democracia, timidamente se empiezan a notariogros rasgos que caracterizan a una
juventud chilena mas educada, con acceso a otaglades y desconfiada de las
instituciones. Una juventud pasiva que manifiegsirderés y poca identificacion con el
mundo circundante. Las redes comunicacionalesssalam a nivel mundial, cuestion que
no deja indiferente a los jovenes chilenos. No sélpuede remitir a individuos acriticos y
conformistas que reproducen perfectamente el maaElndmico impuesto, sino que en la

dinamica social coexisten otros tipos de figuragnles.

Touraine en un estudio realizado en 1999 exponeequ€hile existe una dualidad en la
juventud; por un lado se encuentra el joven guasgtsumento de la modernizacion y por el
otro, esta el joven marginal que representa umgnmesiocial. El primero es un sujeto que se
puede incorporar a la sociedad sin mayores prolsgmoa medio de la educacion y el
trabajo; su fin es mejorar su calidad de vida @ésade medios legitimos individuales para
su integracion y, el segundo es el que se relagemaanentemente con la marginalidad y
exclusion social. Es en este contexto que el j@eeimtegra al siglo XXI adecuandose a los
constantes cambios socioculturales que posibililaa construccion heterogénea del
término. La reconfiguracidon de las estructuras itiadales ante la crisis de las
instituciones y las nuevas formas de participacgntial y politica, alientan una
participacion ciudadana juvenil, que conlleva upeesal interés de las ciencias sociales
con la finalidad de aproximarse a estos nuevos tagegue se interrelacionan e

intersubjetivizan en la dindmica de la cotidiandidastenido por un articulador cultural.
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3.8.1 Jovenes y Participacion en Chile.

La participacion juvenil en Chile se remite a ofriganiones sociales, que por lo general
estan mas asociados al esparcimiento y necesidatlesales mas que a las problematicas
sociales. Esto no significa que los jovenes estéiferentes a su realidad o que no tengan

conciencia de los asuntos de la vida cotidiana.

La poca representacidon que sienten respecto a rigmniemos gubernamentales, hace
encausar sus criticas y descontento por otros medimo: movilizaciones estudiantiles el

afo 2006, 2011y 2012, o nuevas expresiones aléfjrartisticas, entre otros.

La baja participacion en procesos electorales, dmda mas baja en Latinoamérica,
presupone un desinterés por todo el contexto golifjue los circunda, pero esta
aseveracion es muy apresurada ante la hipotegjsaa la juventud chilena mas que una
politica partidista, le interesa lo politico. Seg@arretdon y Villanueva (1999), no puede
deducirse desinterés o rechazo por la politicagaeigstos existan realmente, de los datos

de inscripciones, abstenciones y votos nulos acbkfFernandez, 2000).

Los jovenes por lo tanto estdn participando pero andravés de las instituciones
tradicionales, sino que estan encontrando nuevawmnam y medios para expresar sus

demandas, intereses y sus opiniones.

Una de estas instituciones no tradicionales estigel religioso, donde los jovenes

participan de manera importante. En este sentidderpos observar las estadisticas
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arrojadas por los censos de poblacion de 1970 2,2fithde se advierte que la poblacion
chilena que se declara evangélica aument6 un E%8.salto resulta considerable para un
pais que histéricamente se ha autodefinido conicat Entre el 15,1% de la poblacion

gue se declara evangeélica, segun el Censo delQ{fiy &l grupo etario con derecho a voto
comprendido entre los 18 y 29 afios alcanzan elfd3315.517 personas), del total de
poblacion evangélica en Chile. Esta cifra es simdla acuerdo a los resultados de la 6°
Encuesta Nacional de Juventud del afio 2010 (INJOXOY en la cual se aprecia que a
nivel de la juventud chilena que expresa identifi@a con alguna religion. La fe catdlica

congrega una mayor proporcion de preferenciasunof,5%, le sigue el culto evangélico,

con el cual se identifica un 19%. Finalmente, lastianos sin una denominacion especial,
llegan al 2,8%. El resto de los credos alcanzaarngntaje en torno al 1%. Segun datos
mas recientes proporcionados por resultados preimes del Censo del afio 2012, se
estima que el porcentaje de evangélicos entre30s 29 afios corresponde a un 17%, los
catoélicos un 62,3%, y las personas que se dectamaringuna religion un 16%. De acuerdo

a estas cifras existe un aumento significativo@nparacion con los datos obtenidos en el

censo del afio 2002, respecto de esta tematicarcufz.

Al igual que en paises latinoamericanos como PRrasil y Guatemala. En la Iglesia

Evangélica chilena crece la voluntad de tradusird@mandas religiosas en organizaciones
sociopoliticas creando redes de tipo comunitargiak transformaciones derivan en una
reconsideraciéon de posturas apoliticas y de deshcion social que tenian histéricamente
ciertos sectores del movimiento evangélico. Eneglgalo que va entre los afios 1995 y
2005, segun lo expuesto por Parker y Fediakovaguaagélicos en Chile han desarrollado

la capacidad de crear organismos comunitarioss tateno las sociedades biblicas y
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misioneras, grupos de trabajo juveniles y famiaraedios electronicos de informacion y
comunicacion, colegios, comunidades terapéuticasentros de discusion, entre otros.
Organismos que promueven la participacion socialida solidaria y reflexion, tanto

politica como teoldgica para los creyentes. Adedea®stablecer el didlogo con el régimen

politico y asi garantizar sus intereses corporativo

Es por ello que el movimiento evangélico se haovest la necesidad de establecer un
mayor vinculo con la sociedad. Lo que ha exigida nmayor reflexién sobre la importancia

de ser una fuerza social que garantice los intgmdosconstituirse como un nuevo actor
social, enfrentdndose a los cambios practicos lpdems que trae consigo la modernidad.
Esto los sitla, ante nuevos desafios y respordaddds civicas, como por ejemplo, la
participacion en Universidades y organizacionedailianas, cuyo objetivo se orienta a dar
a conocer su discurso en torno a temas de debblieqy participacion social en funcion

del bien comun.
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3.9 Contexto de las Organizaciones Sociales Crigtias

Los evangélicos-protestantes en nuestro pais seigg@n cada vez mas como nuevos
actores sociales. Por esta razén se han convertido segmento de la poblacion valorado
tanto en el ambito politico, como en el ambito abcilamar la atencion de los

evangélicos-protestantes significa llegar a cass tillones de chilenos, por lo que su
participacion social toma ribetes importantes hdea de analizar a la sociedad chilena en

Su conjunto.

La globalizacion y la modernidad han influenciadtas culturas Latinoamericanas, tanto
asi que el pluralismo social y religioso ha llegaaloser una caracteristica de estas
sociedades. En el ambito de la estructura socidesarrolla una creciente diversidad de

cosmovisiones religiosas.

Las nuevas generaciones de evangélicos-protestamtenos se estdn tomando espacios,
no solo dentro de sus comunidades sino tambiea filerellas, escenarios publicos en los
cuales interactian y se relacionan con distintabdezles. Ya no tienen esa conviccion
hermética de ayudar o compartir solo con sus patggosos sino que abren sus puertas a
otras vidas, otras significaciones, otros contextaambientes en los cuales se pueden

igualmente desarrollar como cristianos.

Estos jovenes tienen una renovada vision de lceguser cristiano. Para ellos es importante
también ser ciudadanos chilenos y desarrollarseagéados dmbitos tal como cualquier

otro joven. En la actualidad los temas de debatederistianos del mundo se enfocan en
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que sus tematicas estén presentes en todas éassedé la sociedad. De tal modo que los
valores cristianos inspiren esas estructuras ssciaFediakova (2010) destaca que
“...durante los ultimos veinte afios nuevas generasi@vangélicas estan desafiando a las
autoridades y relaciones de poder tradicionalesudeiglesias, elaborando nuevas formas
de participacion civil y cambiando la “identidad résistencia” de sus padres a la

“identidad de proyecto”. (p. 93).

La universidad es uno de los espacios en los ceses jovenes adoptan una postura
mucho mas abierta y al mismo tiempo critica sobrergorno social. Es aqui donde ellos
generan nuevos discursos y practicas sociales dmsadsu cosmovision religiosa, exponen
y fusionan las reflexiones criticas y sus creenpa® formar un discurso unico que los
avala al momento de tomar espacios y participar ocamiversitarios y ciudadanos

cristianos. Estos jovenes traducen su accionar isiomes, y una de las misiones mas

importantes del cristianismo es difundir la palateeDios.

Las OSCUIl (Organizaciones Sociales Cristianas &hsitarias Internacionales e
Interdenominacionales) son relevantes en estatigaesn, ya que estas organizaciones
pueden entregar una mirada mas completa de lomngéveue participan en estos
organismos y exponer sus discursos donde combamém $us visiones cristianas como sus

visiones universitarias
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4. Descripcion de Organizaciones Sociales Cristianas nWersitarias

Internacionales e Interdenominacionales (OSCUII)

4.1 Juventud con una Mision

Juventud Con Una Misiébn (JUCUM) Corresponde a unvimento evangélico

internacional e interdenominacional, compuesto ymuntarios provenientes de diversos
trasfondos, culturas y tradiciones cristianas, ciths a servir y difundir el mensaje de
Cristo en todo el mundo, a través de una evangaédzay un caracter misionero. De
acuerdo a lo planteado por los propios miembrosesi&a organizacidon su objetivo
fundamental es “conocer a Dios y hacerlo conocigednteniendo una vision clara de

“Discipular y entrenar lideres”.

La finalidad expresada es transformar las areda deciedad chilena e ir a las naciones

menos alcanzadas con el evangelio.

Esta organizacion social cristiana remonta su faiddaal afio 1960 por iniciativa de Loren
Cunnigham. Actualmente JUCUM tiene integrantesodiag las edades y de varios paises
alrededor del mundo, entre los que podemos mencialemtro de la regidén, a Perd,
Uruguay, Brasil, Argentina, entre otros, operandongas de de 1.000 localidades en
alrededor de 150 paises méas de 16.000 voluntasosulles trabajan en ministerios rurales

y urbanos orientados a nifios, adolescentes, joyadakos y familias.
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JUCUM Santiago de Chile, desde su fundacion erfi@l[1879 ha colaborado con la iglesia
Chilena en el desarrollo de voluntarios capacitadas ellos llaman obreros- para cumplir
la tarea evangelizadora y misionera de transmitimensaje cristiano. En su trayectoria
han colaborado con la formacion de muchas iglesiasjsterios, pastores y lideres,
enviando misioneros a diferentes naciones comalidi influir a través de la palabra y el
Evangelio de Cristo en distintos ambitos de laestad chilena, tales como familia, iglesia,
educacion, servicio publico, artes, deportes, nseed® comunicacion, negocios y salud,

entre otras.

Cabe destacar que “Juventud con una mision”, eorganizacion sin fines de lucro. Las
personas directamente vinculadas a la organizasien de manera voluntaria y no
reciben remuneracion econdémica de parte de la @m@@dn. Su sostén econdmico

proviene de las iglesias, amigos y comunidadedegugpoyan en su vocacion y ministerio.

Los miembros que participan en JUCUM Santiago, tdmion voluntarios, los cuales
expresan que su mision es dedicar su vida y esfsigpersonales motivados por un
ferviente amor y dedicacion a Dios y a la comunidddchos de estos integrantes han
renunciado a muchas cosas por el trabajo dedicd@ormanizacion, entregando recursos,

tiempo y talentos a esta labor, sin tener mayorpeaativas de remuneracion.

Esta organizacion social internacional e interdenanional desarrolla sus actividades

fundamentalmente en comunidades misioneras queeseonentadas al entrenamiento

misionero y al desarrollo ministerial.
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4.1.2 Vida Estudiantil

Es un movimiento internacional e interdenominadiam&grado por jovenes universitarios
de distintas religiones cristianas que han unu® iatereses con un fin evangelizador,
dando a conocer la palabra y obra de Cristo. blewdas de 50 afios operando, estando

presentes hoy en 2000 universidades y 130 paisésdaca Latina y el mundo.

Esta organizacion llegd a Chile el afio 1968, corfirelde evangelizar y transmitir

convicciones cristianas a varias generaciones nensitarios, persiguiendo fuertes valores
con el fin de beneficiar a las personas inspiraiota fe cristiana, partiendo en un primer
momento por los estudiantes. Como vision de Vidaudiantil se encuentra la idea de
contribuir a cambios positivos dentro de la sodledan una vision evangelizadora de

transformacion del mundo a través del mensaje oG el espacio universitario.

Dentro de los objetivos de esta organizacion estiélda de ser un apoyo para que los
estudiantes universitarios se desenvuelvan ennttistiambitos tales como el familiar,
académico y social, desarrollando liderazgo, paiairg#luir en distintas esferas de la
sociedad con un mensaje cristiano, que impacte golenes y el mundo que los rodea.
Vida Estudiantil ofrece a los jovenes diversos eigza para apoyar su desarrollo
intelectual, académico, vocacional y espirituateiactuando con personas con intereses

similares.

Dentro de los servicios brindados por esta orgaiinaa los estudiantes universitarios y a

la comunidad se destacan, “Estudio Eficaz”, queresistema de técnicas y métodos de
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estudio disefiado para ayudar a desarrollar hatiisl con el fin de optimizar tu tiempo y
obtener mejores calificaciones, y resultados acam@ntambién se encuentra el Club de
Inglés, este taller se imparte de forma gratuies yabierto a la comunidad, la finalidad de
este taller es reunirse a aprender o practicagsngPara ello cuentan con profesores,

estudiantes y traductores que facilitan la conwsbsa

Dentro de las actividades sociales que desarroitia Estudiantil, se destaca “Accion
Urbana” que cuenta con un equipo para atenderdassidades sociales mas cercanas.
También cuenta con una comunidad de desarrolldeydzgo denominada “Raices”, que
entrega herramientas de base espiritual parasalrmdo de los jévenes universitarios que

participan en ella.

Vida Estudiantil cuenta con un equipo de estudsamtduntarios, profesionales asociados y

coordinadores de tiempo completo.

4.1.3 Grupo Biblico Universitario Chile

El Grupo Biblico Universitario (GBUCh) es un movenio constituido por estudiantes

universitarios y de institutos profesionales qumpgarten no solo la vida académica, sino

una fe cristiana y un deseo de contribuir a esopdsitos con un caracter evangelizador en

la educacion superior del pais. Ellos se definesi mmismos como “una comunidad de
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discipulos cristianos consientes de la necesidadvitedia a dia el mensaje de Jesucristo y

saberse llamados a cumplir esta misién”

El Grupo Biblico Universitario, no pretende ser uglasia local sino que sus miembros,
siendo a la vez miembros de iglesias locales, sanexpresion de la iglesia cristiana que
esta en la Universidad. En este sentido esta ar@eon pretende facilitar el contacto y
fortalecer los lazos entre los grupos locales srdiferentes ciudades donde existen sedes

universitarias.

Los origenes del GBU Chile se remontan a los afipscén la llegada de una joven
misionera inglesa llamada Felicity Houghton al gerChile, la cual luego de trabajar dos
afos en la localidad de Chol-Chol, recibe un llasna@e un asesor itinerante de la
Comunidad Internacional de Estudiantes Evangél€dEE), quien le plantea la idea de
crear un movimiento cristiano interdenominacior. esta forma en el afio 1964, en la

ciudad de Santiago, nace el Grupo Biblico Univargit

En el afio 1975 el GBUCh se afilia a la Comunidateriracional de Estudiantes
Evangélicos (CIEE), que se conoce internacionalenecdmo IFES (International

Fellowship of Evangelical Studentes), un organismendial que transmite el mensaje
cristiano a las universidades. En América Latinagter movimientos nacionales en todos

los paises y a nivel mundial en 141 paises hayogrageptos a este movimiento.

® Ver link: http:/gbuch.cliindex.php?option=com_msitory&Itemid=74
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4.4 Profesionalizacion y Universidad

La profesionalizacion se ha hecho uno de los aspdéghdamentales de la educacion, dado
que se presenta como un factor importante paraogrgso tanto econdmico, cultural y
politico de un pais en vias de desarrollo. Las delasmde los paises no desarrollados son
dificiles de enfrentar. Es por ello que las unidErdes tienen desafios a los cuales
dedicarse, tanto en el plano econdmico y sociahaocen el plano cultural y politico. Al

respecto Rodriguez afirma que:

En estos momentos la complejidad del escenarianat@nal y las también
complejas demandas del entorno regional, proponela ainiversidad grandes
retos: contribuir a que los paises cuenten con tapacidades cientificas y
tecnoldgicas suficientes para competir en una esoaanundial globalizada; crear
los cuadros profesionales y técnicos que la rendvade las estructuras de
produccion y de servicios del pais esta requirienuhticipar en el debate sobre
temas que son cruciales para definir las opciones palitica economica, de
modelos de desarrollo social, de gobierno y pgpcion ciudadana, entre otros

(1999, p. 69).

La tecnologizacién abre nuevos espacios para genestancias que contribuyan al
desarrollo de profesionales mas especializados.ddayia ser profesional es sinbnimo de
éxito, tanto en el plano laboral como en todosplasos relacionados con la vida cotidiana

de los jévenes.
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La universidad entonces se hace generadora desxdménicas en la vida de los jovenes
que son parte de esta comunidad. Esta situacidramsversal a sus origenes, creencias,
estrato social, tendencias politicas etc. En astéop se podria decir que existen elementos
de la estructura social que se reflejan tambiénlaerestructura de la organizacion
universitaria. En este contexto, se gesta un arn®igropicio para que los alumnos se
desenvuelvan en distintas ambitos. Cabe desta@ailogujévenes que se integran a la
educacion superior dedican gran parte de su tigmgmtividades a la vida universitaria. Es
decir, el periodo universitario al tener un pronoedié 5 afios para casi todos los que pasan
por él, se constituye en el centro de sus actiddaotidianas. Es por esta razon que los
jovenes buscan sus espacios dentro de la mismanyafio nuevas alternativas para

expresarse en estas instituciones.

Este es el primer acercamiento de los jévenes c@nadlite intelectual -académicos e
investigadores- que los proveen de conocimientaudsos y visiones que en un futuro
integraran a su accionar, sus profesiones, arswafde relacionarse con el mundo. En este
ambito las universidades aportan a los joveneslé&ss y el interés de tematicas de debate

tanto publico como intelectual.

Los discursos que se construyen en las casas ul@icesbn variados y se sostienen en
fundamentos filosoficos, politicos, econémicosrentros. En el mundo universitario este
tipo de debates estan abiertos y son asequibles @studiantes sin importar en que area se

desarrollen sus futuras profesiones.
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Los jovenes universitarios se ven como una nuegazéurepresentativa a mediados del
siglo XX, esto debido al alza de la escolarizago6n ende a una mayor accesibilidad a la

educacioén superior.

En los ochenta estos jovenes se hacen responsihtismandas variadas a las estructuras
socio-politicas del pais. Entre estas, toma relgaada defensa de los derechos humanos,
dadas las circunstancias en las que se encontiaiba yCvarios paises de la region. Los
lemas de lucha que estos tenian eran principalnogigtigtados a la insercion y expectativas
sociales. Por esta razon las universidades sedrarertido en fuente de conciencia de lo
social. Lo que permite que esta generacion se imégasensible frente a temas que afectan
a la sociedad en su conjunto, y que los lleva aifesiarse publicamente, a debatir de
forma critica 0 en general a tener opiniones stisre€ambios y los problemas que afectan

a las culturas en la actualidad.

Las universidades entregan a sus alumnos no seltacion académica, sino que también,
visiones valdricas y éticas para su conformacidnaéuturos profesionales, participantes
y protagonistas de la sociedad. He aqui el imptatant de las universidades no tan solo en

la educacion sino también en la generacion de rsugudadanos.

En este contexto, se estudia a jévenes que es@rias en esta realidad universitaria y que

ademas son cristianos, con la finalidad de ahoedaus perspectivas sobre el significado

de ser joven universitario y evangélico- protestamt Chile.
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4.5  Universitarios Evangélicos — Protestantes en Chile

Para el desarrollo de esta investigacion es retevalpservar a los jévenes evangélicos-
protestantes a través de algunos estudios reatizaddhile. Los cuales presentan a esta
generacion con una mayor escolarizacion comparaddos evangelicos de hace 30 afos.
Segun las encuestas del Instituto Nacional de veniud (2009), el 19% de los jovenes

chilenos declaran identificarse con la religionreélica, de los cuales 10,1% pertenecen a
la educacién superior. Esta tendencia que es eediato el desarrollo de las sociedades
latinoamericanas desde mitad del siglo XX en adeJanuestran componentes propios del

proceso de modernizacion y globalizacion que sdg@uentemplar a nivel mundial.

En este sentido los jovenes evangélicos-protestaatégual que los jovenes en general,
presentan una mayor escolarizacion que segun sb i 2002 llega a un 95,8%. Si bien
este dato se refiere a la escolarizacion en geresta tendencia hace evidente un

incremento en la educacion superior transvershd saciedad chilena.

De acuerdo a lo planteado por Evgenia FediakovaQ)R2@®n la actualidad existe un gran
porcentaje de jovenes evangeélicos menores de 29 @i® representan el 36,4% de los
considerados evangélicos chilenos. En relacionistinm estudio la autora afirma que hay
un aumento en el nimero de profesionales univamstacon una consecuente mayor

integracion en la sociedad civil, manifestandose:

(...) los datos de encuesta muestran que el factodaimental que determina la

salida de iglesia al especio publico es la educaci mayor nivel educacional de
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creyentes, mayor es su compromiso civico-sociah &onento de estudios crece la
presencia y participacion de la iglesia en el debatiblico, su visibilidad social,

dialogo constructivo con el mundo politico, acadsmreligioso (p. 115).

Las nuevas generaciones de evangélicos protestanteShile, entregan una mirada
renovada de sus roles como cristianos mas ligadds &ategracion social, esperan
reconocimiento de su entorno no solo eclesial ggr@n un sentido de ciudadania mas

bien comunitario. Parker (2008) describe la sitiiacie la siguiente manera:

(...) los hijos de evangélicos — las nuevas generacioaeglas en las culturas de
esas iglesias- han sido los protagonistas de urtgso de integracién social que
incluso ha significado que muchas nuevas generasiale evangeélicos accedan a
niveles educacionales y sociales mas elevados ugigadres. Es el caso de los
universitarios evangélicos que vienen a representaa elite dentro del mundo
evangélico precisamente por ser primera generacjoe estudia en la educacion
superior. Ellos constituyen un semillero de futuidsres, tanto en el ambito de sus

propias iglesias como en el de la sociedad c{pil.317).

Como afirma Parker, se estan constituyendo lasepasngeneraciones de evangélicos
profesionales, lo cual podria implicar algunasueficias modernizantes en los discursos de
diversas denominaciones menos conservadoras devérgyélicos. Como se menciono

antes, las universidades entregan herramientas alwmnos que pueden integrar en todos
los &mbitos de sus vidas. El conocimiento de atatidades fuera de sus comunidades

religiosas les da a estos universitarios, y futymagesionales, visiones mas amplias de lo
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que es la sociedad chilena. Los temas de debats @ue se ven expuestos en las
universidades pueden llevarlos a buscar respuga@itegran sus creencias religiosas y
las reflexiones tedricas adquiridas en la univaidDe acuerdo a Mansilla “De este modo
observamos como en las generaciones jovenes dg@grebubsiste y se combina de manera
no ortodoxa ni convencional con diversas formasag@nalizacion de la vida”. (2009, p.

45).

La universidad se ha convertido para los jévenesiamos en un espacio de reflexion y
expresion que otros lugares o instituciones nocefre La independencia del joven
evangélico-protestante se basa en su propia canoegel ser cristiano y vivir la mision
encomendada por Dios en todos los ambitos de sa woimpartiendo su experiencia
cristiana con otras personas ajenas a sus igldsiasigen. Esta vision de apertura de la
experiencia con Dios hace que los jovenes unieeis# evangélicos-protestantes legitimen
su participacion social en grupos que tienen ehmiéin evangelizador que sus iglesias,
pero que abordan de manera mas abierta y refleagvaroblematicas sociales. El proposito
de esta participacion es transmitir valores cmstiaa la sociedad, a través de una
evangelizacion que se desmarca de la clasica p@dic publica que aun conservan las
iglesias mas tradicionales. En el marco de evarmglgue todavia “se adhieren a una
doctrina cristiana dualista, que propicia el abstarismo en el campo politico”. (Parker,
2008, p. 319). Los jévenes evangélicos por el aoiotr requieren ser un agente

sociopolitico mas participativo en la sociedad.
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Es por esta razdn que se hace interesante ahondaco mas en el contexto en que se
insertan los jovenes evangélicos-protestantesrdslal cursar su educacion superior y la

interaccion que existe entre la comunidad univamisity ellos.

Los jévenes universitarios que profesan algungicelien general mantienen en el plano
universitario casi el mismo esquema que en plamo<sultural que se ha descrito en

capitulos anteriores. Es asi como se manifiestaoepos de secularizacion en el ambito
universitario. Esta secularizacion pasa por unesfamacion diferente a aquella observada

en los procesos europeos por la teoria clasica.

Los jévenes cristianos insertos en el ambienteeusitario buscan espacios en los que
puedan expresarse y desenvolverse. Y de esta foteggarse como jovenes cristianos a
un entorno juvenil en el que comparten proyectoslaies en el ambito educacional, pero

que difieren en las visiones que tienen acerca deslidad.

Estas primeras generaciones de jovenes evangéliwesrsitarios dan fruto a nuevos
actores sociales con mayores compromisos hacia socgedad que usualmente se
consideraba contaminada por lo mundano. Efectiveents cambios de tipo sociocultural
-consecuencia de la modernizaciéon y de la globzEibna transforman la religiosidad e

incrementan el pluralismo religioso en la sociedad.

Los nuevos discursos que emiten los evangélicagegiemtes y los cristianos en general
son adaptaciones a la realidad social en la qu éssertos. Es interesante observar la

incidencia que la educacién superior tiene en lamnes que los cristianos consideran
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frente a temas como la modernizacion de sus iglesiaintegracion como profesionales a

la vida social, la ciudadania, entre otros. En ssigido Parker (2008) sostiene que:

El factor educacional en su influencia hacia lashasiones religiosas, en este caso,
evangélicas, posibilita comprender que la dinanpecavisible, en caso de continuar
incrementandose los niveles educativos, es quevasgélicos tengan una mayor
insercion en actividades de construccion de nuéwasas de interaccion ciudadana

en la sociedad en vias de desarro(jo. 324).

4.6 Pluralismo en la Universidad

Los cambios socio-econdmicos y culturales en Latmérica desestabilizaron el
monopolio de la institucion tradicional religiosa dquel entonces, la iglesia catolica. Las
nuevas teorias modernas apuntaron a una inevitaddelarizacion, en la religiosidad
colectiva. Tal vez estos andlisis sean pertinepias la realidad Europea pero en
Latinoamérica otro fendmeno emergio. El procesosdeularizacion no elimino la
cosmovision religiosa de las nuevas culturas qugieson del modelo capitalista recién
impuesto en el continente, sino por el contrariodse paso a una transformacion del

catolicismo tradicional y a la aparicion de nuexas/imientos religiosos.

Las universidades no son ajenas a este fendmeariosanson mas permeables ya que en
distintas investigaciones se ha sostenido que eer@do de la educacion universitaria es
donde se percibe una considerable pluralidad. &stesponde a que a un mayor nivel de

educacion se da una tendencia hacia la desinstiticiacion de la religiosidad en los
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jovenes. La Encuesta Nacional que realizé el INJ&lVaiio 2010 se refiere a este

fenomeno:
(...) al ser consultados (los jovenes universitarios)peeso a su creencia en
distintas figuras religiosas u otras formas de agalidad, e independientemente
de la proporcién de jévenes que se identifica otggerce a alguna religion, el
89,9% cree en Dios y un 83,9% cree en JesucrisstosEdatos, aparentemente
contradictorios, lejos de dar cuenta de un procegosecularizacion manifiesta,
revelan un proceso de “desinstitucionalizacion de treencias”, donde las y los
jovenes paulatinamente expresan su espiritualidachagen de la formalidad de

las instituciones religiosas®

En consideracion a este fenomeno los universitag@osxpresan con inconformidad hacia
las instituciones religiosas pero en ningin momeejan de creer. Por afios en los estudios
latinoamericanos se asocia erroneamente la cakederi‘no creyente” con la adhesion
religiosa de los encuestados. Hoy en dia aparegewas categorias dignas de tomar en
cuenta como lo son “catdlico a mi manera” y “cragesin religion” (Parker, 2008; INJUV,
2010). Aunqgue no corresponde profundizar en acueita es importante hacer referencia a
ello, como contexto de la religiosidad de los ursitarios. En este sentido, Parker (2008)

afirma que:

La educacion moderna permite que el sujeto entreariacto con un horizonte
cultural mas amplio, con estilos de vida diversog)troduce en él una apreciacion

critica de las cosas que tiende a cuestionar laliti@n moral y los dogmas. Es

® Ver VI Encuesta Nacional de juventud, INJUV, 2048@p://www.injuv.gob.cl/injuv2010/encuestas_juvaaht
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mas, niveles superiores de alternativas educatayaglan a redefinir los modelos

culturales y dan lugar a la sociedad pluriculturgb. 321).

En el ambiente universitario donde se desenvuebta generacion de protestantes
evangélicos, se presentan transformaciones queyanflen las visiones de realidad de la
juventud. En este escenario existen elementos deaaente pluralismo religioso donde
confluyen distintas corrientes como las esotériaasplogicas, orientales, etc. De acuerdo
a esta imagen de lo plural en la religiosidad dolacde los jovenes universitarios, se
pretende describir algunas caracteristicas delegtmten el cual los jévenes cristianos

emergen como nueva fuerza social.

4.7 Aproximaciones Conceptuales de Ciudadania.

Historicamente se han establecido determinados w@wdobuidos a la nocion de

“ciudadania”, la cual ha ido permutando de acuerdderentes enfoques tedricos hasta el
presente tanto en lo politico -juridico, como emsdaial- cultural. Se hace clave la nocién
de ciudadania para comprender la relacion de lmkadanos con su mundo circundante, la
sociedad y sus instituciones. Los jovenes no edténargen de esta problematica, en un
momento en el que el contexto de las relacionesegtablecen con el entorno se ha ido

modificando de manera importante.

Uno de los principales referentes tedricos cl&si@aspecto a “ciudadania” es Thomas
Marshall, utilizado por instituciones como el Pamga de las Naciones Unidas para el

Desarrollo (PNUD) y la Organizacion de los Estadlosericanos (OEA) como modelo de
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trabajo que posibilite la tarea de generar palitipublicas tendientes a expandir la

ciudadania.

Thomas Marshall, en su obcaudadania y clase soci@ublicada en el afio 1949, plantea
que la ciudadania implica la accesibilidad a migdspderechos, “La igualdad humana
fundamental de pertenencia, se ha enriquecido oemansustancia, estando revestida de
una coleccion formidable de derechos.” (1998, p).e&tableciendo ademas, una relacion
entre el reconocimiento histérico de los derechasd yndvenimiento de varios tipos de
ciudadania. El desarrollo de la ciudadania, sed(lPN&JD consta de tres elementos a

considerar; civil, politico y social, que se resamaecontinuacion:

- Ciudadania civil. Se compone de los derechos [zatdertad individual: libertad de
expresion, pensamiento y religion, derecho a léicjasy derecho a la propiedad y a

establecer contratos validos.

-Ciudadania politica. Consiste en el derecho dggzat en el ejercicio del poder politico
como miembro de un cuerpo investido de autoridalitigeo 0 como elector de sus

miembros.

-Ciudadania social. Abarca todo el espectro, desaerecho a un minimo de bienestar
econémico al de compartir plenamente la herenaialsy vivir conforme a los estandares
predominantes en la sociedad. En su expresionsecukrpos de derechos reconocidos por
las Naciones Unidas, estos derechos se denomimandmicos, sociales y culturales” e

incluyen, por lo tanto, el derecho de los pueblatigenas a sus practicas y expresiones
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culturales, a su “herencia social”, para utilizarekpresion de Marshall” (PNUD, 2009 p.

16).

En este sentido, de acuerdo a lo planteado @NeEID en su informe del afio 2009, si el
Estado es incapaz de cumplir su rol como un ernddéitéalor de demandas sociales, el
respeto de la libertad e igualdad de los individuestre otros, como derechos

indispensables para ejercer una ciudadania mdsrlaglLa idea de ampliar la ciudadania,
se ve fuertemente debilitada, al igual que la deawi&, ya que la ciudadania seria el lugar
donde se pueden ejercer esos derechos. Por @lorgsinismo plantea la regulacion de las
desigualdades en América Latina, donde las demasragmplementen medidas

redistributivas equilibradas con la finalidad dendinuir la desigualdad.

Existen varios intentos por establecer una debnicclara respecto al concepto de
“ciudadania”, de acuerdo a diferentes enfoques stupas, pero también se plantean
redefiniciones o ideas nuevas, de tal manera detégrando nuevos aspectos a la
discusion. En este sentido, resulta relevante meaci una importante contribucion
desarrollado por Juan Manuel Ramirez, quien meaajoie “la ciudadania civil se nutre de
tres fuentes ideoldgicas distintas: el socialismo fjecesariamente marxista), la doctrina
social de la iglesia y el keynesianismo”, (199%4p.posturas que acenttan la necesidad
del sentido comunitario y bienestar social. El agtta a Escalante (1992) quien menciona
que bajo este supuesto no existiria un vinculolasmosiciones individualistas liberales,
las cuales no necesariamente se traducen en umgEpa&ion politica democratica. Estas
posturas tradicionales, en la actualidad ya neetiezl impacto de antafio, siendo dificiles

de conciliar, llevando a cabo por separado susigsopuntos de vista respecto a los
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derechos ciudadanos y sus reivindicaciones, coexiki hoy en dia con tensiones en lo

que respecta a lo normativo y valorativo del modélico.

De esta forma, se consolidan diversos discursosigsee la sociedad moderna se han ido
articulando como un imaginario de la ciudadanialexsr, como un sistema de significados
gue se han estabilizado como una categoria aparente cerrada, pero que en definitiva
encarna multiples perspectivas que se han ido sk unas a otras a través de los

distintos momentos del desarrollo historico deil@adania.

4.8 Ciudadania Cultural de Pakulski

Para comprender de una manera mas acabada lasemde ciudadania que manifiestan
los jévenes investigados, se trabajé con la conedipacion aportada por Pakulski. Ello
permite interrogarse respecto a las formas en goelzen los derechos y responsabilidades

y explorar su vinculacién a la comunidad. El aststiene que:

La ciudadania cultural constituye el derecho aetela identidad cultural o estilo de
vida propio. Comprende la inclusion completa derfasorias a la comunidad social
a través de satisfaccion de sus demandas, garamtizaus derechos culturales como
“nuevas formas de exigencias a representacion retgogada, reconocimiento sin
marginalizacidn, aceptacioén e integracion sin distén “normalizanté (Pakulski,

1997, p. 80; citado por Parker y Fediakova, 20144p.
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En este sentido, Fediakova y Parker sefialan gudaeactual situacion democratica
chilena, sumado al creciente proceso multicultwi@l la sociedad, los evangélicos se
constituirian como un grupo de caracter minoritafiara los autores, el mundo evangélico
contribuiria de forma positiva a la formacion deaugiudadania cultural” (Fediakova y
Parker, 2010. p. 44). Este concepto trasciended#n clasica de ciudadania, entendida
como un conjunto de deberes y obligaciones a seguluyendo también los derechos

electorales o de las garantias legales.

En el caso de los evangélicos existiria una dadi incompleta, de acuerdo a Parker y
Fediakova, que no estaria dando cuenta de una nmaytiiplicidad de sentidos. Los
aspectos legales, econdmicos y sociales referidosntextos democraticos se vuelven
insuficientes y discriminatorios al no considerapectos simbdlicos, identitarios y
culturales que determinan la integracion de estogog religiosos. La proliferacion de un
creciente pluralismo religioso a nivel global, t@msigo elementos que contribuyen a un
debate concerniente a tematicas relacionadas @eleshos universales, influyendo tanto

en la esfera politica-econdmica, como en el espsoirial-cultural.
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V. MARCO METODOLOGICO

La investigacion va en busqueda de la interpr@aque los sujetos hacen de su propia
realidad. Por ello, este estudio se enmarca detérouna investigacion cualitativa,
ocupando la perspectiva fenomenologica. Es estadk pertinente para nuestra tesis de
grado, ya que este enfoque se centra en busceadaas de los fendmenos a partir de una
interpretacion subjetiva que se orienta en funaénla vision particular que tienen los

sujetos involucrados.

El enfoque cualitativo, permite describir los feredras de una manera que posibilite
acercarse a la realidad social la cual interesadiest Taylor y Bogdan, (1996) consideran
que este tipo de investigacion produce datos igdisos: las propias palabras de las
personas, habladas o escritas y la conducta olmenmlizando descripciones detalladas
de hechos, citas directas de las personas pararuionsh conocimiento de la realidad
social “(...) Los investigadores cualitativos estudia realidad en su contexto natural, tal y
como sucede, intentando sacar sentido de, o ietarptos fendmenos de acuerdo con los
significados que tienen para las personas implg&adBodriguez, Gil, Garcia, 1999, p.32).
Dentro de los procedimientos empleados por la tigeeson cualitativa, esta la utilizacion
de una gran variedad de herramientas de recopilat@dinformaciéon como historias de
vida, entrevistas, observaciones, imagenes, sona®sietallan las experiencias de vida de

las personas implicadas, y los significados qua plas tienen.
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Son estas técnicas las que permitieron reflexi@udore las subjetividades y significaciones
que proporcionaron a través de sus propios dissyrsxperiencias los entrevistados que

son parte del problema social que interesa ahondar.

5.1 Disefio del Estudio

Se ha empleado un diseRl® Experimental, transeccionalen el desarrollo investigativo

de este estudio, aplicando entrevistas semiestagtzis a los jovenes universitarios
cristianos. Bajo ninguna circunstancia se influydanipul6 el contexto o las entrevistas en
si de los jovenes que son parte de este estudmstifs de disefio no pretende intervenir el
ambiente en que estan insertos, por el contraedyusca observar el fendmeno en su
entorno cotidiano “La investigacion no experimeni@l expost-facto es cualquier

investigacion en la que resulta imposible maniputarables o asignar aleatoriamente a los

sujetos o a las condiciones” (Kerlinger, 1979, 6)11

De esta forma, el disefio de la investigacion sesidera transeccional, ya que la
recoleccion de los datos en este estudio se ceetroun periodo de tiempo

determinado.Segun Hernandez, Fernandez y Bap28@8), “los disefios de investigacion
transeccional recolectan datos en un solo momentayn tiempo Unico. Su propédsito es
describir variables y analizar su incidencia ernefacion en un momento dado (o describir
comunidades, eventos, fendmenos o contextos)7@. 2

En este sentido, lo fundamental en este estudicoescer los discursos de los jévenes
evangélicos, que participan en organizaciones lesci@istianas interdenominacionales e

internacionales, de acuerdo a sus percepcionessgnoras reflejando un momento
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determinado de sus vidas, no sometiendo a ningtimwe ni manipulacién, sino que,

solamente son importantes sus propios discursge &bematica en cuestion.

Esta tesis de pre-grado, apunta al tema de la fudamiversitaria evangélica-protestante
chilena, su participacion en organizaciones scgigierdenominacionales y sus nociones
de ciudadania. En Chile esta tematica se exponeipaimente desde una mirada de los
evangélicos denominacionales en sus relacionesoderpo en una contextualizacion

socioeconOmica especifica. Estos antecedentestgmortantes al momento de reflexionar
sobre la realidad local de los evangélicos-protéssa Existen pocos estudios que hagan
énfasis en otras variables que describen a edta g la poblacion en su caracter global
como lo son edad, genero, educacion, etc., y fciéel con la participacion social e

interdenominacional que los ubica como actoresageExemergentes en la sociedad chilena.

En relacion a lo anterior, es importante sefal& ejuobjeto de estudio al situarse en un
escenario poco investigado en Chile, podria coremise exploratorio. Al respecto
Sampieri; Fernandez; Baptista (2003) proponen tpgedstudios exploratorios se efectuan,
normalmente, cuando el objetivo es examinar un terpeoblema de investigacion poco
estudiado o que no ha sido abordado antes.”(p.S8). embargo, trasciende esta
metodologia, ya que se ubica en la tradicion ded&s de sociologia de la religion

particularmente movimientos pentecostales y evaageen Chile.
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5.2 Recoleccion de Informacion

Este proceso se desarrollé en varias etapas,fem@ifue la lectura e internalizacion de
informacion aportados por distintos autores queldmabdel tema de religion vy
especificamente de movimientos evangélicos - priess y sus derivaciones tanto a nivel
mundial, como regional y nacional. En segunda nts#a con motivo de encauzarnos en el
tema, se mantienen conversaciones con expertos Gstian Parker, Juan Sepulveda,
entre otros. Autores que mostraron desde una mtr&peedrica e historicista a los
evangélicos-protestantes del pais, y la importapcsggnificacion que tiene este tipo de
estudios para la compresion de la realidad nagi@waoal jovenes universitarios cristianos
que orientan respecto a las organizaciones socdde®rigenes internacionales que
funcionan hace algun tiempo en Chile y que conaeatrla mayor convocatoria de
universidades y estudiantes a nivel Regional Melitgmo. Asimismo, lideres de las
organizaciones sociales cristianas interdenominatés a estudiar que nos entregaron
informacion sobre las funcionalidades de sus osgaos y que posteriormente nos

contactaron con nuestros entrevistados.

Finalmente, como herramienta de recoleccion prai@gara lograr los objetivos planteados
en esta tesis, se ocuparon entrevistas semi-agtdats aplicadas a jovenes universitarios
cristianos miembros de organizaciones sociales d#gero internacional e

interdenominacional.

Las entrevistas permitieron indagar las situaciomesprocesos que estos jovenes

describieron a través de ellas, por medio de slabi@s y vivencias. Las entrevistas fueron
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guiadas de manera de abordar los tépicos mas iamestde forma general, focalizando la
informacion que fue entregada por los entrevistadusede que el resultado de esta
interaccion entre entrevistado e investigador @ouevas preguntas y temas a tratar que
estén relacionados con el mismo proceso que se hrevestigar, y que no se consideraron

desde un comienzo, siempre y cuando no se dedvibjde de estudio.

En la entrevista en profundidad el entrevistadosete obtener informacion sobre
determinado problema y a partir de él establece lista de temas, en relacién con
los que se focaliza la entrevista quedando estaaalibre discrecion del

entrevistador (...), pero sin sujetarse a una estmactformalizada de antemano

(Rodriguez, Gil, Garcia; 1999, p.168).

53 Disefio de la Muestra

Por el enfoque metodologico cualitativo con el a&aha desarrollado el estudio, se busco
que los jévenes cristianos universitarios que campda muestra pertenezcan a algunas
de las tres organizaciones sociales interdenonunalgs que se han seleccionado para la
presente investigacion, ya que son consideraddasem®rganizaciones mas importantes en

esta materia que actualmente funcionan en el pais.

Dadas las referencias de los anteriores organiss®xptd por jévenes universitarios
cristianos pertenecientes a distintas iglesias padicipen en alguna de estas tres
organizaciones cristianas internacionales intensemacionales que funcionan en las

universidades mas importantes de la regiébn metitapal
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5.4 Muestreo Teorico:

La eleccion de los jévenes que componen la nmaesircuestion, esta basada en la
heterogeneidad de los discursos que los entreustatregan. Puesto que estos, aparte de
convivir en un ambiente universitario, asisten atidias iglesias (denominaciones) y

provienen de distintos contextos sociales, o qaezgue la informacion sea representativa
del nacleo de los jovenes universitarios evangglicprotestantes que pertenecen a

organizaciones sociales y sus nociones de ciudadani

El criterio entonces que se ha de ocupar en rmdcidén de la muestra, esta en la
diversidad de experiencias. Esta proporciond unomagpectro frente a la realidad social
que interesa abordar, con el fin de profundizauea dimension de realidad del mundo
evangélico joven que antes no existia, con losegliaientos metodoldgicos que se han

empleado. (Glasser y Strauss, 1967).

5.5 Seleccién de Casos

Se seleccionaron tres organizaciones apelanddetieide la representatividad. Puesto que
son ellas las que reunen la mayor cantidad de m@Enkasi como también, son las
organizaciones de mayor importancia en Chile de t#sb. Estos organismos al ser de
caracter interdenominacional aportan una miradaamgsia respecto de las organizaciones
sociales. Interesa entonces, seleccionar a losngdveniversitarios cristianos segun las

siguientes caracteristicas:
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- Que participen en una organizacion social intgomal e interdenominacional.

-Que no sean lideres de la organizacion (ya qaeisee llegar a los discursos que no sean

reproducciones de las organizaciones o de algumandeacion especifica).

De esta manera, cobra relevancia captar las expe&tey significaciones de aquellos

jovenes cristianos que provienen de distintas imgeslistintas comunas y distintas areas

profesionales.
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5.6 Unidad de Analisis

Con relacion al item anterior, las unidades deisisatle esta investigacion fueron los
discursos de los actores/ sujetos escogidos enablasecriterios formulados en la Muestra
de estudio. Los entrevistados corresponden a 4ranites de ambos sexos por cada
organizacion, de distintas carreras y universidagieda ciudad de Santiago. De esta

manera, las unidades de analisis se constituyénsiguiente forma:

Organizacién Social Cristiana Universitaria “Juventud con una Misién” (JUCUM)’

N° Nombre Sexo Edad Carrera Tiempo en la
Entrevistado Organizacion

1 Ursula Femenino | 25 afios | Ped. Ed. Medig 2 afios

2 Belén Femenino | 26 afios | Interpretacion 6 afos

Ing. - Espafiol
3 José Luis| Masculino | 25 afios Ing. Civil 6 afios
Industrial
4 Roberto | Masculino | 24 afios llustracion 4 afhos
Digital

Organizacion Social Cristiana Universitaria “Grupo Biblico Universitario” (GBU)

N° Nombre Sexo Edad Carrera Tiempo en la
Entrevistado Organizacion

5 Cristébal | Masculino | 21 afios| Ped. Quimica 4 anos

6 Paulina | Femenino | 22 afios Literatura 3 afnos

7 Daniela | Femenino | 23 afios| Bioquimica 6 afos

’ Para mayor referencia respecto a las Organizasiestadiadas ver Cap. 4, pag. 68.
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Organizacion Social Cristiana Universitaria “Vida Estudiantil”

N° Nombre Sexo Edad Carrera Tiempo en la
Entrevistado Organizacion
8 Carlos Masculino | 23 afios| Ing. Eléctrica 3 afos
9 Glenda Femenino | 24 afios| Bioquimica 4 anos
10 Walter Masculino | 23 afios | Adm. Publica 4 ahos
11 Camila Femenino | 21 afios Lic. 2 afios
Linguistica

5.7 Técnicas de Recoleccion y Produccion de t#drmacion

Se emplearon datos cualitativos primarios y seauwgl@ara la recoleccion y produccion
de la informacion. Los datos primarios se obtuviermediante entrevistas semi
estructuradas aplicadas a los informantes clavegigtradas en audio. La modalidad semi
estructurada de la entrevista se refiere a queptaguntas estan formuladas sin una
estructura fija y de manera emergente, pero odasta recabar los discursos que ofrezcan
respuestas a los objetivos planteados. Asi, leagaatatica de interrogantes fue flexible y
se dirigid a responder preguntas de tipo estrdesiran torno a las visiones de los
participantes de las organizaciones. Por otro l&mbdatos secundarios se obtuvieron a
través de la recoleccién y analisis de textos ctibmos, articulos, entrevistas de prensa,
revista, boletines, sitios web, videos, entre otAemas, se utilizaron datos cuantitativos
secundarios, pero, como bien indican Rodriguezy&hrcia “son los datos cuantitativos

los que se incorporan en un estudio cualitativ€9&; p. 69).
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5.8 Técnica de Analisis de la Informacion

Después de la fase de recoleccion de informaca&mvestigacion debe avanzar hacia el
desarrollo de una comprension mucho mas acabadizs dmijetos y contextos que estan
siendo estudiados. Al hablar de analisis de daie$tativos, se da cuenta de tratamientos
de los datos que se llevan a cabo generalmenterpaesio su naturaleza textual, poniendo

en practica tareas de categorizacion y sin recatgcnicas estadisticas

(...) se ha llegado a afirmar que el Unico puntcageerdo entre los investigadores
es que el analisis es el proceso de extraer sedidos datos (...) y la singularidad
de los procedimientos de analisis de datos cualiatva unida a la importancia
gue en aquellos tiene el componente artis{Rodriguez, Gil y Garcia, 1999; p.

202).

Para el analisis de los datos recogidos, se utdizgrocedimiento general de analisis de
datos cualitativos. Este proceso cuenta con uneesgule tres pasos a seguir en el analisis

de datos que son los siguientes:

5.8.1 Reduccién de DatosEste paso contempla la tarea de simplificar, masuy

seleccionar la informacion de modo tal que se haganejables y abarcables los datos,
esto a través de la sintesis y el agrupamientogue como resultado permitira la
categorizacion y codificacion de elementos y pastadentificacion de metacategorias,

segun Rodriguez, Gil y Garcia, (1999).
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5.8.2 Disposicion y Transformacion de Datod:a disposicion de datos es la presentacion
espacial ordenada y abarcable de un conjunto @s gata transformacion de los datos se
hace efectiva cuando “(...) la disposicion de datoslleva ademas un cambio en el

lenguaje utilizado para expresarlos (...) estasndégr espaciales pueden ser graficos,

diagramas, tablas y otros (...)” (Rodriguez, Gdarcia, 1999; p. 202).

5.8.3 Obtencion y Verificacion de ConclusionesEsta tarea, incluye un proceso para la

obtencion de resultados y conclusiones que cortdéséeuerdo a Rodriguez, en:

(...) ensamblar de nuevo los elementos diferensiaoel proceso analitico para
reconstruir un todo estructurado y significativo) La investigacion cualitativa se
preocupa especialmente por el significado que kgig@pantes le atribuyen a sus
practicas y a las situaciones en que se desarrollRodriguez, Gil y Garcia, 1999;

p. 215).

En las conclusiones aparecen los resultados, loduptos de la investigacion y la

interpretacion que se hace de los mismos.

Por ultimo, el paso de Verificacion de Conclusiotiese como finalidad confirmar que los
resultados corresponden a los significados e irg&gones que los participantes atribuyen
a la realidad. Esto significa “(...) comprobar elovade verdad —en otras palabras la

validez- de los descubrimientos realizados” (R, Gil y Garcia, 1999; p. 216).
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5.9 Andlisis de los Datos

Para el estudio de los datos recogidos, se emplg@oede andlisisualitativo, a partir de
categoriasque corresponde en la tarea de distinguir y separésrma de ir discriminando
los elementos discursivos que aparecen en lasvsta® que en este caso fueron de
caracter individual. En tal sentido, el andlisimlitativo es un procedimiento que permite:
“(...) poder reconocer y diferenciar los topicos gdtes comunes que aparecen en los

dichos de los sujetos convocados” (Echeverria, 2006).

Las categorias de estudio, se basan en la agrapaocidificacion e identificacion. Proceso
que implica varias fases como la separacion deade&] la identificacion y clasificacion de

éstas; y su sintesis y agrupamiento.

Desde este analisis, el investigador busca acer@i®s discursos enunciados por los
entrevistados, a través de la interpretacion, anddida en que son considerados por éste
como sujetos observadores y participes direct@audealidad y de su entorno (Echeverria,

2005).

La utilizacion del andlisis por categorias es pertte en esta investigacion, puesto que se
busca rescatar tematicas, ideas y sentires quacserdran plasmados en las entrevistas
gue reflejan las nociones de ciudadania que ememyeh discurso/practica de los jovenes
evangélicos universitarios miembros de organizasorsociales internacionales e

interdenominacionales de la ciudad de Santiago.
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La informacion recogida se analizé través de catagp organizadas en cuatro focos

centrales:

5.9.1.Participacion, Sentidos y Expectativas Persates sobre la integracion a la
Organizacion Social Cristiana Universitaria Se entiende como el proceso mediante el
cual se quiere ahondar en los principales sentidogectativas que consideran los jévenes
al momento de unirse a una organizacion cristiamaetsitaria internacional e
interdenominacional. La descripcion que entreguemtribuyd a reflexionar acerca del

fendmeno de la participacion de jovenes evangeéficotestantes en Chile.

5.9.2 Formacion de Conocimiento en Ciudadanidmplica la apreciacion que tienen los

jovenes evangélico-protestantes respecto de ladamda, en una primera parte, para pasar
a las nociones de politica que se observan. Esias&s son primordiales para ahondar de
mejor manera en los discursos que tienen respeesiaa tematicas, dando cuenta de su

mundo circundante, y su vision de sociedad.

5.9.3 Discursos de los JoOvenes respecto a las lgiesy su Participacion en
Organizaciones Sociales Cristianas UniversitariasEsta categoria permite conocer y
describir las visiones que se les entregan a @stenes en las iglesias (denominacionales)
a las que frecuentan y las organizaciones soaialgsanas (interdenominacionales) donde
participan. Se orienta a reconocer en las desoripsi de los jovenes las similitudes y
convergencias que puedan tener los discursos ds iestituciones y como influyen en la

vision de joven cristiano y universitario. Tamb&s ahonda en el grado de identificacion
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que los jévenes tienen en estas dos dimensionsgssdédas y como adaptan y construyen

un discurso en base a las miradas que les entregan.

5.9.4 Vision como Cristianos de la Sociedad Chilen&ategoria que pretende describir
las principales visiones que tiene el grupo endéstacerca de la sociedad en relacion a
tematicas tales como: juventud, participacion sabeala juventud, caracter solidario del
pais, estado chileno y finalmente entorno socialwutario. De esta forma, se da cuenta de
caracteristicas de interés que pueden ser deuglidiad al momento de detallar el entorno

social chileno.

Finalmente los resultados se analizan a partirodecasos seleccionados como muestra,

para responder la pregunta de investigacion. Eggwosique consta de la siguiente

estructura:
. Categoria de analisis.
. Anadlisis descriptivo y citas de los entrevistados.
. Andlisis interpretativo de los casos de maneraajlob
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CAPITULO VI: RESULTADOS Y ANALISIS

6.1. Categoria 1: Participacion, Sentidos y Expedigas Personales sobre la

integracion a la Organizacion Social. (PA.EX.SE.)

6.1.1 Andlisis Descriptivo

Mision Evangelizadora como proposito para particip@a en organizaciones sociales

cristianas.

Respecto a la discursividad que se genera en &olo® principales sentidos y expectativas
que tienen los jovenes hacia su participaciororganizaciones sociales, cobra gran
significado la idea de acudir a un “llamado de Dioconsiderado como proposito

fundamental para la evangelizacion del mensajéanis Del mismo modo, el discurso de
los jovenes define como objetivo clave de la oraaion el hecho de evangelizar, que

sirve como aliciente para integrarse a esta agrapac

Lo significativo de la participacion es entendisdomces, como un servicio y un llamado
gue se presenta en el relato como eje principah ehdra de participar en estas
organizaciones, ya que el sentido atribuido a sticp@acidon genera, no solo una
oportunidad para establecer una labor de caradomara, sino también realizar una
contribucién social e influir en distintos ambitds la sociedad. Cuestion que se observa

en los siguientes parrafos:
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“... Bueno yo creo que a todos les impulsa un llam@el®ios de poder servir a las
naciones y a las diferentes areas de la sociedadorites a través de JUCUM,

tenemos esa posibilidad..(Ursula, JUCUM).

“...el objetivo principal de Vida Estudiantil es eyplizar, por eso me meti (...)
hay que contarle a cada persona sobre el evangididlesus y eso..(Camila,

Vida Estudiantil).

Comunidad cristiana al interior del espacio univergario

Dentro de las opiniones manifestadas por los esteglos, se destaca la nocion de
comunidad que los jovenes consideran de suma ianmda, ya que vislumbran a sus
organizaciones como un espacio comunitario, enual confluye la idea de compartir

significados comunes entre cristianos en un ambieniversitario. Esto adquiere gran
valor para los jovenes, lo que implica un senti@opertenencia e identidad con lazos

afectivos, que se generan al interior de la orgein.
Estas interacciones de caracter valorico, enriquéecdormacion cristiana y representan
para los jovenes un espacio de amistad y famitimocuna manera de identificarse como

colectivo cristiano en el espacio universitario.

“...Creo que es importante compartir la fe con otrasspeas que vienen de otro

contexto de iglesia, creo que eso enriquece lan&oion que todos tenemos,
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responde también a que tengo la fe cristiana, ehbede formar comunidad, es

dificil ver la fe si la vives sélo..(Daniela, GBU).

“... Yo creo que para mi, Vida Estudiantil es impot& porque yo formo como
parte de una comunidad, como de mi participaciénaenrganizacién, es como,

por medio quizas, de la relacion del amor (Walter, Vida Estudiantil).

“...Yo creo que se transformo en una familia, el fvedl vivir en comunidad (...)
para mi es un tema de amistad profunda, amigosnilicmnales...” (José Luis,

JUCUM).

Despliegue de la experiencia cristiana hacia la Urersidad y la vida cotidiana.

El expandir el espacio de la iglesia es otro fasignificativo que se manifiesta en los
relatos. Al integrarse a la universidad los joeagstianos se ven enfrentados a una nueva
realidad, a la que no estaban acostumbrados eermletismo de sus iglesias de origen.
Asimismo, los entrevistados, ven limitadas las ilplidades de vivenciar su fe de manera
mas abierta a la comunidad y a otros espacios #ldacotidiana, practicas que no son
aceptadas en su totalidad por sus iglesias. Esoasb, los hablantes dejan entrever una
estructura convencional de cristianismo, vinculada las iglesias de origen que ellos

buscan trascender.
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En este sentido, la organizacion les permite amgliavida cristiana en otros ambitos fuera
de la iglesia, o la familia, integrandose a mudigpescenarios de la vida social, lo que es
valorado por algunos jovenes como algo de grawarl@a en sus vidas. Es asi como, el
espacio universitario se establece como un ambdntategracion social, en el cual estos
jovenes pueden vivenciar la experiencia cristianacemunidad fuera de sus iglesias

denominacionales.

En este nuevo ambiente se abre un mundo de maltgddidades sociales y visiones que se
yuxtaponen en el espacio universitario. Panorama igasulta interesante para estos

jovenes:

“...a mi me ha gustado mucho, sentirme tranquilgpdder hacer preguntas que
tal vez uno no hace en la iglesia, conocer a pasajue de verdad han marcado

mi vida con su forma de vivir la fe y esas cosagDdniela, GBU).

“...ya sea que tu en algun momento, te conviertesristiano o que has sido
cristiano toda tu vida, tu Unica relacién con elstianismo es la iglesia o quizas la
familia, pero particularmente la iglesia (...) y camp a personas de otras
realidades totalmente distintas, de otras carredestodo lo distinto que uno puede

conocer en la universidad y que no conoces enlésim...” (Paulina, GBU).

“...empez6 como una busqueda mas diaria en mi ratacan Dios y una de las

cosas gue busqué también era poder incluirlo comtosg diferentes circulos a los
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gue pertenecia ya fuera en el trabajo, en la Ursidad...” (Walter, Vida

Estudiantil).

Organizacion cristiana universitaria como espacio @ formacion y reflexion.

En lo que respecta a la formacion cristiana, seidera importante el estudio y reflexion

de la Biblia, generando un cuestionamiento de [@ee&ncia cristiana. Es asi como, se
establece una mirada critica que marca un precdenimportancia en el discurso de esta
generacion de jovenes cristianos, dejando de neatofique la iglesia tiene un limite sobre
la reflexién, marcando una diferencia, de acuetdip@a de analisis que se desarrolla en las
iglesias de origen. La organizacion, por tantoympie un espacio reflexivo/critico de la

vida cristiana, lo que genera un interés por delarry teorizar de manera mas abierta
tematicas de diversas indoles. De esta forma, qoa&gate en el discurso de los jovenes,

una vision integrada entre cristianismo y sociedad.

“...me gustaba la visiébn del movimiento respecto aitka cristiana la propuesta

gue tenian ante el estudio de la Biblia (...) cree g@ariguece mucho a la vision
cristiana que uno pueda tener, respecto a la iglgsorque cuando uno estudia por
ejemplo la Biblia entre estudiantes es distintlm @jue uno escucha en la iglesia,

son otros tipos de andlisis..(Daniela, GBU).

“...me motivaron en una primera instancia agrandaespacio critico en cuanto a
las preguntas y reflexiones que se pueden hacetedek cristianismo hacia la

sociedad y viceversa (...) en cambio en la univedtssaabre un campo totalmente
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nuevo y ademas obviamente estad la posibilidad depadir ese campo...”

(Paulina, GBU).

Responsabilidad social y ciudadana de los jévenesstianos universitarios.

Otra tematica que adquiere relevancia discursigalaefuerte responsabilidad social y
ciudadana, que se manifiesta en el hecho de geven universitario cristiano preocupado
por lo que pasa a su alrededor, y de esta mamevralucrarse de forma mas activa en las
problematicas sociales. Esto genera una mayoriezmia social y reflexion critica, pero

desde una optica cristiana.

La idea de ser un agente que contribuya y puediarieh el entorno social, adquiere un
valor significativo para estos jovenes, lo queedkeja en las expectativas que ellos mismos
consideran, respecto de su participacion en lanargeion de la cual forman parte. Estos
objetivos son, de acuerdo a lo manifestado porselfmder llegar a otros jovenes
universitarios, apoyarlos, escucharlos, y “mostsarh Dios”-, aunque es una parte

sustancial de la mision cristiana.

Queda de manifiesto que los jovenes se quierenectinen integrantes activos de la
sociedad e influenciar su mundo de vida circundabhée manera de contribuir en el
desarrollo social, a razén de sus discursos, esvast de la ayuda y orientacion cristiana

gue estan dispuestos a entregar:
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“...Yo creo que eso es muy biblico, yo creo que pamsrd base del cristianismo,
entendiéndose como seguir a Cristo, participaiaatente, ser una persona activa
en la sociedad, o sea, yo siento muy cercano eldtb a involucrarme...”(...)
tener responsabilidad social, hacerme cargo dettoeas que nos pasan ahora,
hacerme cargo de los problemas de educacion (...erséb que pasa a mi
alrededor (...), si tu te fijay, todos los profetas dntiguo testamento son tipos que
cachaban todo lo que estaba pasando en su socigdfue podia ser critico al

respecto...”(Paulina, GBU).

“...Me gustaria aportar,(...) aportar con mi vida, detnar que si se puede ser
cristiano, demostrar que si se puede vivir por pipwSs, y eso que la gente pueda
ver en realidad que lo que predicamos, lo podenrastigar, y a través de eso

contribuir a la sociedad, al mundo, a tener un munakjor...” (Belén, JUCUM).

Expectativas de los jovenes respecto a la proyeatiéde las organizaciones

universitarias cristianas.

Como expectativas de los jovenes respecto a sicipadion en las organizaciones a las
cuales pertenecen, se destaca el interés que skestaren el hecho que organizaciones
cristianas universitarias como las que ellos peden o entidades de la misma indole,
perduren en el tiempo y que nuevas generacionegapuearticipar al igual que ellos en
esta dinAmica. En este sentido, se plantea la twomale lideres para proyectarse como
agentes de cambios. Este argumento deja reluarepoi el aprecio y arraigo que sienten

con las organizaciones y segundo porque creenrgakespacio universitario deben existir
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grupos donde se mantenga la idea de expandir ddnaatle Dios y se perpetle. Lo que se

observa en los siguientes parrafos:

“...lo que si espero como que el grupo nunca caiga QO ocurra ninguna
dificultad de liderazgo, y si me gusta mucho y quigue sigan haciendo esto de
impulsar a lideres, que los estudiantes sean |I&lgrgue tomen cargo de una cierta

area...” (Camila, Vida Estudiantil).

“...lo que yo esperaria mas bien del movimiento es giga su obra en la
universidad, que siga bien también a sus princip@spromover el dialogo, a
promover un analisis de lo que es la biblia y avlda cristiana...” (Daniela,

GBU).
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6.1.2 Andlisis Interpretativo Categoria 1:
Participacion, Sentidos y Expectativas personalesolgre la integracion a la

Organizacion social. (PA.EX.SE)

Como primera indagacion en el discurso que losnésenanifiestan respecto a principales
sentidos y expectativas de su participacion emiganizaciones, es relevante comprender
en qué medida “el ser evangélico” significa un erta decisivo para la constitucion de
sus identidades. Tras los analisis de las entesvigl primer factor que resalta es el que
dice relacion con el caracter educativo de la igtiana, ya que, el evangelio opera como
un elemento transformador y concientizador que a&sazx de crear un perfil de un

determinado estilo de vida en la sociedad.

La educacion en la fe y la filiacion evangélicadegado huellas en la vida de las personas
en general y en la de estos jovenes en partiquiacficas que a la larga, se transforman en
elementos determinantes y decisivos en la confogdmade las vivencias y estilos de vida

de estas personas.

Los jovenes que responden en esta direccion reennguae la formacion cristiana los ha
llevado a una comprensién de la vida y de la persbamana, constituyendo sus
representaciones simbdlicas como evangélico ydudator social. (Fediakova 2004, 2008,

2010).

En este sentido, la organizacion les permite amgliavzida cristiana en otros ambitos fuera

de la iglesia, o la familia, integrandose a midtipéspacios de la vida social. Esta instancia
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de integracion social, ha sido fundamental pararelg jovenes, lo que es valorado como
algo muy significativo en sus biografias, ya eeconstituye como un lugar de ensefianza
fundamental para ellos, en el cual pueden expeaera vida cristiana, en una comunidad

también cristiana, que se desarrolla fuera ddésim

De esta forma, se genera una movilidad en el angieniversitario, que les permite
desenvolverse y vivir su fe en la universidad deera colectiva, otorgandole seguridad y

acogida, lo que les posibilita habitar este lugeaelecontexto de su religion.

La connotacion que se le otorga a la identidad gdlara es clave para la constitucion de
las vivencias y representaciones que hacen lomng¢dval participar en organizaciones
cristianas. Valores como el amor, respeto y dighidia la vida humana, no quedan en una
simple formulacién de intenciones o reducida dirtemio que se puede dar al interior de
una comunidad de creyentes. El respeto por la pareamana, como clave formativa,
rompe las fronteras eclesiales y se transformanannerma y padron de vida frente a la

sociedad.

De acuerdo al relato, lo que se define fundamemtatenen esta categoria de analisis, es
una estructura basica de cristianismo, vinculadel@dnstitucion de la iglesia, en donde el
cristianismo se constituye como la institucionta@isa por excelencia, incluso antes que la
familia. La primera institucion socializante, notiwiZzante y valorativa, es para los
entrevistados la iglesia, que opera como referbatee, ya que hay jévenes que no

provienen necesariamente de una familia evangélica.
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La Organizacion al operar dentro del espacio usitaio, como un espectro abierto y
pluralista adquiere caracteristicas que se cormidé&vorables para pertenecer a dicha
entidad, ya que se establecen diferencias corstaucion tradicional de la Iglesia, que es
vista como un espacio de debate y accion limitdeio. este contexto estos jovenes
cristianos sienten la necesidad de llevar a Dia®eéos los ambitos de sus vidas, como uno
de los propdsitos para participar en la organizads cual se constituye como un espacio
de reflexion y critica, y un lugar éptimo para diflir el mensaje cristiano al interior de la
Universidad y la vida profesional, de acuerdo Erilado de Dios”. Asimismo, se plantea
que para llevar a cabo estos propdsitos se delablestr una integracion entre la
organizacion y el mundo social. Es decir, se mastiéi una mirada integrativa de lo social,
cuestion que no se habia desarrollado en la maglergus iglesias. Plantean a la vez, una
diferenciacion clara entre su paso por la Orgairacristiana universitaria y sus iglesias

de origen.

La importancia que les dan estos jovenes al heahdntkgrarse a una comunidad
universitaria cristiana, ha sido otro factor a edesar, que los han llevado a ser parte de las
organizaciones sociales, ya que buscan a sus gené® del ambiente universitario. Asi
como también, un espacio para interactuar comonjarestiano, dandole énfasis a la
contencién y comprensiéon que le puede entregarcestanidad. De esta forma, se observa
la idea de compartir visiones de mundo similaresercias, valores y expectativas, como
universitarios y cristianos. Lo que otorga un cemaentitario de similitudes entre pares y

sentido de pertenencia a este tipo de organizacion.
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El ejercicio de la vida misional de los jévenegsissarrolla en la vida cotidiana, es decir en
el espacio universitario, ya que al pasar granepdd sus vidas en este lugar sus
intervenciones en lo social operan desde ahi. 8dgsuponer que toda esta influencia de
los grupos pasa solo por un activismo cristianonfmentos, ayuda social, foro debate),
pero se observa en el relato que no es asi, yasias jovenes al pasar gran parte de sus
vidas en la universidad, sus intervenciones serhanela cotidianidad, es ahi por donde
opera esta “mision” o “llamado” al que hacen refera. De esta forma, se observa que
estas organizaciones sociales se plantean comacples de transformacion en la vida
cotidiana, como agrupaciones que buscan “forma®dstruir comunidades -ldentidades-y
de incidir en aquellas decisiones que tienen queae los espacios de la cotidianeidad"”

(Cohen y Arato 1994: 494. Citado por Safa, Patpég. 185).

En este sentido, la organizacidon cristiana unitemiai otorga grandes significados en los
jovenes, en cuanto a la responsabilidad sociakguen frente a problemas que afectan a
la sociedad en general y a la necesidad de trstas &emas en el entorno universitario en
que se mueven. Ademas les da espacio para integcanso jovenes evangélicos-

protestantes y ciudadanos chilenos, generandongoigetud hacia la consecucion de ser un
agente que contribuya en lo social, dando a conelcerensaje cristiano hacia sus pares

universitarios.

De esta forma, gueda de manifiesto que se comstmuyliscurso de transformacién social,
gue se constituye desde un comienzo, como proyeckvopdsitos como “misionar”,
“servir a Dios”, “servir a la gente”, se planteanmo caracteristicas y expectativas

esenciales en sus relatos. Es decir, tienen uredagbsolutamente constructiva hacia la
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sociedad. También se espera que estas organizegomrduren en el tiempo y sigan

formando a nuevos jovenes en las filas del crisiao misionero.

La relacion de esta generacion juvenil con el muidmndante ya no se limita a promover

la evangelizacion para integrar personas a lasiaggesino que requiere ser un participante
mas activo en el quehacer politico, social y caltdel pais. Este elemento reivindicativo,

se presenta en el relato de forma reiterada, dejpatbnte la importancia de ser evangélico
en el actuar nacional. Estas nuevas generaciongévelees en las iglesias evangélicas-
protestantes debido a su educacion y ascenso,s@niahportando con una vision renovada
sobre la mision evangelizadora de los cristian@nd® mas abierta y orientada a la

sociedad y a las necesidades espirituales que peaderger de ella.
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6.2 Categoria 2: Formacioén de Conocimiento en Ciudiania (CIUD)

6.2.1 Andlisis Descriptivo

Sentido de Pertenencia

En una primera indagacion, como sub-categoria déisenreferida a las nociones de
ciudadania, los jovenes expresan un sentido dengecia a la sociedad. Esto implica ser
participe de un grupo determinado de personas,pgseen fines comunes, asi como
también responsabilidades en comun. La tradicescbstumbres del pais, configuran un
espacio identitario donde se desenvuelve la vidécaci Cabe destacar, el caracter
normativo de la ciudadania, entendida segun debgrdsrechos establecidos por la

sociedad, que se deben respetar. Las siguierdssdeih cuenta de ello:

...”Ciudadano es ser una persona, en primer lugacid@ en el pais de donde
reside y respetar las normas y costumbres quepagetiene por tradicion y
también respetar a otras personas, hacer lo buemogl fondo...(Carlos, Vida

Estudiantil).

“... yo creo que la ciudadania implica ser parte dewcomunidad o sea, como de

pertenecer..."(Walter, Vida Estudiantil).
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Ciudadania y ética

La ciudadania tiene un componente ético, debidoaiéntacion valorica que otorgan los
jovenes a las relaciones sociales. Estos, no farsegiensan a si mismos, sino mas bien,
proyectan un desarrollo colectivo, una mirada psdp@ hacia el pais. Inspirados a partir
de valores cristianos, los jovenes universitarioscln contribuir con su accion. De esta
manera, la relacion que establecen con sus veawogparieros de trabajo, y otros, son
parte de la dinamica de la vida civica desde utiaapristiana. Es asi que la ciudadania es
entendida desde una mirada mas activa, inmiscugénda las transformaciones de la

sociedad. Tal como se observa a continuacion:

“ (...)tratar de ser un buen estudiante eso me hagdaclano (...) hacerlo de una
forma que me deje igual satisfecho a mi para peeevir después a los demas...
(...) independiente de lo que yo decia de derecliebgres el poder relacionarse
con otro, poder, no sé, ayudar a otro, contribue dliguna forma...”(Cristébal,

GBU).

“...Para mi ser ciudadana, significa que yo no sa@ago que vivir en el pais, sino
gue tengo que participar en lo que sucede en mis, gaimplir con mis deberes
civicos, cumplir las leyes de mi pais, también dgioar y hacer cosas concretas

para ayudar..., (...) tratamos de ayudar, influir ersteciedad”(Ursula, JUCUM).
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Ciudadania y fe

Respecto a este topico, es interesante exponeia@l que los jévenes otorgan al caracter
de un ciudadano que se preocupa por ayudar a ses, patableciendo como fundamento
para esta conducta, fuertes valores morales quaepem de una fe cristiana. De este
modo, valores como el amor y la solidaridad, semehtos constitutivos de la identidad de
un ciudadano cristiano. Es decir, la ciudadania fel no son practicas excluyentes, sino

mas bien, es posible sefalar, que son esferasogu®lipan la cohesion social.

“... Yo creo que uno es buen ciudadano y no puederhana diferencia para mi
con respecto a lo que es mi fe, que implica guizas relacionandote de una base
de amor con otro, entonces yo creo que el ciudadanalguien que se preocupa
por otro, basicamente y que busca como responder nécesidades del otro...”

(Walter, Vida Estudiantil).

Vision sobre Politica

En esta subcategoria, se pueden identificar omsidavorables y desfavorables sobre la
vision que tienen los jovenes hacia la politica. id@ parte, existe una mirada critica de la
politica y por otra, pese a tener una vision destle hacia esta esfera, se reconoce su

importancia.

Para el caso de las opiniones desfavorables sabpelitica, los jévenes cristianos la

seflalan como una esfera que provoca malestar grife@stza, debido a las desigualdades e
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injusticias que se mantienen por parte de la @atidca. De igual modo, la esfera politica
es vista con sospecha, dado que se centra enoredacdonde predominan los intereses

personales por sobre el bien coman.

La clase politica que mantiene el status quo @sditnension criticada por los jévenes. De
acuerdo al discurso juvenil, el poder se ejercandmera tradicional, una funcidon que
ordena, una estructura rigida que opera de forndreccional; es decir, no inclusiva, no

participativa en el ambito social. Cuestion queeseeflejada en las siguientes citas:

“(...) si ayudan a las personas porque es su depe),todo buen jefe debe hacer
gue todo funcione bien, (...) la desigualdad es muabhaque digan que aqui en
Chile no hay discriminacion, si la hay, que lamdheanente todo es por pituto y si,
la injusticia es harta (...) el rico consigue mas aosque el pobre, mala

distribucion...” (Camila, Vida Estudiantil).

“(...) me molesta porque uno se da cuenta que deéigalio hay nada, al final es

puro como cosas de poder, como quien tiene el papleen manda mas, quien

define mejor sus intereses.(Daniela, GBU).
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Opiniones favorables hacia la politica.

En relacion a los discursos que se manifiestanateera favorable respecto de la vision de
la politica. Los jovenes reconocen la importandie giene esta esfera en la toma de
decisiones acerca del porvenir del pais. Otro eléomna considerar, es la relevancia sobre
las capacidades que tienen las personas para asesponsabilidades sobre la politica,
donde este quehacer implica un caracter éticoddpdesonas y un perfil de idoneidad para

dicha labor.Tal como se observa en el parrafo ergai

“Es re importante para el pais ese tema porquéesstancia donde se toman las
decisiones del pais, por cual una mala decisiopdede costar caro al pais; los
temas econdmicos, sociales, de salud, etc. DebkerHauenas politicas, buenos

politicos...” (Cristobal, GBU).

Incentivos a la participacion politica-ciudadana.

Para los jovenes, el interés de la ciudadania leagialitica esta condicionada por una serie
de hechos que impiden un sano desarrollo paradia eivica. Uno de estos hechos se
refiere a la politica como un espacio alejado depddlacibn comuin, es decir, un
distanciamiento entre la ciudadania y el espacitod® de decisiones; en particular con
sus representantes. Por otra parte, los jévenamergda falta de incentivos por parte del
Estado para que las personas construyan sus nefareisees de lo politico. Esto es

significado como la necesidad de llegar a tenea apinién informada sobre la politica;
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conocimiento de derechos y deberes civiles; Pdptae requiere acceder a una mayor

educacion civica.

Cabe agregar, la mirada abierta sobre la nocioriutdania, es decir, una vision amplia
del quehacer de los ciudadanos que va mas allasdermalidades, como por ejemplo el
ejercicio de votar. La ciudadania es una respolisadbi que se construye a partir de
diversos actos politicos; una significacion desdmdividuo hacia la ciudad y desde las

instituciones formales hacia la formacion ciudadana

“(...) creo que se ha hecho poco por incentivar que naegtiblacion tenga

opinion politica porque todas las decisiones landa otros...”(Daniela, GBU).

“(...) todo gesto que nosotros hagamos en nuestrdaducomo ciudadano es
politica y en ese sentido creo que hay que trabpgar tener mas, por abrir esa
nocion de politica para hacerla mas asequible @o®(...) seria bueno que desde
los colegios se empezara formar como una concigoaiiica que alguien que no
vota pueda decir porque no vota desde su politicaga, no votar también es un

acto politico, super politico...(Paulina, GBU).

Valores cristianos y gobernanza

La conformacién de las instituciones de gobiernopoede estar exenta de la
influencia del cristianismo, segun la vision de jogenes respecto a la politica.

Asimismo, se destaca el éxito de los gobiernosra#kalos con la influencia

119



cristiana, hecho que marca un imperativo fundanmepdsa la participacion e
influencia de los cristianos hacia las distintaeras de la sociedad. Esto también
significaria un ejercicio de dialogo civil entreslpersonas y las organizaciones;

escenario que permite pensar y hacer la politica.

“...es importante, es fundamental, no podriamos gudrenosotros mismos y mas
si es cristiano, su fundamento cristiano, si tp#@es a pensar los paises mas ricos
del mundo tienen gobiernos cristianos, todos susldmentos son cristianos...”

(Roberto, JUCUM).

“...creo que los cristianos deberiamos influir po&tnente en la politica..., (...)
Yo creo que ahora en los ultimos tiempos masgumitenemos esta vision de
influir en las diferentes areas de la sociedad getaos relacion con algunas
personas que estan en politica, entonces hay ntigitmgo que antes, no sé si todo
el necesario, no sé si todos estan involucradogsto, pero si mas que antes...”

(Ursula, JUCUM).

Participacion social como alternativa para la partcipacion politica tradicional.

Para los jovenes cristianos, la participacion d$aigme diferencias sustantivas con las

formas tradicionales de participacion. En principiearticipar significa asumir un

compromiso con la gente, advertir necesidades gmt#acion, cuestion que los actores

politicos no tomarian como responsabilidad. Pa p#arte, se marca una diferencia hacia lo

formal, entendida esta como una categoria suped#flia realidad social. Mas bien, los
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politicos y las instituciones tradicionales, seusmtran desinformados y alejados de la
situacion en que vive la poblacion. Desmarcarselodéradicional tendria efectos de

legitimidad, autenticidad y cercania hacia la poidia

(...) me gusta mas la participacion mas informal nesabmprometida pero
informada, siento que las dinamicas son mas redegente es mas auténtica
cuando uno no tiene una credencial y uno sabe reaten cuales son las

necesidades de una persona(Ctistobal, GBU).
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6.2.2 Andlisis interpretativo Categoria 2:

Formacion de Conocimiento en Ciudadania (CIUD)

En esta categoria los jovenes reflexionan sobreiddadania. En primer lugar, la

ciudadania entendida como lo que une al contextmmal que los circunda y en segundo,
como normas Yy cultura que regulan el accionar deirltegrantes de una sociedad. La
primera idea que sale a relucir en este tema ds pkertenencia, tanto demografica como
cultural. Los entrevistados hacen alusion a setepde un pais, y por ende acatan las
normativas que se aplican a sus ciudadanos. Ekiespablico y las esferas que se
desprenden de él, se definen por los marcos deenefia que proporciona la idea de
ciudadania, pues, esta puede mediante preceptsdent y definir los entornos sociales

complejos que son escenarios del pais de origen.

Desde esta perspectiva, los jovenes se refierea auddadania en el sentido de la
participacion, el interés y el compromiso que puetkner como ciudadanos ante las
necesidades sociales que se presentan en la dedbtipais. El eje que mueve esta accion
son los valores ético-morales que les entregae Yal& vida cristiana, el amor y la ayuda.
De este modo, el ethos cristiano es la base deommpromiso social para llegar a la
estructura de las problematicas sociales. En basesta reflexion, estos futuros
profesionales cristianos contemplan una particgpasiocial fundada por una ciudadania

activa, con la cual puedan relacionarse con ladadaras necesidades de la poblacion.

La relacion entre ciudadania y fe, toman una fluidenjunta de significados y acciones

orientados al bien publico. Sin embargo, existevisi@n critica a la esfera politica, y esta
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tiene relacion al status quo que permite que laecldirigente permanezca en el poder,
situacion que provoca la desconfianza entre logacianos y dicha esfera. No obstante, los
jovenes reconocen la importancia de la politicago@nto tiene implicancias decisivas para

el pais.

Es importante sefialar que los jévenes tienen wiarvpropositiva por el fomento de una
educacion civica. Esta comprension del panoram@mel¢ respecto a la falta de opinion
politica, cobra significado fundamental para laog@cion discursiva de los cambios del
pais. En este sentido, la proyeccion de la accaitiqga reconoce la necesidad de tener
actores sociales empoderados para el cambio ssitigcion que a estos jovenes los
predispone para el ejercicio de liderazgo y sewvigara una comunidad nacional. Al
respecto, es necesario detenerse un momento paafebdon de un contrapunto historico
que ha caracterizado a la iglesia evangélica chil€or una parte, la iglesia sostuvo
tradicionalmente un escepticismo y negacion desfara politica, hecho que marcé el
apoliticismo dentro de los feligreses (Lalive, 200Sin embargo, esta nueva generacion
evangélica asume desafios que estan fuera del@arsbgioso; vivenciando el cristianismo
desde la vida cotidiana hacia la sociedad civilsMéan, dicha vivencia los motiva hacia
nuevas formas de participacion social, estandatms®n un contexto mayor de practicas

juveniles a nivel nacional y global.
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6.3 Categoria: Discursos respecto a las Iglesiassy Participacion en Organizaciones

Sociales Cristianas Universitarias (IGL.OS.)

6.3.1. Andlisis Descriptivo

Evangelizacion y diferencia entre las organizaciorsecristianas

Los entrevistados se refieren a los propodsitosudeiglesias y las de las organizaciones
universitarias interdenominacionales a las cualtepecen. En su mayoria, los jovenes
piensan que las iglesias y las organizacionesrtiprapdsitos similares. El propésito al que
mas importancia se le da y que tienen en comurorganizaciones y las iglesias es
“evangelizar”, solo que para lograr objetivo oqupaaneras y estrategias distintas. En el
caso de la iglesia, la evangelizacion se llevabe gera que las personas se integren a sus
comunidades. Las organizaciones universitariagdat@minacionales, son agrupaciones
de jovenes cristianos que cursan la educacion isupegue tienen como propdsito hacer
comunidad cristiana y evangelizar en el espacigausitario. En este espacio los jovenes
comparten el mensaje cristiano entre sus parensitarios, generando una interaccion

reflexiva de lo que implica ser cristiano en elend social.

Estos organismos en su mayoria enfocan su misidragpasar a los jovenes participantes
los conocimientos sobre liderazgo e integraciénprithero les servira posiblemente para
guiar y modernizar los liderazgos en las igleslasominacionales y el segundo a la
integracion del cristiano a la vida social, comtmegs que tienen el propdésito de contribuir

valores a los distintos ambitos de la dinamicaaoci

Un factor que no es menor y que en la actualidacha@rosperado, es el que hace

referencia al trabajo vinculado entre las orgamtrees sociales cristianas y las iglesias
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denominacionales tradicionales, para que se incenpal contexto socio-politico del pais.
Es en este punto donde nacen las divergencias @dreliscursos de las iglesias

denominacionales y las organizaciones socialeBatras interdenominacionales.

“...0 sea, a lo mejor en la manera en como eliisndlen el mensaje, o llegan a
otras personas, es distinto a como nosotros lo mmaseen la U, quizé ellos usan
otro tipo de estrategias, no sé a lo mejor muskEmdas, nosotros usamos otras
cosas, pero en si, el mensaje es exactamente , igualea, las estrategias y las
herramientas son distintas, pero el tema centsallee mismo...”(Carlos, Vida

Estudiantil).

Iglesias que no apoyan la participacion en organizéones interdenominacionales

Al hacer referencia al asunto de las denominaciendss jovenes evangélico-protestantes
gue participan en organizaciones interdenominatésn#as posturas de estos no son muy
claras, a veces se torna dificultosa la relacidredas iglesias y los grupos de este tipo. La
localidad de estas comunidades restringe a susbrsna participar en otra actividad que
no sea de la iglesia. El dualismo que la mayoridodgdvenes tienen que enfrentar al
momento de contrastar su participacion en los dgsnismos, los hace muchas veces tener
que optar por una u otra entidad. En este sentadigunos jovenes separan sus
participaciones, incluso en algunos casos no caneah sus iglesias que participan en

estas organizaciones universitarias.

Existen iglesias que se muestran indiferentes adl@esion de los jovenes en otras

organizaciones, ya que consideran que esta padiop forma parte solo de la vida
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universitaria de estos, por ende, su ambito privddas iglesias denominacionales
tradicionales muchas veces contemplan solo el joalpae se hace al interior de ellas,
dejando de lado, la relacién que sus feligreseasblesten con otras esferas dentro de su

vida cotidiana.

La crisis de liderazgo es otra caracteristica qumeata la distancia entre las iglesias
locales y las organizaciones sociales interdenasionales, por lo que afecta también a la
relacién entre la denominacion y los participames jovenes de esta. La crisis esta dada
por la poca representacion que los jévenes tieoaras lideres de sus denominaciones, y
lo obsoleto que a veces parece ser el discursegatto por la iglesia, frente a lo que hace

alusion la participacion en las organizacionegd@eominacionales.

Al estar estos grupos insertos en el espacio wita€en, los jovenes encuentran un refugio,
un espacio en comunidad donde se pueden desawgoifer universitarios y como actores
sociales cristianos. La insercion en la educacigresor incide en la reflexion que hacen
los entrevistados frente a los problemas de la sidi@iana que les afecta y preocupa como
jovenes y futuros ciudadanos. Los temas propids (ieventud no estan siendo cubiertos
al interior de las iglesias locales. Sin Embarg®,estan debatiendo en las instancias

interdenominacionales que se desarrollan en furdeda participacion social.

Por esta razon, los entrevistados comienzan anegibtras significaciones que no se dan
a nivel de iglesia, valoran las interpretacionedadecosmovisiones religiosas que logran
con sus pares universitarios, aprecian tambiénalaagde distintas realidades que les

muestra el ambiente universitario, la integraciddentificacion que tienen con los temas
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que puedan relacionarse con sus futuras profesionggn con su participacion como

ciudadanos chilenos:

“...el tercer tipo de iglesia seria el que de frent@nquiere que tu participes en
nada porque, el tipo de iglesia que son tan coras#kas que incluso no le gusta
gue la gente vaya a la universidad porque comoavaira contaminarse con el

mundo, en el fondo es eso, ehhh(Raulina, GBU).

“...yo creo que por eso he permanecido en el GBlesapde que me gusta mucho
mi iglesia, hay cosas que yo no puedo conversant@ique la iglesia evangélica
por lo menos mi iglesia es, no sé como decirlo,acta® personas que participan en
la iglesia no son solo estudiantes universitari@s, tematicas no se tratan de la
misma manera (...) y por mi personalidad me llamahoumas el GBU porque

siento que la formacion universitaria nos ha peitaitaterrizar un poco, o0 mas

bien de proyectar nuestra fe hacia nuestra vidafgsimnal (...) siento también que
la formacidon del GBU me ha permitido generar opim&n tematicas que tal vez en
la iglesia no se tratan tanto sobre la politicabemtemas sociales, sobre la vida...”

(Daniela, GBU).

“...Justamente, o0 sea, en este momento de mi vi@Bel esta cumpliendo la gran
labor de: uno, de juntarme con mas jévenes queayoceh mi iglesia y dos, tener un

ejercicio un poco mas reflexivo en torno a la k@bli” (Paulina, GBU).
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Iglesias que apoyan la participacion en organizacies interdenominacionales

Algunos discursos que emergen del relato de lagwstados destacan el apoyo que sus
iglesias les han dado, al saber que estan pariaiipde manera activa en organizaciones
interdenominacionales; por lo que se sienten madtisay respaldados por sus iglesias de
origen que por lo general son de caracter mismraerestion que los hace tener una vision
distinta frente a la participacion cristiana des ljovenes en esferas que no estén

relacionadas con sus denominaciones locales.

Estas iglesias menos conservadoras se involucrarcomael accionar de los jovenes dentro
de los distintos contextos en los que se desersmgellegando incluso a apoyarlos
economicamente y hacer difusion de las actividatbegstas organizaciones entre sus
feligreses. Estas iglesias respaldan la misionl@gig@venes cristianos han adoptado: dar a
conocer a Dios entre los jovenes universitarios,irgagracion como ciudadanos al

escenario politico-social.

Se construyen también, lazos entre algunas iglesiakes y las organizaciones, una acciéon
colaborativa e integracional que es positiva ahtielkate sobre las funciones que deberian
asociarse entre estos dos tipos de entidadesagirdograr incidir en los entornos locales

y globales que abarcan las iglesias por un la@ds piganizaciones por otro.

“... Si ellos me apoyan, de hecho ellos me apoyand&uicamente también...”

(Ursula, JUCUM).
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“...en el caso de mi iglesia, ellos nos apoyan desdsea, muchas perspectivas
tanto como la difusion de las actividades que hasgrdesde la inclusion. También
Vida Estudiantil ha participado un par de vecesibado talleres en mi iglesia y
también ha habido como un respaldo para las actigdées que nosotros hacemos...”

(Walter, Vida Estudiantil).

Vision positiva de las organizaciones

Los jovenes al detallar lo que piensan de las dgaiones legitiman su propia
participacion en estas. Varios de los entrevistaldssribieron una vision positiva sobre la
existencia de las agrupaciones, opinan que tengmgnipos de este tipo, es un aporte, por
lo que puede servir como una herramienta para diifual mensaje cristiano. Manifiestan
una valoracion hacia las organizaciones, por lam&aion que se les entrega, en materia de
liderazgo y entrega de herramientas que les siavAnuro para su integracion y posibles
liderazgos en la continuidad de sus iglesias umzgaiones, o el surgimiento de nuevas

entidades de este tipo.

Cabe destacar la consideracion de la existeneiaurh variedad de grupos donde
integrarse en el contexto universitario. De esta sk desprende la posibilidad de encontrar
mas espacios donde mostrar a Dios, tanto entreniegrsitarios como en la sociedad en
general, dada la naturaleza abierta y transvergatdenominacional que tienen estos

grupos.

129



“...pienso que es positivo, porque siempre que ep@sdo sea mostrarles a las
personas sobre Jesus y lo que Jesus hizo por nssptel mensaje de salvacion...”

(Camila, Vida Estudiantil).

“...Me parece que es muy positivo, me gusta muchocgda vez aparezcan mas
(...) me parece super positivo tanto estudiantiimentao socialmente...(Paulina,

GBU).

“...Y0 creo que todos los esfuerzos como por edipdos valores cristianos, y que

la gente conozca a Dios esta bien(Belén, JUCUM).

“...la intencién que trae todas las organizacionesiales cristianas es diferente,
hay algunos que tal vez se preocupan mas por & tenevangelizar...[Daniela,

GBU).

Vision negativa de las organizaciones

Los entrevistados también mencionan aspectos megatjue observan en algunas
organizaciones sociales cristianas de jovenescaspeelacionados con un proposito de
exclusion o de lucro, mas especificamente refl@toacerca que hay organismos cuyo
fundamento no esta en la integracion a los espaoidales. Es decir, que no inciden ni en
sus participantes, ni en el entorno que los ciraurgenerando desorientacion de los
jovenes en su misién cristiana y evitando que rdesnes puedan acceder al propésito de
dar a conocer a Dios y fomentar los valores crisgaen el entorno social, o que

derechamente mediante una fachada cristiana estaftos jOvenes y saquen algun

provecho econdmico de ellos.
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Estas descripciones responden a la desconfianzéiemas estos jovenes frente a algunas
organizaciones que toman la fe como un medio pegar a personas, pero por motivos
equivocados. Para los entrevistados es de impdatageoe las organizaciones
interdenominacionales entreguen ciertos tipos deamgentas, con el fin de que su
participacion influya de alguna manera en la realidocial, la interaccion de la cual los
jovenes necesitan para legitimar su actividad yoetmar representacion en los espacios

fuera de sus iglesias locales.

“... Lo que yo he visto, (...) hay algunas institueisnque por lo que me parece
estdn como un poco estancadas, como que no saEnopmo puro estudio, y no

aplican esas herramientas en pos de otras persorig€arlos, Vida Estudiantil).

“...YO creo que deben ser inspiradas por Dios, (...)pgr eso que hay
organizaciones cristianas que se dedican a la rnueedia, otras a principios

financieros...”(José, JUCUM)

“...cualquier cosa 0 como que esta con el apellidst@no o con el apellido
evangélico se corre el riesgo de ser justamente umségancia excluyente...”

(Cristobal, GBU)
Conexion entre org