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Introduccion

La presente tesis, es el resultado de una investigacion acerca del gijatun
en Santiago, ritual que se ha estado realizando en esta ciudad aproximadamente a
partir de 1989. La preparacion y ejecucion del gijatun ha estado a cargo de
Hombres y Mujeres mapuce residentes en Santiago, y pertenecientes a diferentes
organizaciones mapuce.

In estos momentos existen organizaciones mapuce que han centrado todo
su esfuerzo y trabajo en “sacar adelante” un gijatun todos los afos, durante los
meses de Octubre, Noviembre o Diciembre. Los gijatuwe o lugares consagrados
para la realizacion del gijatun han sido espacios conseguidos y ubicados en las
comunas de: Pudahuel, La Florida, La Pintana y Cerro Navia. Una gran cantidad
de mapuce que reside cn estas comunas, asiste y participa en las ceremonias.

Ln relacion con lo anterior es que esta tesis, pretende aproximarse a la
problematica de como la experiencia de participar en el ritual del gijatun redefine y
reconstruye la Identidad ética y de género mapuce en Santiago.

Is asi como este trabajo estrictamente antropologico aborda aspectos
tecricos en los temas de ldentidad, Sistemas de creencias, Emicidad y Género; para
luego relevar la experiencia de los sujetos a través de sus testimonios en donde
hombres y mujeres, jovenes y viejos mapuce, hacen presente la contitmidad de una
cultura.

De esta manera los objetivos que guiaron el presente trabajo fueron:
A.- Describir cudles y como son los espacios fisicos en que se desarrolla y recrea la
practica del Gijatun en Santiago.

B- Averiguar qué elementos refuerzan la practica del Gijatun en Santiago.

C- Dilucidar como a traves de lu practica del Gijatun se refuerza la identidad
Mapuce.

D.- ldentificar como se presentan y se rearticulan la identidad y los roles de género
en la practica del Gijatun Mapuce de Santiago.

E- Conocer como se mantiene v se renueva la practica de Maci en Santiago.



Para efectiar esta investigacion utilizamos una metodologia
cualitatva, es decir, entrevistas en profundidad, observacion participante e
nistorias de vida, para asi rescatar una vision “‘desde dentro”, tal como los
sujetos persiven e interpretan el proceso de reelaboracion de la identidad a partir
de la experiencia en el gijatun.

Por ultimo, en la presente tesis se utilizara ¢l grafemario mapuce
claborado por Don Anselmo Ragileo, porque cumple con el requisito de
univocidad, y su forma de representar los distintos sonidos, son aplicables a la
practica grafica, posibilitando una lecto escritura, conservando la impronta y
autenticidad de la lengua mapuce.
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| parte
Aspectos téoricos v metodolégicos

“... Laidentidad es la capacidad de

permanecer idénticos a si mismos... ™

(G.1labermas: “Teoria de la accion
comunicativa”)
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Présentacién del problema

En estos momentos una gran cantidad de Mapuce vive
permanentemente en Santiago (ver cuadro n°1), esta situacion es el
resultado de un fendémeno migratorio (fendmeno que visto como proceso de
transformacion cultural tiene una fuerza acelerada) que se viene
acrecentando aproximadamente desde los afios "30. El hecho de tener que
trasladarse, y abandonar el lugar de origen, obedece a una serie de
circunstancias, entre las que destaca la escasez de tierras, problema que
debe ser entendido como un proceso que tiene su origen con la llegada de
las colonias hispanas al continente, y que hace crisis durante la pacificacion
de la Araucania y posteriormente con la reduccion de tierras Mapuce por
parte del estado chileno.

En el afio 1952 fueron censados 130.547 mapuce a nivel nacional,
es decir el 2,2% del total del pais de ese ario (5.932.995 de habitantes que
constituian el total nacional, de éstos 1.754.954 habitantes se encontraban
residiendo en Santiago) 871 mapuce residian en Santiago durante el
mencionado periodo censal (434 hombres y 437 mujeres).

El censo del afio 1992 arroja un total nacional de 928.060
miembros de la etnia mapuce, de los cuales el 44% reside en la Regién
metropolitana, es decir, 409.07S mapuce; pensamos junto a otros autores
que las cantidades de ambos censos son cuestionables, tanto por la
obtencion de la informacién, como del dato mismo. Experiencias posteriores
al afio censal 1952, demostraron que las cifras de mapuce residentes en
Santiago en esa época, era mayor como lo evidencian los estudios de
Carlos Munizaga el afio 1959, en los registros electorales, y los datos de
Estella Nufiez (1960). Esta ultima, catastré 10.531? miembros del grupo
étnico mapuce, que estaban trabajando en Santiago “...La informacién
que entrega el censo 92 hace posible resaltar una realidad que sigue
siendo desconocida por la sociedad global. Hoy dia, 6 de cada 10
mapuches vive en ciudades, casi la mitad de los mapuches vive en
Santiago, y sdélo un 15,49% vive en su pais histérico, la novena
regién...”.

? Cf. en Saavedra, Alejandro; 1971;Pp27-28
3 Cf. en Diane Haughney ;: Pedro Mariman : 1994: P. §
. 10



Con todo, estas cifras demuestran un creciente fenémeno
migratorio hacia la ciudad de Santiago (ver cuadro n°2). Es importante
relevar que las cifras se acentuan en la distincion por género “...en 1992 en
la Region metropolitara habia 200.863 Hombres mapuches mayores de
catorce aflos y 208.216 mujeres, siendo el unico caso en que la
cantidad de mujeres sobrepasaba a los hombres”! este fendmeno
puede ser explicado bajo dos criterios: el primero macroestructural
{econbmico) y el segundo motivacional;, en el primer caso en la ciudad
existe una variedad de posibilidades de acceder al ccnsumo de bienes, y a
trabajos asalariados. Mayoritariamente seran los trabajos puertas adentro
(como es el caso de las asesoras del hogar y panaderos) los que den la
posibilidad de ahorro, asi el migrante mapuce se recluta generalmente en el
sector servicios. El segundo criterio es motivacional, y se explicaria por la
alta concentracién de servicios en la ciudad, ofreciendo oportunidades
educacionales, de salud y de una cierta autonomia, lo que da fuerza a una
migracién mayoritariamente femenina.

Los mapuce habitan comunas como: Cerro Navia, Pudahuel,
Pefialolen, La Pintana, Maipu y La Florida. Esta experiencia masiva con lo
urbano, marca un nuevo periodo en la historia Mapuce, periodo que no ha
sido tratado en profundidad por la antropologia cultural chilena. Pensamos
que el nuevo contexto lleva a los Mapuce a reelaborar su identidad étnica,
ahora urbana, como producto de una compleja situacion histérica y como
respuesta al desarraigo. Muchos mapuce ganan espacios (trabajos,
viviendas, educacién y salud) Y muchos trataron y tratan de dar una
extension y continuidad cultural a lo religioso en el nuevo lugar de
residencia, tomando y reactualizando, una practica ritual tradicional como es
el gijatun.

Actualmente las practicas rituales tradicionales, estan siendo realizadas
por un numero reducido de miembros de la comunidad mapuce que se
nuclean en tomo a "Organizaciones indigenas” en la ciudad, y que
mantienen sus redes sociales en lo urbano, sin perder el contacto vital con
el mundo rural, con su comunidad de origen y con sus parientes. Estas
practicas son realizadas en espacios marginales. Por dos dias este espacio
marginal y transitorio®, sufre una conversién, es resignificado, se le da un

! Cf. en Loreto Rebolledo:. 1995. :

“El sentido de transito se liga a Que no son espacios unicos y permanentes en donde se

pueda desarrollar una actividad religiosa especifica y cotidiana, por que al lugar se le da un
11



sentido nuevo. Es un lugar donde la identidad es reinterpretada vy
presenciada, es un espacio fisico que antes pagano se reconvierte, y se
transforma en un espacio sagrado, dando continuidad y recreacion a “Lo
mapuce” que puede ser experimentado en su profundidad, entre otros
elementos culturales, por la vivencia religiosa.

De esta manera , vemos que es importante el hecho que se estén
realizado practicas rituales Mapuce en Santiago, en el sentido, que se
refuerza y se redefine la identidad étnica en el culto ritual del pueblo
mapuce, en torno a su praxis y organizacion. Se podria hablar entonces que
la practica ritual es el soporte, la plataforma en donde la identidad cultural ce
actualiza, y un elemento crucial en la reetnificacibn de los mapuce
(Curivil; 1985) en el contexto urbano, este elemento aparece como respuesta
y resistencia legitima al cambio y la asimilacion, y por supuesto ante una
ciudad en modernidad y desarrollo, que niega su presencia.

De este modo, hemos orientado nuestra tesis, a un estudio referido
a la vida religiosa y ritual del pueblo Mapuce, centrandonos especificamente
en el Gijatun en Santiago. Desde una mirada antropoldgica abordaremos los
elementos culturales que recomponen y resignifican la esfera del gijatun y €l
Feyentun (concepto que se define como la creencias - religion del pueblo
mapuce) en torno al ritual étnico, que se expresa como privativo a la
colectividad indigena. Es esta vision religiosa y mitica, la que reune vy
representa la reconstruccion social del pueblo Mapuce, en una dinamica
interna, que muestra la identidad cultural. Entenderemos “Lo mapuce”
urbano como una cultura gestando su propia realidad, dentro e inserta en
un proceso de modernidad transformadora y de cambio socio-cultural, en
donde lo indigena, como identidad, gira en torno a la experiencia urbana.

Consideramos importante enfocar nuestra tesis en los temas de
identidad, etnicidad, género y religion, roles y status; para entender como se
organiza y se redefine la identidad mapuce tanto de grupo como individual,
es decir, de las mujeres y hombres mapuce en Santiago.

En este sentido {a hipdtesis, que nos guia, es que la practica de
Gijatun en Santiago refuerza y redefine la identidad (colectiva y de género)
Mapuce a partir de la organizacion y experiencia que los miembros de la

sentido pasajero, sin significados, y que de aiguna manera se ve sometido a una
transformacidén como producto del trabajo de mujeres y hombres.

12



comunidad mapuce radicados en la ciudad, tengan o hayan tenido en torno
al rito antes mencionado. Por otro lado, creemos que este rito se ha
constituido como un elemento revitalizante de la cultura indigena, recreando
el espacio rural- campesino (en el que se desarrollaba) en la ciudad,
incorporando elementos de distintos contextos regionales, en los cuales
también se desarrolla el gjatun y que confluyen en éste, conformandose un
interesante fendmeno de cohesidon y participacion de los mapuce, en un
espacio que historicamente les era negado como minoria social.

13



Cuadro n®1%:Poblacién indigena de la Regién metropolitana, segun étnia y
provincia de la region metropolitana:

Provincia Mapuce n° Aymara n° Rapanul n® | total n°
Santiago 346.460 10.430 10.231 367.121
Chacabuco 6.253 170 229 6.652
Cordillera 21.929 606 326 22 861
Maipo 21.167 564 471 22.202
Melipilla 3.980 249 182 4411
Talagante 9.290 289 209 9.788
Total 409.079 12.308 11.648 433.035

Nota:se refiere a la poblacion de 14 afos de edad y mas
Fuente: INE Censo de poblacién y vivienda, Chile, 1892

Cuadro n°2: pobiacion mapuce por regiones, sexo, porcentajes y cifras:

Regi6n Ambos Ambos Mujeres Mujeres Hombres | Hombres
sexos n° | sexos % n° 9 ne° 9,

1 9.557 1,03 4.232 0,93 5325 1,13
/] 19.053 1,30 5434 1,19 6.619 1,41
" 6.747 0,73 2.683 0,63 3.664 0,82
v 18.010 1,64 8634 1,89 9.376 1,99
v 58.945 6,35 29.305 6,41 29.640 6,30
Vi 35.579 3,83 16.416 3,59 19.163 4,07
v 32.444 3,50 15.186 332 17.258 3,67
viil 125.180 13,49 61.572 13,46 63608 13,51
() ¢ 143.769 15,49 70.434 15,40 73.335 15,58
D ¢ 68.727 7,41 31.870 6,97 36.857 7,83
Xi 3.256 0,35 1.357 0,30 1.899 0,40
Xl 4.714 0,51 1.791 0,39 2923 0,62
RM. 409.079 44,08 208.216 45,53 200.863 4267
Total 928.060 100,0 457.330 100,0 470.730 100,0

Nota:se refiere a la poblacion de 14 afos de edad y mas
Fuente: INE Censo de poblacién y vivienda, Chile, 1692

® Ambos cuadros fueron extraidos del resultado de investigacion del Antropdlogo Rodrigo

Valenzuela F. en La Poblacién indigena en la Region Metropolitana; 1995, Pp 45 - 46
14



I.1 Aspectos téoricos y antecedentes sobre el tema
1- La migracion mapuce, una problematica rural/ urbana.

Por migracion entenderemos aquel proceso que consiste en el
traslado de grupos de personas desde una region geografica a otra. Este
proceso de movilidad involucra también un desplazamiento de los patrones
culturales - sociales, como por ejemplo la tradicion, la costumbres y las
relaciones de género. Una primera vision sustentada por Roland Breton
(1983) entiende a los movimientos migratorios desde una perspectiva
politica, como consecuencia de una historia en desamollo desde el Estado
“...los estados intervienen permanentemente en todos los terrenos en
los que las etnias se manifiestan, dirigiendo los movimientos de
poblaciones a escala internacional y orientando los movimientos
migratorios hacia determinadas regiones...” '. De esta manera el
desarrollo llevado a cabo por el Estado sera concebido como fa asimilacion
y la integracion del mapuce a la sociedad y nacion chilena, orientando sus
movimientos migratorios hacia las urbes que se presentan como fuentes de
desarrollo de la actividad econémica y la cultura civica.

En el caso Mapuce el fenémeno migratorio resulta complejo, ya
que existen una serie de factores y mecanismos que definen y determinan
sus causas.

Las principales causas de la migracidon mapuce son. La
fragmentacion de las tierras, es decir que con el aumento de las familias
mapuce las tierras que se heredan se reducen; proceso acelerado que
provoca una alteracién de los patrones de herencia de la tierra, lo que
estimula a una movilidad étnica en favor de la migracion.

La falta de empieo, la situacion de necesidad y la extrema pobreza
que afecta a las comunidades campesinas mapuce, unida a la falta de
expectativas a futuro. Otra razon que lleva al mapuce a emigrar, es la
curiosidad por conocer el mundo winka, o conocer ofras tieras, siguiendo la
tradicidn de los antiguos mapuce. Este traslado puede ser entendido segun
Margarita Melville como un ritual de pasaje a la vida adulta, en donde el

‘Roland Breton: “Las etnias” Ed. Oikos-tau, 1883 P.88



transito hacia el mundo Winka y la vida urbana significan una mayor
independencia y responsabilidad.®

Existe una migracidn por temporada, la cual es lievada a cabo por
aquellos mapuce que permanecen en sus comunidades originarias y que
tienen un empleo temporal en la ciudad, por esta razdn se ausentan de sus
hogares en determinadas épocas del ano. Una vez concluido el trabajo
vuelven a su-comunidad continuando la busqueda de nuevas oportunidades
de empleo. Este tipo de migracion se da entre hombres y mujeres de varios
grupos etareos, de preferencia jovenes.

La migracién temporal varia de acuerdo a las posibilidades de
trabajo y expectativas que ofrezcan las ciudades®. Otra migracién temporal
es la que se realiza hacia la Argentina, los Mapuce pensaban que en este
lugar podrian encontrar mayor fortuna, estos viajes hacia el otro lado de los
Andes, han sido realizados desde tiempos antiguos “Los contactos con la
Araucania, reflejados en parte en la presencia de elementos culturales
de origen chileno en el &rea pampeana, pueden remontarse a tiempos
preshispanicos. Segiin estudios arqueol6gicos, la presencia de tales
elementos en el actual territorio argentino puede remontarse a épocas
tan tempranas como principios del segundo milenio de nuestra Era
(...] Garay pudo ver, en 1582, en las cercanias de cabo corrientes,
actual ciudad del Mar del Plata, indios con mantas, que segun le
informaron eran de Chile (Garay 1915), habrian sido adquiridos por
grupos locales a través de intercambio [...] Los pasos cordilleranos
actuaron como vias de comunicacién que posibilitaron los contactos
desde épocas muy anteriores a la presencia espafola en estas
regiones, a través de circuitos informales de circulacién de
bienes..”’En un primer momento este traslado era realizado para el
intercambio de bienes con las comunidades Mapuce o Araucanizadas (
Casamiquela:1988) de las pampas Argentinas (de Mantas, de Adomos de
Plata, por Animales y Sal, piftlones cordilleranos, de productos elaborados
como resultado de la caza del Guanaco y del Nandu,etc...).

®Ct.en Montecino, Sonia: "Invisibilidad de la mapuche urbana® Cuademos: Mujer y
limites ; Editorial Cuarno propio N°1,1890, P.27

A manera de ejemplo en la Provincia de Malieco en donde las tieras mapuce son
evaluadas como de baja calidad productiva, sumado a la escasez de la misma, se produjo
una expansion del sector forestal y un aumento del empleo, esto capté mano de obra
temporera que se empleé en las empresas forestales de las regiones surefias,
especificamente en el cultivo y tala del bosque.

Y Cf. en Ontelli y Madrini:1995; Pp138-149
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Les mapuce seguian encerrados en un contexto rural que se
constrenia, por la falta de tierras, a medida que pasaba el tiempo, comienza
la migracion hacia la ciudad, esto vinculado a un répido proceso de
modemizacion en las regiones, que presiond y presiona a nuevas formas de
expropiacion de tierra (Ej.. ventas y concesiones), y por que no decir
impulsa a que los campesinos mapuce cambien sus forrmas de relacionarse
social y culturalmente en la produccion e intercambio de bienes. Este
proceso de modemizacién local unido al creciente desamrollo industrial y
econémico de las principales ciudades en Chile, atrajo una considerable
cantidad de inmigrantes indigenas, muchos de los cuales se quedaron a
residir de manera permanente en estas ciudades, que se transformaron en
centros de desarrollo de actividad econdmica. Es asi como las ciudades se
le presentan al migrante como una fuente de oportunidades laborales.

A su vez decimos que la migracion se hace permanente cuando el
migrante establece una residencia fija en la ciudad junto a su familia. La
mayoria de los emigrantes Mapuce, se dirigen a la capital de Chile
(Santiago), y permaneceran en este espacio urbano, debido principalmente
al aumento cuantitativo de la poblacion mapuce (producto de una
emigracion constante y sostenida desde las comunidades), lo que da como
resultado Mapuce nacidos y criados en la ciudad, los cuales van formando
una o varias lineas generacionales netamente urbanas.

La permanencia en la ciudad trajo consigo una serie de efectos,
uno de ellos es la alteracidn de las alianzas matrimoniales tradicionales (Ej:
Hombre Mapuce casado con mujer Winka, Mujer Mapuce casada con
Hombre Winka) acelerando un ya rapido proceso de mestizaje.

Tratando de caracterizar al mapuce migrante se aprecia que ya
sea hombre o0 mujer no poseen especializacidn laboral concordante con las
exigencias de la ciudad, debido a que la escolaridad de! mapuce rural suele
ser incompleta y en algunos casos se da el analfabetismo, por lo cual se ven
enfrentados a un nuevo mundo en condiciones desiguales al resto de la
sociedad citadina'. Se ven enfrentados a un mercado de trabajo que los
ubica en emplecs de poca calificacion (Ej. albafiles, panaderos asesoras
del hogar, jardineros, mozos, etc..) debido basicamente a que no coinciden

"'Condicién del migrante mapuce que lo obstaculiza para ingresar al mercado laboral
citadino, que pnvilegia la especializacidon de la mano de obra, al igual que por ley laboral
la exigencia de enseflanza media complela.



las formas o “maneras de hacer’ las cosas (un conocimiento, un
aprendizaje, un entrenamiento diferente) del mapuce con los requisitos del
campo laboral de la urbe.

Las primeras generaciones de migrantes, tuvieron que superar una
serie de barreras en el acceso al trabajo'? para poder establecerse en la
ciudad. La diglosia, fue una de las dificultades mayores y mas marcada, que
provocaba - muchas veces un quiebre emocional, producto de la
incomunicacion con la sociedad mayor, la cual no comprende o bien
desconoce la cultura mapuce (Debido a que el idioma nacional es el
castellano, y el del mapuce el mapudungun) y discrimina el migrante. Esta
situacién de diglosia basada en la desigualdad linguistica, y en la existencia
del prestigio social y politico de una lengua sobre otra lengua; influyo y se
constituyd en una suerte de escollo en la urbe.

Otra forma de discriminacidn es la étnica, sustentada en prejuicios
raciales, que a su vez se fundamentan en estigmatizaciones acerca del
"Indio” “La imagen fabricada del mapuche es el de una supuesta
inferioridad, torpeza o hosquedad... Hasta hoy , muchos siguen
creyendo como hace 400 aflos en la “inferioridad” del indio o en su
condicidn de mentiroso y borracho, “tonteras tan exquisita como
vulgar”. Al decir de A. Lipschutz no en vano, desde hace también 400
afios, primero el conquistador y después los intereses de una clase ha
venido transmitiendo y recreando estereotipos racistas y
etnocéntricos” ™.

La mantencién de estereotipos o estigmas frente al “Indio” han
sido reforzados y transmitidos a través de la historiografia chilena, en esta
tendencia se encuentra: Jaime Eyzaguirre en su “Fisonomia histérica de
Chile” 1958, se refiere a los mapuce como un grupo en permanente estado
de guerra, asociados al “bandidaje sangriento” "incentivados por el robo vy el
pillaje” que dificultaba el desarrollo de la mdustnahzacxon naciente y, por
supuesto, de la expansion de la cultura.

“En este punto nos refenmos a las barreras ideomaticas, de educacién, de salud y de
especializacion que es, en resumidas cuentas, lo que a modo de requisito béasico
inlegna el mercado de trabajo.
Cf. en Chihuailaf , Arauco: 1982, p 13.
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“Francisco A. Encina se refiere al antepasado ‘“Araucano” como
gente que tenia un “invencible repugnancia al trabajo”. Al menos
Joaquin Edwards Bello hablé de la flojera en una dimensién
nacional...”** Benjamin Vicufia Mackenna (historiador liberal del Siglo XIX)
al mencionar a los mapuce senala ‘“un bruto indomable dado a todos los

vicios: ociosidad, bebida, perfidia, traicién...”®.

Para Milan Stuchlik (1974) “La imagen mapuche es un modelo
construido por los chilenos, no para describir o comprender la cultura
mapuche, sino para fundamentar y justificar las actitudes que tienen
hacia ellos”' De esta manera la sociedad global chilena ha concebido,
segun el momento histdrico por ef cual esté pasando, un conjunto de rasgos
"caracteristicos” de la sociedad mapuce, y los ha convertido en estereotipos,
es decir “En un principio de clasificacién a través del cual el individuo
o el grupo de individuos est&n autométicamente definidos como
mapuche y los miembros de la sociedad mayoritaria, toman actitud
apropiada hacia ellas...”*” Segin el autor antes mencionado, habria un
estereotipo para cada época o periodo histdrico, y estos estereotipos
marcarian la relacién y la vision general que la sociedad mayor se
configuraba sobre los grupos étnicos, por ejemplo: Un primer estereotipo, es
el correspondiente a la Conquista espafiola, en donde las cronicas y las
cartas de la época muestran a los mapuce como Los Valientes querreros.
En lo referente a la cultura aparecen como salvajes y de costumbres
barbaras y paganas, lo tinico que se resaltan son los valores tales como. la
valentia y la experiencia militar; este primer estereotipo de la identidad
mapuce, se orienta hacia los rasgos notoriamente visibles y comodos para
los esparioles. .

Un segundo estereotipo, lo encontramos en el periodo de la
Independencia, el que Stuchlik titula como el Periodo de los_bandidos
sangnentos, aqui los valientes guerreros empezaron a ser vistos como
bandidos que vivian del pillaje “las capacidades y habilidades fisicas que
causan valentia o bestialidad, fundamentales para ser un buen
guerrero o un buen bandido, son basicamente las mismas: lo que
cambia es la evaluacién externa de eflas”. Durante el periodo de la

" Idem. p14
* Op. dt. [dem. pi4
' Cf. en Stuchlik:1874; P50
' Ibid. P.28
" Ibid. P 40
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llamada “Pacificacién de la Araucania’, el estereotipo serd “/ndios flojos y
borrachos” que surge, segun el autor antes mencionado, como producto de
la competencia en el ambito del trabajo, una competencia entre winkas y
mapuce. El posterior periodo sera denominado como ‘Mapuce,
responsabilidad _del _hombre blanco” porque no se consideraban lo
suficientemente preparados para la vida “civilizada”, entonces habia que
educarles y ensefiarles la civilidad, y tener una actitud hacia ellos, como si
fuesen nifios, Stuchlik ve aqui el incipiente surgimiento del Paternalismo
desde la sociedad dominante. Un quinto periodo surge, aproximadamente,
en la década de los sesenta, y que el autor denomina !a Paneducacién, “Se
mantiene la imagen del indio retrasado, flojo e ignorante, pero se le
adscribe el deseo de aprender, de cambiar de vida, en fin, el deseo de
chilenizarse...”"”. Todos estos estereotipos han permanecido como un
estigma amraigado en el imaginario occidental, como una imagen del
mapuce en la sociedad chilena; es por ellos que se constituyen como un
importante obstaculo que debe enfrentar el mapuce migrante y residente en
fa ciudad.

Para solucionar los problemas de permanencia en la ciudad, en un
primer momento el migrante se encuentra en condicion de allegado en casa
de parientes o bien en los trabajos puertas adentro. Tendran que pasar
algunos afios para que se instale con residencia propia y con un trabajo
relativamente estable y remunerado adecuadamente, para asi asegurar la
sobrevivencia en la ciudad, de €l y su grupo familiar. Esta situacion
provocara un arraigo mas permanente y estable en Santiago.

E| proceso de urbanizacién o expansion urbanistica de Santiago
(Regidén Metropolitana) trajo consigo una serie de programas de vivienda
social, destinados mayoritariamente a superar la calidad de allegados v el
déficit de viviendas en la poblacion, se empezaron a poblar suelos
tradicionalmente de uso agricolas y de uso industrial en otros casos, que
fueron comprados por el Estado y empresas privadas de Santiago. Hoy,
estos sectores se denominan sectores populares constituidos por: villas,
poblaciones, blocks, campamentos, etc.. en este contexto una gran cantidad
de mapuce migrantes accedi6 a estos beneficios en vivienda, lo que hace
que hoy se concentren en estos sectores.

' ldem.P.47
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También se debe considerar que una forma importante para
conseguir un lugar donde vivir, fueron las “tomas” de terrenos, como
fendmeno reivindicativo® de los sectores populares cuyo objetivo de base
era el derecho a una vivienda digna.

La migracion lleva a una reacomodacion de patrones culturales,
Carlos Munizaga (1961) menciona al respecto *...grandes continguentes
humanos estan abandonando la forma de vida rural y tradicional de
sus comunidades, para concentrarse en las urbes. Este proceso que
se denomina urbanizacién y afecta, tanto a rurales indigenas como a
no indigenas...”?'en un contexto de alta concentracion humana®, como
son las metrdpolis de latinoamérica, lugar en donde existe una diversidad de
elementos ideologicos, en un compartido espacio fisico-geografico, ya que
las grandes ciudades se caracterizan por su heterogeneidad; Santiago no
es ajeno a esta caracteristica; en su interior se configuran formas y
realidades sociales heterogéneas, dinamicas y en transformacion.
“Significa que dentro de la gran urbe cada una de estas formas se
puede deslindar y tales nucleos, médulos o comunidades, tienen una
estructura y constituyen un sistema o micro-sistema sociocultural” %,

El mencionado proceso de urbanizacidn, sugiere diferencias no
solo cuantitativas, sino que mas profundamente cualitativas, es decir
“..Supone que en cada uno de estos medios son diferentes las
categorias mentales usadas por los individuos en su comunicacién
reciproca” Munizaga se refiere aqui al grado de abstraccion que cada
grupo cultural, ya sea urbano o rural, establece acerca de su realidad, y que
se presenta como obstaculo que los inmigrantes deben superar en este
reacomodamiento a la vida urbana, a este transito de vivir en la ciudad. En
algunos casos el mapuce que vive en la ciudad se encuentra articulando o
formando una comunidad ritual, para M. Mauss (1870) “... no hay ningun
sistema coherente de creencias que no haya sido ligado,
necesariamente, a otro sistema también coherente de personas” es

Este fenémeno se inserta dentro de un gran movimiento social de reivindicacién de los
derechos humanos.

' Cf. en C.Munizaga:1961

*? Las ciudades latinoamericanas como Santiago se caracterizan por su diversidad
cultural, acervo que sin lugar a dudas es su atraclivo como fuente de nuevos lemas de
investigacién, su heterogeneidad da mayor argumento a las fncciones que puedan haber
entre culturas distintas.

“’Cf. en C. Munizaga : 1977; P.7



decir, una comunidad no aislada, sino que se mantienen relacionada con los
“otros” grupcs humanos del espacio urbano, decimos “algunos casos’,
porque un numero alto de mapuce no se encuentra participando en
organizaciones indigenas mapuce y ni tampoco participa en la vida ritual
que se desarrolla en Santiago.

De este modo el mapuce migrante en las ciudades, debe
desenvolverse en la sociedad Winka, lo que le provocara ciertos conflictos
de identidad étnica, El migrante traslada y porta consigo su tradicion

-cultural, que se reproduce en un nuevo contexto, “lo urbano”; en donde el
mapuce al sentirse discriminado, trata de esconder su identidad cultural.
Esto ;a que lleva? a que los padres no reproduzcan la cultura a través de
sus hijos, el idioma Mapudungun no cumple una funcién social en la ciudad ,
por lo cual no se ensefara, ya que lo mapuce, en lo mas tradicional se
estaria “awinkando”, fendmeno que se presenta con mayor evidencia en las
generaciones nacidas en Santiago.

Las generaciones nacidas en la ciudad han perdido un vinculo
directo con la cultura tradicional, al estar enfrentados a un mundo mas
heterogéneo, como es la ciudad y que les es dificil de eludir; comun resulta
entonces que se niegue la condicién étnica “...La primera generacién de
mapuches nacidos en la ciudad se ha formado en condiciones
bastante adversas en términos étnicos culturales puesto que estos
han debido absorver la “estrategia” elaborada por sus padres, esto se
traduce en la configuracién de un verdadero conflicto de identidad en
estas nuevas generaciones..."*. ‘

En la mayoria de las generaciones de mapuce nacidos y criados
en la ciudad es evidente el conflicto de identidad con respecto a lo Mapuce,
por el hecho de que estan mas expuesto a las influencias socio-culturales
de la sociedad mayor. En el caso de sus padres, los que en un momento de
sus vidas mugraron a la ciudad, hoy se encuentran insertos y en contacto
con la complejidad social.

La migracién conlleva un cambio en asumir la identidad, tanto por
parte del migrante como de las generaciones nacidas en la urbe, integrar
nuevos elementos como una segunda religidon, optar una posicién politico-

** José Ancan : * Lo urbano un nuevo sector dentro de (a sociedad mapuche
contemporanea” Pp 12; 1984,
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social, participar de las actividades de las organizaciones indigenas etc...
seran decisiones que matizaran su vida y experiencia en la sociedad mayor.

Es importante senalar que los mapuce desde 1800 fueron
ganando espacios de participacion, recordemos a la Sociedad Caupolican
defensora _de la_Araucania Fundada en 1910;la Sociedad Mapuce de
proteccién mutua (gue posteriormente serd la_Federacion Araucana), y La
Unién Araucana <;Ademas de la iniciativa de lideres como Manuel
Manquilef, Manue! Aburto Panguilef, se debe recordar que también hubo
participacion de mujeres en el surgimiento de ias organizaciones, las cuales
fueron %%es de la persistencia cultural, tal es el caso de Zoila Quintremil
Quintrel®™.

El surgimiento de las organizaciones mapuce en Santiago,
actualmente obedece a varias intencionalidades, algunas de las cuales son:
El retomar el tema de lo indigena en tomo a los derechos civiles, y las
reivindicaciones sociales; la necesidad de  mostrar protagonismo y
presencia de los mapuce en Santiago, y en la sociedad chilena; estimular y
reforzar el surgimiento del liderazgo dirigencial, y por ultimo, el retomar
ciertas practicas y rituales socioculturales del pueblo mapuce; todo unido en
un objetivo basico, que es el rescate y el fortalecimiento de la cultura, y la
consolidacion de la identidad mapuce. Esto permitira que un ndmero
considerable de mapuce puedan participar de las actividades de las
organizaciones indigenas, en especial aguellas que tienen que ver con la
vida religiosa mapuce, es decir rituales retomados y recreados en la ciudad,
como han sido en los ultimos tiempos el Gijatun, Wexipantu (Afio Nuevo
mapuce), Palin (Juego de pelota) e iniciaciones de Maci en los ultimos cinco
anos.

“... En relacién a la identidad religiosa, los mapuches no vacilan
en definirse a partir de algun credo no-mapuche: catélico, metodista,
anglicano, pentecostal, etc. La mayoria de ellos son bautizados por la
iglesia catélica, otros se han vuelto a re-bautizar en alguna iglesia.
Esto sin embargo, no ha implicado que los patrones antes descritos
hayan desaparecido . Lo mas notable es que hoy dia siguen siendo
convocados por sus propios ritos como pueblo.

*° Cf. en Foerster y Montecino: Organizaciones lideres y contiendas
n.J
“7ldem.
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La situacidn antes descrita se modifica en el area urbana. Habria que
distinguir a los mapuches que mantienen fuertes nexos (culturales)
con las reducciones de origen, de aquellos que han cortado todo
vinculo con ellas. En este tltimo caso la persistencia de los patrones
culturales-religiosos se debilita hasta perderse en la segunda
generacién. No obstante la emergencia de organizaciones urbanas,
que reivindican lo religioso como parte esencial de la cultura, puede
transfonmar -en pequefa escala- esta situacion...””

El migrante que se establece en la ciudad no rompe radicalmente
su vinculo con la comunidad rural de origen, pero se ve enfrentado a la
insercion e integracion a la sociedad moderna. La adaptacién a la vida
urbana invoiucra un cambio que desestructura la cultura de origen y la
reestructura en el lugar de reasentamiento, en este caso espacios urbanos.
Se deben reconstruir modelos significativos que le den sentido a la vida en
la ciudad; ademas de prolongar, acocmodar y en algunos casos abandonar
costumbres y valores culturales traidos desde la comunidad rural de origen,
para poder entrar y convivir con los otros modos y formas culturales con que
deben coexistir en la urbe.

Tanto la migracion, como la permanencia mapuce en la ciudad ha
significado el surgimiento de una nueva realidad mapuce urbana. Existen
algunas interpretaciones frente al fendmeno migracional rural-urbano
mapuce. Una de ellas se refiere a establecer categorias diferenciales entre
lo mapuce rural y lo mapuce urbano. Este es un tema cuestionado y
discutido por la intelectualidad mapuce, ya que atentaria a la unidad del
pueblo, provocando una separacién, un conflicto intemo que se manifiesta
en que los mapuce de las comunidades rurales rechacen a los mapuce
urbanos por no ser lo suficientemente “puros” o no saber hablar
Mapudungun. ”...La lucha entre el sector mapuche urbano y el sector
mapuche rural refieja la derrota, la construccion del estado chileno y
las politicas de ese Estado, pero hoy dia las disputas dentro de las
comunidades rurales y la discriminacién entre distintos sectores del
pueblo mapuche, refuerzan los objetivos del Estado...”"”

Otra interpretacion, es que la aparicion de la realidad urbana mapuce,
puede ser entendida como una reformulacién de la identidad y la practica
cultural, en donde lo mapuce se encontraria en un nuevo contexto histérico,
el urbano, existiendo una apropiacidn cultural, que tiene que ver con
aquellos elementos que se hacen significativos y coherentes dentro de la
cultura misma. En este sentido, la cultura mapuce se encontraria en un

" Cf. en Foerster : 1992.P.84

"¢ Cf. en Haughney ; Mariman : 1993: P7
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continuo procesa de reformulacion y reelaboracion de elementos culturales
propios® dentro del espacio urbano, persistiendo el uso de aquellos
elementos propios de la cultura en lo que a practicas religiosas se refiere.
Estes estarian insertos en un cuerpo de ley de la tradicion o Ad mapu™, que
los hace prevalecer, aunque no se niega que elementos culturales externos
hayan sido asimilados como producto de! encuentro con otras formas
religiosas como el catolicismo, ya que es absurdo plantear "culturas puras”
en términos de la realidad latinoamericana actual. "...Esta interaccién con
otros grupos socioculturales no conlleva la destruccién de la identidad
étnica mediante el intercambio y la aculturaciéon, puesto que "las
diferencias culturales pueden persistir a pesar de los contactos e
interdependencia inter-étnica” (Loc.cot.)™'. Segin lo anteriormente
expuesto, es esta interaccién y comunicacion, este encuentro de lo indigena
con la heterogeneidad urbana, como experiencia nueva, lo que lleva a la
sociedad Mapuce a reinterpretar su identidad étnica.

** En este sentido Bonfil Batalla (1989) expone o siguiente :“..Los elementos
culturales pueden ser propios o ajenos, son elementos propios los que la unidad
social considera que han recibido como patrimonio cuitural heredado de las
generaciones anteriores de los que produce, reproduce, mantiene o transmite,
segin la naturaleza del elemento cultural considerado...Inversamente son
elementos culturales ajenos aquellos que forman parte de la cultura que vive el
grupo pero que éste no ha producido ni reproducido” P.12

““Este cuerpo de ley aborda todos lo 4mbitos de la vida del mapuce, pues esta sustentado
en la voz de los antepasados y en fa tradicién, que ha sido {raspasado de generacién en
g‘eneraci(‘m, prevaleciendo hasta nuestros dias.

“'Cf. M. Ester Grebe 1986, Pp. 208
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2.- La identidad mapuce

2.1 Acerca de la identidad

La migracion urbana, como proceso de alguna manera forzado, nos
obliga a dar una mirada reflexiva frente al tema de la identidad étnica .
Abordar” el tema, resulta primordial en el analisis de la religiosidad
tradicional, por ser parte constitutiva de la consolidacion de la identidad, por
dar ésta una suerte de pertenencia étnica, en donde los individuos se
autoidentifican en torno a lo indigena y establecen su diferencia frente a la
sociedad mayor, en este caso la chilena-urbana.

Algunos tedricos como Morandé (1994) y Jorge Larrain (1996) han
reflexionado en tomo a la identidad. Una primera definicion de la identidad
cultural postula que esta surge a partir de la diferencia y el contraste, y asi
por oposicién y diferenciacién, se descubre que sg es distinto con respecto
a ofro u otros. Una critica a esta definicién de identidad, se encontrara en
aquellas definiciones que la invalidan, ya que esta tendencia peca de anti
histdrica, al ofrecer una identidad por oposicion, que fundamenta una
negacién del otro distinto, de toda continuidad y participacién historica
“considerando aun desde el punto de vista légico, la identidad
reconoce la existencia de otros. América fue subsumida en otro
mundo y en otras visiones. Hay un momento en su desarrollo en que
reivindica lo propio, pero no puede hacerlo a partir de la oposiciéon de
una identidad a otra, porque ello significaria negarse en su gestacion,
lo hace legitimando otras formas que las reconocen como propias...””?

Ofra tendencia es la referida a definir la identidad como una forma de
pertenencia o de participacion, donde las personas encuentran su prepio
lugar y nombre, el hecho de ligarse a un grupo que une y a un destino
comun; esta ultima parece ser la mas adecuada, ofrece una perspectiva
mas dinamica y ampliada, en el sentido de que aqui se piensa no en una
ldentidad sino un una serie de identidades (ldentidad de clase, identidad de
género, identidad étnica y cultural) inmersas en el espacio latinoamericano,
en donde estas identidades parciales, coexisten en una identidad general. El
iIncorporar la experiencia, en la conformacidn de la identidad, es parte de un
proceso que va desde lo personal, a lo colectivo, en donde el asumirse
como sujeto distinto, por experiencia, se encuentra unido por otro proceso
extemo “societal”, en donde se reconoce una identidad nacional, con
valores mas colectivos y compartidos, experiencias mas extemas, discurso

* Cf. en Berrios caro:1988; P13
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que forma parte de uno mas general, una ideologia compartida o
diferenciada.

Pero ¢Que es la identidad Cultural?, para dar respuesta a esta
pregunta tomaremos a lo menos cinco dimensiones:

Lo histérico se presenta como primer criterio basico, es decir un
origen distinto al de la sociedad chilena, la cual hoy resulta de un procesa
de mestizaje. Origen que, durante quinientos afios ha existido en
condiciones encontradas con la sociedad mayor, un origen que se remonta
a tiempos inmemoniales, con un permanente contacto intercultural.

Lo cultural, un segundo elemento, en donde los valores culturales,
el sistcma de craencias los modos de ser e interpretar el mundo, son
distintos a los de la sociedad mayor, que ha implantado -por coercién y
poder en todo sus ambitos principalmente en lo religioso y politico- su
concepcion del mundo, haciendo una ruptura en el devenir histérico de los
pueblos originarios, principalmente en lo que concieme a lo religioso y
cultural de dichos pueblos. Lo cultural, también se relaciona con la
cosmovision y el imaginario, es decir, una forma de ver, pensar y simbolizar
el mundo, como una construcciébn en base a una tradicidn cultural
compartida y asumida, vivida privada y colectivamente, un sistema de
creencias y de practicas religiosas motivadas por la costumbre, el uso y la
permanencia de la oralidad en la continuidad histérica.

Un tercer elemento -El linaje, y hoy la familla - que se presenta en
el caracter de la autoidentificacion como descendiente de ancestros
indigenas, y que en el curso histérico, se consolida en su permanencia y
presencia, en la coexistencia con la sociedad occidental, y que hoy lleva a
los mapuce a reconocer y reconocerse como parte de una descendencia
indigena Pero ;como se reconocen unos a otros hoy, los mapuce?
basicamente por el apellido; este elemento hace posible que un hombre o
una mujer sean reconocidos social, juridica y, hoy, culturaimente.

Un cuarto elemento es lo territorial, que define a un grupo por una

zona geografica al cual se adscriben, en un principio en la ruralidad, y hcy
en lo urbano.

El problema se presenta en el contexto urbano, ya que un elemento a
considerar son los limites étnicos que “define al grupo™. Siguiendo la idea
de F. Barth, en la ciudad existen una serie de espacios que estarian
diferenciados culturalmente, es en la ciudad donde confluye la diversidad
cultural y en donde cada grupo establece sus propios limites culturales,
estableciendo interelaciones étnicas;, por la necesidad de establecer

*Cf. en F. Barth:1976; p17.



relaciones y contactos entre pares y diferentes. Segun Barth, hay limites de
diferenciacion, pero al interactuar personas de diferentes culturas éstas se
ven reducidas en la convivencia "...Por tal motivo la persistencia de los
grupos étnicos en contacto implica no sé6lo criterios y sefales de
identificacién, sino también estructuras de diferenciacién que permitan
la persistenicia de las diferencias culturales..">*

Por tanto la identidad es una configuracion determinada por diferentes
dimensiones, que en su armonia y complejidad estructuran un sistema
coherente y por sobre todo significativo, que no es unico y estatico, sino
multiple en su dinamica, dependiendo de sus grados de asimilacion y
contacto intercultural, aceptando unidad en la diversidad, en el contacto
directo o indirecto con los otros distintos; el asumir la diferencia cultural
refuerza y reafirma la identidad, lo cual permite decir que la identidad étnica
o cultural no es en esencia homogénea, sino heterogénea dependiendo del
nivel en que sé de, la relacion y actividad cultural. Tampoco es casual, sino
que tiene una direccidn hacia la reconstruccion, una practica e interaccion
de simbolos que se desenvuelven en la dinamica sociocultural®®. Debemos
anadir que se entendera a las etnias, como unidades organizativas que
produce adscripcion e identificacion bajo elementos culturales que les son
pertinentes a si mismos como unidad.

~ L a identidad cultural agrupa las ideas de permanencia, es decir, un
espacio asumido y apropiado desde el cual sé reelabora y ordena toda
nueva experiencia para reasumir la unidad y plantear la cohesién del
colectivo, y situarse personalmente frente al nuevo contexto; la existencia de
la diferencia frente a un otro, y por ultimo, la relacién de semejanza entre
hombres y mujeres que coexisten en la cultura e ideologia, y que asumidos
se agrupan en tomo a diversas experiencias, una de estas, es la experiencia
con el mundo urbano.

"El hecho de que un grupo conserve su identidad, aunque sus
miembros interactuen con otros, nos ofrece normas para determinar la
pertenencia a un grupo y los medios empleados para indicar afiliacién
o exclusién. Los grupos étnicos no estan basados simple o
necesariamente en la ocupacion de territorios exclusivos; necesitamos
analizar los diferentes medios por los cuales logran conservarse, pues
no es s6lo mediante un reclutamiento definitivo sino en virtud de una
expresién y una ratificacién continuas...”* Segun Margarita Bradford

* |dem. p.18.

* |dem. p.18.

36Barth, Fredrick : Los gqrupos étnicos y sus fronteras; México Ed. Fondo de Cultura
Econémica, 1976.Pp.17.
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Melville (1576)¥, existiria un elemento de suma importancia para la
permanencia mapuce en la ciudad, y que actuaria como un elemento que
guia a la consolidacion identitaria, este elemento cultural es lo que ella
define como sistema de valores “...la constelacién de juicios que una
persona hace para guiar su comportamiento...”. El andlisis del sistema
de valores permitiria una integral comprension de la cultura y de la identidad
de un pueblo; esto nos ayuda de sobremanera para la comprensién de |a
consolidada presencia mapuce en Santiago. Por-otra parte, la autora sefala
que para clarificar aun mas su propuesta, expone un marco de a lo menos
tres niveles de valoraciones, que explicarian lo anteriormente expuesto. Un
primer valor que ella llama Valor de congeniabilidad social “que asegura la
integracién social del grupo...”; un segundo nivel Valor de la conrformidad
cuftural, y que nosotros prefeririamos denominar Valor por la tradicién
cultural, “...que asegura el que una cultura perdura por medio de la
repeticion de aquellas costumbres que siguen solucionando los
mismos problemas histéricos del grupo con la misma facilidad...”; por
Gltimo, propone el Valor de la adaptacién cultural el cual “...asegura que se
efectien los cambios necesarios requeridos por variaciones tecno
ecolégicos y sociales...”, no deja de ser interesante la propuesta de
Melville, en el sentido de ayudar a un andlisis en profundidad del modo de
ser mapuce, expresado en su sistema valorico, y que no solo es aplicable al
contexto rural, sino ademas al mundo urbano en el que hoy se situa parte la
cultura indigena mapuce.

*" Cf. en Melvilie, Margarita: 1976 Pp.146-148



2.2 ldentidad Mapuce

La identidad Mapuce, se fundamenta en ia Cultura y en una
cosmovision compleja, la cual involucra parentesco, practicas rituales y
forma de vida; la identidad mapuce necesariamente es un proceso que debe
partir del interior de la persona la cual se reconoce y se identifica como
Mapuce, con una autoafirmacion de identidad (en el caso urbano) como un
valor referencial. Otro proceso es el externo, el cual es social, en donde se
debe ser reconocido por los miembros de la cultura a la cual se pertenece.
La identidad Mapuce se reconstruye permanentemente a través de la
experiencia, la conciencia y el discurso, los cuales tienen como ejes
centrales los patrones culturales onginanos. Uno de los principales
patrones, es la relacién que se sostiene con la tierra en cuanto naturaleza,
esta se manifiesta en la religiosidad, Otros patrones son el lenguaje, los
simbolos, los valores que regulan la conducta social.

La reelaboracion de la identidad cultural Mapuce, permite recuperar
la propia historicidad, en el sentido de dar continuidad a un pasado comun,
sin embargo, al interior de esta existe una variabilidad intema. Una de estas
es la emergencia de lo Urbano, lo cual permite una reformulacion de la
identidad. Lo que sucede en estos momentos, segun algunos autores, es
"...una redefinicién de las identidades y de la forma de aproplacién de
la cultura heredada e incorporada de acuerdo al nuevo contexto social
en el que se circunscribe. Contexto que progresivamente tiende a la
diferenciacién urbano/reduccional-comunitario, y por lo tanto a la
construccién distintiva de significacion” *

La identidad a partir de una memoria histdrica, producto de un
pasado comun, permite recrear un sistema de ideas que hacen significativa
la realidad en el contexto urbano. Recuperar la historicidad, es dar
continuidad a la cultura mapuce, este es el anhelo de los mapuce: lograr la
unidad del pueblo mapuce, unidad que se encuentra cruzada por las
categorias de urbano y rural, las cuales resultan problematizadas al
momento de generalizar en una sola identidad, bajo contextos diferenciados
“...1a diferencia entre estos dos sectores de la sociedad mapuche se va

*Martinez Neira, Christian: Jidentidades  étnicas  en el mundo Mapuche
contemporaneo?, algunas implicaciones tebrico pradicas En: Pentukun n®2, Instiiuto de
estudios indigenas, U. la Frontera, 1995. P 40.
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a expresar tanto en la forma de apropiacion de la cultura (una practica
particular) como en las demandas planteadas a la sociedad global (un
discurso), aunque ambos sigan sosteniendo un horizonte de
constitucién comun (una identidad).

Practica, discurso e identidad son tres elementos que nos permiten
analizar las continuidades y discontinuidades de la etnicidad en un
espacio y un contexto histérico determinado, recogiendo las visiones
de los propios sujetos, pero integrandolas a los procesos de
construccién de su historicidad en cuanto grupo social...”® La

diferencia de los contextos sociales determinaria una movilidad interma en la
identidad-étnica.

El contexto al cual se circunscribe la cultura mapuce tiende a diferenciar
lo urbano, de lo reduccional-comunitario, pero incorporando y rearticulando
antiguas practicas ancestrales en donde “...La diferenciacién en la forma
de apropiar la cultura propia y de incorporar elementos nuevos no se
reduce al ambito de lo urbano/rural, sino mas bien a que este expresa
de manera mas nitida la contraposicién entre una légica basada en el
mito y la otra en el logos...”*

La facultad de rearticulacion y de readaptacion de practicas
rituales, en conjunto con la conservacion memorial del mito y del saber
acumulado por generaciones de mapuce, permitieron la continuidad de una
identidad étnica que no es estatica, sino que esta en permanente cambio
“.nos parece que lo religioso tiene una presencia central,
determinante, en la vida social, cultural y politica de los mapuches. Si
hoy el mapuche es “bireligioso”, lo que lo convoca como pueblo, en
ultima instancia, son sus ritos tradicionales.”*’ Haciendo una lectura de
lo expuesto, son las précticas rituales, retomadas en la ciudad, las que iran
configurando el proceso de recuperacion de “lo propio”, asumiendo, por
parte de los mapuce, esta nueva posicion frente a la realidad social,
asumiendo la etnicidad, moldeada y flexibilizada al nuevo contexto en el
cual se situan parte del pueblo mapuce.

If Cf. en Marninez Neira :19985; p.3
“opt.at. : pag 4
‘" Cf. en Foerster, Rolf :1979



3.- Criterios de Etnicidad y Género

Frente al criterio etnicidad segun Francoise Morin* existe un fuerte
debate, existiendo dos posturas en discusion, por un lado, las posturas
situacionalistas, que postulan que etnicidad es un concepto mas abierto a ia
dinamica de_contexto o “interactiva", que en lugar de tomar al grupo como
unidad de analisis, trataréa de comprender la situacidén en que los grupos
étnicos se encuentran en interaccion, esta postura sostiene que la etnicidad
puede expandirse o contraerse de acuerdo con las fluctuaciones de las
situaciones histéricas, politicas, sociales y econdmicas en las que se
encuentra el grupo o grupos étnicos®.

La segunda postura -segun Morin- se denomina Primordialista, la
cual sostiene como principio que el grupo étnico es una unidad cultural
caracterizada por rasgos objetivos de origen bioldgico *“(fenotipo y
ascendencia)’, linglisticos y econdmicos.

Tomaremos de ambas posiciones la que parece particularmente
relevante al analisis asumiendo que a pesar de la fuerte discusion frente al
concepto y su extension, existe una suerte de continuidad en su uso para
dar cuenta de seres humanos unidos por categorias y rasgos que les son
comunes entre si*. De los postulados primordialistas rescataremos su
vision de particularizar en los rasgos objetivos de cada unidad cultural o
grupo étnico, de los analisis situacionalista tomaremos el hecho de
comprender la situacion de los grupos étnicos en el “ahora” y su interaccion
con otros grupos, asumiendo que la magnitud de la etnicidad esta sujeta a
las “fluctuaciones” histéricas, politicas, sociales y economicas. Para
nosotros la relacién entre etnicidad y género esta dada por la idea de que
puebio, etnia o grupo cultural, lo constituyen mujeres y hombres.

La identidad de género sera entendida como un proceso de significacion
y construccidon, de lo que es un hombre y lo que es una mujer. En este
sentido el concepto de identidad debe dar cuenta del cambio y las

“Francoise Monn : Praxis antropoléqica e historias de vida_ en: Cahlers internationaux
de sociologie, Vol LXIX 1880 France

“’Concordamos en este punto con Morin, en el sentido de que el mayor exponente que
ha teorizado en el tema es F. Barth.

“para anélisar esta discusién Francoise Morin (1 992.Pp73-74) la desarrolia
sinteticamente no perdiendo {a profundidad de la reflexién.




variaciones existentes, adecuandose al contexto histérico en el cual se
presenta. Asi la identidad se configura dentro de variables imprecisas, en
las cuales los individuos no poseen una unica identidad, sino muitiples y
cambiantes.

La identidad de género es historica y mutable lo que se mantiene
es la diferencia sexual (componente biologico) tal diferencia la entendemos
como “...realidad corpdrea, objetiva y subjetiva, presente en todas las
razas, etnias, clases, culturas y épocas histéricas, que nos afecta
psiquica, bioldgica y culturalmente” (Lamas:1993)

La identidad femenina y masculina se estructuran dé acuerdo con
normas y prescripciones de la cultura, pero ademas sera construida a partir
de la practica y experiencias vitales desarrolladas por cada uno de los
individuos. En este sentido tanto la identidad como los roles femeninos y
masculinos se adecuan y sufren transformaciones de acuerdo a la realidad,
o mas bien, al contexto en el cual se insertan.

Es asi como la condicidén de género sera cruzada con la categoria
étnica; es decir, que se definen dentro del espacio, del tiempo y del rito, lo
masculino y lo femenino, el “deber ser”, “lo correcto®, lo pautado, y que
habita en el ethos cultural mapuce, que legitima el orden de lo femenino y lo

masculino. Una definicion que desde la misma cultura mapuce se hace
frente a las diferencias sexuales, un dilucidar de las contradicciones del

mundo, que también existe en una simultaneidad de variables
entrecruzadas con el atributo “Género”, para Verena Stolcke (1992)

“..(sexo y género) sirven a un util propésito analitico al
contrastar un conjunto de hechos biolégicos con un conjunto de
hechos culturales, si fuera escrupulosa en el uso de los términos,
usaria el término ‘sexo” s6lo para hablar de diferencias biolégicas
entre varones y hembras, usaria género para referirme a las
estructuras sociales, culturales y psicolégicas que son impuestas
sobre estas diferencias bioldgicas...género...designa un conjunto de
categorias a las cuales podemos poner la misma etiqueta a nivel
intedingiiistico o a nivel intercultural, ya que tiene cierta conexién con
diferencias de sexo. No obstante, estas categorias son convencionales
o arbitrarias en la medida en que no son reducibles, ni derivan de
hechos naturales y biol6gicos; varian de un idioma a otro y de una
cultura a otra en la forma en que ordenan la experiencia y la

(V8]



accién”“Es asi como abordaremos al analisis de género, yendo mas alla
de las diferencias biolégicas de los sujetos hombres y los sujetos mujeres,
iremos a esas estructuras culturales que se imponen por encima de dichas
diferencias, y que determinan los variados tipos de relaciones sociales y
culturales (desigualdad, igualdad, complementariedad, invisibilidad etc...), y
que desde luego son elementos constitutivos en la elaboracion vy
reelaboracidn de la identidad de género.

-

“...el tema de la identidad de género restituye un doble
movimiento: el de lo particular y el de lo universal; por eso la
constitucién del si mismo esta atravesada por la unicidad y la
multiplicidad. Asi el sujeto tomara los materiales de su identidad,
desde la cultura a la que pertenece; pero también de su clase, de su
familia, de los modelos femeninos y masculinos en que ha sido
socializado. Por tanto su conformacién como sujetos sera una
experiencia que conjugara elementos singulares, intersectados por
variables plurales: Una clase, una cultura”*

En el caso mapuce, hipotetizamos que los roles estaran
determinados por lo cultural, y por aquellas variables que los pluralizan, y
que conforman la identidad, por los roles prescritos por la cultura, y que
estan ubicados dentro de ella, por la costumbre que construye un “si
mismo”, femenino o masculino que esta definido por una transmision
ancestra. Es decir, lo que se “debe ser y hacer’, lo correcto e incorrecto en
el mundo mapuce, aquello que se agudiza aun mas en el rito, es mas
evidente en la intimidad de la ceremonia del gijatun;, fuera de este espacio la
situacion cambia y los roles seran mas flexibles, y estaran mucho mas
presentes aquellas dimensiones que cruzan a lo mapuce, por ejemplo: la
clase social, el contexto urbano, lo laboral, etc.

Los roles ceremoniales, rituales estan adscritos a un cuerpo de
creencias, valores morales y éticos al cual el mapuce denomina Ad mapu,
en este cuerpo estan insertas las normas y roles que deben cumplir tanto
hombres como mujeres en los espacios rituales y en la vida cotidiana, pero
es en el espacio ntual donde se recrean, haciéndose mas estnctos a la

* Stolcke, Verena: “Sexo es a qénero lo que raza es a etnicidad” En: Mérgenes,
encuentros y debate 1992, Pp70-71

“Cf. S.Montecino: 1996, Pp 163/164
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prescripcion de la costumbre, de regreso a la vida cotidiana los roles
cambian, por que se deben cumplir otros roles, como el ser estudiante,
trabajador, dirigente, etc...

(8]
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3.1 Género, rito y simbolos religiosos

“...el mundo sobrenatural mapuche poblado por una multitud
de parejas machos y hembras, habitantes que tutelan el cielo, las
aguas, el fuego, la tierra, en fin, la creacion. Mundo jerarquizado, pero
que otorga una autonomia relativa: la pareja fundante esta formada por
ngenechén (el dominador de los hombres) y ngenechén Kuzé (la
dominadora de los hombres) quienes gestaron la naturaleza, pero que
delegaron en otras deidades como ellos -parejas menores- la tuicién
sobre los procesos naturales y sociales. Junto a estas parejas,
también recorren el territorio, las almas de los antepasados

Chao Dios/ Nuque Dios; Antil Kuzé/ Antu Fuch&; Kiyén Kuzé/ Kiyén
Fucha: Padre Dios y Madre Dios, Sol vieja Y Sol viejo, Luna Vieja y
Luna viejo. El sonido dual se opone a la unicidad, a la preeminencia de
lo dUnico sobre la diversidad. Opcién femenina y masculina que
interacta para generar los elementos...” ¢

Lo femenino en el mundo mapuce se asocia simbdlicamente a la
creacidn, la Luna Kiyen, que es fertilidad, a las estrellas, a la transmision de
la costumbre, la reproduccidn, a la obediencia. Lo masculino asociado con
la autoridad, con el poder, con el Sol o Antu, con el patriarcado, con lo
externo y organizador.

Este mundo de las asociaciones simbdlicas tiene que ver con la
nocién de dualidad complementaria la cual se presenta en los astros, Luna-
Sol, Joven-Viejo, Hombre-Mujer, Anciano Hombre, Anciana-mujer, Joven-
Hombre. Esta logica mantiene vigencia en el gijatun, necesario para
mantener el equilibrio intemo, y que se consolida en la participacion de
hombres y mujeres en la ceremonia. Es importante partir de la comprension
de la dualidad simbdlica en que esta envuelto el rito del Gijatun, asi lo
femenino y lo masculino no pueden faltar, en este sentido hombres y
mujeres deben estar presentes cumpliendo roles prescritos dados por la
costumbre que proviene de tiempos ancestrales.

Las mujeres en el Gjjatun se circunscriben al ambito de lo doméstico
(preparacion de las comidas y atencidon de las visitas), pero también pueden
estar oficiando la ceremonia en el caso de ser Mac. La presencia de

“"Ct. S. Montecino, 1883: P.145.
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mujeres ataviadas con sus prendas tradicionales es muy importante, ellas
se ubican junto a la Maci y el Lonko. Durante el gijatun la mujer sélo podra
tocar el Kulxun, la Wuada y la Kaskawillas.

El hombre participa preferentemente en el ambito ceremonial del
Gijatun, ya que puede permanecer todo el tiempo, participando de la
rogativa y el purrun (baile), ya que no posee durante este tiempo
responsabilidades domesticas, es decir, que sa rol es social, visible y
exteriorizado,. Durante e! gijatun tocara los instrumentos musicales como :
Pixilkas, Xuxukas y Kulxun, se ubicara en las primeras filas del baile, 0 en
grupos frente a la Maci; él puede ser oficiante de la ceremonia, si es Maci o
Lonko (si dirige el Gijatun), Gijatufe (si organiza y dirige el Gijatun), Jankan
si es guardian que ordena el desarrollo de la ceremonia, y ademas en
algunos casos aparece la presencia del Kurice que es un personaje
gracioso, pero que ademas suele en algunos caso cumplir funciones de
Jankan.

Pensamos que en la cultura Mapuce, tanto la identidad étnica como
la de género, asi como los roles femeninos y masculinos, son asignados
fundamentalmente por la cultura.Estos roles se reafirman y refuerzan en el
rito del Gijatun, es decir, en las construcciones significativamente simbélicas
y culturales que este pueblo asigna a hombres y mujeres en el contexto del
sistema de practicas y creencias, pero que estan sujetos o mas bien,
constituidos de acuerdo a la experiencia individual. De esta manera
hombres y mujeres se apropian y configuran una identidad genérica
individual que colectivamente se reproduce en tomo a un eje, que sera el
pertenecer a un pueblo. Podriamos decir, que estamos hablando de
género vinculado al cambio y a la variabilidad, que se da en los diversos
tipos de relacidn que cada ser humano tiene en los distintcs ambitos de fa
realidad en la cual se inserta y da significancia, relaciones que se
flexibilizan o se tornan rigidas, dependiendo de la posicion que cada
género tome en el momento en el cual se situa.
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4.- Lo religioso mapuce
4.1 Aspectos generales sobre religion

Para abordar el tema de la religiébn tomaremos varios autores, el
primero de ellos es Emile Durkheim, quien da un alcance antropolégico a la
religion y sus implicancias. Durkheim escribe una obra titulada “Las formas
elementales de la vida religiosa” (1912). En esta obra profundiza su reflexién
en tomo al tema de la Religién ...Durkheim definia la religién en términos
de una ecuacion entre el principio de lo “sagrado” y una concepcién
abstracta de la divinidad, considerada universal y simbélica...*® en sus
formas mias simples o menos complejas, nos sugiere la idea de pensar la
religion como “Sistema de creencias’, lo cual implica una temporalidad y
una espacialidad, en donde los individuos desarrollan la Solidaridad y
reciprocidad colectiva, que €l acepta como un sistema unificado de practicas
sagradas que cohesionan al grupo cultural en una Comunidad Moral: “...l1as
creencias y practicas religiosas todavia se nos presentan como
producto de sentimientos que se originan y desarrollan en la
conciencia de los individuos que s6lo toman forma social en su
expresion , porque es externa, las impresiones que deja en la mente, el
espectaculo de las grandes fuerzas césmicas, la experiencia del suefio
o de la muerte, forman asi la sustancia principal de la religion...”*

Un segundo autor que desarrolla el tema es Max Weber
(contemporaneo de Durkheim), quien bajo connotaciones estrictamente
sociologicas y politico-econdmicas estudiaréd el tema de la “Religion”,
“..Weber conserva como concepto fundamental la religién de los
primitivos la idea de carisma que se acerca bastante al concepto de lo
sacro (mana) de Durkheim. El carisma es la calidad de lo que est3,
como dice Max Weber, fuera de lo cotidiano (ausseralitaglich). Se
adhiere a los seres, a los animales, a las plantas, a las cosas. El mundo
de lo primitivo implica la distinciéon entre lo banal y lo excepcional,
para expresarce en términos de Weber entre lo profano y lo sacro, para
repetir los conceptos de Durkheim...””® pero quien toma a Weber y
profundiza mas aun en el tema, es Clifford Geertz (1973:90) quien define la
religidn como:

“ Cf. en Mormis,Brian 1995;Pp.154-155.
* Cf. en Durkheim, E. :1993: p.89.

* cf. en Raimond ,Aron: 1992; p. 280.
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“...Un sistema de simbolos que actua para establecer en los hombres
potentes, persuasivas y duraderas actitudes y motivaciones, mediante
la formulacién de concepciones generales referidas a la existencia, a
las que reviste con tal aura de factualidad que dichas actitudes y
motivaciones aparecen como absolutamente realistas...””' Es decir,
como un sistema de simbolos que a similitud de lo planteado por Weber,
estaria actuando como una imbricada red de relaciones y una de estas es la
religién, que fundan entre los hombres y las mujeres de una cultura
“actitudes y motivaciones”, hecho que se fundamenta en las concepcion de
existencia; debemos sefalar que en ningun caso Weber define el concepto
de religidn, pero denota en su reflexion un pensar universalmente un culto a
lo sobrenatural, rasgo que segun €l podemos encontrar en todas las
formaciones sociales antiguas. Debemos recordar que el contexto en el que
aparece el pensamiento Weberiano estd cargado por las comientes
racionalistas, por lo que él entiende el fendmeno de la religion, y he aqui su
importancia y amplitud, como mégica y altamente ritualista ...centrada en
asuntos terrenales y matenales: la salud, el hacer llover y la
prosperidad...*?.

Una primera reflexién nos lleva a decir, que se entendera la
religidn como un sistema que proporciona a los seres humanos
representaciones simbdlicas colectivizadas, signos consensuados y cCiertas
ideas compartidas acerca de la naturaleza de las deidades o fuerzas
inmanentes que rigen el mundo de la naturaleza y el devenir humano, las
cuales estan sustentadas en un mito o mitos de origen. Los seres humanos
exteriorizan en el rito el mito, dando al rito “significacion y trascendencia",
asi, sera entendido el rito como una representacion o recreacién del
universo y respecto al rol que juega el ser humano en él, entonces decimos:
ayuda en la configuracidn del mundo. Se asume que el rito y €l mito da a

. estos hombres y mujeres un sentido y una identidad de cultura, cabe

recordar que el rito es una exteriorizacion de lo sagrado.

La religiosidad sera entendida como la practica de ritos insertos en
el sistema de creencias, es decir, la creencia en una 0 varias divinidades, o
bien en una idea divina de “trascender’, dioses o dios pasivo o activo,
pendientes, buenos o malos, y dimensionados por su género masculino o

®' Schwimmer, E.: 1982; p10.

* Cf. en Morris B.:1895;p.95.

“’Rolf Foerster: “Vida religiosa de los huilliches de san Juan de la Costa” Coleccion
Cultura y religiéon; Ed.Rehue n°1 1985, Stgo.Chile
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femenino; divinidades que por si se constituyen como fuerzas
sobrenaturales al que cada grupo étnico rinde culto, y que ademas
complejiza a modo de dar una identidad cultural a su pantedn. Aqui radica la
praxis cultural, es decirr en la practica ritual , en donde se establece la
relacidn de los seres humanos con lo divino, asignando un orden a las
COsas.

(LQue es lo gue hace significativa la religién y su practica para los
hombres?; Para los estructuralistas como Levi Strauss, la religion no es mas
que una parte de la funcidén simbdlica de hombres y mujeres. Los
estructuralistas desean llegar a la estructura del mito mas alla de los
contextos que pueda determinar a la religion; esta primera pregunta nos
parece relevante al analisis ya que nos remonta a los primeros momenios
del ser humano.

La religion pone al ser humano frente a sus contradicciones,
frente a los otros desconocidos, frente a los fendbmenos medicambientales,
frente al nacer y al mornr, propone un orden a las cosas, a cambio de
sacrificio y fe, actos que se consagran en un tiempo y en un espacio
sagradamente significados, en donde persona y simbolos, humanos vy
objetos representan una relacion césmica, una representacion del acto
necesario para el equilibrio, es decir la autorregulacion de los fendmenos.
La religién condiciona el estilo de vida de cada cultura, por esto decimos es
elemento “cultural”.

La religién tiene un campo de extensién determinado por la
creencia en una realdad, es un campo extensivo amplio que involucra a la
religiosidad, religiosidad constituida por todo el cuerpo de practicas rituales
(ej. ntos de oblacion o sacrificio, conmemorativos, etc...) y miticas, como
intento de representar determinada o determinadas realidades, y que esta
representacion muchas veces se vale de cierta materialidad ceremonial o
*cosas sagradas” para dar cierta tangencialidad y visualidad al simbolo, y a
los simbolos que estan interactuando durante su ejecucion®. Por eso
decimos, es la religion un fendmeno cultural altamente simbadlico, cosa gque
desde luego encontramaos en la religion mapuce o feyentun.

*Con respecto al ntualismo, compartimos lo expuesto por Mary Douglas en su libro
titulado: "Simbolos naturales™ (1971) ". definire el ritualismo como una apreciacion
exaltada de la accién simbolica | apreciacidon que se manifiesta, pnmero, en la creencia en
la eficacia de los signos instituidos, y segundo, en la sensibilidad con respecto a los
simbolos condensados.. (P 27) estos signos se veran condensados en la accion nitual.
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4.2 Religidén mapuce

Al refenmos a la religiosidad mapuce se hace necesario aclarar
algunos aspectos que permiten una interpretacion mas cercana a ia
realidad religiosa Mapuce. La religiosidad Mapuce tradicional no podria ser
entendida en estos momentos en su total y compleja pureza, sino mas bien
por el desenvolvimiento histérico que ha venido sufriendo, la que la
convierte de alguna manera en una religion en proceso de sincretismo,
producto del cambio cultural, entendiendo éste,” como un proceso de
alteracion de los elementos culturales que componen la tradicién de una
determinada etnia o grupo humano, ante el cual actiuan de manera creativa
y selectiva, a manera de permanecer en el cambio .

Tampoco puede ser entendida como religién segun la concepcién de la
cultura occidental; en donde el concepto religion es mas bien institucional,
que se inscribe en la tradicidn cristiana universalista. El concepto Mapuce
Feyentun, que puede ser traducido como creencia, es un concepto que se
aproxima a la idea de religion. El Feyentun (creencia) es el conocimiento, el
saber que se encuentra basado en el Ad Mapu, el cual es un conjunto de
leyes, costumbres y tradiciones religiosas heredadas de los antepasados. A
través de sus creencias el Mapuce representa y simboliza en la realidad que
le toca vivir, estableciendo una division y relacidn entre las cosas sagradas y
las profanas.

La creencia se manifiesta y se hace accion en las practicas rituales,
las cuales se encuentran en el ambito de lo sagrado. Mediante el ritual se
entra en el mundo de lo sobrenatural, que esta sujeto a la voluntad de los
dioses y los antepasados que le dieron origen. Es asi como para el mapuce
el pasado cobra sentido referencial y temporal para fundamentar el
presente.

“El esfuerzo por recrear las tradiciones religiosas en la ciudad
significa un permanente recuerdo de las enseflanzas y el testimonio de
los mayores, lo que pone en una permanente tensiéon la tradicién
original campesina con las innovaciones religiosas hechas en la
ciudad”®® Las practicas rituales Mapuce poseen un caracter religioso
cultural y social, ya que en la poblacion de migrantes y residentes mapuce,
este retomar las practicas religiosas propias del pueblo, provoca una
cohesion del grupo en tomo a la cultura y la religién tradicional.

* Cf. en Curivil, Ramon:1997:121
41



4.3.Los ritos
4.3.1 Ritos con presencia de maci

La primera categoria seran los ritos en los cuales es prescindible
la presencia de una o un Maci, son por tanto ritos religiosos y pertenecen al
ambito de lo sagrado. Amvnrews, la plantacién del rewe™, Geikurewen, que
es el cambio de rewe. Datun, rito para descubrir el tipo de enfermedad. E/
Machin, que es el acto de consagracion de la Maci. Rayen Foye que es el
ritc de cambio de canelo (planta sagrada del pueblo mapuce).

El Machitun es un rito religioso, €s una ceremonia destinada a
sanar los enfermos del dafio que han provocado los espiritus malignos. Este
ntual incluye cantos, bailes, oraciones, toque de Kulxun , trance, masajes,
infusiones de hierbas medicinales. Toda esta accidon por lo general esta
dingida por la Maci.

La Maci es la principal portadora y oficiante de las creencias y
practicas religiosas ancestrales, ella es conocedora de la sabiduria y
tradiciones miticas, su poder y el rol que cumple en la cultura mapuce se ha
mantenido en el transcurso del tiempo. La transmisidbn de todos los
conocimientos se realiza de forma oral, y en la lengua originaria
Mapudungun. “..los macl, en la religibn mapuche reivindican su
vocacion mediante suefios y revelaciones que hacen referencia a
visitas de antepasados, entrega de kulxun, conocimiento del secreto
de las hierbas medicinales...”” El convertirce en Maci, obedece a una
decision del ChaoNgenecen, la cual se traduce en un espiritu de Maci, el
cual se posesiona de Ia futura Maci. Los continuos suefios (peuma) y las
visiones (piremontun) le indicaran io que debe hacer. “...Todas las machis
identifican una fuerza extrafia, poderosa, sobrenatural, un “espiritu de

*°E| rewe 88 un simbolo material de la maci que asume el rol de transito hacia el mundo
de los seres y fuerzas espirituales que el mapuce denomina wuenu mapu, en sl mismo el
rewe es un espintu estas fuerzas y poderes, son las que la maci utiizara en sus
curaciones. Por ultimo, cabe sefalar que el rewe generalmente esta fisicamente cercano
a la Maci, por eso muchas veces se los encuentra en sus patios, acompanados por lo
general de canelo que es planta sagrada de! pueblo mapuce, son hechos en madera,
con forma escalonada, su fuerza y poder se refleja en los escalones del rewe.

“" Idem Curivil, Ramdn 1997:122
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machi”, al cual hay que obedecer para recuperar la salud y aliviar las
dolencias...”.*®

La iniciaciéon de una Maci, es llevada a cabo por otra Maci la cual
entregara su saber a la nueva chaman; su ensefianza a la iniciada, sera el
conocimiento en recoleccidon de hierbas medicinales, distintos toques de
Kulxun, fabricacién de instrurnentcs musicales que seran utilizados en su
ceremonia, oraciones y cantos chamanicos. La Maci en forma individual
tendra que lograr Kaimin o trance, el cual reforzara ain méas su poder y la
consagraran como Maci. La fuerza de la Maci, quedaré representada en los
peldafios de su Rewe (Faron;1997:129)."...el aprendizaje incluye dominio
de oraciones y de cantos muy largos e intrincadisimos (en parte un
lenguaje especial) y de mescolanzas medicinales apropiadas para
cada caso. Como nedfitas las muchachas desemperian una serie de
tareas domésticas, tales como calentar el cuero del tambor de la machi
para estirarlo, recoger hierbas y preparar medicamentos bajo la
vigilancia de su profesora. Pasan mucho tiempo memorizando los
distintos conjuros. Lo mas dificil y que es parte crucial de su
aprendizaje es desarrollar una aptitud para entrar en trance, lo que se
consigue sin narcéticos, finalmente la machi debe actuar frente a su
profesora y otra machi, probando su aptitud en una ceremonia
denominada machitun, machipurrun (lo mas comun) pillatun, o
fiekurrehwen durante la cual se une en forma simbdlica a las ramas
sagradas del canelo...”

Las maci poseen el conocimiento del bien y del mal, por esta
posicidn de ambivalencia, seran cuestionadas y respetadas, ya que existe la
posibilidad de la inclinacién hacia el mal, al ser posesionadas por un wekufe
o espiritu maléfico, de ser asi, se convertiran en kalku o brujas o brujos.

Segun autores como Faron y Grebe, el contexto en donde se
desenvuelve la maci es un dualismo complementano, el que actua como
pnncipio ordenador de la visidn césmica mapuce, ya que las fuerzas del
bien y el mal estan en constante movimiento tratando de superarse unas
con otras. En este sentido, la enfermedad debe ser entendida como una
resultante de las fuerzas del mal, las cuales son provocadas y poseen una
intencion, la maci representa el bien, debera vencer estas fuerzas malignas.

1 en Gutiérrez Tibor 1993, p.10.




El papel fundamental que ha desempedado la maci en el
transcurso del tiempo, es su labor de sanacion, es decir, curativa. Al
parecer, fuentes etnohistoricas y antropolégicas sefialan que los distintos
roles que ha tenido que desempefar la maci han tenido variaciones con
respecto al gijatun ...encontramos una gran variedad de rol de machi en
el nguillatin, segun la regién. En los valles centrales (zonas cercanas
a Temuco) y la costa del centro Sur observamos un rol fundamental de
machi en esta ceremonia, mientras que en la zona surefa Huilliche de
Chaura y Lanco ésta tiene funciones curativas pero ninguna funcién
en el nguillatun, la machi a desaparecido completamente..*® Los
cambios en el rol de la maci, también se reflejan en las zonas cercanas a los
centros urbanos.

Ei proceso gque ha tenido que sufrir el rol de chaman en el
transcurso de los siglos, se inserta en un proceso dindmico de mantencion y
cambio en los papeles que deben cumplirse como Maci, quiza esa
capacidad de adaptacién a ciertas necesidades o intereses que surgen,
exista desde siempre. En la actualidad la capacidad de adaptacion de la
Maci queda de manifiesto en aquellas que residen cercanas a centros
urbanos, las cuales viajan de manera constante para atender enfermos
tanto a Mapuce, como a no-mapuce.

Los nuevos contextos que se presentan ante la Maci permite que
emerjan nuevos roles y funciones que se deben cumplir en un contexto
urbano de realidad heterogénea, como en algunos casos, el tener permisos
otorgados por el Ministerio de salud, para poder llevar a cabo la labor
curativa “... las diversas formas que toma el rol de machi tiene relacién
con su ubicacién geogréfica, la practica de la agricultura intensiva y el
culto a la fertilidad, las cercanias a centros urbanos y la existencia de
jefes rituales. También influye su grado de adaptabilidad a los
procesos de aculturacién, y su tipo de llamamiento y reputacién en la
comunidad. Ademas de esto, hay mucha variedad individual entre
machis que tiene relacién con sus vivencias y caracteristicas
personales [...]Las machis son mas prolificas en las zonas cercanas a
centros urbanos que en las zonas mas aisladas. Es aqui donde se
adaptan, satisfaciendo tanto las necesidades de mapuche como las de

> Cf. en Bacigalupo:1993,p 17



huincas, y recugerando la vigencia y credibilidad entrz las nuevas
generaciones...” '

En Santiago, se tiene noticia de iniciaciones y consagraciones de
maci, las cuales desempenan un papel fundamental en la vida religiosa de
aquellos Mapuce que viven en la ciudad y recurren a estos Maci, en una
necesidad de continuacidon y mantencion de creencias y practicas rituales
tradicionales, que despiertan un sentido de identidad y pertenencia, en un
lugar que se caracteriza por el sincretismo cultural. *“...Esta manera de
entender el ejercicio del rol de maci ha sido modificado radicalmente
en la ciudad, porque a partir de los ultimos 10 afos, los mapuches
estan siendo testigos de la irrupcion del espiritu. Hoy hombres y
mujeres que después de un largo proceso de discermimiento deciden
asumir el papel de maci pese a su voluntad y piden ser consagrados
como tales. Hecho no muy comun, pero en Santiago ya hay varios

casos...”%"

4.3.2 Ritos sin presencia de maci

La segunda categoria son los ritos sin presencia de Mac/ 0 que no
necesariamente cuentan con la participacidbn de maci. Son ritos de caracter
social, entre los que se encuentran:

El Pentukun, rito en el cual dos personas se saludan mediante un
discurso ceremonioso.

- El Konkotun, rito mediante el cual dos personas, deciden ser amigas y
para esto se realiza una gran comida.

- El Lakutun, rito mediante el cual el abuelo patermo, perpetua su nombre en
alguno de sus nietos. De esta manera el abuelo y el nieto se trataran entre
si como “Laku”.

-El Xafkiftun, es el rito mediante el cual dos personas intercambian
reciprocamente objetos, dandoce un trato de “Xafkirf.

- El Kureyewun, es el rito de la celebracion de matrimonio.

- El Giyantundomon, es el rito mediante el cual el Werken, en nombre del
novio pide la mano de la novia.

® Op. cit.p.35
' jdem. Curivil, Ramo6n:1997; p.122



Se sumaran en esta categoria los ritos de caracter funerario®,
dedicados a los muertos por tener éstos también un caracter social,
celebrandose con ellos como si estuvieran vivos. E/ Eluwvn, que es
compartir la comida con el difunto. £/ Awvn, es una troya con caballos, que
se hace alrededor del difunto. £/ Amulpvyvn, que es recordar y comentar la
historia del difunto. £/ Weupin, personaje que aparece durante el funeral y
comenta pasajes de la vida del difunto. Rol que tiene un alto prestigio dentro
de la comunidad, por su capacidad de recrear hitos de la vida del fallecido
de manera oral.

4.3.3 Précticas'maléﬁcas

La tercera categoria son los ritos maléficos: Kalkutun, Unfitun,
Punon Namun o entupunon, Kalkutun por ilel, Fufiamupe. Tienen por
finalidad provocar darfio a otra persona, o lograr la enemistad familiar y
comunitaria, esta accidn la ejercen las Kalkus (brujas).“...El mapuche
considera que la enfermedad o muerte no tiene causas naturales, sino
que proviene de la accién de fuerzas maléficas sobre una persona,
normalmente un Wukufu o una Kalku de provocaries mal...” (Aldunate,
Carlos; 1986, Pp.92).

El o la Kalku, es un personaje temido por la comunidad, por su
alianza con las fuerzas del mal, en especial con el Wekufu, actuando
directamente sobre el mundo natural en el rito Kalkutun, motivada por
encargo o por iniciativa propia, por sentimientos de envidia entre grupos de
parientes o vecinos, problemas de jerarquias intemas en la comunidad,
efc... transgrediendo las pautas que regulan el convivir yla cohesién del
grupo, tales como reciprocidad y equilibrio en la dadiva de bienes y de
afectos. Esta accidén de las fuerzas del mal sobre el mundo del hombre
tienen sus categorias “... Conllevan algunas variaciones en cuanto a
intensidad, tiempo de incubacién y desenlace:

Unfitun: Mal causado a través de objetos de uso personal o elementos
corporales de la victima como ropa, pelo o uias, los que han quedado
impregnado por sus humores ( Sudor, saliva, semen, sangre) [...]

& El culto a los muertos, y en tomo a la muerte en particular, aparece comentado por
Radclife Brown en: El_método de la antropoloqia social (1875Pp44 - 45)
amgumentando Que en algun momento &l hombre necesito explicarse fendmenos como la
muerne, talvez acepatando la existencia del alma a partir de la cual se desamollo
posteriormente una compleja trama ntual cuya base se encuenira en la costumblre de
algunos grupos culturales.
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...Punon namun o entupunon. consiste en ejercer una accién maléfica
sobre el rastro de una personaf...)

...Kalkutun por ilel...consiste en la ingestion por parte de la victima de
un preparado con efecto venenoso conocido como_fufiamupe que se
da en bebidas... "%.

El efecto causado por la ingestion de funamupe, esta también
dimensionado segun su sintoma “...El mundo del mal, de las fuerzas
ocultas y demoniacas se encuentra bajo la tierra -nag mapu- lugar
donde habitan seres y animales monstruosos que se alimentan de

yehd

came o sangre humana™™.

© Cf. en Citarelia, L. 1995.Pp.156-159
® Cf. en Aldunate del Solar. 1986, p.92



4.3.4 El Gijatun

El mas importante de ios ritos mapuce es el Gijatun, segun Faron
(1961;245) sefala que “...El Nillatun es un rito agricola de fertilidad que
suele celebrarse en la época antes de recoger la cosecha, para
suplicar que ~aseguren la cosecha, protejan a los animales vy
proporcionen prosperidad y bienestar a los mapuche, también se
celebra después de la cosecha para dar gracias, pedir que continue la
proteccidon en contra de las fuerzas del mal y a veces|[...lel grupo
reducional, a menudo tres, celebran el ilillatin una vez al afio; cuando
menos asi debe ser...” El gijatun es una celebracion religiosa que permite
fortalecer distintos aspectos de la vida ritual mapuce. El gijatun es sacrificial
en el sentido que propicia a las divinidades y a los antepasados para
obtener salud y bienestar® ... la dimensién sacrificial es el centro del
rito en la medida que permite conectar lo profano (lo que carece de
fundamento) con lo sagrado (la realidad mitica findante) por medio de
una victima. El sacrificio generalmente de corderos o chivos- es
acompafiada de oraciones con aspersion de sangre y chicha...” ®.

E! rito de Gijatun se reactualiza en el mito de origen Xen Xen y Kay
Kay, para lograr equilibrio y el orden , para que los mapuce sean buenos
seres humanos, y logren fortalecer sus vidas, y establezcan una
reciprocidad con las divinidades. esto no dice que las rogativas sean a estos
personajes miticos, sino a Gnechen principal deidad creadora*...Dentro del
rito, el sacrificio es el mediador entre la dualidad y la unidad; lo
concreto y lo metafisico. Es a la vez centro de la accién sagrada que
gira entormo a é1..."%. Hay un tiempo de esfuerzo y sacrificio, este tiempo
son los dos dias de gijjatun, este tiempo involucra sus preparativos y las
dadivas al interior de este. Es un acto hecho y dedicado a Cao Genecen
para que escuche y conceda las peticiones, expresado en las oraciones de
la Maci, oraciones colectivas, Baile ceremonialy ofrendas.

El rito del Gijatun, tiene una realizacion variable dependiendo del
contexto regional en el cual se desarrolla (en algunas comunidades se

®“El rito, debemos recordar, pemnite establecer una comunicacién o una relacion
mediada con el mundo de las aimas, de los nobles ya muertos, etc...
& Cf. en Foerster,R. : 1993; p98.

® Cf. en Wenuleufu, Art. de Fuenzalida,Teresa 1988.Pp17



celebra cadza cuatro afos, cada dos y en algunas anual) y que hoy mas alla
de reunir a los grupos emparentados como antano, reune a los grupos
organizados en tomo a colectivos mapuce. Las familias que participaran
deben preparar todo lo necesario para atender a sus visitas; se sacrificaran
animales y se dispone de una gran cantidad de comida, la idea es que se
muestre abundancia y se intercambie con familiares y amigos que participan
del gijatun, también ofrecer a quienes dirngen la ceremonia, Giyatufe, Maci o
Lonko segun sea el caso.

Los mas 'importante es que el gijatun reune a los grupos
emparentados, de linajes similes regionalmente o© bien ligados por vinculos
de empatia, ya que antiguamente y aun hoy el mapuce privilegia y valora la
relacién afectiva parental, una especie de moral o sistemas de valores
basados en la familia.

El gijatun esta inserto en un ciclo ritual que se conecta con el sol y
la luna, los cuales forman una familia divina, en este caso la Luna
representara los ciclos de fertilidad, los dias de crecimiento de Luna seran
los tiempos propicios para iniciar un gijatun, ya que esto favorece el buen
resultado de las peticiones y oraciones, y en general la eficacia del rito.

Existe un espacio fisico destinado exclusivo para el Gijatun, en
donde antiguamente se requeria fuese un sitio en donde no se llevaran a
efecto tareas agricolas, ni pastoreo, 0 sea que solo sirviera para esta
actividad religicsa. El lugar debe ser plano y de extension determinada
segun la cantidad de participantes. Para los dias de gijatun se habilita el
sitio, se limpia, se saca la maleza, y se construyen las ramadas. En algunos
Gijatuwe permanece un rewe, el cual es ataviado con ofrendas, metawes y
banderas segun sea la ocasion “...el Aillatin se celebra siempre en
campos ceremoniales bien delimitados y tradicionales de la reduccién
huésped...” ® es en este espacio donde se conserva la tradicién, donde
existe un relato mitico respecto de la conexién entre el lugar sagrado y los
anfitriones de! griatun.

Cada vez que se realiza un Giatun este involucra una
resignificacion y organizacidn del espacio, este orden esta asignado por la

.. memoria colectiva, el conocimiento y sabiduria de la Maci, Lonkos y

Gijatufe.

® Op.cit. p.245



Los objetos que intervienen en el rito estan conectados e
interrelacionados, adquiriendo una significacién; hombres y mujeres van a
asignar un valor significante al objeto en si, y que dara pie para entender el
‘Gyatun como un sistema de signos y simbolos es decir un sistema de
_significacion entendido como “...un conjunto de elementos significativos
interdependientes en el cual existe prioridad del todo sobre las partes
donde los elementos aislados se hayan desprovistos de significacion,
esta la adquieren solamente al nivel del todo” hed

El Gjatun es el ritual mas rico en simbolos y significados
religiosos, pues en é! se practica el deber de un puebio con su Dios, en él se
refuerzan la unanimidad y la cohesion del grupo. En el desenvolvimiento del
rito se simboliza la generosidad y armonia que debiera existir dentro de los
hombres y mujeres, cada duerio de ramada y su grupo, estaran encargados
de atender a los que vendran como invitados, es decir, se establece una
reciprocidad. El ritual de Gijatun se convierte también en un ritual educador
de lo ético como tiempo y espacio de lo sagrado.

El Gijatun es hoy, la manifestacidon mas clara del ethos mapuce,
porque acumula y concentra todos los contenidos culturales de esta
comunidad, pues en el rito se les hace -a los mapuce- creible y posible la
existencia del mundo suprahumano, divino y controlador de las fuerzas de la
naturaleza, dando a los hombres la posibilidad de intervenir, en una
comunicacion mediatizada, con las deidades, por medio de las rogativas
colectivas, como es el caso del Gijatun, y personales, oraciones que en
mapuce reciben el nombre de gijipun.

Un profundo sentimiento de generosidad, igualdad y tension se
_viven durante los dias de rogativa, es quizas, el reflejo de lo ético mapuce,
- el deber ser o mejor dicho lo que debe ser. El clima de gijatun, su necesidad
de agradecer o pedir a Wenecen articula espontdneamente un deber
estipulado en el feyentun, que conduzca al respeto y orden en el desarrollo
de la ceremonia, deber que es sagrado, por que es el resultado de la
experiencia de los antepasados que han legado una forma de mundo
representado.

Es en lo religioso que el hombre da significado a su vida, y ese
significado se constituye en deber, pues regulariza o normativiza un tipo de

~

®Cfen Gundermann Kroll - 1981:p 4.
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conducta congruente con él, el mapuce lleva consigo un espiritu
exquisitamente religioso, lo sagrado lo rocea, de esta manera el participar
en el ritual resuita primordial, indepedientemente de! contextic er ef cuz! se
encuentre ei mapuce, es asi como existen variac.ones regionales de gijatun,
una de estas variaciones es el gijatun que se efectua en Santiago; a estos
ultimos asisten los miembros de la comunidad mapuce recidentes en la
capital, los cuales han configurado una comunidad ritual urbana
“...comunidad ritual, en cuanto a que la vida del- grupo gira en tomo a
celebraciones rituales. En cuanto al lider religicso, iniciador de este
movimiento, se trata de un Machi que estad radicado en Santiago,
desde hace unos 25 afios, de los cuales hace 10 que ejerce como
machi...””®

® | dem. Cunivil:1997,Pp.123. Se sugiere ademas, consultar la Historia de vida del Maci
Augusto Aillapan, anexa a la tesis bajo el titulo:"...a lo mejor fue asi mi destino, de vivir en la
ciudad...".
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1.2 Aspectos metodolégicos
Justificacion metodoldqgica

Para realizar esta tesis utilizamos métodos cualitativos como
la observacion participante, la entrevista semi-estructurada y método
biografico e historia de vida.

Entenderemos  por: A.-Observacién __participante: "La
observacién es el registro sistematico, valido y confiable de
comportamientos o conducta manlfiesta... como método para
recolectar datos es muy similar al analisis de contenido. De hecho,
éste es una forma de observacién del contenido de
comunicaciones..."”! La Observacion en un sentido amplio, engloba todos
los procedimientos utilizados en las Ciencias Sociales, no sdélo para
examinar las fuentes donde se encuentran los hechos y datos objeto de
estudio, sino también para obtenerios y registrarios.

La observacidn participante consiste en que el observador
interactua con los sujetos investigados, por esto al iniciar una
investigacion bajo esta metodologia se hace necesario en principio, definir
con precision el universo de aspectos, eventos y conductas a observar
(Ejemplo: la dinamica humana en el interior de un rito religioso, sus
conductas al interior de él); segundo establecer y definir las unidades de
observacion; tercer paso, establecer categorias de observacién, muchas
veces al investigador le es necesario definir subcategorias de
observacion, Por (itimo, cuarto paso elegir el medio ambiente de
observacién._ Observacién participante, en la cual,se participaré activamente
en ceremonias rituales del pueblo Mapuce radicado en Santiago. Estrategia
que consiste en: “... particlpar en la vida normal de la comunidad,
observando las actividades cctidianas de la gents que en ella vive, y
obteniendo una vision desde dentro de la situacion (observacién
participante). Con la expresién visién “desde dentro” queremos dar a
entender una comprensién de las razones y el significado psicolégico
de las costumbres y practicas, tal como los mismos individuos y

"'"Roberto  Hemandez Sampien;; Carlos Femandez Collado; Piar Baptista Lucio:
“Metodoloqia de la investigacién” Ed McGraw-Hill Colombia 1995. P 316
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grupos estudiados las entienden...para conseguir una adecuada
descripcion etnogréafica, que incluya un ciclo completo ritual...””.

La observacion participante, fue aplicada con posterioridad a
la preparacion, realizacion y participacion de los informantes en e} rito de
Gjatun en Santiago, sumado a nuestra participacion en la ceremonio cuya
constancia queda plamasda en la descripcidn etnografica en tomo a la
experiencia antes mencionada.

-

B.-Entrevistas _en _profundidad, Nuestro trabajo de
investigacion se apoyo de manera sustancial en esta metodologia para la
obtencion de los datos, lo cual se hace relevante entregar las nociones
necesarias que la justifican en el desarrollo de este proceso investigativo.

“...Entrevista en profundidad, que no es otra cosa que una
téecnica de obtener informacioén, mediante una conversacion
profesional con una o varias personas para un estudio analitico de
investigacién o para contribuir en los diagnésticos o tratamientos
sociales. La entrevista en profundidad implica siempre un proceso de
comunicacioén, en el transcurso del cual ambos actores entrevistador y
entrevistado, pueden influirse mutuamente tanto consciente como
inconscientemente. El relato final es una obra en comendita entre
(entrevista) los dos personajes. La entrevista, en opinién de Denzin es
la herramienta metodolégica favorita del investigador cualitativo. La
entrevista es fundamentalmente una conversacion en la que y durante
lo que, se ejercita el arte de formular palabras y escuchar
respuestas...”””.

Las entrevistas en profundidad se estructuran de acuerdo a un
marco de referencia en donde los participantes responden y facilitan la
informacion de sus experiencias personales, en donde la entrevista es un
relato de uno o varios sucesos narrados por la misma persona que los ha
vivenciado. La entrevista produce una relacién y situacidn social entre
entrevistador y entrevistado, un “encuentro cara a cara entre informante e
investigador” encuentros dirigidos hacia la comprensidn de las perspectivas

" Jnno Rossi; Edward O'Higgins: “Teorias de la cultura y métodos antropolégicos®
Ed. ANAGRAMA 1981. Pp. 161-162

3 José Ignacio Ruiz Q. "Metodologia de la investigacidén cualitativa® Universidad de
Deusto Bilbao Espafia 1996; P165.
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que tienen los informantes respecto de sus vidas™: por la interaccion

permanente entre ambos y el flujo de informacion que dinamicamente esta

emisidn y recepcion de datos “... Esta relacién social también existe en

la observacion participante, pero en ella es genérica en relacién a todo
P » Pe

el grupo, mientras que la entrevista es eminentemente concreta,

personal, directa e inmediata...””®

C.- Método biogrifico e historias de vida'® . La narracion de la
vida, como herramienta metodoldgica, una practica que al principio fue
utilizada como una técnica de observacion, en que el informante hablaba
por "si mismo". Su objetivo inicial consistia basicamente, en dilucidar
progresiva y continuamente los procesos histéricos de las relaciones
sociales en las cuales un individuo se desenvolvia.

El método biogréafico permite dar a luz la lbgica intema surgida a
través de las practicas de representaciones de sus actores. Se buscara que
el informante no encaje en categorias externas, sino en la construccién
intema de su sociedad por medio de sus propias categorias de significacion.

La historia de vida, se debe analizar en el contexto de dos
escuelas antropologicas, la primera de éstas es la escuela norteamericana.
" Sin duda un hito fundamental en una historia de las historias de vida
lo constituye la escuela de Chicago y los trabajos que en su ambito se
desarrollaron en las décadas del veinte y treinta. En particular, no se
puede dejar de mencionar los estudios de W...Thomas y F.Znaniecki
(The polish peasant in Europe and América), C. Shaw (The Jack-Roller,
the natural historv of a delinquent career, brothers in crime)...En los
origenes de este notable auge se encuentra la llegada de E.Parck a la
Universidad de Chicago, en 1916, a través del departamento de
sociologia, impulsé con decisién el uso de documentos personales y
la tendencia a realizar estudios de caso. Los trabajos mas arriba

"“Cf. en J.1.Ruiz 1998; P167.(En referencia a la apreciacion de los autores Taylor y
7B‘ogden).

“Cf. en R. Siemra Bravo “Técnicas de investigacién social, teorias y ejercicios”
Ed.Paraninfo 1994 Madnd; P 350.

’® para la elaboracién de este tema recurrimos a los apuntes de la catedra Métodos
cualttativos para los estudios de género (Historias de vida), que dida la Academica
Sonia Montecno en la Universidad de Chile Facultad de Ciencias Sociales, quien
gentilmente nos invitd a participar de sus seminaros.
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mencionados -y otros- tuvieron gran resonancia en el espacio
academico de la época, gozaron de mucha popularidad , dieron origen
a dinamicos debates y ejercieron una notable influencia durante largos
anos. Desde el punto de vista tedrico, se apoyaban en la sociologia
social de G.H. Mead, y sus preocupaciones centrales tenfan que ver
con la constitucion de ciudades modernas, sus dindmicas internas de
localizaciébn y comunicacién, las consecuencias derivadas de los
procesos de urbanizacidn e industrializacién, las minorias étnicas, las
conductas y percepciones de ciertos actores anénimos, etc..."”. En el
ambito de la antropologia, segun autores como Carlos Pifla y Francoise
Morin, mencionan la s obras de Paul Radin (Crashing Thunder, the
autobiography of a Winnebago indian) y a L. Simmons (Sun_Chief the
aytobiography of a Hopi indian), publicadas en el misma década del veinte,
el primero en la Universidad de California y el segundo en la Universidad de
Yale respectivamente, estos dos autores rescatan, lo que a los ojos de
posteriores tedncos, se constituiria en el campo de validez de dicho método,
ya que permitiria la reconstruccion de una cultura en extincidn. Ademas de
rastrear cronolégicamente una experiencia en el cambio y contacto entre
dos sociedades distintas, y como los individuos reaccionan a las normas
sociales impuestas por una sociedad dominante’®, ya que la propuesta
basica era el rescate de la vida de las comunidades indigenas, sus
sistemas de creencias y valores.

La segunda escuela es la francesa, segun Morin (1980) Marcel
Mauss y Claude Levi Strauss recomendaban el uso de la historia de vida
como enfoque metodoldgico en antropologia. "El método biografico hace
presentar una cultura ajena desde "dentro"” como un todo viviente
regido por la armonia interna y no como una acumulacion arbitraria de
costumbres e instituciones cuya existencia, simplemente se
observa"’.

Para el caso latinoamericano, habria una razdn histdrica en el
ambito de la utilizacién del método biografico, en particular la técnica
"histona de vida", como hemramienta de acercamiento a la realidad socio-

7 Carlos Pifia- "Sobre las historias de wida y su campo de valdez en las Ciencias
sociales” en’ Documentos de trabajo Programa Flacso Sanltiago de Chile, N°319
Octubre de 1986 Pp4-5
™ Para preservar la cualdad y fidelidad especifica de los testimonios, se tendia a
%resentarios sin madificaciones, a manera de respetar la oralidad

C! en F. Morin 1380,
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cultural. La historia de vida como método de ciencia social, tendria su raiz
en los testimonios™®, los cuales a su vez también muestran dos causas en
su utilizacion, una historica y otra literaria. La causa historica se fundamenta
en un hito de surgimiento, que nace en medio de la crisis desarrollista del
modelo acumulativo de vida (década del '60-"70 del siglo XX). Las Ciencias
Sociales se planteaba el como integrar los actores sociales al analisis de la
realidad social que les tocaba experimentar. Es importante resaltar esta
década del sesenta, ya que aproximadamente en estas fechas empiezan a
emerger movimientos sociales que desatarian un interesante cambio social:
Jovenes, Mujeres e indigenas.

Se comienza a armar un gran entramado social desde el cual
cada uno de estos actores en particular hace andlisis de su realidad. Es en
este contexto que reemerge un auge testimonial, una recuperacion de la
memoria de los sujetos histéricos, hombres y mujeres, desde los cuales
empieza a aparecer la voz de la reivindicacion social.

La segunda causa, es la literaria; el testimonio toma otra
dimension, la creadora, en la cual el testimonio deja espacio al lenguaje de
las clases sociales subaltemas. Aparece la voz de los sujetos populares,
cdmo viven, cdmo se piensan a si mismos, y cdmo ven su entomo.

Tributaria de esta tradicion antropoldgica, y en el contexto de las
profundas transformaciones sociales que ocurriran con posterioridad,
emerge una nueva corriente relacionada con las historias de vida, en este

punto cabe recordar al antropdlogo Oscar Lewis, y su obra "Los hijos de
Sanchez".

En adelante las historias de vida se abocaran al rescate de las
experiencias, sin embargo, existirdan debates sobre su validez. Pero
apareceran consenscs al momento de dar relevancia metodolégica a la
coherencia intema del relato en si, en el cual el sujeto se reencuentra con si
mismo, en los distintos tiempos vivenciados. Si bien pone en escena la

®La principal caracteristica del testimonio, es que se postula bajo una voluntad estética, se
trabaja con un personaje tipico, ideal, que tiene expenencia frente a la realidad y a un hecho
en particular, este sujeto con capacidad discursiva entabla una composicién lineal del
relato, del cual es actor y autor, frente a este relato se recurre a fuentes directas vy
compiementanas (Dianos de vida, epistolas, etc...); en la construccion de “historias de vida®
se trabajara con sujetos reales y excepcionales.
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subjetividad, ésta se ve relativizada en los objetivos del método. cue son el
reconocer a un sujeto cultural, atravesado por hechos sociales.

En esta tesis se empled el Método Biogréafico, especificamente la
técnica_Historias de vida “... los relatos de sus vidas hechos por
miembros jovenes y viejos de una sociedad pueden revelar los
importantes cambios que han tenido lugar en ella.”*' Y fue aplicada a un
mapuce migrante adulto, pues conserva y ha acumulado mayor experiencia
con el tema de la migracion y lo urbanoc. Publicamos la historia del maci
Augusto Aillapan Paillafil, ya que nos parece, es una historia que lleva a la
profundizacién acerca de los roles que debe cumplir un mapuce en la
ciudad, ademas de ser la mas completa.

*Op.ct 1.Rossi Pp. 17



Los mapuce en Santiago, una caracterizaciéon de los y las
entrevistados.

Para llevar a efecto esta investigacidon se requirid que los/as
entrevistados/as cumplieran con ciertos criterios de seleccion:
-Tanto hombres como mujeres debian haber participado en gijatunes en
Santiago.
-En el casode los adultos, éstos debian ser migrantes mapuce
-Los entrevistados podian participar © no en una organizacidn indigena
-Se traté de que fuesen personas con distintos roles dentro del gijatun y
en la organizacion indigena en Santiago.
-En el caso de los jovenes, particularmente, se requirié que fuesen
nacidos y criados en Santiago.

Los mapuce residentes en Santiago, que fueron
entrevistados, se pueden segmentar en dos grupos para su descripcion.

l.- Un primer grupo lo componen siete personas adultas de
los cuales tres son mujeres cuyas edades van desde los 46 a los 67 afos
de edad, y cuatro son hombres que fluctian entre los 44 a los 77 afos.
Salieron de su comunidad entre los afios 1950-1960. Las edades de las
mujeres fluctuaban entre los 18 y 37 arfios de edad al momento de partir a
Santiago. La edad de los hombres en ese momento era entre los 15y 18
aflos de edad, a excepcion de dos entrevistados cuyas edades al
momento de emigrar era 37 y 41 afios de edad (La primera mujer, el
segundo hombres respectivamente) .

Para las mujeres los motivos de la emigracién fueron en
general: viudez, falta de trabajo, pobreza y problemas familiares; en el
caso de los hombres fueron: falta de trabajo, motivos familiares y
educacidn de los hijos. A su llegada a Santiago su residencia inmediata la
constituyd las casa de los parientes que ya residian en la capital y
también en los lugares de trabajo, como en el caso de las empleadas
domeésticas puertas adentro. Una vez instalados en domicilios mas o
menos estables, y con una relativa seguridad laboral, en el caso de, tanto
mujeres como hombres que contrajeron vinculo matrimonial en Santiago,
con pareja mapuce que conocieron en la ciudad, los hijos fueron naciendo
en la capital, 1o que fue dando una permanencia en la ciudad.



Han lliegado desde sus comunidades a residir en comunas
tales como: La Pintana, Pefalolen, Cerro Navia y Pudahuel. En su
mayoria ellcs migraron de las comunidades. Copithueco, Mataquito, Isla
Huapi, Miflonko alto, Liuko y Rolonche, ubicadas en la IX region de la
Araucania (Temuco, Villarrica, Purén, Puerto Saavedra y Nueva Imperial).
Salieron desde sus comunidades entre las décadas de los afios 50"y 60’,
sus edades fluctuaban entre los 13 y 20 aflos de edad, a excepcién de
dos entrevistados que emigraron a los 37 y 41 afos de edad
respectivamente.

En relacién con el mundo laboral, ias mujeres han trabajado
y trabajan como Asesoras del hogar, en ferias libres comercializando
productos, etc.. en el caso de los hombres los trabajos son y han sido,
como Obreros de fabrica, de construccidn, panadero, junior de oficina,
mozo de restaurante, maestro de cocina y trabajos administrativos
publicos.

Las entrevistas realizadas a las mujeres y hombres aduiltos
fueron en sus casas. En el caso de las mujeres jovenes las entrevistas
fueron hechas en las salas de distintas universidades y también en
plazas, solo en dos casos las entrevistas fueron hechas en los domicilios
respectivos, la misma situacion se repitié en los hombres jdvenes.

Actualmente, respecto de las viviendas de este primer
grupo, podemos decir que a muchas de ellas se accedid por Serviu, son
casas pareadas, algunas de dos pisos, © bien son departamentos también
pequefios. Construidas basicamente de materiales tales como: Concreto,
madera, ladrillo, son de dimensiones pequefias. También existen algunas
a las que se accedid de manera particular.

Respecto de las disposiciones de otros espacios, no todas
las viviendas estaban habilitadas con antejardin, si con patio interior que
son pequenos, el que muchas veces es ocupado para la construccion de
mejoras (hechas con material ligero), el interior de la vivienda esta
dispuesto de la siguiente manera, living/comedor, dos a tres piezas
dormitonos, e inmediato a la cocina esta el bafio.



La ubicacion de las viviendas en el contexto de la ciudad- se
podria decir estan ubicadas en conjuntos habitacionales en poblaciones
o villas, en sectores con alta concentracion de poblacidén en comunas
perifericas.

Estas personas estan y han participado en las
organizaciones mapuce tales como: Lelfunche, Inchin mapu, Meli Rewe,
Consejo mapuce Cerro Navia, Trepeaifi pu Lamgmien. A ellas han illegado
poducto de su relaciones sociales con otros mapuce que estan residiendo
en Santiago, y que se han agrupado en organizaciones indigenas locales,
es decir de sus correspondientes comunas, como es el caso de Pudahuel
y Cerro Navia. Es desde este contexto organizacional que cada uno de
ellos se ha reencontrado con la religibn mapuce, participando en los
gijatunes que estas organizaciones reviven en Santiago, ya que cada uno
de estos adultos, ya sean hombres 0 mujeres, poseen una experiencia
de su comunidad con respecto a ceremonias religiosas mapuce, elios
aprendieron ese conocimiento desde nifios, conocimiento que vino desde
los padres, abuelos y parientes mas proximos, entonces el participar en el
gijatun en la ciudad existe un esfuerzo por recordar 1o “que se hace” en la
comunidad de origen respecto de las ceremonias religiosas mapuce.

, Il.-El segundo grupo de entrevistados lo componen los
jovenes, hombres (3) y mujeres (4) mapuce, cuyas edades fluctuan entre
fos 23 y 28 afos, hijos de padres gque emigraron desde comunidades
como: Lollkura, Xapleufv, Llepelco, Mision Boroa, Tranapico Yy
Coipolatken, de localidades como Carahue, Freire y Cholchol, de la IX
regién. Ellos constituyen una primera linea generacional nacida en la
ciudad, a excepcion de un caso en que es segunda generacidén nacida en
Santiago.

Ellos viven en comunas como : La Granja, La Pintana, Lo
Prado, El Bosque y San Joaquin, la mayoria reside con sus padres.
Estudian carreras como :ingenieria Civil Industrial, Agronomia, Ingenieria
Comercial, Pedagogia en musica y publicidad. Algunos de ellos trabajan
en empleos estables u ocasionales.

Varios pertenecen a organizaciones tales como: Xawun
ruka, UJE! unidn de jovenes y estudiantes indigenas, Lelfunche, etc.
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Otros han participado en distintas organizaciones, y aun cuando hoy no
son miembros de ellas, si participan en el gijatun y otras actividades
culturales mapuce. Han llegado a las organizaciones por el contacto con
otros jovenes y también adultos mapuce, desde los cuales ha nacido la
iniciativa de formar y participar en una organizacion indigena.

En su mayoria manejan elementos de la lengua mapuce
pero no hablan el mapudungun, estan alejados de la comunidad desde la
cual salieron sus padres, por lo cual solo la tienen como referente, por lo
que la organizacion se les presenta como una suerte de grupo de pares,
jovenes con experiencias similares, desde la que retoman la identidad
mapuce.

Los jévenes ya sean hombres o mujeres, se encuentran con
la religiosidad mapuce ya sea a través de la participacion en
organizaciones mapuce urbanas en Santiago, o también por vinculos
parentales y de amistad, al ser invitados a participar de las actividades
culturales religiosas como por ejemplo el gijatun.

En el caso de los jovenes que participan en las
organizaciones han debido asumir una serie de roles y responsabilidades
para poder participar adecuadamente en las ceremonias religiosas, esto
ha involucrado para ellos un auto-aprendizaje de la cultura mapuce; para
ellos ha sido un esfuerzo, por el hecho de haber nacido en la capital
muchos no poseen un cabal conocimiento acerca de los elemento
culturales acerca de la ritualidad, creencias y costumbres mapuce, debido
principalmente a que sus padres no reprodujeron en sus hijos los
elementos que componen la cultura mapuce, pero los jovenes asumen el
trabajo como una causa reivindicativa de su pueblo.

Para los jovenes el aprendizaje de su cultura a sido un
proceso, que han vivido en las organizaciones como miembros de ellas,
las cuales han desarrollado distintas actividades como: Cursos de lengua
y cultura mapuce, organizacién de la participacion en gijatun, palin y
wexipantv.
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Cuadro n°3 grupo n°1 Adultos mapuce:

Género | 44-54 54-74 T4y +
Hombres 3 1
| _Mujeres 1 2

Cuadro n°4 grupo n°2 Jévenes mapuce:

-Genero | 20-25 25-30 30y +
Hombres | 1 2
Mujeres | 1 3




' Presentaci6n de los entrevistados

Juarita H. Tiene 67 afios de edad, nacid en Mataquito, Temuco (Novena
Regidn). A ios 37 aflos se vino a Santiago a trabajar, para después
quedarse definitivamente. Actuaimente vive en la poblacidon Lo Hermida,
de la comuna de Penalolen, trabaja preparando comidas para los
trabajadores de la feria libre, pertenece a la organizacion Mapuce
Trepefiin pu Lagmien. Ha asistido y participado en el giatun de la
comunidad de Lelfunche en La Florida.

Maria H. Tiene 56 afos de edad, nacid en la comunidad de Liuko, en
Nueva Imperial ( Novena region), emigro a los 13 afos de edad a
Santiago. Actualmente vive en la comuna de La Pintana, es duefa de
casa, pertenece a la organizacidn /nchin mapu, ha participado en gijatun
que se han realizado en Cerro Navia, Pudahuel y La Pintana.

Mercedes H. Tiene 46 afios, nacié en la comunidad de Nipinko alto, Puren
(Novena Regién). Se vino a Santiago cuando tenia 18 aflos, en la
actualidad vive en la comuna de Cerro Navia, trabaja de comerciante en
ferias libres, pertenece al Consejo Mapuche de Cerro Navia. Ha
participado y organizado gijatun en cerro Navia y en la comunidad de
Lelfunche, ademas los gijatun organizados por Meli Rewe en Pudahuel.

Maging C. Tiene 26 anos de edad, es primera generacién de mapuce
nacidos en Santiago, desde siempre a vivido en la comuna de Lo Prado.
Se desempenia en trabajos de contabilidad general, actualmente estudia
Ingenieria Comercial, estuvo participando en la organizacién mapuce
UJE!. Ha participado en el gijatun en Santiago organizados por Meli Rewe
en Pudahuel, y la comunidad de Lelfunche en La Florida.

Cesia C. Tiene 26 anos de edad, estudiante de la carrera de Quimica y
farmacia, en la Universidad Catdlica. Es primera generacion de mapuce
nacidos en Santiago a participado en Gijatun en la comunidad Lelfunche
en La Flonda. Tambien ha participado en Pudahuel.

Ayelen M. Tiene 26 afos de edad, estudia Ingenieria Civil Industrial, en la
Universidad de Santiago, es segunda generacién de mapuce nacidos en
Santiago. Reside en la comuna de La Granja, pertenece a la Asociacion
Indigena mapuce Xawun Ruka. Ha participado en los gijatunes
organizados por Meli Rewe en Pudahuel, y en la comunidad Lelfunche en
La Florida.
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Carmen A Tiene 23 afios de edad, estudiante de Agronomia en la
Universidad de Chile, es primera generacién de mapuce nacida en
Santiago, ha vivido desde siempre en la comuna de La Pintana.
Actualmente pertenece a la UJEl Ha participado en los gijatun
organizados en La Pintana, en la comunidad de Lelfunche y en el estadio
Palestino el afio 1992.

Tomas C. Tiene 77 afnos de edad, naci¢ en la comunidad de Copihueko,
Villarrica (Novena Region). Se vino a Santiago a los 41 afios de edad, con
su esposa e hijos, lugar donde se radico permanentemente. Actualmente
vive con su familia en la comuna de La Pintana. Pertenece a la
organizacién Mapuce Rayen Mapu, de la cual es Lonko, ha participado en
diferentes actividades como: gijatun en la comunidad Lelfunche y los
organizados en La Pintana.

Augusto A. Tiene 50 arios, nacié en la comunidad de Rolonche, Puerto
Saavedra (novena Regién). Se vino a Santiago a la edad de 16 afios, aqui
se caso, nacieron y fueron criados sus hijos. Constantemente viaja al Sur
del pais, debido a que es Maci Actualmente vive en |la comuna de
Pudahuel, y su trabajo esta exclusivamente dedicado a su préactica de
Maci. Como maci ha organizado y dirigido el gijatun en Pudahuel, también
ha participado como invitado en los gijatun de la comunidad Lelfunche en
La Florida.

Alfonso T. Tiene 47 afos de edad, nacié en Chol-Chol, Temuco (Novena
Regidn) a los 16 afios de edad emigro a Santiago, Lugar donde se radico
definitivamente, se casd, tiene cuatro hijos. Vive con su familia en la
comuna de Penalolen. Trabaja como maestro de cocina. Pertenece a la
comunidad de Lelfunche - LaFlorida, de la cual es Lonko. El es una de las
personas que organiza y dirige el gijatun de la comunidad Lelfunche.
También ha participado en gijatun que organiza Meli Rewe en Pudahuel.

José P. Tiene 44 arios, nacié en la comunidad de Isla Huapi - Puerto
Saavedra, Temuco (Novena regidn). A los cinco aflos de edad tuvo que
venirse a Santiago con una tia debido al fallecimiento de su madre,
después a los 10 afnos de edad, vuelve al Sur, Cuando termina la
ensefanza media, se viene a Santiago a estudiar a la Universidad, desde
ese tiempo ha permanecido en Santiago, donde se casd y nacieron sus
hijos, vive con su familia en la comuna de La Pintana. En estos momentos
esta a cargo de la Oficina de Asuntos indigenas de la |.Municipalidad de
La Pintana. Ha participado y organizado, los gijatun de la comunidad de
Lelfunche, y los que han sido realizados en la comuna de La Pintana.
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También ha sido Mvxun, invitado especial del gijatun organizado por Meli
Rewe en Pudahuel.

Diego H. Tiene 26 anos de edad, es primera generacion de mapuce
nacida en Santiago. Actualmente estudia Pedagogia en Musica en la
Universidad Metropolitana de Ciencias de la Educacion; reside en la
comuna de La Pintana con sus padres y- hermanos. No pertenece a
ninguna organizacién mapuce, pero ha participado en los gijatun de La
Pintana y en la comunidad de Leifunche en La Florida.

Rodolfo P. Tiene 27 afos de edad, es prnimera generacion nacida en
Santiago. Actualmente reside en la comuna de El Bosque. Es trabajador
temporal, su profesibn es dibujante publicitario, es miembro de la
asociacion indigena Mapuce Xawun Ruka. Ha participado en los gijatun
organizados por Meli Rewe en Pudahuel y los realizados en La Pintana.

Victor Q. Tiene 25 afos, es trabajador de una oficina particular.
Actualmente reside en la comuna de San Joaquin, en estos momentos no
pertenece a ninguna organizacién mapuce. Ha participado en el gijatun en
Santiago, en la comunidad de Lelfunche en la Florida.



il Parte
Trabajos etnograficos
Descripciones de la participacion en el gijatun y
ordenamiento de la informacién recopilada

“... Eratoda una imagen nocturna,
era el otro Santiago. El cielo azulado
profundo, rompia con el amarillo
rojizo de los fogones™
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Craznlzaclones mapuce urhanag y su relacion con el

gilatun

En Santiago las organizaciones mapuce existentes, se han
formado como parte de un proceso de reagrupar a8 los miembros de la
comunidad mapuce de la capital en tomo a intereses comunes, En este
sentido la orgenizacion pasa a ser un espacio en donde los individuos
pueden llevar a cabo un trabajo en conjunto con los demas integrantes de
su organizacion, de acuerdo a los objetivos e inquietudes compartidas. De
esta manera cada una de las organizaciones mapuce en Santiagec poses
conotaciones distintas. Como parte de los distintos intsreses, algunas
optaron pasar por el tramite legal, por ejemplo obtener “Personalidad
- juridica” para llevar a efecto un trabajo como Asociacién indigena, pero
algunas agrupaciones cuestionaron y se mantuvieron al margen de dicho
proceso.

Las organizaciones desarrollan actividades en distintos ambitos,
tomando temas como: lo social, lo cultural, lo politico y en el mundo
religioso, en este Ultimo caso, reviviendo las practicas rituales del mundo
mapuce, ello no implica que algunas organizaciones concentren mas su
trabajo en algun ambito especifico, como puede ser el revitalizar las
practicas del gijatun en la ciudad, organizaciones como: Lelfunche, Meli
Rewe, quse estén integradas por adultos, muchos de los cuales han llegado
a Santiago desde las comunidades rurales, ademas hablan el mapudungun
y conocen desde su contexto d;oag@\la tradicion y el vivir la cuitura. Por\
ultimo, en estas organizaciones existen autoridades tradicionales como son: !
Lonkos, maci, werken, macife, jankan, es decir una forma de revitalizar en la \
ciudad los roles tradicionales. Es asl como estas organizaciones estan en |
mejor condicion de emprender la organizacidn de un gijatun, no asi Ias}
organizaciones integradas exclusivamenta por jovenes mapuce nacidos en
la ciudad.

Para realizar sus actividades vy practicas religiosas, las
organizaciones emprenden una busqueda de los lugares mas adecuados
para la realizacidn de las mismas, esta busqueda es constente, ya que no
existen espacios fisicos adecuados e ideales donde se puedan desaroliar
dichas actividades, como es el caso del espacio necesario para gijatun. En
esta busqueda las organizaciones han encontrado y desarrollado el gijatun
en lugares como: Lelfunche - en La Flonda, a través de fa Congregacidn
del Verbo Divino, en La Pintana a través de la oficina de asuntos
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indigenas de la |.Municipalidad, han logrado conseguir espacios como
parcelas para hacer el gijatun. En el caso de Meli Rewe, por intermedio
del Consejo Comunal de Deporte consiguen un sitio en el Estadio Modelo
de Pudahuei, sitio en el cual desarrollamos nuestra observacion
participativa. La dificultad esta en que estos espacios no son estables y
exclusivos para las ceremonias religiosas mapuce, por lo cual las
organizaciones siempre estaran en la busqueda de aquel espacio “ideal”,
ya que el sentido del espacio propio y permanente para desarrollar la
actividad religiosa mapuce, hace posible y permite una continuidad del rito
en las generaciones.
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Estadio modelo de Pudahuel

Para llegar al Estadio modelo de Pudahue!®, si uno viaja
desde el centro de Santiago, la Micro bajara por Alameda hacia el nor-
poniente, doblard en calle Las Rejas, seguird bajando por calle San
Pablo, hasta llegar al paradero de buses en calle Teniente Cruz con Av.
San Pablo.

Al descender de la micro se debe cruzar hacia el Sur (Mano
derecha). Lo primero que se ve es el Cenfro de diagndstico y salud
Dr.Salvador Allende G., frente a éste se ven unas canchas de Baby futbol,
vecina a esta cancha existe una poblacion, las casa son de material
ligero, y muchas de ellas sin pintar.

Se debe seguir caminando a mano derecha e inmediato al
centro de diagndstico mencionado, esta el Consejo comunal de deporte.
Luego se llega a una primera entrada: es un sitio amplio, eriazo, deposito
de escombros, monticulos de tierras, desechos de muebles viejos, etc...,
que esta cercado por una reja de alambre abierta intencionalmente con
objeto de proveer un atajé hacia otro lugar, frente a este sitio eriazo existe
una /glesia Evangélica Pentecostal. Siguiendo por la mano derecha, hay
una Comisaria de Carabineros, luego algunas residencias.

Una de las entradas por las que se puede llegar ai Estadio
Modelo de Pudahuel, es por el sitio eriazc que queda por calle Teniente
Cruz. Es un lugar con escombros, no es plano sino en declive. Por el
camino en bajada, se encuentra un muro en el cual hay una puerta de
metal negra que conduce a otro espacio. Desde aili se aprecian todos los
distintos lugares del estadio.

De frente las canchas de futbol, cercadas por una reja de
alambres de color negro; hacia mano derecha, -un espacio vacio- un
camino de “huella”, el cual se ocupa cotidianamente como pista para
trotar; lo sigue una pista de bicicross. Los limites de la pista los norman
unos neumaticos, de color azul y rojo, desgastados, formando un circuito.

*El Estadio Modelo de Pudahuel, es un lugar que pertenece a la |. Municipalidad de
Pudahuel y al Conssjo comunal de deporte.



Este terreno no es plano, es concavo, ya que esta mas hundido en el
centro que en los bordes. E! borde superior conforma un camino mas
ancho, lo restringe un muro que pertenece a una maestranza de
vehiculos, un guardia vigila desde una caseta.

En el centro, en la parte mas hundida de este sitio, se ubica
un Rewe, de madera gastada y seca. Lo rodea un circulo de tierra suelta,
sin vegetacidon, que denota uso del lugar; lo cruzan dos huellas en linea
recta y paralelas que van directo a la pandereta de cemento del camino
mas alto; se encuentran arbustos de espino, y otras especies cerca de
€sa pandereta rayada con mensajes de distinto tipo, los que nos llamaron
mas la atencién fueron referidas al Gijatun, como el dibujo de un gran
Kulxun de color naranjo, con una inscripcion que senala:”Centro Cultural
Meli Rewe”, aqul se realiza Gijatun, culto religioso Mapuce”. Las demas
murallas aparecen marcados con textos como: Paillal, Lo Prado, Xawun
Ruka, Consejo Pudahuel. Para salir se sigue el camino que bordea la
pandereta de alli se empieza a bajar, hasta llegar al terreno que es plano,
donde se encuentra el gimnasio techado, luego de éste se encuentra una
de las salidas y entradas principales del Estadio Modelo de Pudahuel.
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Consaqracion de un espacio fisico, el gijatuwe de
Pudahuel

Unos dias antes del gijatun se prepara el espacio en el
Estadio Modelo de Pudahuel para convertirio en Gijatuwe. Lo primero es
delimitar el lugar, construyendo un cerco de alambres sujetos a estacas
de tronco de arbol. De esta manera se mantiene una division con los otros
espacios del estadio, y asi queda cerrado el gijatuwe. Luego se realiza
una limpieza general del sitio, en los alrededores del rewe y en los lugares
donde se instalaradn las ramadas. Que se ubicaran en la parte alta,
apoyadas en una pandereta de cemento, todas mirando hacia el oriente.

Cada duenio de ramada tuvo que sacar maleza, emparejar la
tierra y construir su ramada. Cada esqueleto de la ramada fue elaborado
con maderas y coligues, los techos fueron cubiertos con sé&banas,
plasticos, ramas de arbustos o carpas. En cada ramada se puso una o
dos banderas mapuce ensartadas en coligue: banderas blancas,
banderas negras, banderas azules, banderas azules con blanco,
banderas azules con una luna y una estreila y banderas celestes con una
estrella.

En el lugar de oracion y baile esta el Rewe. Este es
arreglado y ornamentado con ramas de Canelo, Maqui y Banderas que en
su mayoria son blancas y negras, y también azules. Las banderas estan
sujetas a un coligue, y se ensartan en el ramaje que cubre el rewe. Las
banderas quedan hacia el cielo, a los pies estan dispuestas las ofrendas:
metawe con mudal y agua; semillas de cultivo; abonos para la tierra y
comidas.

Complementarios al rewe pnncipal se instalan tres pici rewe
o pequenos rewes: dos hacia el oriente y uno al poniente. Uno de los pici
rewe que estd hacia el oriente tiene ramas de maqui y una bandera
blanca, a sus pies hay un metawe; el otro pici rewe del oriente tiene ramas
de maqui, una bandera azul con una luna, a sus pies una mesa con
metawe. En el pici rewe del poniente se encuentra una bandera blanca
con azul oscuro, a sus pies hay un balde con agua.
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Es asi como el espacio ha cambiado, quedando todo
dispuesto para los dias de gijatun.

Preparativos para el Gijatun
El Antv, Organizando el gljatun.

Para el gijatun no sblo se debe preparar el gijatuwe (espacio
destinado para el Gijatun) sino que también se debe preparar a las
personas y a toda la comunidad mapuce que participara. En este sentido
Meli Rewe como organizadora del Gijatun es la que tiene mayor
responsabilidad en que el rito se desarrolie de la mejor manera. Para ello,
con anticipacidn se realizan Antv, reuniones especiales en donde asisten
organizaciones y familias Mapuce invitadas al Gijatun para conversar
acerca de “como” se llevara a cabo.

El Antv se realizd en el Estadio Modelo de Pudahuel en el
mes de Octubre de 1996, en el lugar que se desarrollaria el gijatun, todas
las reuniones fuera en Mapudungun. El antv se inici6 con un Purun, vy
despuées se pidié que se presentara cada uno de los Lonkos o presidentes
(as) de las organizaciones invitadas, para llegar a un acuerdo. Se pidi6 la
palabra a quien quisiera expresarse, uno de los acuerdos que mas se
discutié, fueron las prohibiciones expuestas por Meli Rewe. Estas
prohibiciones, tienen su argumento en que el gijatun debe realizarse
segun "La costumbre de los antiguos" y las disposiciones reveladas por
los Maci, en conjunto con las determinaciones de la misma organizacién.
Las prohibiciones fueron:

-Que no se permitirian bebidas alcohdlicas y cualquier persona en estado
de ebriedad no podria participar de la ceremonia.

-Durante la ceremonia s6lo se podria beber Mudai, agua y bebidas.

-Se prohibe sacar fotografias en el lugar del rewe y en los momentos de
oracion y Purun; si se podran sacar en las ramadas cuando se esté
descansando y comiendo.

-Una de las prohibiciones mayormente discutidas fue que las mujeres no
podian asistir al Gijatun con pantaldon, sélo con vestimenta tradicional,
vestido o falda. Algunos estaban en desacuerdo porque decian, que las
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ninas mas pevjuenas pasarian frioc durante la noche y que las mas jévenes
no aceptarian facilmente, y era necesaric incorporarlas a la ceremonia.
Ante estas opiniones las seforas de mas edad sefalaron que desde
pequefnas se debia ensefiar y aprender cdmo se debia asistir a una
ceremonia de Gijatun.

-Finaimente todos los asistentes estuvieron de acuerdo con esta
prohibicidn. Se pidio tanto a las familias como a las organizaciones que
informaran a sus visitas de estos acuerdos.

Por dltimo, durante el antv, se acordd aportar con recursos
para la compra de alambres y estacas para cerrar ei gijafuwe. Ademas, se
confirmé el lugar de la ramada de cada uno de los asistentes a la
ceremonia.
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Construyendo las ramadas de gijatun.

El dfa Viernes 18 de Octubre (1996), cerca de las 17
horas, llegamos al lugar del gijatun dispuestos a ayudar a construir la
ramada en la cual participariamos (tuvimos que arreglar el lugar sacar la
maleza y las piedras). El sitio de ramadas se ubicaba en la parte alta del
lugar concavo, inmediatas a la pandereta, la cual se aprovecha en parte
como proteccidbn y soporte de las ramadas. Las inscripciones en la
pandereta -antes mencionadas- decian referenCia a familias y grupos,
determinando el espacio que les correspondia, eran apellidos de familias
y de Organizaciones Mapuce Invitadas.

El principal inconveniente para la construccion de las
ramadas fue que la Municipalidad de Pudahuel, se habia comprometido
en entregar a tiempo el material (madera) necesario, mas un cerco, para
cerrar el espacio donde se desarrollaria el Gijatun, ademas de entregar
bafios quimicos. Pero, por el paro organizado por los empleados
Municipales esto no se pudo cumplir. Cada organizacion y familia se las
tuvo que arreglar personalmente, para confeccionar su ramada, cada uno
trajo su madera, sus lonas, se utilizaron los restos de troncos de arboles,
desechos de madera. Los techos consistian en lonas, plasticos, sdbanas,
géneros, ramas y coligles.

Las integrantes de la organizacion que nos invitd, que en su
mayoria son mujeres, trajeron herramientas y materiales, pero faltaba
madera para hacer la estructura. Salimos a conseguir madera a una de
las poblaciones que estd frente del Estadio Modelo de Pudahuel.
Recorrimos la poblacién preguntando a las sefioras y a los nifios si tenian
listones de madera que nos vendieran, el primer listén que conseguimos,
lo trajo un nifio, prometiendo conseguir mas. El nifio nos preguntd para
que necesitabamos los listones, dijimos que era para una actividad en el
Estadio y €l comenté -!Ah;j con los mapuce-. Nosotros respondimos: Si
para el gijatun. Lo primero que conseguimos fueron dos listones de
madera y un tronco de arbol, con eso armamos la ramada. Ellas sabian la
forma que debia tener y las caracteristicas, cuanto debia soportar y la
profundidad que debian tener las vigas enterradas en el suelo. Esto junto
a otras cosas llama la atencidon. Tomaban decisiones rapidas, se
organizaban. El niflo legé con mas madera con la cual se pudo terminar
una parte de la ramada.
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Faltaban solo algunas piezas de madera para completar el
trabajo, las cuales conseguimos con el cuidador del Estadio, y en ese
momento observamos que en el Estadio también hay un gimnasio
techado, una casa y otro sitio eriazo por calle Corona Sueca.

Los hombres de otras organizaciones pasaban mirando, elics
rapidamente construyerdn sus ramadas. Estaba pronta a caer la noche y
se dejo a medio terminar la ramada. Se arreglé todo para partir a las
casas. Cuando nos retiramos, vimos a una senocra cocinando en una de
las ramadas, freia sopaipillas en una olla sobre un pequenc kixal ©
fogén, eran para los hombres de su familia que trabajaban en la
construccién de la ramada. Mientras caminamos hacia la parada de buses
en San Pablo se acordé llegar temprano al otro dia, para poder terminar
los trabajos pendientes.
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Los dias de gijatun

Dia Sabado, 19 de Octubre 1996. El compromiso con la
organizacidon que nos invitoé era llegar y juntarnos en la sede, y desde alli
partir al gijatun. Lo ideal era llegar a las 11 AM., porque se debia
movilizar todo lo necesario: banderas, coligies, ollas, platos, cubiertos,
choapinos, instrumentos, comidas y carbén para el fogon. Solo faitaba la
carne por lo que acompafamos a un miembro de la organizacibn a
comprar en las carnicerias de Franklin. De regreso de la compra, partimos
todos en taxi al gijatuwe de Pudahuel.

El taxi caminé por la calle Corona Sueca. Al entrar, se puede
ver el sitio en su totalidad; por esta entrada se va por el camino mas aito,
se pasa por el Gimnasio techado, y se sigue bordeando la pandereta de
cemento. Seguimos el viaje y estaba todo distinto, habian cercado de
extremo a extremo el lugar destinado para el gijatuwe, una separacion
con alambres, dispuestos en cuatro corridas, sujetas a unas vigas gruesas
de madera. El taxi llegd a la entrada del gijatuwe, la cual era constituida
por una tranca de vara -como las que se ponen en el campo- para
indicardar la entrada y la salida. La cuidaba un hombre con una bandera
blanca sujeta a un enorme coligue, era un Jankan o guardia encargado de
la seguridad y el desarrollo ordenado de la actividad. E! taxi siguié por el
camino hasta pasar por adelante de las ramadas. Desde la entrada al
gijatuwe se podian apreciar distintas imagenes, las ramadas casi en su
totalidad estaban listas y habitadas, se sentia un lugar distinto como fuera
de Santiago, era como un choque, un cambio de espacio, en sblo
segundos parecia estar transportado a otro tiempo y lugar. Lo Unico que
recordaba que se estaba en Santiago, era el leve sonido de las micros,
algunas palabras en castellano chileno, alguna persona que pasaba
trotando o curioseando por fuera del gijatuwe.

El taxi se ubicd delante de la ramada que ocupariamos
durante el gijatun, se bajaron del automoévil las cosas, se empezaron a
ordenar en e! interior de la ramada. Ademas, se finalizardn los trabajos
pendientes: se termind de instalar el techo, y cubrir con ramas en la parte
que daba al camino de tierra por donde circulaba la gente. La mayoria de
las ramadas, estaban concluidas, los grupos ya estaban ubicados, ya las
ramadas ocupaban la total extension de la pandereta.
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Las ramadas estaban ordenadas y ambientadas con
asientos, otras con choapinos en el suelo, afuera de cada una habia un
fogdén, en algunas inciuso habian mesas y sillas. En cada ramada una o
dos banderas®, de colores Blanco, Azul y Azul-Negro, con dibujos de
Lunas, estrellas y Kulxunes. Nos instalamos, pero de inmediato se nos
llam¢ al Purnin, nadie podia quedarse en la ramada todos debian bajar al
Rewe, que estaba adornado con frondosas y largas ramas de Maqui y
Canelo, tenia Banderas a sus costados, ofrendas a sus pies, Metawes y
botellas con Mudai, y fuentes con Agua.

Dos maci dirigieron la ceremonia, uno del Sur, de Carawe, y
otro de Cerro Navia; el Lonko de Meli Rewe acompané a los Maci en toda
la ceremonia. Los maci estaban vestidos con prendas mapuce,
Xapelakuca, y pafuelos cubrian sus cabezas, Xanlonko, pequefos
Xanwe sujetaban sus pantalones. Uno de ellos usaba Foje que cubria sus
hombros, tenia un enorme Xarilonko, de colores verdes y Amarillos, con
incrustaciones de plata, el Lonko con su Macufi de color Negro, con
grecas Blancas, bailaba delante de los maci, agitando una bandera al
ritmo del kulxun.

Una rogativa di6 inicio a la ceremonia. Todos bajarén al
purun o baile, el Jankan, sacd a la gente de las ramadas; todos debian
ordenarse en lineas horizontales, una fila de hombres y una de mujeres
respectivamente. En la primera linea iban los Maci, e/ Lonko, y Mujeres
con Kulxun, después, en segunda fila, los Hombres con Instrumentos
musicales, como Pifilka y Xuxuka, En otra fila iban mujeres con atuendos
tradicionales, algunas iban tocando Kulxun y Wada. Hacia atrés se iban
formando filas de Mujeres y Hombres alternadas. No se podia conversar,
todo estaba dispuesto solo y exclusivamente para la rogativa. Los
participantes, debian mantener el orden de las hileras, los encargados de
mantener este orden son los Jankanes, llevaban largos Coligies con
banderas blancas.

Los Maci comenzaron la rogativa con una oracion en
Mapudungun. Todos estaban de rodillas delante del Rewe, al ponerse de
pie los instrumentos sonaron y los hombres gritaron el Afafan; luego la
oraciéon continud. Esto se repitid a lo menos cuatro veces, todos debian

& Ver anexo Banderas mapuce de gijatun



mirar el Rewe. Se inicié el Purun, el baile era hacia adelante y luego hacia
atras, el sonido de los instrumentos musicales era constante. Se baild
hacia los lugares donde estaban los Fici rewe, los cuales eran tres: dos
hacia el oriente y uno hacia el poniente. Se hizod el purrun en direccion a
un pici rewe del oriente, el cual estaba arreglado con ramas de maqui y
una bandera blanca, todos se detuvierén, el maci hizé una oracidn en
mapudungun. Luego de un purrun, las personas se desplazarén por un
costado del pici rewe, luego siguierdn bailando hasta llegar al rewe
principal, en donde se purrukea, y luego se hacerr oraciones. Después la
columna se desplazod hacia el otro pici rewe de oriente, el cual tenia una
bandera azul con una luna, a sus pies estaba dispuesta una mesa con
metawes y ralli. En este pequefio rewe la columna se abrid, pasandoy
dejandolo en medio; se dirigid a otro extremo hacia el pici rewe del
poniente, en el cual flamea una bandera blanca con azul oscuro, a sus
pies habia un balde con agua, todos se pusierdn frente a él. Ef Maci y el
lonko hicierén una oracién en mapudungun, l0s jankanes mojaban sus
ramas con el agua del recipiente mencionado, la gente de la primera fila
aprovechaba de mojar sus ramas también, y las agitaban mojando a las
personas que estaban mas atras. Acabada la oracion siguib el purrun, las
personas avanzaban hacia el pici rewe hasta que la columna se abrid
nuevamente, sobrepasando el pici rewe de poniente.

Hacia mucho calor, todos bailaban y la sed se hizb colectiva,
Mujeres y Hombres pasaban por las filas sirviendo Mudai. Pasardn dos
horas de intenso baile y el purrun se hizé més fuerte, los banderilleros o
Jankan ordenaban las filas y bailaban con ritmo; con el purrun se
adelantaba y se retrocedia, se alejaba del Rewe principal y luego se
volvia a él. Cuando estaban frente a este Rewe, bailaban con mas
intensidad, se agitaban las ramas que cada uno llevaba en sus manos, los
instrumentos sonaban con intensidad, en especial el kulxun y la xuxuca.
En un momento uno de los maci se adelantd, se salid de su fila, y
comenzd a bailar solo, se sacd los zapatos, se acercd el kulxun a su
cabeza, lo agitd y comenzd a tocarlo fuertemente. Se credé una gran
conmocion, el maci entré en trance y el Lonko lo ayudo. Los instrumentos
sonaron mas fuertes y las ramas que llevaban en las manos se levantardn
y fuerdn agitadas, los gritos afafanes aumentardn. Siguid bailando, con
los ojos cerrados se acerco al rewe, |0 empezo a subir, algunos hombres
sostenian el rewe y las ramas de maqui, una vez arriba del rewe, lo
sacudio y sacd una bandera blanca. Cuando bajo del rewe siguid tocando
su kulxun, el maci en el trance comenzd a hablar, el lonko tradujo el
idioma del maci.
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. El purrun continud hasta el atardecer. Una vez termlnado se
comumco que a las cinco de la manana, del dia Domingo 20 de Octubre,
habria otro Purrun. Todos se retirarébn a sus ramadas a descansar y
prepararon comidas. En nuestra ramada se prepararén sopaipillas, se
tomé Mate y se conversé con los amigos y las visitas. Las mujeres mas
tarde prepararén una sopa con papas, cebolla, zanahorias, carne y aji.
Entramos en la ramada, nos sentamos en el suelo y empezamos a comer.
En la ramada del Maci, que estaba un tanto mas alejada de la nuestra, no
dejaba de sonar el Kulxun y la gente bailaba. En ese momento, Meli Rewe
citd a una reunién con los duefios de ramada, el motivo era que no se
habia cumplido la prohivicién de ias mujeres de vestir pantalén. Una de
las exigencias de los organizadores y el maci, era que las mujeres
asistieran todas con vestidos, también se dij6 que por cada ramada se
debian entregar dos presas de carne para atender a los Mvxvn, las visitas
de honor de Meli Rewe, que liegarian el dia Domingo. Ellos eran lcs
Mapuce de la Pintana, cuyo dirigente es José Painequeo.

En el transcurso de la noche el purrdn siguié en cada una de
las ramadas, el sonido del Kulxun, Pifika y Xuxuka no paraba. Los
fogones permanecierén prendidos toda la noche. En las ramadas vecinas
a la nuestra s6lo se escuchaba hablar mapundungun, era una pareja de
ancianos. Al otro lado la musica lo inundaba todo, eran sonidos mapuce
con instrumentos nuevos como el Acordedn, haciendo una composicion
musical nueva pero al ritmo y con toques tradicionales.
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Domingo 20 de Octubre 1996. Aproximadamente a las tres de la
madrugada hubd un descanso para los que se quedaron a pasar la noche
en las ramadas. Algunos se fueron a dormir a sus casas y volvierdn en la
manana del dia domingo. El purrun no pard, contindo en las ramadas,
siempre hubd gente que estuvé participando. Sobre todo en fa ramada del
maci, la gente purruked sin descanso, desde donde estabamos se
escuchaban los sonidos de los instrumentos kulxun y xuxuca. En la
ramada en que permaneciamos decidieréon tomar un descanso, algunos
durmierdn. A las cinco de la madrugada empezaron a avisar que ya era
hora de bajar al rewe. Una sefora vestida tradicionalmente portando y
tocando su Kulxun, iba dando el aviso, cantando en mapudungun, en
cada ramada que pasaba. Luego de tocar y cantar, la gente Ie dié las
gracias por su canto, y se dispusierdbn a participar. Bajardn bien
abrigados, hacia frio en la madrugada, nos ordenamos uno al lado del
otro, el Lonko Bartolo Malo, con el Maci, encabezaban la columna de
baile, el purrin fue hacia adelante y hacia atras, y alrededor del rewe,
fueron casi tres horas de purrun, intensas y concentradas.

Era una imagen nocturna, era el otro Santiago. E! cielo
azulado profundo, rompia con el amarillo rojizo de los fogones, todos en
fila como recepcionando algo. Se veia personas preparandose a bajar al
purrun, el sitio es similar al de la tarde anterior. se baila y se tocan
instrumentos, los maci adelante, en la primera linea, luego las mujeres
con sus vestimentas e instrumentos, luego las filas de hombres y las filas
de mujeres, una altema a la otra, todos guardaban silencio mientras
purrukean. Al rato, aparecié un personaje extrafio, los Jankanes se
percataron de su presencia, pero no lo detuvieron, podria ser un invitado,
se acercd al Purrun. Se veia extraio, cuando se puso delante del maci,
los Jankanes lo detuvierén, y lo acorralardn con los coligues, se le pidié
explicaciones. Lo echaréon fuera de la rogativa, se fue, pero insistié. Al
final fue expulsado, llegd el comentario que se trataba de un carabinero
de civil y que estaba borracho. La rogativa termind. E! Lonko volvié a decir
palabras en mapudungun, la orden es: Mujeres con falda, no con
pantaldn, y que la comida seria alrededor del rewe mayor.

A las ocho de la manana del dia domingo, ya terminado el
purrun, tomamos desayuno, sentados al lado del fogon. Mientras se freian
sopaipillas, bebimos Té y Mate, acompafnado de Pan con Longanizas. En
la ramada donde alojamos, en su mayoria eran jovenes y quienes la

dingian eran Mujeres. Habia mucha preocupacion porque todo saliera
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bien, habia que cumplir varias tareas, como preparar la comida que
consistia en una cazuela, asado de carne de cerdo y vacuno, sopaipillas
y aji 0 merken. La comida debia estar a la hora para atender a las visitas.
Ademas, se deberian tener preparadas temprano sopaipilias y las presas
de carne solicitadas por Meli Rewe para atender a los Mvxvn (invitados
oficiales al Gijatun) que llegarian.

El recibimiento de los Mvxvn, fue dentro de una atmosfera
de gran focrmalidad y protocolo. Las visitas pertenecian al grupo
organizado de la Pintana y de lLa Florida. Esperaron la recepcidn
bailando del otro lado de la alambrada, pues este era el limite del
Gijatuwe; el purun de las visitas que recien llegaban se hacian en un pici
rewe, que ellos mismos habian llevado.

Al interior del Gijatuwe se bail6 animadamente a pesar del
intenso calor. Bailando y tocando instrumentos, la columna se dirigié a
recibir a los mvxvn, quienes esperardn en orden a la entrada y no dejarén
de bailar. Se les dio la bienvenida e inmediatamente al entrar al Gijatuwe,
hicierébn un purrun junto a los anfitriones. Este dia aumentd casi al doble
los participantes, de pronto se interrumpio el purrun, para hacer el calin o
saludo oficial a las visitas. Se realizé una gran ronda y los "Duerios de
casa" tocaban sus instrumentos. Luego pasaban saludando una a una
todas las visitas, anteriormente se les habia entregadd una ristra (Cordel
para ensartar los ofrecimientos) de carne, sopaipillas y pan. Se realizé un
purrun, todos juntos, visitas Y "Duefos de casa", pero diferenciados por
columna. Una vez finalizada la ceremonia de recepcién el Lonko aviso
que se debia comer cerca del rewe, las mujeres bajaban, acarreando sus
ollas con alimentos, mudai, platos y fuentes para servir los alimentos a las
personas que las habian acompanado en sus ramadas. En este momento
se intercambid el alimento tanto con las visitas como con las amistades
mas cercanas. En la ramada donde estabamos, se cocinardn y sirvieron
platos especiales para el Lonko, Los maci, y los amigos mas cercanos.

En las cercanias del rewe, se pusierdn varios Choapinos en
el suelo, se les pidid a las visitas que se sentaran en una fila, y se
comenzd a servir de izquierda a derecha. A los amigos mas cercanos se
les volvio a servir otro plato, como una forma de demostrar afecto.
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Una vez terminada la comida se regresd a las ramadas,
después de un rato se anuncié que se iniciaria la ultima parte del gijatun,
un Purrdny la Oracién de despedida.

Al finalizar la jornada nos dispusimos a desarmar la ramada,
empacar los utensilios de cocina, apagar el fogbn. Estdbamos cansados,
y quemados por un Sol que nos acompand los dos dias de Gijatun.
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Il Parte
Analisis y sistematizacén de las entrevistas en

profundidad
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De la comunidad de origen a la vida en Santiaqo

Etimologicamente mapuce significa gente de Ila
tierra,(mapu=tierra, ce=gente) denominacidn que hace referencia al
estrecho contacto de un pueblo con la naturaleza. El campo, lugar que
mas se vincula a la naturaleza constituye para los hijos de la tierra -como
suelen autodenominarse- el nicho cultural originario, el lugar donde
descansan los antepasados, el lugar de los mayores, el lugar de la
infancia y adolescencia de los que han migrado. Para los mapuce
santiaginos que han nacido en el campo; este es el lugar de los recuerdos
familiares, de los valores, los intereses y las tradiciones propias de la
cultural mapuce, es el sitio donde esta es posible ser experimentada.

Las mujeres y hombres adultos mapuce vivieron su infancia
y adolescencia en la comunidad en la cual nacieron, en esta comunidad
de origen es donde adquirieron y aprendieron el conocimiento mapuce
como es el caso del idioma mapudungun, formas de comportarse, valores
y experiencias en la practica ritual. “Mi familia era del Sur de la comunidad
Calfulaf, era la comunidad que tenfa mi abuelo, allf naci6é mi papa,
entonces nosotros nacimos alla, el lugar se llamaba Copihuelko, donde
vivlamos nosotros, Copihuelko; ahl entonces, entramos en conocimiento
que habfa estos gijatunes, le dicen Kamankun, gijatunes le dicen, eh...ah/
participaba la mama, mi papa, mis abuelos, igual los abuelos por parte de
la mama, todos en un gijatun...” (Tomas.C.).

Es en el lugar de nacimiento donde se experimentaron vy
aprendieron los primeros conocimientos, cobrando cada vez mas sentida
en sus vidas, sobre todo en el momento de repensar la condicidon de
mapuce en la ciudad. Es asi que cuando ellos o ellas llegaron, no tenia
una mayor relevancia el ser mapuce “Sali a migrar de dieciocho afios,
bueno yo cuando llegué acd a Santiago, realmente no valoraba de ser
mapuce, no sabia mis valores propios que yo tenia...” (Mercedes H.) La
no autovaloracion de la condicion de mapuce se ha debido a la posicion
desventajosa en la que se encuentra con respecto a la sociedad chilena
en general, que como respuesta a la discriminacién, el ser categonzados
como “indios”, hace que los mapuce en la ciudad se escondan y se hagan
invisibles.
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El primer idioma que es aprendido es el mapudungun,
elemento fundamental para la comprension y simbolizacion de la cultura.
“Bueno, yo como mapuce aqui, que sall joven, yo sall a los dieciocho
arnos pero igual domine, se hablar bien el mapuce, como corresponde, me
gusta hablar con una persona anciana, que realmente sepa hablar como
yo...” (Mercedes H.) En la mayoria de los casos el castellano fue
aprendido como una segunda lengua, que como principal agente de
aprendizaje fue la escuela, en relacion con la experiencia en la escuela,
esta fue breve, pues muchos debian asumir labores agricolas en el caso
de los hombres, y labores domésticas en el caso de las mujeres.

Pero cuando ya son adolescentes o jévenes este espacio de
la comunidad comienza a sufrir un quiebre y debe ser abandonado, ya
que no cubre las necesidades de sobrevivencia y proyecciones de vida
que se proponen hombres y mujeres, como son un trabajo, un sueldo, una
vivienda y los estudios.

En el caso de los mapuce -adultos- que viven en Santiago,
ellos y ellas han nacido en comunidades campesinas mapuce, con la que
tratan hasta hoy de mantener un contacto. Este contacto se mantiene
como respuesta al desarraigo. “Yo nacl en Nueva Impenal, lugar Lluko, en
el campo...” (Maria H) El campo para la mujer mapuce migrante se
transforma de un lugar palpable, en que su estadia fue breve -en relacion
con el ciclo de vida- a un lugar memorial, al que es posible volver con el
recuerdo, con la nocion de que ha sido el punto de partida, en un itinerario
de viaje que pasa desde la comunidad de origen, hacia y por las distintas
ciudades del Sur del pais “.. Yo estuve habitando como, mas o menos,
como diez afios por ahi no mas, de ahl por los diez affos [...] de ahi a
Nueva Impenal, ya después a Temuco ya... bueno ya estaba mas grande
tenia sus trece arfios y me vine pa’ Santiago” (Maria H.) Aqui Maria H. nos
entrega un dato importante, no en todos los casos la migracion es directa
e inmediata a la capital del pais, sino que estd mediatizada por los
distintos contextos y condiciones personales que impulsan al mapuce a
migrar, es decir que la migracion no se restringe a la modalidad Rural/
Urbano, si no que ademas se presenta una variante que podriamos llamar
Ciudad/Ciudad.

Esta migracién paulatina provoca una sere de situaciones

que al migrante le toca vivir, y que son decisivas y marcan hitos en su
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historia personal, consolidandose como experiencias, que reafirman un
modo de relacionarse con los otros distintos, y que ademas configurara
una forma de entender y ver la ciudad “...Mi adaptacion a Santiago fue
como de nifia chica, no fue muy bueno el andar... hay parte buena y hay
parte mala, usted sabe que ahi son... hay mucho egoismo, tratan mala a
los chiquillos sobre todo... bueno después cuando uno ya se sabe
defender ya no mas, pero después, poco tiempo estuve aqui, después fui
otra vez al campo, después mas grande me fui organizando mejor, ya
cuando tenia como dieciocho aflos me casé...” (Maria H.) La entrevistada
deja entrever procesos de transformacion y cambio, como la adaptabilidad
a la vida en ia ciudad, proceso que es mostrado con sus distintos
momernitcs. Un primsr momento exploratorio en el que ella se sensibiliza
ante las desigualdades y discriminaciones, valoraciones que estan
implicitas en los enunciados “ Lo malo y Jo bueno” en la ciudad; un
segundo momento es la vuelta a la comunidad de origen, momento que
hace referencia a una primera crisis de adaptacion, y un tercer momento
en el que se hace analogia a la edad y la madurez, con la organizacion de
la vida cotidiana, momento que se enmarca para ella con el hito del
matrimonio.

Algunas entrevistadas sefialan que ellas desde que estan en
Santiago se han dado cuenta de la numerosa presencia mapuce en la
Regién Metropolitana, pero ellas notaban que habia una suerte de
esconder la identidad, como respuesta a la discriminacion ‘No se
presentaban de mapuce, nunca se presentaron, se avergonzaron que les
digan indios, porque le tratan de Indio, por eso..“(Juanita H.)

Hemos visto el caso de las mujeres mapuce, pero ¢;que
pasa con la trayectoria a la ciudad, en el caso de los hombres mapuce?
¢ Sigue acaso el mismo itinerario? veamos el caso de Alfonso. cuya
familia, al igual que el caso anterior, es originario de la Novena regién de
la Araucania “... Yo naci en Cholchol {...] lugar de Piuchen, entre Repugra
y no Cholchol...” Para él este sera el lugar memorial, sitio en donde
permanecio un corto periodo de su vida, etapa que culmina a los dieciséis
afnos de edad, edad que se consagra como el momento de partida a la
ciudad, la adolescencia sera el tiempo de partida y el espacio la reduccion
en Repugra “Yo estuve hasta los dieciséis afios [...] en el afio 1966, y me
vine directo para aca...para buscar trabajo y plata.. para eso, como todos
lo hacen, como todos los hermanos migran aca...” (Alfonso.T.) Apremiado
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por las carencias econdmicas opta por Santiago, pues €l ve en sus pares
mapuce, que Santiago es un lugar de fuente laboral, y parten de la
reduccion con la expectativa de encontrar un buen trabajo remunerado.

“..Fue muy dificil, bastante, primero me sentia mal, porque
una distincién muy grande, ahora pensandolo bien, todo lo natural, todo
lo bonito del campo, na’que ver aqul, por esa razén no me acostumbraba,
pero ahora estoy un poquito mas aclimatado, por la razén de que...cuando
se madura, tiene mas arfos, piensa de porque Si, piensa, porque uno...
porque se caso, otro porque tiene familia, tiene hijos, es como una
obligacién estar, porque se enraizo ahi, se radico se podria decir, me
radique aqul, estoy radicado actualmente...” (Alfonso T.) Aqui Alfonso nos
entrega una importante relacidon que establece, matizando su relato con
una memoria acerca del paisaje rural, el paisaje del campo, lugar que le
sirve de elemento de comparacion con el paisaje urbano, paisaje que le
toca observar, y que como experiencia le cuesta asumir en un primer
momento de su vida; la adaptacion la va asociando como un proceso
madurez, es este el tiempo para él desde el cual se inicia el
“Acostumbrar”, es este periodo de madurez, el que se caracteriza por una
mayor reflexion sobre la posicién que se toca asumir en la ciudad. En este
contexto la permanencia para los mapuce migrantes se ira marcando con
la permanencia, en algunos casos obligada -por las circunstancias
personales-, en la ciudad.

Este enraizarse en la ciudad, sugiere entre otras cosas, el
encuentro con el mundo del trabajo en la ciudad. Se busco un sustento y
se encontrd el trabajo, que para algunos, como en el caso de Alfonso.T.
no fue tan dramatica la busqueda, ni el encuentro de Ia fuente laboral. Al
preguntarsele si fue dificil encontrar trabajo, él respondid “En el trabajo
muy poco dificil, porque siempre me fue bien -gracias a Dios- siempre me
fue bien...” esta situacion no es igual para todos, el caso de Alfonso.T. es
distinto al de Maria H. ella nos dijé “...bueno, ya eso, pa’ mi fue dificil,
porque he vivido tantos affos aqui uno. Yo antes sabia un poco mapuce
no mas... porque tantos afios aqui, no... porque ya, a €so voy, por lo
menos entro y salgo de aca...” Ella ve que esta permanencia le da una
ventaja, consolidada en su experiencia al vivenciar distintos contextos:
una ventaja por sobre los nuevos, los recién llegados a la ciudad, lo que si
¢l admite lo dificil de vivir en la ciudad.
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“Si, dificil, otra cosa, que la gente al final nunca se
acostumbra, a mi me gusta mucho el campo no se me olvida...”(Maria H.).
El campo sigue actuando como referente espacio-temporal desde el cual
se toma comparaciéon, y permanecera como un continuo eje memorial,
desde el cual se situara el pasado para referirse a el desde el presente,
en relacién a su situacion actual.

“Lo mas chica que haya salido, nunca se olvida, a lo mejor le
pasa lo mismo a la gente que nace aqui -no es cierto- hay tanto
mapuchito aqui, nacido y criado, y despues en el campo no se hayan, se
devuelven derrotados, que se yo, porque no es lo mismo en el Sur...”
(Maria.H.) Se puede decir que para ella que la situacion de cambio brusco
de contexto se da por igual indistintamente el rango generacional en que
se encuentre el informante, es la situacién de cambio la que provoca un
quiebre en la continuidad o dinamica de la vida en un espacio que toca
asumir como “el sitio al cual ahora se pertenece”. Al igual que Maria.H.
Alfonso.T. cuenta que no esta del todo satisfecho, y ve que esta
insatisfaccion la constituye el hecho de no haber olvidado su vida en la
comunidad *...Mi vida aca en Santiago actualmente, la mitad conforme, la
mitad no, por la razén que siempre tira donde vivia. Esa inquietud tengo,
siempre pensando en el Sur”’ (Alfonso T.).

Alfonso una vez mas nos deja ver que Santiago, como
experiencia de vida, acelera una toma de conciencia®, relacionada con el
vivir urbano como espacio particular de pertenencia y permanencia
forzada, asignando un valor emocional, que estara especialmente
presente en todo su relato, y actuara como un obstaculo continuo,
permanente, para un total reacomodamiento en la ciudad, este ultimo,
visto como un espacio no-propio para el mapuce migrante.

Pero esta toma de conciencia, que como actitud individual
sugiere un despertar a la realidad social, en donde se coexiste con otros
grupos socio-culturales, y en donde el aprender a vivir en la ciudad es
visto -en algunos casos- como un conocimiento, y este conocimiento es

® Esta toma de conciencia se refiere al despertar ante un mundo compietamente distinto,
en donde el paisaje cambia al igual que los hombres y mujeres, es decir, un desperiar en
un cambio en extremo marcado, en donde se ven a si mismos distintos de! resto de los
que habitan la gran ciudad. ‘
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altamente valorado, valor que por “si mismos” los mapuce asignan a la
experiencia.

°La verdad yo tengo harta sabidurfa aqul, tengo primos, son
mapuce y son profesores, ellos quieren harto su raza, y también tengo
pnmos que no quieren ni por nada con los mapuce y son mapuce, les da
verglenza. Hay pnmos que tengo, le hablan mapuce, no se po’, no estan
ni ahi, entonces no se como podra ser. Hay muchas partes que dicen:
jEste indio! anda jEste indio!, racistas, como racista hay gente asi,
discriminacién, pero para mi siempre va haber esa discnminacién, aunque
digan por la teie siempre va haber...

Yo conozco amigos, que son Intimos amigos, en la pelea ya estan
diciendo jeste indio! segun ellos safen juntitos, pero pobre que haya otro;
entonces yo creo que eso nadie va quitar, no se... en quinientos arios
mas...

Yo creo que hay que vivir, segun lo que este mas cerca hay que
tocar; lo que esta mas lejos dejarlo no mas, o poner un puente y pasar, no
atropellarnos [...] porque pa’ que voy a pasar donde estan diciendo jEste
indio! mejor salto y sigo mi camino, no me detengo ahl [...] la vida es asf -
como digamos- merodeando sale el Sol nuevamente, nuevamente se
oscurece, y nosotros seguimos igual, para que vamos a dar tanta
importancia a la discnminacién o porque me dijeron aqul: Indio, yo voy a
detenerme, no, yo soy asf, yo no soy asl, y quien mas que aqul que no
sea indio, todas, todos lo somos ya...” (Alfonso T.).

La discriminacién es asumida de tal manera que nos lleva a
plantear la posibilidad de una discriminacionque se revierte, en el sentido
de que da la posibilidad que el mapuce se diferencie del resto de los
grupos con los cuales coexiste en la ciudad, pero es esta discriminacion
encubierta, es la que ira matizando en la percepcidn del mapuce una idea
del indio en la mente del winka, idea que prevalecera y aflorara en la
confrontacion. Esta idea del indic, segun Alfonso T., prevalece en la
conciencia de los otros no-mapuce, y que se ve, se consolida también en
la conciencia de los mismos mapuce, es decir que de alguna manera
actua como elemento de configuracién de la identidad; identidad que se
asume desde el mapuce que se enfrenta al nuevo contexto y sus
situaciones cotidianas.
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Pero, ,Como ayuda esta discriminacion, esta
estigmatizacion a la configuracion de la identidad?, creemos que se
sugiere -a partir del relato expuesto- una actitud frente a ia realidad, en
dos niveles, en que lo ideal es lo cercano, que no es mas que los pares,
los mapuce, que les toca vivenciar en Santiago una experiencia en la
diversidad social, de alguna manera compartida. Un segundo nivel
diferenciado, que es el otro “lo lejana”, el no mapuce, y desde el cual se
toma distancia, revirtiendo el proceso de discriminacion hascia una
solidaridad con los mas cercanos, estimulando una referencia grupal; es
decir, que se produce un efecto de unidad solidaria en la diversidad, sin
que el concepto de unidad solidaria sea sindnimo de igualdad entre ellos.

La falta de tierras, situacion de pobreza, la inestabilidad
laboral, el satisfacer necesidades basicas, es 1o que impulso a la mayoria
de los entrevistados a la migracion. La escasez de tierras fue un proceso
cada vez mas marcado, en la medida que se fueron formando nuevas
familias, los padres no tuvieron las suficientes tierras para heredar a sus
hijos “...Muchas veces los mayores tienen sus cuatro o cinco hijos, sus
treinta hectareas, algunos cuarenta hectareas, cincuenta hectareas tienen
los padres de uno... cuando, cuando, ;a donde va trabajar uno?... debe
tener uno veinte hectareas si quiera para trabajar, y uno no tiene, obligado
a salir a buscar su vida...” (Tomas C.).

También se dio el caso que algunas familias fueron
despojadas de sus tierras, y amrinconadas en los cerros, en los cuales no
pudieron realizar ninguna actividad agricola para subsistir “El tercer
despojo yo tenla ocho meses, y despojaron a mi papa; entonces, en ese
rato los fueron a arrinconar al cerro, econémicamente no servia si quiera
para plantar una huertecita...” ( Mercedes H.).

La migracion culmina, para muchos, en Santiago, lugar
donde -hemos dicho- se concentraban las mayores expectativas, pero una
vez que se llegd, las cosas en la ciudad, no resultaron como se pensaba
“..Yo como mujer, como joven necesitaba tener zapatos, queria tener una
ropa nueva y cuando llegue acd a Santiago, me encontré con otra
realidad, por el hecho que tenia que trabajar, lavar platos, ser empleada
domesticas, y en una casa que llequé, nunca me olvido, que fue en Juan
Antonio ... La calle Antonio Varas con San Francisco... Bilbao, trabaje

ahi... cuando yo estaba trabajando, mi patron me queria pegar y yo me
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quede para’ en la puerta de forma inocente, porque yo nunca habia
trabajado de emplea’, el viejo se para y me quiso pegar, entonces igual,
ahi llore de ser... de andar sola, de ser pobre, no tener casa, si me
echaban...” (Mercedes H.)

Tanto hombres como mujeres, al llegar a Santiago se
enfrentaron a una serie de dificultades, el conocimiento y la experiencia
que traian desde sus comunidades, no se ajustaba a las exigencias de la
urbe, debieron adaptarse ala vida en la ciudad, en lo laboral aprender
diferentes formas de trabajar, oficios que resultaron completamente
nuevos y dificiles para ellos y ellas.

En el caso de las mujeres mapuce, los primeros trabajos en
Santiago fueron de empleada domeéstica, esta resulta una experiencia
dificil, ya que, tuvieron que adaptarse y aprender el tfrabajo de empleada y
las distintas formas de hacer las cosas en la ciudad, y los gustos vy
preferencias de sus patrones. En la medida en que el trabajo doméstico
se volvid mas disconforme y menos grato, es cuando se comienza a
producir un constante cambio de los lugares de trabajo, es decir una
movilidad laboral “As/, dando paso a paso, vuelta a vuelta, casa por casa,
no duraba mucho de empleada, porque era muy rebelde, le contestaba a
la patrona, y me echaban..." (Mercedes H.). Los primeros afos en la
ciudad, fueron de momentos complicados, sobre todo cuando no se
acostumbraban a las formas de vida y al trato con los patrones, esta
situacién de inseguridad e inestabilidad tanto laboral como emocional,
crearon ciertos conflictos que se manifestaron, en la forma en que
empezaron a relacionarse con la sociedad dominante. Desde la posicion
de empleada domeéstica, comienza un “conocer” a los otros, los winkas,
descubriendo su lugar, su condicion de clase que se les asignada desde
fa sociedad chilena, surgié entonces, una suerte de identificacion con los
sectores méas pobres y marginales “Cuando yo trabajaba, me hacia la
pregunta, ¢ Por qué nosotros éramos tan pobres?...” (Mercedes H.).

En otras ocasiones el trabajo resultd mas gratificante,
porque los patrones comprendieron la situacién por la que estaban
pasando, lejos del hogar, y con la responsabilidad de ayudar
econdmicamente a su gente, por esta razon, el envio de dinero hacia
padres e hijos que se encuentran en la comunidad de origen, sera una

situacion que se repitid de manera permanente. De esta forma los
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patrones resultan “buenos” cuando entienden y ayudan, para que ellas
puedan cumplir una serie de obligaciones como son [os viajes a la
comunidad y los envios de recursos econdmicos “Y de ahl, yo trabajé, la
plata que ganaba la mandaba a los nifios, los iba a ver cada quince dias.
Gracias a Dios que tenia buena patrona, !yaj, -me dijo- si estas sufnendo,
vaya a ver a sus hijos -yo iba a ver mis hijos... ahl me quedaba
tranquila...ahi trabajaba bien, y la sefiora contenta, y yo también por otro
lado” (Juanita H.). i

A medida que las mujeres mapuce migrantes fueron
conociendo el funcionamienio de la vida en la ciudad, comienza a
producirse una suerte de acostumbramiento. En el caso de las que
llegaron mas jévenes, senalaron que fueron organizando sus vidas mas
acorde con la vida citadina; esa fue una de las maneras de salir adelante
en un medio en que se sentian solas. El encontrarse en Santiago, con
parientes y amigos, y amigas, que estaban pasando por lo mismo,
conversar con ellos, salir a algun lugar, sentirse apoyadas si se
presentaba algun problema, es decir que la solidaridad parental ayud6 a
disminuir el sentimiento de desamraigo, dando paso a un proceso de
adaptacion, el cual resulto dificil en los primeros anos, pero una vez que
encuentran parejas, y comenzaron a nacer 1os hijos, la permanencia en la
ciudad se hizo mas estable.

Para ellas el haber trabajado y seguir trabajando
habitualmente, particularmente si se tienen hijos, era la unica posibilidad
de disminuir los problemas econdémicos, es por esta razdn que se
buscaron nuevos trabajos, ya no se queria seguir trabajando como
asesora del hogar, por esto emprendieron la busqueda de nuevas fuentes
de trabajo, en donde se tuviera una mayor independencia y no estar
apatronadas, esto incentivo aun mas el deseo de trabajar “yo me pude
proyectar con negocio, como a los veinticuatro arfios, me empecé a
proyectar con negocio, ahora yo Soy comerciante establecida de “fenas
libre”...” (Mercedes H.).

La idea de asumir a Santiago como una opcion de
residencia, va cargada con el matiz de la decisidon personal de cada
mapuce, de vivir donde se sintieran bien “£s voluntad de uno, voluntad de
uno de vivir y no es obligacion, es voluntad de uno de vivir, le gusto...
radicarse y quedarse...” (Juanita H.).
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En el caso de los hombres mapuce ai llegar a Santiago
asumen oficios de Panadero, de obrero, de mozo, o bien, maestro de
cocina, podriamos decir que existe una alteracion en relacidon con el
trabajo tradicional del hombre mapuce, mas ligado a las faenas productivo
agricola, que desemperiaban en la comunidad campesina. En ia ciudad
tuvieron que desempefar labores que tienen gque ver con el ambito
doméstico, como es el caso de aprender a cocinar, hacer pan, sandwich y
servir como garzén “Yo llegué trabajando en una fuente de soda, aqul en -
Santiago y mis hermanos trabajaban en panaderia, eran panaderos, no
se, a mi no me gusto jamas, pero yo trabaje en fuente de soda, y
encontraba bastante limpio, y cuando andaba por el centro, y de una parte
trabajé en fuente de soda altiro. Estuve quince dias en Santiago, llegué
del campo de mi casa a Santiago, no cachaba ninguna cosa, nada de
nada, trabaje cuatro arfios ahi, me acuerdo que trabaje en Teatinos con
alameda, estuvimos vanos trabajando ahi, era fuente de soda, café, tenia
pasteleria, aprendia a trabajar harto, después aprendi a trabajar hacer
sandwich, aprend/ a cocinar también, lo que no entre fue en la pasteleria,
por que no quise, no me gustaba trabajar la harina, porque no se, no me
gustaba, me gustaba hacer sandwich y cocinar, después aprendi como
atendian los garzones.”(Agusto A.).
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Nacer y vivir en Santiaqo, hablan los j6venes.

La juventud, se define por la diferenciacion con otros grupos
etarios, este concepto pasa mas alla de ser un grupo definido por la edad,
pasa a ser un grupo humano gue se inicia a la vida social, pero esta en
una situacion intermedia, es decir no es ya nifo ni adulto. Es durante este
periodo donde mujeres y hombres son socializados en la cultura y
sociedad, socializados en los elementos que le haran desempefiarse
eficazmente en el mundo aduito, parte de esta socializacidon la sociedad
en general ya ira perfilando roles que deberan desempenar los futuros
adultos, el problema se presenta al posicionarce frente a esta
sociabilidad, posicionarce como mujer u hombre, como mapuce rural o
urbano, como estudiante, como trabajador.

Muchos de los hijos, de los hombres y mujeres que en aigun
tiempo migraron a Santiago, hoy ya son jévenes. Para efectos de nuestra
investigacién también trabajamos con jovenes de ambos sexos, los cuales
se constituyen en una primera generacion de mapuce que nace y se “cria”
en la capital, es decir que sus padres son migrantes de reducciones como
el caso de Maging.C. “Por parte de papa vivo en un lugar que se llama
Calcura que queda en la comuna de Freire, y la mama en Cunco, en la
comuna de Cunco... el lugar en mapuce se llama Xapleufv, pero en winka
dungun se dice ‘los lingues”...” Para ella el lugar de procedencia de sus
padres seran estas dos comunidades, pero como veremos mas adelante
para la maycria se constituye como un lugar de referencia®, con el cual
han tenido algun grado de contacto.

Cabe sefalar que la mayoria son hijos de Hombres y
mujeres mapuce los cuales, muy jovenes, llegaron en busca de
oportunidades laborales, y las encontraron. Asi comenzé un largo periodo
de reacomodacion en los sectores periféricos de Santiago, Si en
Santiago, si fue harto dificil para ellos creo yo, llegaron en arnendo, cosas
que de repente, trabajos un poco vanables, el caso de mi papa, que tuvo
que hacer muchas cosas y, y por sueldos bastante bajos ...” (Diego H.)
“..Yo naci y me crie en Santiago en la poblacién Sta. Elena, toda mi vida
he vivido ahi...(Rodolfo P.)

®Referendial en el sentido que se constituye como un lugar de! cual se tienen memonia,
pero esta memona esta construida en una base que se elabora a partir del recuerdo de
los padres, y de las ideas que prevalecen en la memona de los padres.
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Estos sectores de habitat urbano se constituyeron -para
ellos- como los lugares de procedencia, en el que nacieron y desarrollaron
sus actividades‘...Yo naci en Santiago, en , bueno, primero mis viejos
vivieron en un campamento después se trasladaron a la comuna de lo
Prado, y actualmente vivimos ahi. Desde los dos afios porque como te
decia vivimos en un campamento dos afios en la Isabel Riquelme...”
(Maging.C.)

Aparece la dimension cultural, cuando las mujeres vy
hombres estan pasando por un momento de ajuste identitario, tanto en la
sociedad como en la cultura a la cual se pertenece, es asi como los
jovenes mapuce iran tomando posicidn frente a su condicion de mapuce
desde la posicién en la cual se sitan en la sociedad “La realidad del
mapuce educado, profesional, es una realidad que debe asumirse por
parte de la gente mayor porque no todos vamos a ser como ellos, ya no
fuimos, hay brechas de generaciones, en donde han pasado muchas
cosas, pretender que seamos como los antiguos es imposible, como ellos
no fueron como los mas antiguos. en cada generacion, cada década van
ocurriendo cambios de mentalidad que no se pueden evitar{...] es dificil
llevar una vida en la ciudad, ser profesional, ser mapuce y mas ser mujer,
también es dificil llevar todo eso junto, como que vas a andar coja en
algunas cosas...(Cesia C.) Se nos muestra un nuevo momento en la
historicidad del pueblo mapuce, en que lo importante para los jovenes, es
asumir la identidad de pueblo originario interceptada por atributos que la
configuran en un contexto de la realidad social. Continuidad con el mundo
mapuce parece ser la orientacion que se debe tomar; continuidad con lo
mapuce que se da en la extension al mundc urbano.

“Yo soy nacido y cnado aqui en Santiago, he vivido
practicamente toda mi vida aca... antiguamente se llamaba la comuna de
La Granja, pero se disgregd y cambio, se estructura nuevamente, en [a
Pintana, donde vivo... y mis padres, ellos son de comunidad, ellos han
vivido, practicamente hasta los veinte y veintidds aflos mas o menos
estuvieron en la comunidad ellos, después viajaron aca a Santiago y
bueno en este transcurso... igual se me ha hecho dificil como sobrellevar,
el hecho de pertenecer a una cultura que histéricamente en palabras, asi
como perdedora y que en cierta medida me ha traspasado algunas
situaciones contranas a mi desarrollo en el tiempo, que claro, he ido
superando. Eso, porque de todas maneras a sido una situacién un poco
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conflictiva..yo siempre he sabido de algunos amigos que han, que no han
tenido problemas con esto, yo desde chico me he estado agarrando a
coscacho, hasta ahora ultimo{...1es como dificil que la gente te respete,
al saber como te llamai, quien soy, por que al fin y al cabo, esto no es por
una situacion estructural, si no es practicamente como te llamai, el apellio,
todo eso diferencia, todo eso diferencia a una persona de otra, no tanta la
estructura, porque personas que son, tienen rasgos indigenas, no tienen
tantos dramas, o sea si tienen drama, pero no en el orden de que al
escuchar tu nombre empiece a haber una atmaosfera distinta, a cambiar el
entorno, y de hecho a sido dificil mantener todo eso, pero aun asi, yo,
bueno, he salido adelante...” (Diego H).

Para todos no ha sido facil asumirse como mapuce, para
algunos jovenes hombres asumir una identidad étnica en un medio que
los discrimina es dificil, para algunos esta condicién de mapuce denota
una derrota cultural fa cual se han visto obligados a asumir, y que le ha
generado conflictos en las relaciones sociales que han establecido. Para
otros en cambio, el conflicto de relaciones es asumido como algo
inherente a vivir en la ciudad, ante lo cual se ha tomado una actitud de
indiferencia®...vivir en Santiago a sido lo mas normal, super normal, igual
siempre ha existido discriminacion por el apellido, y he sentido vergienza,
sin embargo ahora que estoy mas grande, que he crecido,
aproximadamente desde los 18 o 15 afios que ya he comprendido lo que
significa ser mapuce; y bueno significa tener super marcado que mis
ancestros vivieron en esta tierra, y que yo perfectamente podrla
fabricarme un arbol genealdgico, y saber desde donde vengo, 0 sea mi
procedencia; esa es una de las diferencia que yo he tomado en cuenta,
bien en cuenta con respecto a, se podria decir al winka. (Rodolfo P.) El
llevar apellidos mapuce sera un elemento que involucrara el tener una
cultura, pero también es tomado como una diferenciacibn marcada, que
ira matizando el conflicto. Pero a partir de la experiencia de Diego,
podemos ver que existe para él una diferenciacion entre optar por la
cultura a la cual se pertenece y asumirla como algo inherente, y cargar
“obligadamente “ con elia, es decir, sopesarla. Elemento, que a diferencia
de Rodolfo, el asumir una identidad es un despertar, hito que ocurre en la
madurez, y que dice relacidbn con la descendencia y lo teritorial, dos
elementos -que como hemos visto con anterioridad- constituyen la
formutacién de la identidad mapuce.



Al asumir la identidad cultural mapuce, los jovenes
asumieron gradualmente el aprendizaje de ia cultura, actitud que toman
pues asumen que el haber sido socializados en un medio distinto que el
de sus padre y abuelos, les hace enfrentar el aprendizaje de una manera
diferente ”...mi forma de pensar también como que se contrapone a esto,
por que igual uno quiere abordar todo esto de una forma como, como lo
aborda todo, o sea metodoldgicamente, cosas por el estilo...entonces esto
no es asi, porque si uno se le pierde el alma en esto, enfonces yo lo que
me he ido bien pausadamente tratando de estar en instancias, donde
puedo aprender, pero no esforzandome, sino aprender ahf haciendo...”
(Diego H.) En el caso de Diego, el aprendizaje de la cultura se da en
instancias practicas, en este caso los ritos cobran relevancia, al
constituirse como espacios de aprendizaje endocultural inmediato.

Como parte de este proceso de aprendizaje, los jovenes
mapuce van despertando a la realidad de su pueblo en Santiago, una
realidad que a momentos los desconcierta y en otros los motiva a
continuar... Yo en Santiago he visto como un reciclaje de todo esto, que
como te digo, hay mucha gente de distintas comunidades entonces
aportan lo que ellos saben de repente de, de su comunidad...se crea una
suverte de embudo de esta. Hay personas que vienen de Cholchol, de
Nueva Imperial, otros vienen de lago Budi, y como te digo perciben todos
de distinta forma y todo es distinto...” (DiegoH.) Aqui existe una
percepcion, que como elemento a ia hora de definir el mundo mapuce en
ta ciudad cobra importancia, ya que el mundo mapuce en Santiago esta
en un proceso de consolidacion, redefiniendose en su interior, armando
un modelo, en la diversidad, que sea particularmente representativo de
este nuevo contexto de su historicidad.

Es también importante el hecho de que a partir de este
proceso acumulativo de conocimiento cultural, los hijos de los migrantes
mapuce transformaran Jo cotidiano de sus vidas en trascendente,
tomando una posicidn mas intelectualizada acerca de su cultura, muchas
veces haciendo una construccion de eilla a partir de un proceso con
etapas sucesivas, pero depende, basicamente de su formacién la que ira
perfilando una vocacion personal de mujeres y hombres dirigida hacia su
cultura, hacia su pueblo.
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“..Mi manera de empezar a conocer fue ir al Sur, preguntar a mi familia,
fratar de poner mas atencion a las cosas que me decian y después
compré libros, tratar de comprar libros y leer lo que mas podia; escuchar
a los viefjos como hablaban, y a mi mama sobre todo, ir a las casas de mi
tia, porque &ntes no iba mucho a visitar las casas de los panentes, y
después si iba, conversaba con ella, como era esto, sacar mas
antecedentes, entonces fue un proceso bien bonito, de prnimera bien
penca, pero ya asl, después un fapaftismo, ya terrnble, porque uno
empieza que quens saber mas, que quens conocer...compraba libros...
iba a los seminanos, iba a los encuentros, a las exposiciones, iba a ene
cosas...entonces igual cuando uno llega a un limite, que cuando ya estas
conociendo casi todo, ya empieza como a bajar el fanatismo a tu
condicién de mapuce, estds mas segura, ya van por ofro camino las
cosas” Yo creo que estudiando también uno puede lograr hacer cosas en
beneficio de tu pueblo, entonces eso ya es como una meta que uno va
tener, terminar una carrera y prepararte ya para cosas que puedan venir,
y de ahl viene un proceso bien interesante, porque yo igual entré
participando en gijatunes, cosas asl, conociendo la histona de tu pueblo,
empieza un proceso bien personal, y bien colectivo a la vez, porque hay
un proceso espintual que uno empieza a sentir y que para ti ya es
importante participar en un gijatun, porque ahf puedes entregar fuerza,
energla...con todas estas cosas trato de buscar cierto equilibrio, ya uno
empieza, pero no porque te lo dice el resto de la sociedad, o sea el resto
de tus hermanos mapuce, sino porque uno lo esta sintiendo asl..”
(Maging C.). En este contexto, es en el proceso de recuperacién y
busqueda, dado por la oposicidn de “lo que se sabe de la cultura propia
hacia lo que se desconoce de ella”, en que los elemento culturales se iran
develando, y que a manera de corolario del proceso, lo espintual y
religioso son sinénimos de reconquista cultural.

Lo religioso se situara en el perfil de reafirmacion cultural, en
este sentido, se hace especialmente contingente poner mucha atencién
en este punto, ya que para los jovenes mapuce santiaginos, el tener un
feyentun o creencia, es un elemento de reafirmacién, una suerte de salida
en la asimilacién, y que los reensambla en la cultura ”..senti que me
quedd como anillo al deo’, porque jamas acepté la religidon Winka, nunca
ni siquiera cuando era chico...era lo que estaba necesitando, estaba un
poco pidiendo auxilio, 6sea, me refiero a que, y voy a hacer un poquito de
teatro, !11Ah, por favor ayudenme a creer en algojjj y esto me quedd como
anillo al dedo, porque llego justo asl, sin adoraciones de monumentos, ni
de esculturas, nada de eso0...bueno otras cosas...(Rodolfo P.)
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El ser mujer mapuce joven y vivir en la ciudad ha resultado
ser una experiencia dificil que en algunos momentos se torné conflictiva
provocando tensién en la identidad mapuce “... de ser mapuce...a yo creo
que €s... €S como, no sé...yo creo que es una de las cosas mas dificil que
le podria tocar a una persona, porque tu puedes ser pobre, estudiai, podis
ser profesional y ya , asciendes socialmente, si es que tenis los recursos
eso sl, y las oportunidades para estudiar, pero es posible. Pero por
ejemplo independiente si tu soy pobre, y ademas soy mapuce, y vienes de
otra cultura, una cultura distinta a la que tu entorno te indica, eso €s una
lucha diana, es decir, tu dianamente tienes que decirte, pucha’ soy
mapuce, tengo que cada dfa asegurarme, y evaluar todos los dlas por las
noches 0 a la hora que sea, que no me estoy absorbiendo por la otra
sociedad y que sigo siendo mapuce, y que al contrano, las personas mas
cercanas a mi, de alguna forma captan mi pensamiento o mi forma de ver
las cosas. entonces es como una lucha asi, que de repente tu dices
jputa’s estoy absorbida!, o como que estoy muy feliz pa’ donde estoy
caminando. Yo creo que fundamentalmente son los mapuce en Santiago
que estan por aprender, lo que se esta aprendiendo, no solo llenarte de
conocimiento tu, sino que barnizar por lo menos tu metro cuadrado, y €so
es super dificil, porque tu tienes que luchar por cosas tan enraizadas
histéricamente” (Carmen A.) E| descubrir la identidad mapuce para las
mujeres jovenes se traduce en asumir una responsabilidad cultural frente
a la condicién étnica, marcadas por su situacidn de urbanas “bueno de ser
mapuce, de vivir aca en la ciudad, eso es otra cosa, mas ternble todavia,
porque lo primero, puede ser que viene del campo a la ciudad, nacer a
los veinte afios de nuevo, con toda una formacion, es como sentirse... ya
incapaz... de retomar algun elemento esencial para la cultura, y yo creo
que lo mas que tu podis entender, tu podis lograr es dar, darle un
conocimiento a tu generacion, a tu descendencia, darle cuenta a tu ser
mapuce, y naciste aca en la ciudad es como asumir que tu estay,
ahl..manca, o que estay coja, algo que lamentablemente no lo tuviste
como formacién y nunca lo vas a tfener; reconocer €so, yo creo que es
una cuestion temblemente dificil, pero importante, porque de ahi, parte
todo lo que tu puedes mejorar, todo lo que tu podis tener, como capacidad
para aprender mas cosas, y defenderte, como yo naci en una cultura asi,
como tan... diluida, como que sabis algo, pero no lo sabis, porque sab/’,
por ejemplo que Pan se dice kofke, yo desde chica sabia eso, pero que se
decia que era mapuce, pero mas alla no conocia, imaginate, si mis
hijos...yo me quedara tranquila, mis hijos que van a saber... entonces tu
tenis que derepente, una tiene mala suerte, objetivamente, tu tenis
cualquier mala suerte, tenis que asumir que no sabes, tenis que aprender
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por un lado y por otro lado, todas esas ensefianzas tenis que masticarlas,
madurarlas, 0 sea masticarias, digernirlas y poder traspasarias bien...”
(Carmen A.).

El hecho de haber nacido en un contexto urbano en que “lo
mapuce” parece diluirse hasta -la invisibilidad de presencia, una
connotacion que las tensiona, pero que es un eismento interesante es
que ellas ven en los hijos venideros, la posibilidad de dar continuidad a la
tradicion; actitud que rompe con una actitud de los padres de estos
jovenes, quienes silenciaron toda posibilidad de dar continuidad cultural
en los hijos. Las jévenes rompen con el silencio, emprendiendo
individualmente la busqueda de la cultura, una opcidn por el aprendizaje
externo, “E/ ser mapuce... es como complicado pa’ mi todavia no porque a
mi de hecho, soy tengo una tradicién distinta al comun de los chilenos,
tengo un idioma distinto, que no o practico, que no lo se... pa’ mi yo tengo
yo tengo una fuerza que no la tiene el resto, y pa’ mi es una
responsabilidad el descubrir, el ser mapuce, que antes no la tenia...
porgue creo que al yo sentirme e identificarme como mapuce, creo que
tengo un compromiso con el pueblo mapuce, por un lado un compromiso
pnmero conmigo de ... enterarme bien quien soy, y de donde vengo, y a la
vez ayudar a las personas como yo, y No Se... para mi Ser mapuce, es
complic... no se como decirlo, no se como explicarlo en realidad es
compartir... no se no puedo definirlo, me cuesta...” (Ayelen M.) El
definirse como mujeres, como mapuce en Santiago, resultd una situacion
conflictiva, debido a que nacer y vivir en la ciudad, las sitia en una
posicidén cultural que asumen como desventajosa respecto al ideal que
tienen de muijer indigena. La tarea de retomar la tradicion se transforma
en una bandera de lucha y recuperacion cultural “El hecho de haber
nacido aca te da la desventaja, de no conocer de lo que son tus
tradiciones, tus costumbres y de partida, de no conocer para nada lo que
es el idioma, incluso la historia, porque yo conocia la histona mapuce,
totalmente, la que te cuentan en el colegio, que a parte, que siempre o
muestran como un pueblo que existio, que fue, y dejo como tradicion, su
gallardia militar, y a parte de eso nada mas... entonces, no se; yo creo
que aca en Santiago, el haber nacido en Santiago, te da un poco de
desventaja 0e no conocer de donde vienes, y quien eres... es por lo
mismo, a lo mejor me cuesta identificarme “que es para mi ser mapuce”,
pero si, lo que se, que para mi cuando empece a participar en las
organizaciones, el ser mapuce le dio harto sentido a lo que es mi vida,
sentirme que pertenezco a un grupo, el que tenga una tradicion que
conocer y defender también, y que tengo motivos por lo que luchar. Eso
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me dio harto sentido cuando empecé a participar en las organizaciones y
en gyatun “ (Ayelen M.)

L.a condicion de mujer mapuce fue adquiriendo sentido en el
transcurso del contacto con la organizacion, la que ligd a las mujeres
indigenas mapuce de Santiago con la experiencia colectiva de las otras
mujeres, es asi que la organizacion actuo como puente cultural y-un
espacio de socializacidén. Fue en este momento, que las practicas rituales
como el Gijatun, resultaron primordiales para el acercamiento a la
experiencia de ser mapuce, reafirmando en ellas una conciencia de
identidad, que las guid desde ia perdida de la cultura a la recuperacion de
la misma.

“..El hecho de vivir en la ciudad, me siento fuera de, yo habria
preferido nacer en otro lugar, no aca en Santiago, en el Sur, no habria
sido malo venirse de alld a estudiar y trabajar, porque uno tiene que
superarse, pero el lugar de nacimiento... me encanta el Sur, me hubiera
gustado haber nacido. El hecho de estar acéa me tiene bien, pero no
conforme, hay que vivir pero uno al final se acostumbra. La ciudad, yo
encuentro no es lo mejor para el mapuce, para que se desarrolle, crezca y
nazca, la ciudad es muy cruel, muy mala con uno, no sdlo para el
mapuce, sino a todo aquel, que se encuentra en una situacion de
desventaja... ya que estamos aqui, tenemos que buscar la manera de
sobrellevar, tampoco podemos entrar en un trauma, no se puede volver
atras, con nostalgia, y creer que es mejor vivir en el pasado, de vivir en
una ruka; todo va cambiando, entonces nosotros tenemos que entrar en
ese cambio, asi es la vida... todo esta deacuerdo como uno vive la vida,
todos vivimos la misma vida, ahora como te toca vivirla, eso es lo que
hace la diferencia. Es dificil ser mapuce en la ciudad, porque la gente no
entiende eso, y sino lo encuentran novedoso, a mi me han dicho -jah!
que lindo, y ;como es eso?- o te dicen y te cuestionan: es mapuce y esta
awinkado, porque tiene teléfono, TV color, que duerme en una cama, que
escucha musica en inglés, que estudia idiomas... no me gusta, me carga
que nos digan que somos awinkados...” (Cesia C.) Cesia nos entrega
varias percepciones que parecen propias de las jovenes mapuce de
Santiago, en su relato se puede hacer lectura de la idea de progreso y
continuidad en el desarrollo como cultura inserta en el contacto con el
desarrolio tecnolégico, es decir, ella tiene un vision dindmica de la cultura
mapuce, cultura que segun ella no debe estar ajena a los procesos de
transformacién de la sociedad, debe sumarse a dichos procesos, la clave
esta en no perder la perspectiva de que se es distinto, de que se tiene

104



una identidad étnica. Ella ve, que el estar en el curso de este desarrollo,
no equivale a un “awinkamiento”, SIN0 que se es mapuce en un nuevo
contexto.
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El Gijatun al alero de las Organizaciones mapuce
metropolitanas

Los recuerdos acerca de las experiencias en el Gijatun en
Santiago, permanecen latente en hombres y mujeres, sobre todo en
aquellos que participaron y participan actualmente en su organizacion,
cuentan que los primeros Gijatunes en la capital, se efectuaron entre los
anos 1989 y 1990, partiendo de la iniciativa por parte de organizaciones
como el Consejo mapuce de Cerro Navia, y la comunidad de Lelfunche en
La Florida. Es a partir de las fechas antes mencionadas, que podemos
decir, que los gijatunes de Santiago mantienen recurrencia anual,
frecuencia que las organizaciones tratan de mantener en comunas como:
La Florida, Pudahuel, Cerro Navia y La Pintana, para dar cuenta de la
presencia mapuce en la ciudad

El interés y la necesidad de “sacar adelante” un Gijatun
parte basicamente bajo motivaciones estrictamente individuales, las
cuales fueron colectivizadas y vertidas en las organizaciones, las que
asumieron la tarea de llevar a cabo un ritual tan complejo.

Hacer un Gjjatun en Santiago, era una forma de concretizar
los deseos personales de asistir y participar en una ceremonia que
resultaba vital para mantener la Salud, fuerza y continuidad de la
costumbre mapuce, en el caso de los adultos cobra un mayor sentido en
sus vidas "En el ochenta y nueve se hizo un Gijatun en Santiago, era
organizado por primera vez por los mapuce, y me senti diferente, me sentf
con fuerza... porque era doloroso de que... cuando vi asi, vestidas mis
hijas, me vesti yo, entonces yo lloré... pnmer afio llore porque pensaba yo,
pensaba que jamas podria vestirme de mapuce... entonces mi Ssalud,
también se compuso yo vivia enferma de eso, porque del hecho de no
tener contacto con la tierra” (Mercedes H.)

Otro motivo de tener un “gijatun propio” en Santiago, fue que
muchos mapuce, por diversas razones, desde que salieron de las
comunidades para radicarse en Santiago, no pudieron asistir por un largo
tiempo a un gyatun.” Surgi¢ también, una necesidad de tener un gijatun,
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porque la gente decia -bueno... voy a ir al Sur en Noviembre porque hay
un gijatun alla, y siempre voy a tener que ir al Sur. jMe gustaria asistir a
un gijatun !, pero tengo problemas de pasajes, tengo problemas de pagos,
problemas de dinero, econémicos, familiares, por lo tanto, no he podido ir
nunca a un gijatun... jamas de que me vine a Santiago’{ José P.) El
gijatun en Santiago, por intermedio de las organizaciones indigenas
urbanas, se constituyo en la altemativa mas cercana e inmediata para
participar en la tradicion ritual.

En relacidbn con los intereses colectivos que estimularon a
las organizaciones a asumir el recrear el gijatun en Santiago como una
ceremonia primordial que debia realizarse, fue el fortalecimiento del
trabajo llevado a cabo por las organizaciones, ademas de cohesionar y
mostrar la presencia del pueblo mapuce en Santiago, en un acto
reivindicativo con la llegada de los quinientos afios en un primer momento.
Lo que impulso aun mas el surgimiento del Gijatun, fue que al interior de
las organizaciones existia gente preparada, que poseia conocimientos
para llevar a cabo el ritual, como es el caso de mapuce hablantes,
Werken, lonko y maci, que manifestaran la importancia de pedir a
chaognechen a través de una rogativa.

“..en la organizacién en Cerro Navia, me plantearon vanas
cuestiones, el pnmer planteamiento que yo hice, si es que se trata del
mapuce, realmente mapuce, para que vaya bien la organizacién, para que
resulte todo, en pnmer lugar, hay sacar, rogar a chaognecen, yo les
planteo sacar un gijatun,;son capaces ustedes? -les dije- que hagamos
un gyatun, por lo que paso el afio pasa’o, tanta cosa que hay que pedir,
entonces, claro y les gustaron a ellos, bien, bien, bien todo... ;cuando lo
hacemos? Y ;cuando vamos a tener reuniones para esto, una especial, y
listo, y asi fuimos sucesivamente...” (Augusto A.)*

La idea de que se debia hacer un Gijatun en Santiago,
empezd a cobrar cada vez mas sentido y relevancia, por lo que las
organizaciones que convocaban tradicionalmente a la ceremonia,
comenzaron una busqueda de lugares mas adecuados “En la Flonda
hubo uno, e! pnmer gijatun casi como.... ocho afios atras, hubo uno muy
grande, bonito. Yo estaba recién, me habia metido en el grupo con

%Ver Anexo. Historias de vida
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Agustin... ahi empece a conocer aqui en Santiago el gijatun, pero me
gusto tanto que empece a ir... yo nunca habia visto gente vestida de
mapuce, todo eso aqui, y vi tanto mapucita alla, vestidas de mapuce, y me
gusto la cuestion, me agrado el saludo, la bienvenida; jque, todo eso! Las
despedidas, me gusto mucho, por eso, y ahora siempre, no hallo la hora
que haya un gijatun” (Maria H.).

Los primero gjjatunes realizados en Santiago, van a
demostrar que es posible recrear esta practica en la ciudad. A pesar de
los inconvenientes, por ejemplo: los lugares, el obtener los alimentos, el
obtener las plantas necesarias, elementos rituales inprescindibles que
recreen un contexto ecoldgico simil al mundo del campo. El giatun
comenzo desde este momento a cobrar sentido para mujeres y hombres.
El ritual estard configurado en la memoria de cada uno de ellos,
configuracion que se les ha entregado, y que corresponde al contexto de
la comunidad de origen de la cual proceden. Al momento de retomar esta
practica en Santiago, se reactivan los recuerdos, y suelen aparecer en los
relatos como formas referenciales desde las cuales se comparan y se
diferencian.

Otra situacién de importancia es el hecho que en la ciudad,
el gijatun sea un cohesionador, tanto de personas como de conocimiento
mapuce, los cuales se actualizan y se ponen en escena en el rito. “Hay
précticas religiosas que se han ido recuperando, y en eso yo creo que es
fundamental un gijatun...los gijatunes para mi tienen un sentido universal
por asl llamario en una forma mapuce, en la cual converge todo tipo de
mapuce, se sienten en la cultura, y llegan ahl masivamente, y se sienten
convocadoes... y no corren colores politicos, solamente ahi es la Unica
manera también... de persona... es el centro de unidad del pueblo
mapuce, por parte de la religion que se manifiesta en el gijatun” (José P.)

En los casos de hombres y mujeres jovenes que han
asistido al gyatun por intermedioc de las organizaciones a las que
pertenecen. Si bien, es una 0 dos organizaciones las que preparan vy
estan a cargo del Giafun, estas invitan a las otras organizaciones vy
famihias a participar. Las organizaciones que estan integradas por
jovenes, en general, son invitadas a participar activamente durante los
dos dias de Gijatun.




Para los jévenes organizados, el gijatun en Santiago fue una
oportunidad para experimentar un ritual religioso propio de su pueblo, que
para muchos resultaba desconocido, debido a que nunca habian asistido,
por el hecho de haber nacido en la ciudad.

“Acd en Santiago fui al pnmer gijatun, cuando lo hicieron en
el estadio Palestino, -;A ver que afo fue?- en Panamericana... yo me
acuerdo en el afio noventa y dos, yo era un pajanto, bien pocas cosas
entendia, como que llegaban tantas cosas nuevas, que no era capaz de
masticario todo, pero me acuerdo que participamos nosotros, las ramadas
eran de ciganizaciones distintas, y yo no se que maci fue. Y fue como una
cosa bien poco inicial, pero que era un gijatun, porque ni siquiera habia
ido al Sur, pero lo que me acuerdo que participamos como UJE!, teniamos
una ramada, fue totalmente informal, baildbamos un poco, después
ibamos a las ramadas...” (Carmen A.)

Las primeras experiencias de los jovenes en los gijatun,
resultaron de alguna manera informales y “desordenadas”, muchas veces
los relatos que les entregaban sus padres y abuelos, no encajaban, con lo
que ellos(as) observaron en los gijatunes de Santiago “...Si bien es cierto,
yo habia participado por pnmera vez ahl, igual, @ mi, mi mama me habia
hablado algo, entonces igual reconocia que ese era un Rewe, que eran
las ramadas, solamente encontré que era un poco desorganizado”
(Carmen A.)

En un primer momento, los Gijatun, son vistos por los jovenes
como "desordenados y desorganizados, lo que hace que se torne confusa
la experiencia en e! rito, ya que no habria una correspondencia entre lo
que ellas "saben” y lo que les han relatado acerca de lo que ocurre en el
desarrollo del ritual en otros contextos regionales en los cuales se efectia
el mismo ritual.

* Segun me han contado, no dista mucho de los que se
hacen en el campo, hay alguna diferencias en la vestidura, atuendos que
son propios de la ciudad, la situacidén geografica, esta la situacién cultural,
la ciudad te envuelve y te impone ciertas costumbres, conductas. Lo que
se pretende hacer aqui, es lo que se hace alla en el Sur; el maci, la
vestimenta de las personas que lo acomparian, los yancanes, los guardias
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que corren a la gente que esta solo pintando monos como se dice,... €s
como trasladar lo de alld para aca, pero en parte, adecuado a lo que uno
es, porque uno va como es aqui no mas, como se vive, ahora estan
pidiendo que vaya con falda, y cosas asi, porque yo la pnmera vez que
fui, un gijatun de verdad el que se hizo en Meli rewe, el pnmero estaba
medio desorganizado, el maci queria que salieran algunos hombres a
caballo, como una “trilla”, y mando buscar unos huasos...” (Cesia C.)

Al recordar los primeros gijatunes en los que se participd, las
entrevistadas reconocen no haber estado preparadas para “entender” lo
que significaba ser parte del gijatun. £l haber nacido en Santiago, es
decir, ser una generacién mapuce urbana, marcaba un distanciamiento en
el conocimiento de las tradiciones entre generaciones

“... mi primer Gijatun pa’ mi era una cuestion tan extraria, tan
como ajena a todo lo que yo siento, y habia vivido, o sea, si tu me
preguntal, ;como participé la primera vez?, que era como... ya, participar
-¢porque?- como por buena onda... esa vez era como encacha’'o, que no
se... la primera vez era como encacha’o, no se era como distinto, pero yo
creo que no le tome el peso de lo que significaba, como ser humano.
Estaba como jah, mira la maci!... jAh! Esa vez hubo un maci que fue en
Lelfunche, que fue super colorido, todos bailaban y tenia que saludar, y lo
encontraba como entretenido, pero yo, estaba recién, recién participando,
lo veia como super ajeno a mi persona” (Ayelen M.)

En un primer momento también, el gijatun resultaba ajeno,
era el primer acercamiento a una ceremonia que “se estaba conociendo”,
es aqui donde los jovenes debieron asumir el aprendizaje del ritual, esto
lo fueron logrando en la medida que siguieron participando tanto en
Santiago, como en el Sur. También fue importante el relacionarse
socialmente con mujeres y hombres ya mayores, quienes poseian
conocimientos relevantes de los ritos, y quienes cumplian roles
protagonicos dentro del ritual.

Las organizaciones mapuce urbanas cumplieron un papel
importante en dar seguridad y cohesidn a los jovenes, un trabajo en
conunto, como es el caso de participar a cargo de las ramadas que
conforman el gijatun En este sentido las organizaciones seran un puente
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entre los jovenes mapuce citadinos y la comunidad ritual urbana “A mi el
participar en las organizaciones mapuce, me ha dado el sentido de
identificacién, quizds me ha subido la autoestima, una seguridad que
antes no tenfa, no se si seréd por madurez pero yo creo, que no es tanto,
por eso, sino por conocer de donde eres, quien eres, y a quien
perteneces, y €S0 yo creo, o sea quizas, la organizacién me... el reunirse
los Sabados, conversar con otras.personas te da... pero, lo que més me a
dado que el resto de reuniones cotidianas, que puede tener una
organizacién, ceremonia, por ejemplo el gijatun, en todn hay otro mundo...
por ejemplo el desconectarte, que no soy estudiante, ni nada, sino que
eres mapuce, el las reuniones, las reuniones quiza te sirvan en otro... pero
fo que te da ef por un lado, pero también va en Ja préctica, cierta ectitud,
costumbres...” (Ayelen M.)

La organizacién para los jévenes se constituye como un
espacio de identidad, al igual que el caso de los mapuce migrantes con
respecto a que la comunidad de origen sera el referente desde el cual se
situard su experiencia cultural, tomaran referencia para exponer sus
experiencias y sera un espacio de coexistencia.



Oraganizacién de un Gijatun en Santiago

Este tema reviste vital importancia, esta orientado hacia una
consolidacién de los ritos de gijatun en Santiago, como una variante
dentro de la diversidad de formas que el nto toma en los distintos
contextos de! mundo mapuce®.

El rito de Gijatun -hemos visto- obedece a una tradicion mapuce
ancestral cuyo objetivo es la peticion de bonanza a la deidad Gnecen; Es
decir, tradicionalmente es un rito de fertilidad agricola que se efectua
basicamente en épocas de transicién estacional,”...Al encuentro de la
cosecha ya, cuando va llegar llamese el poroto verde, haba, todo lo
nuevo....se hace justamente para agradecer a caognecen, a caognecen
se hace el gijatun en ese tiempo...” (Alfonso T.) Con una recurrencia de
cada cuatro anos como ideal, por comunidad, pero esto no dicta gue el
rito se efectie en momentos que la comunidad estipule como necesario el
hacer un nuevo gijatun “..Debe organizarse cada cuatro afios, o todo los
aflos segun el lof, segun la comuna que uno vive, cada cuatro affos o
cada seis afios o todos los afios, cada un afio. Yo dirla que cada cuatro
arfios es mas bonito, porque cada cuatro arios usted se prepara..."(Alfonso
T).

Las comunidades mapuce habitualmente se preparaban con
anterioridad para el evento religioso, invitando a tres o cuatro
comunidades, las cuales permanecian dos o tres dias, tiempo que duraba
el ritual en el contexto rural, estas comunidades se emplazaban en un
espacio exclusivamente destinado a la actividad de gijatun, espacio que
se denomina Gijatuwe. Las comunidades representados por sus werken y
tonko, junto a las familias se desplazaban en carretas, con los aperos
necesarios para la celebracion del rito. Veamos “...El afio pasado hicimos
el pnmer gijatun, y en Pudahuel se viene realizando hacen vanos arfos,
todos los aflos, pero no hay esta convergencia, decir: “mire nosotros
vamos a realizar este aflo, ustedes este” sino que cada uno dice: ya,
nosotros vamos hacer nuestro gijatun en tal fecha, vamos invitar ya...
porque tampoco se ha llegado a configurar o que podriamos denominar

7 gl gijatun toma diversas madalidades, las cuales se definen como variantes
regionales. Con identico nombre el o es nombrado en {os contextos mapuce; pero este
es organizado y ordenado de distinta manera prevaleciendo los elementos rituaies que
denominamos como ejes rituales, es decir, aquellos cuya presencia identifica el carader
mapuce de! rito. (Casmiquela: 1988, L.Faron:1889)
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nosotros, las comunidades mapuce en el area urbana, sino que hay vanas
organizaciones un poco desordenadas, entonces por ejemplo, en una
comuna hay dos o tres organizaciones, incluso existen ciertas rivalidades,
pero eso es producto también de un proceso de configuracion, porque al
final ~sto va decantar en algo mas estructurado, ya mas definitivo; esto es
como un ensayo, de ir retomando, algunos quieren ir mas rapido que
otros...” (José P.)

Hoy la organizacibn de un gijatun, no dista tener
transformaciones significativas, a no ser aquellos elementos de la cultura
moderna que han ido reemplazando elementos tradicionaimente
asociados a la cultura mapuce rural; en el contexto urbano la presencia de
estas transformaciones se hace mas visible, pero aquellos elementos
rituales propics de la cultura mapuce, y que son necesarios para el
desarrolio del rito mismo estaran permanentemente presentes, los que
simbdlicamente transportan al individuo a un contexto medioambiental
propio de la cultura mapuce.

En este contexto se encuentran los roles tradicionales érn /a
ciudad “..se manda, le llaman....aqul werken que llaman, pero eso es un
mandado mas bien, dicho en castellano, un mandado, que va avisar que
tal fecha va haber tal cosa, y nos vamos a reunir tal fecha para
prepararnos, una cosa asi, y asl van comunicandose unos a otros, y se
reune un dia y se preparan para la fecha” (Maria H.)pero no asi otros
elementos culturales que son reemplazados en la carencia de los
tradicionales “se puede decir que es facil, porque hay micro para llegar,
hay teléfono para llamar...” (Alfonso T.) En Santiago han sido el Lonko y el
Maci los que cumplen un papel principal en la organizacidn del ritual.
Tradicionalmente ha sido el lonko quien dirige y organiza el gijatun, pero
aca en Santiago, el rol a tenido que ser compartido entre maci y lonko
“...el lonko tiene también que poner, mire falta esto, falta esto otro, el que
dirige es el lonko, el duefio del gijatun...”(Juanita H.) Y aquellos mapuce
hablantes que poseen una cabal experiencia de la ceremonia en sus
comunidades. Es asi que cada gijatun urbano, sera la sintesis de varias
apreciaciones de como debiera ser el gijatun, en este contexto la
discusién de si es apropiado 0 no, si “es asi” 0 No seguira permaneciendo
hasta que se logre concretizar una forma, que represente y particularice al
gijatun de Santiago, “...hay gentes de distintas partes entonces aportan lo
que ellos saben de repente...y como te digo perciben todos de distintas

formas..." (Diego H.)
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Por lo demas es evidente la inexistencia de espacios destinados
para la actividad religiosa del pueblo mapuce;, por lo que las
organizaciones han debido emprender la busqueda del lugar adecuado
para el nto, por estas razones muchos mapuce no dudan en asimilar la
gestion de los dirigentes y de ia organizacion con el modelo del Lov o
comunidad urbana, acercando y adaptando el concepto a razdn de la
experiencia urbana en tomo a la organizacién de la ceremonia ritual
"...segun el Lof, segun la comuna que uno vive, cada cuatro afios, seis
anos, todos los aros...” (Alfonso T.). Hemos visto que el intento es
configurar una comunidad ritual urbana, desde la rearticulacion de la
practica religiosa de Gijatun, proceso que resultaria luego de una serie de
hechos que no son méas que parte de este proceso de reacomodacion en
el contexto.

Tomando el caso de la comunidad Lelfunche, en la Florida,
acerca de la preparacibn y organizacion del gijatun, una de las
entrevistadas jovenes sefiala: ...se recurre a la directiva, para planificar
como se va hacer, piden opiniones, como les gustaria o cree uno podria
ser. En el caso de los gijatunes de meli rewe,se han hecho ramadas, a
aca se pregunta si van ha ser ramadas 0 no, ;que se piensa de es0?, Si...
S/ se acepta que venga la gente, la gente si uno la invita, tiene que servirle
algo, sino se va hablando; si lo invitas de nuevo, lo van a pensar tres
veces -Si vinimos, alléd no dan nada- si van hacer ramadas invitan a gente
para que venge hecer ramadas, en este caso, la gente Lelfunche, es una
comunidad entera, seria por familia la cosa. Entonces se invita a las
demés comunidades que asisten en Santiago, que vengan y participen en
algunas ramadas, si quieren, en esa labor estaban la Ultima vez, invitando
& los grupos mapuce, grupos de mujeres, de hombres, que estan en el
movimiento, y Si Son numerosos, que vayan y se instalen en un lugar, y
los que no, van de invitados, y la comunidad atiende...” (Cesia C.)




El gijatun vy agijatuwe como ideal, una comparacién entre el
campo v la ciudad.

Para los adultos Mapuce, las comunidades en las cuales
nacieron, fueron los marcos de referencias, desde donde han establecido
comparaciones entre los gijatun de campo y los que se han estado
realizando en Santiago.”Claro, hay  diferencia, nosotros en estos
momentos hay una gran diferencia, porque el mapuce de aca, carece de
tener animales, no hay animales pa’ poner en el rewe, eso seria la gracia
pa’ que el mapuce, no tenga ruina de animales, tengan pasto animales o
simplemente que no venga el ladron a robarle el animal, pa’ que el animal
este bien....es que .... es dificil, porque realmente no hay aca. Yo aqul en
el sitio mucho puedo tener una gallina 0 un pato y ademas queda tan
ediondo, porque realmente no hay espacio grande, pequefito, los
animalitos comen poco, nada, pato y pollo que haiga tienen un poco de
lechuga, una verdura, pero realmente hace mucha falta. Si seria
interesante por supuesto, que todos estos mapuce que estamos en
Santiago, estuvieramos en el sur, se hiciera un gijatun como deberia ser.”
(Mercedes H) En un contexto como la ciudad de Santiago, no ha
permitido desarrollar una serie de actividades, como el caso de la cria de
caballos, toros,vacunos,ovejas considerados necesarios para un gijatun,
de este modo el gijatuwe en Santiago, ha sufrido transformaciones,
debido a la carencia o inexistencia de algunos elementos materiales que
conforman el gijatun.

u

...el gijatun en el sur, siempre hay un animal
amarrado,puede ser oveja, puede ser pato....animales, gallinas eh....en el
rewe siempre tienen cuero de oveja, aqui tambien se hace, pero a lo
mejor, ya con fertilizante, el cuero de cordero que hay, no es tan puro,
porque lo interesante en el sur, se mete el cordero , ahl mismo, al lado
de....el mapuce con razén, no puede hacerlo asi, tan idéntico como en el
sur.” (Mercedes H) Las mujeres adultas a medida que fueron indicando
diferencias entre los gijatun de campo y los de Santiago, comenzaron a
surgir idealizaciones a cerca del gijatun de la comunidad,
considerandolos mas completos en su realizacién. “eh....diferencias que
hacen gijatunes aquf en Santiago, no como alla....faltan muchas cosas de
manera de hacer....pero mas de la mitad las cosas que...que hacen alla,
hacen mas de la mitad, pero no completo el gijatun de aca. Alla en el
gijatun se invita a la familia, se invita y traen algun regalo a la persona que
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la invito, la familia que la invito.... un dia ante llega con un montones de
cosas, de regalos pa la dueria de casa, pa el duerio de casa, pa ese hijo
mayor le trae regalo, entonces todas esa familia participa, cada una y esa
es la manera de all4, llega una dia ante, esa persona que la invitaron,
estan casi dos o tres dias en la casa y le sirven, comen, bien atendido,
eso es ante.... y comen bien y ....ya despues el dia del gijatun, alla en la
rama, donde esta la cruz hacen el gijatun, alla hacen la comida, asao,
cazuela, chicha , muday, mote.... eh poroto cocido, mcte may, todo eso
hacen y lo plantan en el rewe.... all4 donde esta... alla hacer cruz, un
rewe es un cruz y plantan hartoa arbolitos, maqui, carelo y amarran un
caballo ensillado, un animal, una vaca, puede ser una oveja, dos pollos,
um gallo, una gallina, todo eso, le muestran a Dios.... ya esa es la
diferencia, que aqui no hay, eso como hacen el gijatun....porque eso todo
se amarra ahi, donde esta el rewe o la cruz y plantan todos esos arbolitos
grandes y ponen la bandera, toda las personas que participo, cada una
van con su bandera, todos tienen que ir con bandera, porque ahi,
demuestran en el gijatun, quien participo, quien lo hizo....y todos estan
ahl, cualquier bandera en esee cruz, ese rewe. Después ya, cuando
termina, tocan hacen gijatun, tocan hacen coike y toman muday, ah’’i se
sientan en el suelo a pata pela, con puro chamal, no permiten lo... con
vestido y no permiten pintao el labio, todos tienen que ir pintao con... lo
pintan con una cosa blanca y azul en la cara. Y esa es la diferencia.”
(Juanita H ) Los recuerdos y las rememoranzas de las vivencias del
gijatun en la comunidad de origen, han aflorado en los testimonios de las
mujeres adultas, a partir de estas experiencias, ellas han rearticulado sus
conocimientos a cerca del gijatun, en un nuevo contexto, la ciudad.

La participacién y la experiencia en gijatunes del campo,
permitio que ellas tengan sus propias opiniones con relacion al gijatun en
Santiago. “ Es que aqul otra cosa, hay diferencia en gijatun, no se convida
a nadie, es distinto, no se convidan, lo que pertenece aquf como rama del
grupo nada mas. Alla cuando hay giatun, todos los participantes, por
ejemplo, de una rama que llaman participantes, que ....el duefio de ....ese
es de la maci, el duefio del gijatun, ese tiene la maci, pero todo el que
participo, porque por ejemplo, puede ser duefio, yo participo, la vecina
participa, otra seffora participa, tienen que servirle al maci, todas, todos no
solamente el duefio....eso no hay aqui, no se en otro lado, porque yo
pnmera vez que participo en gijatun en Lelfunche, no fue asi.... lo que uno
alcanza a comer de su....supbngale de su ruka, se come y no alla en el
campo no po'ese es bonito.... asi una ruma de carne tiene el maci, a todo
lo que estan ahi, los cuatro, todo le sirven.” (Juanita H) De la comparacién
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surgié la diferencia entre gijatunes del campo y los de Santiago, las
diferencias percibidas por la sefiora Juanita se centraron principalmente
en el aspecto social y los modos de reciprocidad dentro del gijatun. En las
ceremonias del campo la reciprocidad es mas intensa y expansiva a todos
los que participan, que en su totalidad son parientes y amigos, en cambio
en Santiago la reciprocidad esta limitada y restringuida a solo algunas
ramadas, donde se encuentran los familiares, invitados, amigos y
conocidos.

-

‘No es igual, en el campo es mucha la diferencia de aqui, es que
no hay lugar y la gente, también es muy juvenil aqul, no hay gente
mayores... no hay gente mayores como debena hacerse las cosas aca.
Hay mas desorden porque en el campo es muy seno, lo toman, como le
dijera yo,un....es como estar en la iglesia, una cosa asi, es sagrado, mas
bien dicho, es sagrado. Estar como con Dios ahi, porque usted no va
hablar malas palabras, no va decir nada, no bebe, aqul el licorcito, no
faltan los que beben, no falta la juventud aca, por si, no se respetan. Por
ese motivo es diferente. La comida, también no es lo mismo, porque como
va igualar usted, en el campo a aqui. Ya primer lugar, las fondas, no salen
nunca igual, porque hacen muchas fondas, la ramada, los caballos, dénde
va encontrar los caballos, para que hagan el... el rodeo, el awun, que le
llaman, entonces esa es la diferencia que hay aqui. Eso es... faltan
cosas... cuando no faltan instrumentos, también cuando no faltan, eso que
se llama, como pa’ hacer rogatorio, de repente falta muday, de repente
falta mote, maiz que es tan importante para los gijatunes, también el mote
de tngo, siempre hay eh... y los cereales que se tiran al suelo, porque no
hay cereales... son pa’ tener buena cosecha, bueno aqul nadien siembra
entonces, no necesitan, pa' que van andar botando cereales, ve que son
bastante la diferencia. Ya aquf uno baila y todo tienen sus horas para
bailar, pero no es lo mismo, falta mucho todavia, tienen que seguir
organizandose mas la gente.” (Maria H) La idea de que los gijatunes que
se estan relizando en Santiago son diferentes, aparece unida a que “faltan
muchas cosas” y la importancia de la organizacidén del ritual para que se
pueda perpetuar en el tiempo. “ se hincan de rodillas, hay veces que sale
el coike, viene el coike....incluso el maci, aqui es diferente, porque lo que
es alla el maci, pucha que es terrible, porque uno.... yo tengo terrible de
miedo al maci, trabajan tanto con cuchillo que se yo, los buenos modales,
que nadien cruce por el medio, de repente y los animales que en normal,y
tienen un puente que pasa con agua y ahl, estan dia y noche amarrados.
Tanta cosa, esa es la diferencia, claro que uno, si yo no hubiera
participado nunca en el sur, no hubiera notado. Pero hay mucha gente
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que no ha participado, pero también hay mucha gente por lo menos la
organizacion de nosotros, que este ario estaban invitados a Kidiko, no sé,
si han ido y hay otros que estan invitados a Puerto Saavedra, no se, no he
sabido si habran ido o no. Eso le hace falta a la organizacion, por eso que
es diferente.” (Maria H.)

En el caso de los hombres adultos mapuce, también sefalaron
diferencias entre los gijatunes realizados en Santiago y los del campo,
indicando que “por supuesto, diferencia en que hay diferencias, é... hay
muchas diferencias, no una sola. El gijatun, al ir al campo es otra cosa, y
aqui dentro de la ciudad otra, porque aqui, estamos todos acorralados,
quizas por una parte todos andan con billete, para que vamos a mentir,
todo el mundo trabaja y tiene su billetito, si quiere bebida, se toma su
bebida y en el campo no hay plata, puro animalitos, tenemos cereales y
todo, comimos muday, nuestro muday comimos. Aqui hay diferencia, la
gente le gusta mas aqui, porque hay billete, eso si, la plata atrae, hay
diferencia, pero tampoco podemos rechazar esa parte.” (Alfonso T) La
idea que la vida en el campo es diferente a la ciudad, ha permitido
concebir a los gijatunes en Santiago como distintos. La ciudad para los
hombres mapuce migrantes entrego nuevas posibilidades, pero a la vez
restringio otras, sobre todo las que tienen relacidn con la cultura a la que
pertenecen. .. diferencia es que alla todo es libre, vuelvo ha recalcar,
este gijatun que se esta haciendo alla, a ese le va ha escuchar, este
gijatun que esta aqul, ese no lo va ha escuchar... no, no los metamos en
eso, tanto ese gijatun que se estd haciendo o el de aqui es importante, es
importante porque Dios da agua aqul, da agua alla, alumbra su antv aqui,
su sol aca y alla, también Caogenecen no ha dicho, que los de Santiago
no deben guardar alimentos o los de alla, eso yo no pienso, no se, Si
algun L.onko pensara eso. Es importante cualquier gijatun chico que sea,
es importante de la manera que uno lo saque, siempre que tenga
Feyentun, que se llama la fe que tengo, es importante.” (Alfonso T)

Una de las principales diferencias entre el gijatun de campo y la
ciudad, es el entomo fisico, pero esto desaparece cuando se entra en el
espacio religioso del ritual, es decir, en el Feyentun mapuce, en donde las
oraciones y rogativas son escuchadas por Caogenecen, independiente
de! lugar en que se encuentren los mapuce. De esta manera, los hombres
adultes, construyen de acuerdo a sus experiencias y percepciones una
reflexion centrada en el aspecto religioso, en donde el gijatuwe, lugar
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consagrado para la realizacion del gijatun, adquiere una importancia
fundamental al momento de efectuar el ritual en Santiago.

“Hay una diferencia sl... resulta que aqui, pa’ hacer un gijatun
hay bastante diferencia, por que no tenemos un rewe establecido, falta el
rewe... nosotros necesitamos de espacios grandes pa’ hacer un gijatun,
para hacerio, y después hacerio, €50 €S una cosa que tenemos, esa es la
diferencia, tenemos que andar consiguiendo terrenos, por ahl, como que
jamas hemos merecido, como que nunca hemos merecido esta tierra
aqui, cuando lo verdadero, y verdaderos duefios, eran los mapuce, esta
tierra nos la merecimos, ahf hay una diferencia. La otra diferencia en el
gijatun no podemos tener caballo, pa’ hacer uno, eso pa’ ginetiar con la
bandera y todo, pa’ que ande el lonko a caballo con la bandera, todas
esas cuestiones, ahi hay mucha diferencia, falta mucho... y en el campo
no po', siempre hay caballo pa’ hacer awvn, eso se llama awvn, es
ginetear un caballo, en ese punto hay diferencia... faltan a nosotros por lo
menops el rewe, no vamos a andar plantando aqui, nosotros terminamos
aqul, este terreno conseguido, se levanta el rewe, después al otfro afio
hacimos otros gijatunes vamos a hacer rewe a ofra parte, un rato y se
levanta” (Tomas C.) En esta comparacién que hace don Tomas, comienza
a emerger la idea de un gijatuwe, un rewe estable para la ceremonia,
como algo imprecindible, al momento de pensar, la permanencia del
gijatun en Santiago “ En las comunidades estan un poco mas, digamos,
natural, incluzo la forma también... aca en Santiago, yo he escuchado
gente, que ha venido del Sur y han dicho:jchuta, vine a Santiago, y asi
queria ver los gijatunes! o sea, con respeto y devocidn, todos con sus
trajes en lo posible, van vestidos con mantas, cintillos, entonces dicen, en
mi lugar, la gente va como se le ocurre, no mas algunos participan, otros
no participan en el baile, en cambio aca todo ordenado, enfonces es
como... -dicen- caramba estoy haciendo bien las cosas, entonces por otro
lado tampoco, podemos ser presuntuosos y decir: lo nuestro es lo mejor,
de lo mejor, porque también tenemos limitaciones muy grandes, acé no
podemos hacer un awvn con veinte o treinta caballos, impensable hasta
ahora, pero a lo mejor, quien sabe, pal otro afio conseguimos caballos y lo
hacemos, pero esos son mas bien, cosas de forma secundaria, no es o
mas importante, con caballo, sin caballo, igual son gijatun, vale igual, lo
importante es que la gente enganche con la creencia nuestra, eso creo
que marca un poco la diferencia, y la va seguir marcando, porgue igual
estamos en un medio urbano, y las limitaciones, son bastante facil de
detectar a simple vista con las que existen en las comunidades mapuce”
(José P.) Todo el esfuerzo que ha significado, llevar a cabo un gijatun en
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una ciudad, ha repercutido en las opiniones de los hombres adultos, los
cuales han tenido la tarea de sacar adelante el gijatun, esta exgeriencia
algunos la han asumido por primera vez aca en la ciudad, ha pesar de
todas las limitaciones, concideran que la ceremonia es tan valida, como
Jas que hacen en sus comunidades. De este modo el ritual, en la medida
en que se ha ido desarrollando en Santiago, se a tratado de mejoralo,
respetando la costumbre y los consejos de aquellos que mas saben. “..
Yo creo que también & lo mejor para algunos, no tienen ninguna
importancia, pero para mi sl, en el sentido que en el Sur los gjjatunes
también han sido de alguna manera, profesados, en el sentidc que el
alcohol, una especie de simbolo, ya entra en los gijatun, cosa Ggue en los
verdaderos qijatunes nunca hub¢d alcohol, hoy dla ya ir a un gijatun, sin
alcohol, en las comunidades mapuce es como un... .n gijatu desabndo,
pareciera ser algo asl, como comerse “un helado von &ji” entonces no,
puro mudai -;por qué pefii?- yo me voy a enfermar si tomo mudai,
traigame un vinito; Ahl... claro, es cierto un vinito, pero no unas cuantas
cosas... entonces eso también, creo yo, que las comunidades igual hay
que ir depurandose. Aqul se ha ido superando de a poco, pero igual no
falta el que de repente van desde afuera, medios emparafinados y que se
yo'(José P.) Se podria decir que los gijatun de las comunidades en el Sur,
por una parte han sido idealizados, pero por otra es desde donde se han
tomado las referencias de lo que se quiere y no se quiere hacer.

En relacidn a las mujeres y hombres jovenes mapuce, el haber
participado en el gijatun en Santiago, ha significado un reencuentro con
una ceremonia que resultaba desconocida en la practica, desde esa
experiencia, fueron reconstruyendo diversas opiniones con respecto a las
diferencias entre el gijatun del campo y los de la ciudad “ de partida es
como se hacen, de porque se realiza en el campo, de partida el maotivo,
porque en el campo se hacen cada cierto tiempo y a parte cada cuatro
afios o dos, dependiendo de la comunidad, pero & parte en ocaciones
especiales, pero acé en Santieago creo yo, no hay una idea masiva de
tener una fecha, segun los sectores tipicos, donde hay mas mapuce, una
fecha cada afio, cada cierto tiempo, para hacer un gijatun en ese sentido
es distinto, y mas que nada funcionan aca, en ocasiones puntuales, como
por gjemplo, no sé, el que fue de Lelfunche —no se, hace mucho tiempo-
fue por sequia. Creo yo que el del estadio Palestino, fue como por hacer
un gijatun, por el hecho de hacer un gijatun. Aqui en santiago era como
un hito, obedecia simplemente & eso, a esos casos puntuales , no ha
programacién. En cuarto a la preparacion, creo que hay una

flexibilizacidbn en cuanto a la preparacion del gijatun, los roles se cambian
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por ejemplo, se supone que antes participaban en la organizacion de los
gijatunes los hombres, y en el campo mandan no se pues... si no es el
Lonko, porque ahora en las comunidades es el presidente, y no es el
Lonko, en algunas comunidades no hay Lonko, pero como sea, andan los
hombres organizando el sunto macro, desde cundo se va hacer, ;de
qué?, por didonde van a llegar con los maci, en la cuestion macro, es
decir, en la estructura, el esqueleto. Y las mujeres tienen el rol de adornar
la cosa, el gijatun internamente, pero acé en Santiago no, entra la mujer a
participar tanto en la organizacion del gijatun, como en la cosa interna, de
como hacer las cosas...” (Carmen A.) De este modo, las mujeres jovenes
mapuce fueron tomando referencia de los gijat\n del campo, desde la
cual surgen las idealizaciones, el “campo” s conciderado como el
espacio idilico. Resulta importante para ellas que las mujeres tengan un
rol protagonico en la organizacién de la ceremonia.

°en realidad no conozco los gijatunes de campo, porque no he ido

a ninguno. Algunos los he visto por programas de televisién, la gente va
dispuesta a sacarse los zapatos, es diferente aqul la gran mayoria va
como expectador y observador, sin querer se cae en eso. Hay cosas
como que se sienten, como el espacio, la tierra, aca también puede
hacerse a campo abierto, pero es diferente, porque en la ciudad por
ejemplo uno dice pedir agua, lluvia, pero en realidad decimos vamos ha
regar algo. En el campo tiene utilidad, en la ciudad seria para librarnos de
la contaminacién, pero es que tendrian que tener constantemente lluvias,
0 aires calidos, que levante la capa de polucibén, y que arriba las
cornentes se lo lleven a otro lugar hacia la cordillera por ejemplo. Aca es
diferente, por que las necesidades son diferente, las necesidades mias,
son diferentes a las de los demas. Compartimos el hecho de vivir en la
ciudad, pero tenemos necesidades distintas, en el campo se me ocurre
que no es asi, no es tan marcada esa diferencia, y la necesidad del
campo, es la misma en otro lado, es la misma en Carawe, o la gente de
mas al Sur... " (Cesia C.) El no tener experiencia en los gijatun del campo,
provoca que ellas vayan configurando una imagen del gijatun segun los
ordenamientos y referencias que: los adultos les han entregado, a partir
de los relatos que han escuchado y los viajes al Sur a comunidades, y
también la experiencia del descubrimiento de la practica ritual en
Santiago. Desde esta situacidn, es que ellas se diferencian. Viendo otro
testimonio, la situacion es similar: “bueno, quizas por panentes... bueno
de partida nunca he participado en un gijatun de campo, asi que, no se
como son, de relatos de mis familiares directos, nunca he tenido, porque
el que mantenia la cultura, el que hablaba todo era mi abuelo, y murio
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mucho antes que yo naciera, y el resto de mis tios y mi Papé poco se
entero lo que son las ceremonias mapuce. Por amigos dicen que es
distinto, pero nunca me han llegado a precisar cuan distinto es, o sea, en
una dicen, que en un principio escuchaba que descalificanban, un poco al
maci, le decian Maiquel Jackson, que no era un maci, que era un
falsante... bueno lo otro que declan por ejemplo, que usaba esas capas
colondas con cuestiones, que eso no es asi, me imagino que debe ser
as/, porque el entomo es distinto, pero no podria presisar, porque en
realidad relatos concretos nunca he tenido. Pa’' mi recien ha sido un
descubrir de a poquito, y bien complicado, porque en mi casa no saben
mucho, de hecho en mi casa, la que mas sabe de la cultura mapuce soy
yo, porque mi papé yo lo he ido metiendo ahora... esc” {(Ayelen M.}). Un
distanciamiento sé a producido en la practica ritual, en la medida en que
han ido naciendo generaciones en Santiago, pero esta situacion a podido
ser revertida, como es el caso de Ayelen, quien a pesar de todas las
limitaciones ha podido ir construyendo el proceso = 9 redescubrimiento de
su condicidn de mujer mapuce en la ciudad.

“En Santiago por lo general se empieza... dos dias, una noche, y
empiezan despues de las diez, digamos toda la noche, y después al otro
dla terminan como a las cuatro de la tarde, entonces igual super corto,
comparado con las condiciones, tampoco no esta como para matar
animales, ni invitar mucha gente, y los elige. En este caso lo dinge un
maci en Santiago, con un rewe, que yo por lo que he escuchado es propio
de la zona de la costa, donde los gijatunes son dingidos por maci, el caso
de la cordillera donde vive mi familia por lo general no lo dinge la maci
sino que lo dingen los lonkos y por... bueno aca igual se hacen rogativas,
participa la gente... no es tan tan controlado, no se hacen tan controlados
los gijatunes porque la gente las mujeres por lo general, siempre van con
pantalones, y entran igual, en cambio ahi en el Sur esta prohibido.

Aqul se prohibe, acé se prohibe pero igual la gente llega, la ofrenda
es diferente también y el rewe muchas veces se ve pela'o por que las
ramadas no ofrecen muchas cosas y lo unico que ofrecen es un pedazo
de came, una sopaipilla, y mudai, en cambio alla es trigo, hasta un érbol
frutal, con sus frutos se le ofrecen, y sienmpre aca por lo general si no
tienen cosas de greda... y no son de loza son de pléstico, entonces ahi
otra gran diferencia. En el gijatun que yo participé en Santiago fue el afio
noventa y seis... en el gijatun se daba vuelta y vuelta se oraba, se comia,
unos hacia el rewe. Yo porlo general, siempre he ido como observante a
los gijatunes o de observadora™ (Manging C.) Las formas de obtener ios

recursos necesarios para el gijatun en Santiago son distintas a las del
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campo, esto hace que las dadivas también sean diferentes,
acomodandose al nuevo contexto, si bien la covertura y convocatoria
disminuye por las condiciones restrictivas de la ciudad, lo que no se ve
alterado es el sentido religioso, que se respeta. Ademas la entrevistada
nos sefiald, que quien dirigue el gijatun varia en la ciudad, en el campo la
direccion del gijatun la toma el Lonko, en otros contextos el maci, en la
ciudad ocurre similar condicién, lo que explica una convergencia en la
ciudad de distintas formas de entender el ordenamiento del gijatun desde
un referente rural. -

Similar situacién se vio expresada en los relatos de los hombres
jévenes: "Lo que pasa es que como hay distintas comunidades, tengo
entendido que es de distinta forma como por ejemplo Ins coike se
mueven, como bailan, como se visten, es distinta, como pc ejemplo la
recepcién de las personas que estén haciendo el gijatun, tan _onvocando
el gijstun hacla los demés, de hecho en todas hay mucha diferencia, yo al
menos he, mis padres siempre me comentan que esto no lo hicieron, por
ejemplo no conocfan que existia, como los kojones... ellos en gijatunes
han participado peroc no hablan visto eso... de hecho en esa comunidad
no usan kojones, y en otras comunidades si hay kojones, hay gente, hay
personas que trabajan ahi...

Es como bailan también, en la forma de bailar, en tormo al kulxun,
otros, no sé si llamar coreograffa, pero es como distinta la forma, la
vestimenta, las cosas que se ponen, en algunos casos se ponen plumas,
en otros casos con adomos, en otros la killa se la ponen de distinta forma
se la ponen acé amba, otros se la ponen aca atrds como un avestruz, hay
distintos, son distintos... es muy vanable todo eso, yo igual conozco, en
ese sentido, repoco, también, no soy como una persona, como la mas
indicada para hablar de repente asi de diferencias, porque yo no he visto
tanto...” (Diego H.) En el hay un conocimiento de como se hacen los
gijatunes en distintos lugares, que al igual que en el caso de las mujeres
jovenes, los ha obtenido desde sus familiares, esto le permite mantener
una opinién de lo que se hace en Santiago. “... en Santiago todos los
espacios que han tenido al menos en la comunidad mapuce, los estan
tratando de preservar a como de lugar... pero es dificil porque los lugares
que se han prestado para ser gijatuwe, generalmente no estédn en una
posicion directa del, de las personas de los mapuce, que en cualquier
momento se los van a quitar a ellos, en el caso de Lslfunche que era
cuestion, la comprd el... este gallo el de los pollitos, el Emazunz...
entonces como que no se yo, creo necesario, que debe haber un lugar en

el cual, no debiera estar tan propenso a que, a que se quiebre, porque
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igual estas conexiones son dificiles de hacer... se pisrde el sentido de la
trierra, se pierde el sentido de Lof...” (Diego H.)




El gijatuwe en Santiago, un espacio prestado

Con relacion al gijatuwe, lugar destinado para la ceremonia
del gijatun en Santiago, existié distintas opiniones. Al respecto las mujeres
adultas sefalaron que “ Los lugares, pa’ seria en lugares que verdadero
gijatun que hubiera aqul, pongdmosle una cancha grande, que tenga
espacio grande pa’ donde movilizarse y también tuviera mucha agua”
(Maria H.) Surgi6 la idea del verdadero gijatuwe, el cual debia cumplir con
determinadas caracteristicas, las cuales en su mayoria eran tomadas de
las referencias comunitarias de origen °... Si alla en Cerro Navia, vi que es
bonito el lugar donde lo hacen, y acé donde se hizo, porque se consiguié
una parcela, entonces estuvo més o menos. Alla en La Flonda también
estuve incluso ayudo mucho el curita...eh, lo encc~tré muy chiquitito, era
como un espacio que parece grande, porque es In centro de curitas
parece...” (Maria H.) De esta manera se ha ioco estableciendo las
diferencias en los lugares donde se han desarrollado los gifatun, esto se
deberia a la condicién de propiedades cedidas a las organizaciones para
la realizacion de actividades culturales mapuce, sitios prestados por
particulares, Municipios y congregaciones religiosas catdlicas, asi surge el
inconveniente del no poseer un gijatuwe estable y permanente, condicién
necesaria para que una comunidad ritual pueda consolidarse en el
espacio urbano.

*Yo pienso que no son apropiados, por el hecho que el rewe no
esta planta’o siempre en ese lugar, el rewe no se anda trayendo de allé
pa’'cé, entonces el terreno no es apropiado, porque ahl el mapuce le sale
la fuerza shi. El Estado chileno debiera preocuparse por lo menos de
darte un... por ultimo, una hectdrea de tiera a los mapuce aqul en la
ciudad... porque el rewe debe permanecer en su lugar, alll debe estar...
porque el mapuce por més cuidado que saqué el rewe, igual ellos estén
violando su fuerza...” (Mercedes H.) Para la realizacién de los gijatun en
Santiago, se ocuparon distintos lugares, los cuales fueron readaptados
en gijatuwe, en ellos la permanencia de los simbolos y elementos rituales
de la cultura mapuce era temporales, momentaneos y montados, pero su
importancia radica en que recrearon el contexto ceremonial del gijatun, lo
mas cercano posible a lo onginal, lo que sirvid de estimulo a la
continuidad cultural, ante lo cual hombres y mujeres no dudaron en
conciderarios validos, pero no asi apropiados, debido fundamentalmente
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a gue no son permanentes, ni propios. Solo la comunidad urbana
Lelfunche a tenido un espacio relativamente permanente gue utilizan
como gijatuwe, espacio que les fue cedido por la Congregacién del Verbo
Divino.

‘Bueno segun el espacio que uno ocupa eh... aprecio que
siempre uno tiene recuerdos de en tal parte hicieron gijatun, por eso no
me gusta a mi, estamos haciendo gijatun aqui, mafiana vamos all§,
pasa’'o marfiana vamos a estar alla. No... tenemos que tener un rewe
estable, fijo igual como Lelfunche, once &afios tienen... de esa manera
quersmos conseguir acé, un terreno aqui... queremos Solicitar aca,
estamos luchando, pa’ plantar algunos para siempre...” {Tomas C.) La
experiencia de no ver que se posee un espacio ceremonial estable y fijo
es lo que aproblema a los mapuce de la ciudad, situacién que ocurre por
ejemplo en los gijatun de la comuna de La Pintana, de la cual don Tomas
C. es Lonko, el camino de ellos es la gestidon"g->r conseguir una propiedad
que les asegure la permanencia de los simbolos rituales.

El conocimiento acerca del ¢como debe ser dispuesto un
gijatuwe y el rewe estd depositado en los adultos; para ellos y ellas la
practica del gijatun resulta algo indispensable para el transcurso de sus
vidas, podriamos decir, que actia como un soporte moral y religioso que
se sobrestima en sus relatos, y que tiene un espacio determinante en sus
vidas "hay que hacer una ceremonia si a caso, ya sabimos, por lo menos,
nosotros, a donde va quedar establecio el rewe, ya, eso si hay que
celebrar, eso nadie lo puede ir a echarlo a bajo, porque es muy delida’o,
eso es santo, lo que tenemos los mapuce, porque es muy delicado, por
eso digo yo muchas veces, nosotros aqul... nosotros podemos hacer aca
de ramitas no mas, inprovisa'o, el rewe establecido ya es un palo, un palo
sagrado, y bien, bien encacha’o, eso se queda ahi, para siempre, entonce
nadie lo puede tocar y ese pedazo de terreno nadie lo puede trabagjar,
nadie le puede hacer cualquier cosa, porque es muy delicado, estar
moviendolo acé y después sacario pa'lld, y es por ese punto que hay una
diferencia aca, en los otros puntos estamos bien acd..” (Toméas C.) Surge
la idea de la necesidad de gestionar por un espacio propio y apropiado,
destinado exclusivamente para ser un gijatuwe, el poseerlo daria como
resultado un gijatun fiel a la tradicidén religiosa mapuce, con un gijatuwe
permanente en Santiago.



“Los espacios fisicos, la verdad, que opinién voy a tener,
cuando no existen los espacios... en La Flonda a sido mas permanente,
pero tampoco &g sido una cosa definitiva de Ios mapuce, entonces yo creo
que hay que ir ganando espacios, ir creando y ganando los entomos para
poder decir, asl debiera ser nuestro entorno, para la practica de nuestra
cultura, de nuestra religién y nuestro campo de oracién, y esto hay que
pelearlo con la CONADI, y hacer entender a estos tipos que en realidad,
los mapuce necesitan un entorno natural, asl/ que es... bueno que poseen
un sitio quince por treinta metros, y ahi hagan sus practicas... porque
nosotros no hacemos la oracién en cuatro paredes o en un templo, yo
creo que en ese tipo de cosas no podemos transar, ya, porque sino
vamos a hacer una religién que un dia va venir hacer un gijatun uno,
después otro, otro gijatun, entonces no funciona asf...” (José P.) El hecho
de tener un gijatuwe propio y estable, como hemos dicho, se mostré de
manera permanente en los testimonios de los entrevistados adultos,
quienes consideraron que es_una reivindicacion indispensable para la
continuidad de la préactica reugiusa tradicional, y que esta pendiente; en
este sentido se hace importante sefialar que la solucidn no es un solo
gijatuwe, sino que cada comunidad ritual que se ha estado configurando
en la Region Metropolitana necesita un lugar propio en donde desarrollar
sus actividades culticas, la existencia de varios gijatuwe resulta primordial,
al momento de reproducir y establecer lazos de reciprocidad entre las
comunidades rituales, y que en el interior del gijatun pueda funcionar la
dinédmica de los duefios de casa y las visitas oficiales, algo parecido a lo
que ocurre en el mundo rural mapuce, es decir, manteniendo una
estructura de fondo de! gijatun tradicional en la ciudad.

“No hay gijatuwe aqul, como decir, sacar un gijatun como antiguamente,
no se puede decir eso, no se puede de ninguna manera. Por eso tenga la
segundad, si le han dicho algunos, yo le digo porque lo he vivido, y lo sigo
viviendo..."(Alfonso T.) La negacidon de la existencia de gijatuwe en
Santiago surge a partir de una praxis, que resuita en una opinién que los
desvalida como espacios ceremoniales urbanos, es decir, no son los mas
apropiados para la realizacion del gijatun, fundamentacion que encuentra
su base en la carencia e inexistencia de un entorno que provea Yy
contenga aquellos elementos culturales con los cuales se asocia el
espacio ceremonial mapuce “No, en ningun caso son los mas apropiados,
porque no hay, o sea, si nosotros hemos hecho gijatun alla en una
parcela, a lo mejor nunca més lo vamos a hacer, por la necesidad de que
exista, debe existir un entomo, lo hemos hecho asi, alguien podra cnticar

*cporque lo hacer aqui? si este terreno no es de ustedes”, pero tampoco
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podemos caer en el fundamentalismo y decir bueno, porque no es
nuestro, no lo hagamos. Pero el hecho ya es un logro, porque as/ los
winka y las autondades ven la necesidad real que existe de un espacio y
entomo fisico, porque si tu convocas a un gjatun, la gente va, dos mil,
tres mil personas, entonces estan todos apretujados, pero igual
concurren, entonces si nosotros no demostramos que teriemmos esa
necesidad, mira, ve que nos falta un espacio, mira la cantidad de gente
que tengo aca, que hago con ellos, y la gente se siente atralda por su fe,
y a parte de eso, es un derecho de manifestar su espintualidad, su
religién, sus costumbres, su cultura...” (José P.) Han tenido que asumir la
carencia y todas las deficiencias de Santiago para esbozar un gijatuwe lo
méas simil a lo que dicta la tradicién, a pesar de esta situacion, el haber
organizado y efectuado el gijatun es una forma de mostrar presencia, y a
su vez para ellos, se traduce en la manera de demostrar la creencia y la
fe colectivamente °.. aqul no hay Canelo, no hay ramita natural, no
tenemos la cancha espe~fica como realmente debe haber Rewe;
privacidad, gijatuwe no hay aqul no hay donde podemos tener un
encuentro verdadero legitimo, no hay animales, un Caballo, no hay para
mostrar a Chaognechen todo. No un lugar que tenga como un cemo con
agua, donde podamos bailar en el agua, no hay aqul. Entonces estamos
haciendo lo que podemos hacer, lo que podemos, entonces nuestro
Chaognechen sabe, acaso no sabe, solamente hay que llevar a dentro del
corazon el respeto, todos lo respeto merece chaognechen, asf es, es que
estamos aqul...” (Augusto A.)
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Pu Domo ka pu Wenxu . roles de género en el Gijatun

Abordar el andlisis en la perspectiva de los roles de género
nos conesta necesanamente con el tema de las identidad de género, las
que expresan concepciones de mundo propias de una época, de un
contexto y de una cultura. Insertos en un ordenamiento por categorias
sociales los individuos validan su sexo o categoria genérica, masculina o
femenina, cumpliendo roles manteniendo una estructura de poder que se
consolida en las jerarquias sociales. También nos sumerge en el mundo
de las representaciones, en su elaboracién como proceso de construccidon
de realidad, asignandc significado a cada representacion, Hombres y
mujeres elaboran representaciones a partir del marco cultural en el cual
se situan. :

Los roles e género de un gijatun en Santiago, se han
encontrado representados a través de la normativa tacita pero efectiva del
deber ser, la forma en que deben comportarse mujeres y hombres, en las
tareas y papeles que deben cumplir en el ritual. Normativa que asigna una
ubicacién de los género en el imaginario mapuce, posicionamiento y
asignacion de roles rituales, insertos en la unidad del ritual, confiriendo a
partir del posicionamiento, la definicion de los diversos rcles que han de
cumplir hombres y mujeres en el espacio del ritual.

“Tienen que estar unidos, para que salgan los dos bien, porque
si unos tira pa'lla, el otro no... no anda bien, tienen que estar de acuerdo
los dos en lo mismo, por lo menos el hombre tiene que trabajar dentro del
gjatun y la mujer igual... asi seria” (Maria H.) Mujeres y hombres
representan una unidad, en consenso de respeto hacia el gijatun, una
unidad que se centra en la condicibn humana trascendiendo las
diferencias de género, pero al momento de definir las tareas, aparecen en
escena los roles de género prescritos por la cultura “La mujer tiene por lo .
menos, ver por la cocina, también apoya a su mando, pero si estén los
dos...yo aqul, es muy dificil por esa parte, se me hace a mi muy dificil, soy
yo la que voy, y una de mis hijas, nada mas, mi mando no... no esta de
acuerdo, no va nunca al gijatun, y menos al palin, as/ que por eso, que es
dificil también... cuando esta la pareja, iguales van los dos, entonces mas
confianza, méas fe creo yo...” (Maria H) De esta manera la necesaria
complementariedad de los géneros, son visto como ideales,
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fundamentales en el rito. Pero tambien en su relato aparece el rol
subordinado y auxiliar de la mujer con respecto al rol del hombre en el
sentido que lo femenino se ve asociado al mundo demestico.

Junto a las ideas de complementariedad y unidad de género,
aparecen esbozadas en los testimonios las percepciones en tomo a la fe
y el respeto “Bueno la mujer siempre con fe, y el hombre igual pero...
porque no serd bueno, otros dicen ‘No estén puro leseando -yo he
escuchado- si dice, puro leseando, y otros no, les gusta, se alegran,
conversan, bailan, empiezan -aunque no sepan- a tocar xuxuka, pifilka,
porque ese va con fe y le gusta particicar” (Juanita H.) El participar con
respeto, orden y responsabilidad en el desarrolio de la ceremonia
permitira que las peticiones sean escuchadas “debe ser respetuoso, muy
respetuoso, porque en e6S0S momentos SOmMOS mapuce Po’, nNo SOMOS
winkas, porque si nosotros estamos haciendo un gijatun es porque nos
sentimos mapuce, yo no me siento winka en ese rato, estoy gijapukando,
pidiendo por mi pueblo, estoy pidiendo por mi, por mis hijos... yo no tengo
diferencia en ese rato, no podria tener diferencia... de que uno podria
andar loqueando, no se podria estar jugando a la pelota, no se podria
estar tocando cassette y simplemente tratando de... tenemos que estar
tocando esa noche kulxun, tocando pifilka, de repente conversan...
conversan como es, de a& donde y como era realmente el gijatun”
(Mercedes H.) Dentro del gjjatun se “debe ser” antes que nada mapuce,
demostrando tal condicién con seriedad y respeto en el acto religioso,
actualizando la costumbre y la memoria historica mapuce una vez que
han sido repensadas y socializadas !as ideas acerca del gjatun, ritual que
es asumido como un elemento profundo de la identidad mapuce, la cual
necesariamente se cruza con la identidad de género.

Para los hombres adultos la idea del “deber ser” de hombres
y mujeres en el gijatun estan ligadas a actos devocionales ‘tienen que
hacer pnmeramente... llegar ante el rewe, ahi pnmeramente incarse y ahi
rezar a mi seflor... en un gijatun tenemos que hacer todo eso, en gijatun,
tenemos que rezar a mi sefior, lo vamos hacer igual, todos igual” (Tomas
C.) Vemos que prevale la idea de unidad que trasciende las diferencias de
genero pero no las desiguaidades “hay mucho trabsjo, antes del gijatun,
imaginese... cada cuatro anos, hay que tener, los dos trabajan..para

preparando con su chameal nuevo, todo nueva, y ya vamos cocinando, le
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toca la parte de la cocina, porque hacer muday, hacer kako, kankawe,
mucha pega, tremendamente” (Alfonso T.)

El trabajo que conlleva la realizacion de un gijatun, ha sido
asumido mediante la diferenciacién de tareas masculinas y femeninas, de
esta manera los roles de género en el ritual se han ordenado y
diferenciado, posicionandose, permitiendo que el rito se efectle “Los roles
son bien diferenciados, el hombre asume ser el jefe de hogar, porque
lleva su hogar al gijatun...porque participan en el gijatun. Los que son
gjecutores de este gijatun son duefios de cas, entonces llevan su casa...
entonces él anda buscando sus amistacdss pa’ que la esposa sirva, 0 £24,
el rol es ese... cuando se rompe ese rol queda la escoba, porque el
marido no tiene la autoridad para decir... “claro ya me canse ya, como voy
a estar sirviendo todo el dfa” no puede decir eso, hay casos que han
pasado, aqul en Santiago, a8 mi mismo me ha pasado, entonces ahi queda
la escoba... la mujer tiene que asumir, que en un gijatun es asl, tiene que
asumir que es asf el gijatun, entonces la mujer que va al gijatun, se agota,
el dla entero...porque se lo lleva el trabajo mas dinamos...més duro,
porque por el hecho de cocinar para tanta gente, servir, agarrar platos. A
parte de eso, tiene que participar a ratos en las danzas, en los bailes... el
varbn mas bien la vida social, el que lleva el protocolo digamos, pero son
los dos...” (José P.) Los roles de géneros estarian claramente
diferenciados en el gijatun, lectura que hacemos a partir de los relatos, en
que es asumida la existencia de especificidades en cuanto a las funciones
exclusivas de cada sexo.

En el caso de las mujeres, ellas desempenaron, durante el
curso del rito, un rol basicamente domestico, pero en el momento de la
rogativa el papel cambia, ellas pueden asumir roles de werken o de
jankan, participando del tayil. El Unico papel que no han desempeiiado en
la ciudad es el de Maci, debido a la inexistencia femenina de maci en
Santiago. Otro rol ritual femenino, también dentro de la rogativa, es el de
percucionistas de kulxun, wada y kaskawija, instrumento exclusivos
femeninos * Igual ella tiene que hacer la comida, hacer sopaipilla, cocer el
mote, también eyudar a bailar al hombre pa’ que el hombre no ande solo
po' ... pero bueno los hombres nunca cocinan en los gijatunes, es la
mujer, si la tarea mas en esa parte, la tarea mas pesada, hacer el pan,
hacer la masa, distribuir bien el alimento, que el esposo, que el amigo,
que viene el hermano, que viene el hermano... Un hombre es importante,

porque como el mapuce desconoce tanto el orden, el mapuce que sabe
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maés tiene que decirle lo que tiene que hacer, lo que tiene que respstar...
si hay que saludar, el calitun, hay que hacerio, tiene que cumplir el
hombre...también el hombre tiene que tocar el kull-kull, a través del kull-
kull llama a la gente psra que se ordene para dar comienzd al
gijatun...pero pienso que en la ceremonia de religiosidad de los mapuce,
no hay diferencias entre hombres y mujeres, los dos son importantes”
(Mercedes H.)

El hecho de haber desempenado varias labores a la vez,
como es el cocinar y participar de las rogativas, ellas no lo asumen como
negativo “Es que a uno le nace, le nace porque uno... por ejemplo una
quiere ir a una compra, que voy a hacer esto, no obliga’o, por que uno
quiere ir... eso nadie lo obliga” (Juanita H.).

A pesar de los inconvenientes, el participar en el gijatun es
una experiencia altamente valorada por las mujeres “Es  bonito, me
gusta si... algo emocionante, claro como que uno llega contenta, es decir,
le dura algun tiempecito, una alegrfa, como le dijera, como un
desespejamiento en el cuerpo, no es cierto, uno se mete en esa cosa, pa’
mi de repente, yo pienso pa’ mi, que esto debe ser lo mismo que los
evangélicos, de repente porque le da el espintu al maci, toda esa
cuestion, cuando hay maci si po’, pero cuando no hay, dele baile, baile no
maés, hasta donde se pueda jcomo no le da el espintu! entonces, sigue no
mas, no descansa” (Maria H.) La experiencia de haber participado
cumpliendo diferentes roles en el ritual, les significa una recompensa,
centrada en lo religioso, en lo espintual que se ha manifestado, en la
alegria y bienestar personal. Pero a pesar de haber sido una buena
experiencia, también puede transformarse en dolorosa “bonita me siento
bien y sufro porque no entiende la gente joven o simplemente yo solita he
tenido que giyapukear no mas, no hay mapuce que gijepukee harto, es un
sufnmiento, a veces en el mismo momento que estoy gijepukeando me
dan ganas de llorar, porque siento, siento, se siente que los mapuce
Jjoévenes estan arrodillados, estdan ahi, como un ser que no sabe nada,
ignorando de sus valores de lo que ellos deberfan ser” (Mercedes H.) L2
experiencia se les ha tormmado dolorosa, cuando les mujeres adultas
reflexionan acerca de lo dificit que es para los jdvenes asumir un ritual del
cual desconocen significados profundos.
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Por otra parte, los hembres adultos Mapuce en Santiago, se
han organizado, y han dirigido el ceremonial, como es el caso de aquelios
que son Lonko y los maci. También han cumplido papeles de werken,
jankan, kojon y dungumacife, roles entramados en el complejo mundo
masculino mapuce, que emergen en el rito. “Yo he estado de organizador,
de weipin, que son los que hacen oraciones duenio de ramada, he sido
vista también, entonces he pasado por todos los roles, menos, o sea,
dingir un gijatun, si cuando no ha habido maci, cuando hay maci, ellos
manejan y dirigen todo. Y el otro rol propio de estar aca en Santiago,
conseguirme los espacios de arrendar...ver que nadie se propase, que no
hayan accidentes, nada... claro del comienzo hasta e/l fin” (José P.)

Uno de los roles y papeles importantes que han debido
desempenar los hombres adultos en el gijatun en Santiago, ha sido el de
lonko, Alfonso T. ha sido uno de ellos, el cual organizd y llevo a cabo el
gijatun en la organizacién mapuce de La Florida, a lo cual sefald “el papel
maéas importante es recibir & &s vistas, recibir a los lonko, recibir mas
gente, recibir altas autoridades, recibir al alcalde... esa es la
responsabilidad del Lonko” (Alfonso T.) De esta manera el lonko ha tenido
que asumir un rol protocolar dentro del ritual en donde el aspecto social y
religioso no se encuentren separados, uno es compiementario del otro.

Pero respecto de los roles de género ¢ que dice el maci? “...En
primer lugar preparar el alimento, haciendo la comida. En segundo lugar,
son flores, flores de Dios, que estén a los pies en el santuarnio la flor es un
mujer, la maravillla es una mujer, por que para mi s eso. En primer lugar
para mi la mujer se viste de arcoins, de alguna manera, y & modo que
nosotros también nacimos de una mujer, si no hubiera habido una mujer
cde donde hubiera nacio’ Dics?...Ja mujer es mucho mas importante que
el hombre” (Augusto A))

En el caso de los hombres y mujeres jovenes las
percepciones en torno a los roles de género parecen tener un matiz
diferente, las mujeres jévenes se mostraron mas atentas y agudas a las
diferencias genéricas al interior del rito, que los hombres quienes estaban
mas concentrados en otras esferas de la vida ceremonial “Yo
generalmente no tenia como un carécter muy protagonico, los amigos con
los que me relacionaba ellos eran pifilkeros o hacian de jankan, yo no,
con mis otros amigos éramos parte de la comunidad [...] yo al menos me

dedicaba més a vivenciarlo que a explicdrmelo, no, realmente no me di
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cuenta [...] el trabgjo de alguna de ellas era atender a las demas
personas, yo diria que eran las mujeres las que atendlan a los que eran
Iinvitados... igual hay como un esquema rigido y alguna deformacion en
algunas cosas, pero al menos eso es lo que yo percibla de ello...” (Diego
H.)

El punto esta en que a ellas les tocd experimentario en came
propia, es asi como se pudoé ver en el siguiente testimonio “Mira yo lo
unico que te puedo decir, es que lo mapuce, lo que yo he visto como
mapuce, en lugares més reconocidos como mapuce, que son el campo,
que son las comunidades, y que se supone que ese grupo de personas
tienen la verdad por el momento, hasta que alguna persona diga lo
contrario, y partiendo de eso lo que yo he visto es que la mujer tiene un
rol, de importancia menor que el hombre en un gijatun, porque se
preocupa méas de las coses domesticas[...] pero creo que la mujer
oficialmente tiene un rol mas domestico y menos organizativo que el
hombre, pero internamente, asf como en la realidad, creo que las mujeres
en el fondo hacen posible que el gijatun se lleve a cabo [...] El hombre
tanto internamente, como externamente, tiene un rol organizativo...de dar,
como las linees de lo que se hace y lo que no se hace... en el fondo el
hombre tiene como la funcion de decidir, se hace la cuestion as/,
empezamos a rogar ahora,[...] pero en el fondo la mujer, lo que es capaz
de tomar, torma todos esos elementos y permitir que convivan, que Se
relacionen, que se coordinen, no es problema de...;cémo se llama eso?...
figura y fondo, lo que hace el hombre es fundamental, y lo que hace la
mujer también es fundamental, el hombre es en la cuestién organizativa,
la mujer es capaz de tomar todos los elementos del gijatun, tanto
materiales como humanos y hacerlos que se relacionen” (Carmen A.)
Basadas en sus experiencias, ellas elaborardn su testimonio, para lo cual
toman como referente ideal de gijatun, lo que asimilan de las experiencias
de los mapuce rurales, desde este referante Carmen, construye su punto
de vista como mujer mapuce urbana, punto de vista bastante pensado,
intelectualizado -si se quiere decir-, no por ello perdiendo valides, frente a
las desigualdades e igualdades.

*...Por lo visto, lo que me han dicho, la mujer es siempre la que
scompana al hombre -ponte tu- el hombre es el que dinge el gjatun, la
mujer lo acompafa en Sus rogalivas, pero siempre van pnmero [0S
hombres después las mujeres... en la rogativa acompaian en el baile,
igual a tocar kulxun y los hombres ponte tu cumplen la funcién de tocar
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kull-kull o la xuxuka, la pifilka, nosotras las kaskawillas, el kulxun, no
estamos autorizadas para hacer afafan, porque el afafan lo hacen los
hombres; y a parte de eso la cocina, estar cocinando preparando las
cosas, la mujer cumple un rol muy importante porque tiene que estar
preoccupada ella de...de las vistas {...] participar cuando ella esta libre, y
participar de las cosas més importantes, que es la rogativa, si sabes hacer
rogativa, si sabes hacer tayil, acompafias a las mujeres que hacen tayil,
porque muchas veces faltan porque estan cocinando las lamgmien {...]
porque la mujer cumple un rol domestico, pero bien importante a la vez...”
(Maging C.) Cuando ella nos dijo “no estamos autorizadas”, nos queria
entregar una breve nocion de lo prohibido, de las clausulas tacitas, de lo
vedado para unos y ctros, restricciones que son elementos decidores en
la definicidn de los roles de género en el gijatun.
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Apreciaciones acerca de la practica y rol de maci en
Santiago

La mayoria de los entrevistados/as consideran que el rol
fundamental del maci y la maci, esta en la sanacién y curacién de las
enfermedades, a pesar que ellos y ellas reconocen que no acuden
regularmente, 0 que nunca han visitado un maci, por lo general los
problemas de saiud son atendidos en hospitales y policlinicas, experiencia
que para ellos a veces no es muy efectiva, sobre todo si no se tienen los
recursos necesarios. Pero junto a este tipo de medicina winka, algunas
mujeres y hombres adultos, practican una medicina a base de hierbas
naturales o visitas a los maci: “de repente, pongo a juntar pasto por ahi,
de remedio, echo a coser en una olla, me la tomo como agua, como tomar
té..." (Juanita H.)

La costumbre del uso y manejo de la hierba como medicina,
esta presente en los mapuce migrantes residentes en la ciudad,
conocimiento que fue trasladado.desde la comunidad de origen hacia
Santiago.

En la ciudad, muchas de las enfermedades son curadas por
la medicina oficial, pero existen otras enfermedades que solo pueden ser
sanadas por el maci y la maci Yo estuve muy enferma unos &rfios, como
ocho arios atras seré; estuve muy mal, ya me devolvieron los maci la vida,
aqul no encontraba médico, haciéndome exémenes, radiografias, no
encontraba neda, y llegué muy enferma, en el Sur me mejoraron” (Maria
H.).

El rol y practica de maci por una parte, puede ser mirada
como benefactora, y por otro iado como algo que puede hacer dafio, asi
por oposicién entre bien y mal la o él maci se encuentra ante la mirada de
los mapuce bajo una cierta inseguridad, que se expresa en la recurrencia
a la maci como chaman “la gente esta reacia a mantener una...salud a
base de una medicina nuestra, nativa, porque también, mucho prejuicio, o
ses a ido adquinendo, €so que la maci es bruja, que pusede hacer un mal,
que no sabe nada, que es ignorante, hay una desconfianza, porque
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nosotros estamos ya separados de la cultura, la gran mayoria de la gente”
(José P.)

A pesar de tocdas las dificultades existentes, por el hecho de
vivir en la ciudad, la presencia de los maci pasa desapercibida. Pero a
pesar de lo anterior, existen opiniones en que se resalta lo ventajoso que
es acceder a un maci y a una maci “Muy importante por que todo es lo
mas natural, muy importante el maci, él-medico, muy importante todo lo
natural, y como que uno quiere mas a su naturaleza...” (Alfonso T.). Si
dan buenos remedios, seran considerados como buenos, legitimados y
. reconocidos como tales ‘de los maci, si de los maci, si tienen buena
curandera, buen remedio, hace bien, hay que tener fe, y hace buenos
remedios los maci” (Juanita H.).

Con respecto a de donde proviene el conocimiento y la
practica de los maci, las mujeres y hombres adultos, concuerdan que son
virtudes propias, una especie de don, un espiritu de maci, que viene de
caognecen “... ahl se viene el espintu, o sea, como...que yo he escuchado
conversacion que dicen, que viene, como que le ensefia... como profesor
uno, asf en suefio, como que le conversan en suefio. segun lo que yo he
escuchado yo, asf empiezan los maci a conocer remedios, y le ensefian
por el suefio...” (Juanita H) Los suefos o peumas, son mencionados como
elementos béasicos en la practica de las maci, y en la vida de todo
mapuce, independiente del lugar donde se encuentra. “existe el suefio,
que es el peurna, existe el piromontvn, que es vision que ven ellos, que
muestran el poder, le muestran el remedio, todo, que es muy importante
(Alfonso T.) *...en suefio tengo todo, todo claro, entonces al otro dla se
realiza...se realizé mi suefio... en la noche cuando estaba dele
purrukenado, bhuuu, como estarfan, creo habla entregado toda esta
palabras, la gente todo, toda comentaba que la maci habla visto esto, y
que se escuchaba que yo tenia este don asl..." (Augusto A.).

Si bien la practica y rol de maci aparece relacionada
principalmente hacia la medicina, la sanacion de ciertas enfermedades,
sin embargo, esta practica es concebida de una manera diferente a la que
puede realizar cualquier doctor, en el sentido que un maci para realizar la
curacion debe entrar en el mundo de lo espiritual a través de la oracién y
trance, es en este momento donde su practica adquiere un caracter
chamanico *...ningun maci o una maci mujer...busca ser maci, llega a eso
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como una especie de “don” asl es una cosa, una mezcla de una cosa
préctica y algo espintual, es decir, una mezcla de una fe, y una condicidn
en si misma, que todas las maci ruegan a Dios, a Dics en el sentido
nuestro, para después curar, o sea pnmero se hacen una sene de
oracionss, invocaciones, para luego entrar a la practica de la medicina
misma...” (José P.)

El conocimiento que poseen los maci a cerca de 1o espiritual
y lo divino, les permite un profundo conocimiento acerca de la manera de
efectuar una rogativa, de esta manera en contextos urbanos el maci
tomara un rol protagonicc en el desarrollo del gijatun; esto sucede cuando
existen vacios en el conocimiento del ritual y en el manejo del
mapudungun “...por mi parte entiendo, que la maci es una doctora, doctor,
ellos estdn por medicinar, porque &hora que no hay mapuce que
realmente domine el idioma, como corresponde, entonces ellos se ven
obligados hacer, asumir el gijatun, pero antiguamente estaba el Lonko,
ese es el que hacla el gjjatun y ensefiaba el gijipun” (Mercedes H.)

Para los mapuce que provienen de comunidades donde los
maci no participan en los gijatun, les parece extrafio, que en Santiago los
maci cumplan un papel directivo en la ceremonia, mas allad del rol de
autoridad religiosa E/ maci no era pa’hacer gijatunes, pero por otros lados
hacen gijatunes los maci, por eso ellos. Yo no puedo contradecir la gente
de aca, ; pero en mi tierra, no hay maci...cada lugar distinto, por eso que
hay una diferencia, porque equl en el giatun que tuvimos hubieron dos
maci, uno vino de Temuco y el otro que tenemos acé...dentro de su arte
mueven todo el rewe, por eso hallé que no es e/ motivo, pero resulta que
la gente que estan acostumbradas desde el pnncipio hasta aqui, tienen
su costumbre y nosotros, yo por lo menos, costumbre de all4, de mi tierra
pa'lado de Villarmca, ninguna parte ponen maci..."(Tomas C.)

Las mujeres y los hombres adultos piensan que la préctica y
el rol de maci en Santiago es dificil, porque un maci, necesita mucho
espacio, aire puro, agua, hierbas medicinales, es decir un estrecho
contacto con la naturaleza, 1o cual se complica a la hora de residir en la
ciudad ‘Entiendo que no es fécil ser maci en Santiago, porque, pnmero
tienen que tener su rewe, su campo, y tener muchas hierbes, entonces.
También como en un departamento de tercer piso un maci puede ejercer
como maci...creo igual, que deben adatarse ellos en este siglo, y en este
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medio que nosolros estamos, el entorno; ahora, evidentemente, también
tiene que haber cierto cambio, es mi modo de pensar, porque un maci que
vive en Santiago, no va a ser igual como la maci Carmela Curin, que vive
por allé por Cholchol, por poner un ejemplo, en una comunidad donde
tiene el no al ladito, enfonces no va a ser la misma vida. Acé un maci a lo
mejor anda en automovil y vive en un departamento, bueno, y no est
tocando la tierra permanentemente, entonces igual, él tiene que hacer un
esfuerzo y transar algunas cosas de la vida que se lleva...” (José P.)

Los maci al vivir en la ciudad se ven sometidos a la
transformacion de su tradicional forma de vida, perc lo que ns deben
tranzar u olvidar es el papel religioso y cohesionador que deben cumpilir,
ademas de seguir el camino del bien en oposicién con las fuerzas
maléeficas que atacan a la humanidad -fuerzas que estan en un continuo
enfrentamiento- por esto su practica estara siempre velada por la
comunidad mapuce (comunidad ritual), quienes bajo un marco ético-
moral, vigilard su forma de actuar “... que trabajen bien no mas, que sean
maci verdaderos, que no sean brujos, que no trabajen la magia negra,
que no trabajen la mentira...”"(Alfonso T.)

El cuestionamiento frente a la legitimidad se hace mas
marcado a la hora de examinar el caso de Santiago, debido a que se
encuentran insertos en un nuevo contexto el cual difiere completamente
de aquel en el cual existieron los antiguos maci “..pienso que un maci
deberia vivir siempre en el campo, tener mucho mas espacio, porque maci
al final siempre, como sea, es del campo...” (Marla H.) por esto, un maci
siempre necesitard de una comunidad ritual que lo apoye, mas una
cantidad de personas que estén mas cercanas a €l o ella, los cuales
colaboren en la realizacion de las ceremonias. Es en esta situacion, en
que los maci se encuentran més solos, ya que la comunidad ritual en la
ciudad esta dispersa “...ellos lo hacen bien, pero no tienen compafila que
la a ayuden -mire hagamos esto, asi hay que hacer- porque el maci no
puede mandar en todo..."(Juanita H.) En este contexto el gijatun une a la
comunidad ritual, las cuales se configuran en comunas como Pudahuel,
La Florida y La pintana; momentos y espacios en que el maci puede
cumplir su ro! ceremonial y espiritual.

Los jévenes mapuce ven como principal impedimento para
tas actividades curativas de los mac/ y las maci, a la medicina oficial la
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que cuestiona la efectividad de la curacion chamanica “...cienso que serla
bastante bueno, aunque tendria bastantes dificultades, se le pondrian
dificultades por los mismo médicos o cientificos o que se yo, ellos yo creo
que pondrian mas trabas para la practica de maci acd, pero pienso que
seria bueno, porque uno no tendria que viajar tan lejos, para conseguir
ayuda, ayuda medica, medica real, medicina real...(Rodolfo P.) Pero ellos
justifican una necesidad de que esta actividad esté presente en la ciudad,
por una razon de acceso mas rapido a la medicina tradicional mapuce.

Los jovenes mapuce por su parte, suelen asociar la practica
y rol de mazi. a la sanacion de enfermedades y a ceremonias, como el
macitun y gijatun, en este sentido los consideran como autoridades
religiosas; sin embargo, es a partir de experiencias de los parientes que
han tenido informacién en relacidén con la labor de los maci *... mi hermano
que mi hermano tenia problemas de visién, 0 sea estaba perdiendo la
vista, y es cierto, los médicos también le diagnosticaron eso; entonces la
sefiora tomé6 un pedacito de ralz de no sé que planta, y la raspo con un
cuchillo, comun y corriente que tenla, raspo esa raiz, la hecho en un papel
comun y corriente también, se lo entregd en las manos, y le dijo que eso
tenfe que jalar un poco, de ese polvillo que salié de la ralz, “jalario” y eso
no mas... Bueno, regresamos & Santiago, y mi hermano hizo lo que la
maci habla mandado ha decir, y realmente para mi fue sorprendents, asf
como vista de rayos X, no, la vista si le volvié con mayor potencia, ya no
como antes, que vela todo borroso, nublado, sino que podla visualizar
bien las cosas, bien definidas, las formas, los colores, claro, todo bien
definido, y eso para mi fue algo que me hizo creer en eso, en el poder de
la maci, en la sabiduria que ella tiene...” (Rodolfo P.) “Mi papé la otra vez
estaba muy enfermo, super enfermo, y yo ful donde una maci a Impenal y
le traje vn liquido...se lo traje @ mi pap8, y mi papé casi se muers la
pnmera vez que lo toma, porque es tipico la reaccién de un remedio de
maci...y después mi papa se mejoro, asl que...realmente se curan las
personas...”(Carmen A.) Es decir que la practica curativa es efectiva
cuando las enfermedades son curadas, es asi como la maci se valida ante
los demas.

Por otro lado, los jovenes tienen bastante claro de donde
proviene este conocimiento, a lo cual opinan que proviene de una fuerza
inmanente, las cual es heredada ail interior de un grupo familiar, en donde
se es elegido por la divinidad, para cumplir con un rol fundamental dentro
de la cultura mapuce °..Jos maci tienen ese poder para curar y saber
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solos los poderes de las distintas hierbas medicinales, solamente a través
de esa mayor capacidad que tienen ellos, intrinseca, esencial, de recibir
ese conocimiento & través de la naturaleza, del wenumapu...de
Dios"(Carmen A.) En este sentido del traspaso de la informacién acerca
- de los roles culturales, los padres cobran una vital importancia al legar los
sus conocimientos en torno a la cultura "...Si, ellos me dijeron que el
conocimiento de maci llega por medio del suefio, que ella tenfa de la
persona enferma, sofiaba con esa persona... consiguiendo una fotografia
0 una prenda de vestir de la persona, o cualquier cosa que fuera del
enfermo, fuera del, algo personal. Entonces la maci se posesionaba de
eso entonces el ritual era soflar. Soflar entonces él vela los
medicamentos, le recetabaen los medicamentos...eso es lo que me
contaron de la maci...” (Rodolfo P.)

Para los jovenes es importante el hecho de que-existan maci
en Santiago, es importante debido a la gran poblacién mapuce que existe
en la ciudad, pero reconocen que es muy dificil llevar a cabo esta practica,
en una ciudad que no cuenta con las condiciones apropiadas, para que
los maci desarrollen su actividad, como es el tener su rewe estable para
desarrollar sus ceremonias sagradas. En la ciudad los maci deben
adaptarse, lo que los hace distintos a los maci de comunidades
campesinas mapuce, asociado a la tierra como cualquier mapuce, su
tratamiento con la naturaleza y su trabajo con la tierra pierden
continuidad, esto provoca que sean descalificados; descalificaciones
hacia su manera de actuar; pero ante esto, surge la idea de cambio, en
donde el maci al igual que la comunidad mapuce, deben adaptarse a los
cambios en las nuevas condiciones de vida que tiene que enfrentar “...e/
maci, como maci, como persona, también tiene que adaptarse al cambio,
o sea, el maci tiene que estar donde estén los mapuce...tiene que haber
maci, pero obviamente no va a ser con las caracteristicas de alla, que
tenga él, en este entomo, para poder sobrevivir, porque Si no... pero
manteniendo las cosas vitales 0 sea, no cualquiera lo puede hacer...hay
cosas a las cuales se puede adaptar, pero hay otras que definitivamente
no, no son parte, esencia como mapuce..."(Ayelen M.) Aqui se acepta La
idea del cambio, pero no la perdida de los elementos esenciales, que
permiten distinguir y definir a un maci de cualquier otra persona.

En la ciudad los maci tienen que ofrecer sus servicios tanto
a clientela mapuce como a no-mapuce, ahora bien, en Santiago el comun

de la gente no sabe lo que es un maci, muchas veces se le asocia al rol
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de medica o0 brujos, existiendo ideas distorsionadas con respecto a su
laber “La gente acé en Santiago, no sabe lo que es un maci...bien que son
brujos, de partida dicen: es gente que hace el mal, pero no por eso son
maci, no hay una relacién estricta entre maci, bruja o médico, no es una
relacion conmutativa, una cosa lleva a la otra o viceversa. Maci es otra
cosa, mucho mas que eso, es algo mas profundo, se comunica con Dios,
y le comunican por visiones, y eso es mucho mas que ponerse hacer un
trabajo con tal o cueal persona...”(Cesia C.) Para las mujeres jovenes la _
practica y rol de maci es compleja, puesto que invclucra una serie de
posicionamientos, que van mas alla de la sanacidn, involucra posicionarse
entre variadas realidades culturales, con escasas posibilidades de
acceder a los elementos necesarios para la actividad ritual, deven
adaptarse, muchas veces yendo al Sur en busca de plantas medicinales
que no encuentra en la ciudad (por ejemplo). Al igual que los adultos, los
jovenes tienen la permanente duda si "es 0 no maci”, pero es a través de
la trayectoria y permanencia que diluye esta duda °...hay muchas maci,
que no son realments, sino que adquieren conocimiento, porque no solo
es recibir espintu de maci, también es todo un proceso que debe iniciarlo
otro maci, porque es como desarrollar un talento, cultivar una habilidad,
no se, alguna cosa que vaya contigo, que hay que cultivar, con la maci,
también es lo mismo, tiene que iniciarlo otro, darle conocimiento acerca
de esto, esto te indica esto, cosas as/ (Cesia C.)



Gijatun e identidad mapuce

El gijatun cobra una vital impertancia para los mapuce. Vivenciario
resulta significativo para los adultos, tanto para las mujeres como para los
hombres, el estar al interior del ritual para formar parte de el, los situa, les
da un sentido de identidad, de género y también de pueblo; en el caso de
las mujeres es asumido como una necesidad espiritual y de cohesidn
“...Pormque es increible que hace falta, porque asl se acerca mas la gente,
sobre todo los mapuce, se acercan mas... hay mucha gente que le da
verglenza, uh, pero como sea se acerca a traves de otra persona, tal
como yo misma, no me gustaria ir sola, pero el ver que va otra persona,
yo voy igual, entcnces una cosa, porque es muy bonito, por lo mas que yo
creo, por el rogatono, por bailar, todo eso... que al final el gijatun es un
sacnficio, que &l final uno como va a la Iglesia, que se sacnfica, que uno
va con fe, va igual, es lo mismo, el mapuce claro, es todo en mapuce,
pero en castellano es lo mismo, al final...eh...por eso una va...” (Maria H.)

La idea de un ritual que los "acerca”™ y que necesitan, significa que
es posible experimentar la solidaridad en la “hermandad” que se da en el
gijatun, toda vez que éste convoca a la comunidad ritual a cohesionarse
en tomo a la creencia y a la tradicion mapuce, una convocatoria que va
més alla de la imagen “bonita” de un gijatun. Asi, es la fe lo que estimula a
asistir al rito.

*...El mapuce siempre fue religioso, es importante, porque fortalece la
salud del mapuce fortalece al meci, porque puede ejercer, descargar,
entregar como corresponde, ofrecerie su conocimiento a la madre tierra,
importante porque si nosotros no fuéramos as/, seriamos peor que los
péjaros po'..porque el mapuce tuvo religiosidad, mil efios antes que
llegaran los winkas, el mapuce siempre fue religioso, porque uno cuando
hace un gijepun en un lugar amplio, en la mafiana de madrugada, el ser
humano se renueva, se renueva la salud de la persona, la vida, le va
mejor en el trabajo, esta en contacto con la madre tierra, le ofrece su
sacnficio, y bueno el mapuce fue siempre muy religioso, y eso no lo
podrén quitar ni el winka aunque ellos sean muy catdlicos, ellos son
catdlicos através de un libro, pero el mapuce a través de su gijepun, la
madre le da luz y entendimiento de su rogativa” (Mercedes H.) Este
testimonio de la sefiora Mercedes resalta y refuerza algo que de alguna
manera ya habiamos esbozando, y que tiene relaciéon con lo presente y
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con lo pennmanentemente arraigado que esta lo devocional y religioso en
ia cultura mapuce. Ella alude a que retomar esta devocion constituye una
actitud curativa personal para cada hombre y para cada mujer. La religion,
la creencia es un elemento cultural que los consolida como pueblo y como
sociedad, el ser retomada y recreada es la posibilidad de dar curso a la
continuidad de la tradicion ritual.

-

La entrevistada ademés nos decia que este elemento constitutivo
de la identidad, puede ser experienciado en dos formas en la rogativa:
una primera forma, personal, a la que ella denomina gijepun, una rogativa
personal e intima. La segunda forma, es la colectiva, y supone la
ampliacién del concepto: la rogativa sera denominada Gijatun, que
expresa una nocién que con anterioridad habiamos mencionado, que es
la nocidn sacrificial del gijatun. Lo antenor muestra el valor que este
pueblo asigna a su tradicién. Esta valoracidon es caracteristica de los
adultos; quienes ven que el fundamento de la religibn o feyentun
(creencia), no se encuentra en un texto, sino que su fuente se encuentra
en una memoria posible de ser entregada y recordada en la oralidad.

En su ultima frase de la cita entregada, la sefiora Mercedes nos
acerca aun mas a lo divino, a lo inmanente; una fuerza siempre presente
en la vida de los mapuce, y que no los abandona por el hecho de residir
en la urbe, por el contrario, ilumina tanto a hombres como mujeres. Es
interesante destacar que ella feminiza la fuente desde la cual emana esta
iluminacién, ella le dice “Madre”.

En el caso de los hombres adultos, también ellos manifestaron la
importancia del gijatun asociado al feyentun o creencia, como elemento
fundamental al momento de definirse como mapuce: “..una cosa mas
que sena se puede decir, yo creo que de eso vivimos, el gijatun, porque si
yo no creo en nada, no soy nada, estoy seco, no soy inerte como un palo
soy algo que me muevo, por eso Dios existe, chaowenecen existe...uno
respira, habls, piensa, ¢;por qué?, porque Dios le da esa sabidurla,
entonces &s mucho mas que eso, mucho més que importancia, porque de
eso, sino hubiera existido Dios, Chaowenecen, Nuke mapu, que es la
tiera nuestra... que produce alimentos, nadie anda, no estariamos
Vivos...mucho mas que eso, yo creo....que el gijatun de aqul deberla tener
maés, un poco més importante, mas reacio a lo otro, incluso puede dar

mas importancia, es cosa que muy pocos lo hacen... (Alfonso T.) De esta
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manera se pudo apreciar que el gijatun es la practica de la creencia, es la
manifestacion del feyentun como algo inherente al mapuce, es decir que
esta unido a él, con lo cual don Alfonso sustenta su devocién hacia un ser
superior y en las divinidades, en las fuerzas numinosas que determinan la
existencia humana mapuce. Por estc 6l piensa que debiera haber una
mayor recurrencia en la practica y continuidad del gijatun, sobre todo en
Santiago en donde seria imprescindible.

“...8i yo creo, si yo creo es importante, porque va a creer mi hijo, va
creer mi generacioén... si yo no creo, no le doy importancia a la religién
mapuce, practicamente los que vienen, ioda mi gente, va pwarder totai
¢Dénde va a ir?, a la droga aqu/ en Santiago, se van al hoyo [...] deber/a
practicarse todos los Domingos, como una misa, se deberia practicar,
porque hay mucho mapuce aqul... esos gijatun grandes cada cuatro afios,
alla es otra cosa, aqul no confundamos con la préctica, esa practica aca,
es para que nuestros nifios, pa'que sepan nuestros nifios, vienen las
generaciones, es importante porque yo me estoy alimentando de la
palabra que sale del maci, que seale del lonko, yo muchas veces, me he
habido fortalecido de un weipin, de un gijatun, quizé yo voy enfermo, s/,
enfermo del espintu, no enfermo cojeando...del espintu, el espintu se
enferma también, no fisicamente...nos enfermamos, pero después de una
gran reunién, yo me fortalezco, rdpidamente no siento cansancio, no
siento hambre, no siento dolor, nada, nada. Por eso significa que me
estoy fortaleciendo. Es importante el gijatun, porque fortalece la vida de
uno...” (Alfonso T.)

Podemos apreciar que para los adultos se torna relevante la
necesidad de perpetuar en los jovenes, y por sobre todo en las
generaciones venideras, la creencia religiosa mapuce.

Don Alfonso nos manifestd la idea de ir dando continuidad a la
identidad religiosa, vio la posibilidad de ser intermalizada en las
generaciones que han nacido en Santiago, como una manera de ir dando
recurrencia a la practica de la fe mapuce,. Esta labor él la asign¢ a los
adultos mayores, quienes tutelarian esta practica, pues él los ve como
depositarios inmediatos de este conocimiento religioso. También
considero que en el gijatun, los roles tradicionales sobresalen, dando la
posibilidad de ser perpetuados en la memoria de las nuevas

generaciones, es decir, una forma de socializacion en la cultura. En esta
145



labor tienen un papel roievante los mas ancianos, de quienes se retoma
este conocimiento a partir de los recuerdos: °...Ac§ la practica nuestra
sclo estamos recordando, como era la gente de antes, el gijatun, yo antes
no gijepukeaba en el campo, en ciertas razones cuando uno va salir, hace
un gijatun un poco pa’'que ande bien, si yo hacfa el gijatun de esa manera
y escuchaba la manera del gijatun, a la gente a los mayores, entonces de
ahf los van recordando nuevamente. Esa préctica voy haciéndola antes
de...mi religién, a mi me gusta mas la religion nuestra yo soy catdlico...fui-
bautizado por los catélicos, pero yo tengo mucho més creencia & nuestra
raza mapuce, claro que también, y yo creo que de, -;sabe por que
motivo?- porque nosotros somos mapuce a todo aire, a toda luz, a todo
Sol...no nacimos dsbajo del techo, unas veces los catdlicos y los
evangélicos...todo eso, yo creo que por ahi, nosotros siempre tenemos
mucho més, yo creo que mi Dios lo esta llenando todo, mejor, porque todo
ruegan a un solo Dios no mas, na' que cada cual tiene su fe...su Dios,
sino que un solo Dios, por eso yo tengo mucha expenencia, nosotros
hacimos practicas por lo menos yo estoy recordando como lo hacfan los
mayores y lo he visto...” (Tomas C.).

Nos parece interesante que don Tomas- el mas anciano de
nuestros entrevistados- haya resaltado el papel de los més antiguos en la
funcién de transmitir lo que saben acerca de la religién mapuce, El vio en
estos una fuente de informacion que debe ser considerada por los
iévenes,. Consideramos que es en este ambito donde la transmisién oral y
la observacién juegan un papel basico, pues para los mas ancianos este
es el camino para entregar lo que recuerdan, remontédndose en el tiempo
y a su comunidad originaria. Esta se constituye como una de las
posibilidades de retomar la costumbre y tradicién a partir de la memoria
"... pa&' no perder la costumbre, pa’ no perder la costumbre mapucse,
porque nosotros no sequimos, perdimos la costumbre mapuce, nosotros si
no hablamos nuestro idioma mapuce, va perdiendo nuestro idioma
mapuce, ahora que vs ir perdiendo si, la lengua mapuce mas tarde
después de nosotros, vamos, en el colegio, que aprendan hablar idioma
mapuce los nifios, escuchando profesores, pero, ahi yo creo que estamos
mal porque ese niflo no esta acostumbrado ha hablar nuestro idioma,
castellano si, y la madre aunque tenga edad, estan hablando en
castellano no ma&s, son ellos los que tendré que aprender, aunque lean
libros... claro van hablar ciertas palabras saltadas, una allé otra aca, no
una conversa como en un gijatun, como hacimos nosotros... (Tomas C.)
Por ultimo don Tomas, nos sefald la importancia que tiene el

mapudungun como idioma, en el rescate de la identidad mapuce en
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Santiago, labor que deben emprender los padres, para asi ser entregado
a los hijos; esta idea es crucial en el sentido de que gran parte de las
nuevas generaciones de mapuce nacidas en Santiago no hablan el
mepudungun.

Por otro lado, José P. Nos aporta lo siguiente:

“...Pero hoy dla, se ve como una especie de toma de identidad, muy
particular por una poblacién que nunca ha estado viviendo en ciudades
histéricamente, y por necesidad -;nc es ciertc?- tiene que vivir en la
ciudad, o sea cambio de hébitat cambio de costumbres, de vida, de
formas de convivir y compartir, que ancestralmente los mapuce lo han
hecho de forma muy comunitaria, en campos abiertos. Hoy dla con
rascacielos, metros, con toda la cibernética y toda la tecnologla, y que hay
un pueblo, que se aferra a tener una polltica, una estructura histonca
ancestral como es mantener lonko, maci, pero adaptado a un medio
urbano, entonces desde esa perspectiva, yo te digo, hay précticas
religiosas que se han ido recuperando, y en esSo yo creo0 que S
fundamental un gijatun. Gijatun para ml tiene un sentido universal, por as/
llamarlo, en una forma mapuce, en la cual converge todo tipo de mapucs,
se sienten en la cultura, y llegan ahl masivaments, y se sienten
convocados, y ahl no corren colores politicos, solamente ahl, es la unica
manera también...es el centro de unidad del pueblo mapuce, por parte
religién, que se manifiesta en el gijatun..."(José P.) Asl, para don José
hoy existe una actitud de retomar la identidad como mapuce en Santiago,
asumiendo esta situacidbn como un nuevo contexto en el cual se
desenvuelve la cultura mapuce; en este cambio de habitat, segun él, a
sido necesario un cambio de costumbres, en los modos de vida y en el
establecimiento de las relaciones sociales.

La importancia de la recuperacién de la identidad mapuce, radica
en que se han ido retomando las practicas religiosas, hecho que involucra
una preservacion de la estructura de roles tradicionales, los cuales han
sido readaptados al medio urbano. El considerd una universalizacién del
gijatun en Santiago, en el sentido que en este lugar oonver%en hombres y
mujeres mapuce provenientes de distintas comunidades®® quienes se
asumen en la cultura y se sienten convocados por el rito, es asi que los

% Nos referimos aqui, a hombres y mujeres mapuce migrantes, que reciden en Santiago
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gijatun celebrados en Santiago, se convierten en un “Centro de unidad del
pueblo mapuce” en la ciudad.

"...Tiene una importancia, diriamos fundamental, desde que el
hombre mapuce que yo tengo conciencia, es un hombre creyents,
algunos dicen que no, que los mapuce es lo méas supersticioso que hay,
pero es producto que no se le entiende su espintualidad, se confunde de
&so, que lo religioso no es en realidad lo religioso, sino une especie de
supercherfa, supersticiones ~no es cierto- que ve un pajaro cantando,
tomando agua, que influye, entonces mala sefla, una supersticion, no po’,
eso para nosotros, y creo que lo nuestro es una cosa muy ancesiral, y
cuando digo ancestral, estoy pensando en lo que eran los filésofos antes
de Cnisto, tres mil afios antes de Cristo, incluso pensando en Anstételes,
Platon, como entendian ellos la espintualidad, el mundo panteista, tal vez
no, y lo mismo con los mapuce, o sea los mapuce tienen una percepcién
de la realidad, del ser supremo, desde esa perspectiva de la
manifestacién de lo divino a través de la naturaleza, del fuego, de la lluvia,
del rio, del lago, del Volcén. Pero es una manifestacién, dirfamos, de un
ser supremo de fuerzas del bien y en ese sentido, yo creo, con respecto al
cnistianismo, tiene supenondad de fe y espintuslidad, estd mayor
estructurada la practica, en el cristianismo hay una sene de complejidades
para llegar @ Dios, esté el sacerdote, estén las Monjas, y asl, una
estructura. Y después vendrian los éngeles, arcéngeles, no sé, una serie
de estructuras...terrible, que esta estructura propiamente cuando Ias
religiones tienen un dogmatismo estructurado, para mostrar a otras
culturas, y mas aun, dicen, esta es la santa verdad, y la unica verdad,
tienes que aceptario, convencer a los mapucs...a diferencia que nosotros,
los mapuce, no andamos convenciendo a nadie, ni a los propios mapuce
en un gijatun, cada mapuce sabe cuando hay un gijatun, él va, si quiere
va, Si su conciencia lo dicta, pero no van obligados, por eso pa’ los
mapuce no hay fenado, se dice hoy dia: el proximo mes todos, cuando
vamos a hacer gijatun, y la gente se da por enterado, nadie pone un
fenado si va, el que no ve lo hace en el monte, as/ la diferencig” (Jose P.)
Por ultimo, don José sefiald la importancia de considerar a la creencia
mapuce como “religidbn mapuce”, ya que esta se encuentra sustentada en
una sene de complejidades, debido a su {rayectoria ancestral. También se
mostré partidario de la idea de asumir la responsabilidad de asistir a los
gijatun, como una actitud y motivacién personal de cada mujer y hombre
mapuce.
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En el caso de hombres y mujeres jovenes, el participar en el gijatun
les ha significado una recuperacion de la identidad mapuce asumiendo a
partir de la vivencia ritual la pertenecia a un pueblo: “...En Santiago, en
ese sentido, ha sido todo /o contrario, porque s& supone que acd en
Santiago, la gente que hace gijjatun, la gente que supén que busca o tiene
la identidad, asi clara, que hacen el gijatun; si no no lo harlan elli, en el
campo se hace porque es la costumbre, de repente personas, hay
algunas personas que no tienen mucha idea de por qué se hace un
gijatun, pero se les invita a un gijatun, y como siempre han ido, y cuando
se hace un gijatun van. Pero en cambio aqul en Santiago no funciona asl/,
la gente que hace un gijatun es porque sabe “que es” un gijatun, la que
organiza por !o menos, y en ese sentido, como siempre una expenencia,
como de aprendizaje...excepcién, en el sentido que ha sido
desorganizado, pero es importante porque la gente esté consciente de lo
que esta haciendo, y creo que, bien, ha ido mejorando...pero creo con la
experiencia de la gente acd en Santiago, se ha ido relajando,
flexibilizando més, haciendo como més natural el gijatun...” (Carmen A.) Ei
gijatun se constituye como una experiencia capaz de ser reafirmada a
partir de lo que los adultos sefialan, informacién que han rescatado a
partir de la experiencia individual, en este caso como mujer joven la cual
ve el gijatun en Santiago como una practica religiosa que ha ido
mejorando en el tiempo y desde la cual se ha podido aprender “..La
practica del ser mapuce, eso, conocer en préctica lo que es el ser
mapuce, sentirse lo que es el ser mapuce, pa’ mi realmente sentirme
mapuce ahl, encuentro que esta como la esencia, aparte el gijatun me ha
servido a mi por parte de la identificacién, eso de identificarme con un
pueblo...” (Ayelen M.). En este sentido el gijatun aparecid como una
practica que permite ser mapuce, en donde las mujeres se diferencian y
encuentran una ubicacién al interior del ritual.

*...El gijatun... yo creo, en lo que hablamos conversa’o es parte de
la identidad de uno, de querer rescatar de alguna manera parte de tu
cultura y bueno, una de las maneras de hacerfo era practicando el gijatun
en la ciudad, junto con otras personas que son de tu misma edad o un
poco més viejas|...lnace por una cuestiéon igual bien espintual, yo creo
harto en la cosa espintual, yo creo que el sentir que hace falta una
ceremonia asl, es importante, yo creo que no solaments, & lo mejor... yo
creo que lo ha sentido mucha gente que tiene la capacidad de organizar
eso, lo han hecho, y lo hicimos en su tiempo, para reforzar nuestra
identidad, nuestro conocimiento, para decir nosotros estamos aqui

presente, y que tenemos cosas que somos diferentes al resto, porque
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practicamos ese tipo de ceremonia, y no vamos a la Iglesia, ni mucho
menos y mas que nada esg, tratar de dar a conocer a la sociedad entera,
sociedad global, de que uno es diferente, y esta ligado mucho a la parte
espintual del sentirniento de los mapuce, de necesitar hacer esta
cersmonia, s muy importante, para limpiar tu espirtu, para reforzar tu
ideintidad, para llamar mas fuerza, sentir la unién... también pa’ tiempos de
la...los tiempos malos qGue pasa uno, tanto como persona como
colectivamente...” (Manging C.) El gijatun una vez mas se presenta como
elemento constitutivo de la identidad cultural, elemento que ha sido
retomado en la practica como un rescate de la cultura, rito ausente que
reemerge por una necesidad espiritual de cada mujer y hombre mapucs,
por reforzar la identidad y para mostrer !a presencia de los mapuce en
Santiago.

Asi los mapuce estableceran la diferencia cultural con el resto de la
sociedad no-mapuce. Para las mujeres jovenes al igual que en el caso de
los adultos, el rito del gijatun consolida la unidad del pueblo mapuce, pues
este sigue solucionando tanto los problemas individuales de cada hombre
y mujer, como los colectivos, lo que nos lleva a plantear que el gijatun
mantiene una eficacia ritual.

Por otro lado los hombres jovenes mapuce, también expresaron
sus ideas acerca de la relacién que existe entre gijatun e identidad
mapuce: “.. Bueno yo pensaba que en algun momento, esto era algo de
repente por una simple reproduccién de asi como, como aqul se hece el
18 de Septiembre, y reproducir de &lguna manera algo... ahora al
vivenciarlo mas yo me he dado cuenta que es necesario, es super
necesario esto, e! mencs acé a la gente, el reprcducir ¢ €l intentar
hacerfo, yo creo que es justamente eso, el sentido de comunidad que han
tenido desde siempre, porque acé, por ejemplo, hay un individualismo
terrible aqul, cada uno es uno, y el sentido incluso, esto se ve en alguna
medida en los gijatun, pero también se ve en la iglesia evangélica, esta
repleta muchas veces de gente que viene del campo y gente
especialmente meapucs, entonces, y también, 0 sea desde el mirar a los
trabajos, los niveles en Gue estan, por sjemplo panaderos, casi todos son
mapuce, todos trabajan como en grupos, comunidades;, y eso en el
sentido de esa falta de espintualidad, que tiene esta sociedad, la tratan de
compensar ahi, en el gijatun, realcionandose con otras personas, trabajan
de alguna causa comun, con distintos conocimientos, con distintas
cufturas...” (Diego H.) El gijatun despierta el sentido de comunidad,

150



solucionando los problemas de individualismo, rescatando la reciprocidad
y el trabajo comunitario. Pero, lo interesante fue que los hombres jévenes
depositaron esta labor en los adultos, en los mayores: “... Yo lo miro desde
el punto de vista de los viejos, porque yo creo que, yo creo que los vigjos
estan mas arraigados a la tradicibn, porque pasaron de sus padres a
ellos, mi mami y mi tia no es tanto lo que nos pasaron a nosolros, por lo
menos a los que vivimos aqui, ya todos los dias, llamémoslo asi/, que se
yo, hablaban en mapuce, que yo, espafiol y casi nada de mapuce, y mi tia
lo hablaba de repente cuando éramos mas chicos...” (Victor Q.)
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Conclusiones

Los principales temas que se abordaron en esta investigacion,
giraron en tomo a la idea central de esta tesis:  El gijatun en Santiago
como reconstruccién de la identidad. De  esta manera los temas de
religion, identidad étnica y de género Meapuce se encuentran
entrelazados, pues evidenciamos que las identidades femeninas y
masculinas Mapuce han sido revitalizadas en el Feyenfun vy
concretamente en la practica del gjjatun; experiencia en donde hombres y
mujeres reorganizan y reconstruyen su identidad como mapuce.

La identidad ha sido entendida como un proceso que varia de
acuerdo al contexto social, cultural e histérico en cual se desarrollan. De
este modo tanto la etnicidad como el género estan sujetos a fluctuaciones
histéricas. A partir de las identidades individuales de género Mapuce, en
donde hombres y mujeres construyen y perciben la realidad de manera
diferente, en el contexto que les ha tocado vivir, podemos visualizar
también la identidad colectiva que los retine como Pueblo.

En este sentido buscébamos comprender ila manera en que dos
generaciones de hombres y mujeres, adultos y jévenes mapuce,
configuraban su identidad étnica y de género en la experiencia de haber
participado en el gijatun. Asi, el proceso experimentado por los adultos
ha sido diferente al de los jovenes. Las mujeres y los hombres adultos
aprendieron en la infancia todo el conocimiento y experiencia acerca del
gijatun, en sus comunidades de crigen, saber que ha sido reproducido en
la ciudad al momento en que han organizado un gijatun. En aste sentido,
los adultos rememoran y recrean el ritual como un recuerdo de lo que han
hecho los mas antiguos. En el caso de los hombres y las mujeres jévenes
nacidas en Santiago, han tenido que reconstruir y reafirmar su condicién
como mapuce en momentos de una busqueda de identidad. Asi, los
jévenes redescubren y retoman el ritual, pasando a ser este parte de su
redefinicion identitaria. En esta blsqueda, las referencias para los jovenes
han sido més extensas, por ejemplo han sido la familia, los grupocs de
amigos, las organizaciones y la participacion en ceremonias rituales.
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Los jovenes fueron socializados bajo patrones genéricos més
flexibles, es decir, que la identidad para ellos, y en especial la de género,
es una construccion dindmica y en permanente ajuste; mientras que el
patrén tradicional es para ellos un modelo cultural, pero que va tomando
relevancia en la experiencia ritual. Para los jévenes el participar en el
gijatun, fue la posibilidad de poner en practica los cddigos referenciales,
que han obtenido a partir de la expenencia participando en la redefinicién
que los adultos de la comunidad Mapuce efectuan en Santiago.

-

Asi, podemos apreciar que las mujeres y hombres ocupan lugares
especificos en el ritual, posiciones que son cuestionadac por los jovenes.
En cambio la problematica adulta se centra en la conservaciéon de los
patrones tradicionales.

Mujeres y hombres tomaran posicidn en el giatun,
estableciéndose las diferencias, asumiendo roles asignados por la
costumbre, por la tradicion. Asl &l “deber ser mapuce® ha sido
experimentado como reordenamiento y complementariedad de los
generos, reactualizados al interior del gijatun. Hombres y mujeres
asumen la identidad mapuce como una opcidn individual, que deriva de
un proceso interno y personal, en cual tiene incidencia el gijatun.

Las identidades mapuce estan en permanente reconstruccién y se
encuentran ligadas a la pertenencia y a la memoria histérica, y también a
las practicas religiosas, como a un linaje compuesto por descendencia y
ascendencia, que en su conjunto componen una unidad corporativa. El
linaje y la pertenencia al pueblo mapuce, cobran dimensidn en los relatos,
asignando una valoracion a la descendencia, la cual se vaiida
simbdlicamente en el apellido, elemento con el cual se le concede al
individuo la pertenencia frente al grupo de pares. El linaje cobra
protagonismo en el gjatun, en la preparacién y participacion de las
ramadas y ademas en la constitucion de las organizaciones que convocan
al rito.

CAL/
Se aprecia también una presencia [gferente de la posicién del maci

en la realizacién del gijatun. Podemos ver que en esta creencia urbana, el
maci tiene un papel central, unido a ello destacamos que estos maci son
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hombres y gue se ha producido un “ despertar de la volicién chamanica
en la ciudad °.

Hombres y Mujeres adultos mapuce poseen como referente
fundamental el lugar memorial, desde nifios adquirieron el conocimiento
acerca del idiome, de las tradiciones y de las practicas rituales. Una vez
en Santiago, este conocimiento como hemos mencionado- no tenfa
correspondencia en el contexto social urbano, por lo cual su préactica fue
abandonada, pero no olvidada totaimente. En el caso de las mujeres
migrantes en la ciudad entraron al mundo asalariado, un cambio de lo
doméstico rural no salarial, al mundo doméstico asalariado y urbano. En &l
caso de los hombres adultos, quienes se vieron enfrentados al mundo
salarial, fue un salto o transformacién mas marcada, pues ellos entran al
mundo del trabajo en servicios y alimentacidn, tareas asociadas
tradicionalmente a lo femenino. En esta situacién los adultos descubren la
alteridad, al otro distinto, y desde ahi, se vieron a si mismos. Es en esta
perspectiva que se manifiesta la diferencia cultural, y se expresa la
discriminacién son considerados como inferiores (como indios). Es en
esta situacién de discriminacién que la identidad mapuce puede ser
asumida, y la discriminacion pasa a ser de un elemento segregador a un
elemento de cohesion étnica.

Ellos provenian de distintas comunidades del Sur, muchos no eran
parientes, comenzaron a establecer lazos de amistad y trabajos en
conjunto al formar parte de organizaciones mapuce en Santiago. Al
interior de estas instituciones surgié la necesidad de retomar la practica
del gijatun, en un sentido religioso un sentido metafisico, algo que esta
dentro, que nadie puede tocar, pero que sin embargo se expresa en la
colectivizacion del sentimiento devocional. Un elemento cultural que la
mayoria de los entrevistados resalto al referirse al gijatun como una
necesidad espiritual, en el poder colectivizar ese sentimiento. Esto es
visto, como una valoracion a la tradicion y permanencia cultural, a pesar
de las vanaciones y cambios sociales, en los cuales se ha visto inmerso el
Pueblo Mapuce.

Los adultos trajeron desde sus distintas comunidades de ongen,
diferentes formas a cerca de la realizacion del gijatun, fue en Santiago
donde se vieron en la necesidad de llegar a un acuerdo para efectuar el

154



ritual, de esta manera surge el gijatun en Santiago, con sus modaiidades
propias, como una varnante regional.

Lo territorial, para los adultos, se definid a partir de la migracion a
Santiago. Es decir, ellos se asumen como originarios de alguna
comunidad rural, punto de referencia desde el cual se posicionan para
referirse a la condicién étnica; mientras que los jovenes se delimitaron en
su situacién como nacidos en la ciudad, en este caso Santiago. Asi
quedaran delimitados los origenes territoriales de la comunidad ritual.

Existen varios espacios en los cuales se ha desarrollado el gijatun
en Santiago, pero ninguno es “propio”, es decir son cedidos para el
desarrollo de la actividad religiosa. Son considerados necesarios y un
factor determinante para la configuracién de una comunidad. Como estos
espacios no son exclusivos de los Mapuce en Santiago, la confirmacién
de una comunidad ritual constituye sélo un intento de crear pertenencia,
no obstante aun, cuando los espacios son cedidos, son de vital
importancia para la reconstitucién identitaria colectiva en la ciudad.

Si existieran “espacios. sagrados” propios, se activaria la dinamica
duefios de casa y visitas, es decir, una dinamica que restablece el ciclo
tradiciogpal del gijatun a partir de la configuracién de varias comunidades
rituales

De esta manera podemos concluir que la identidad mapuce esta
intimamente relacionada con lo religiosc. Es el feyentun el concepto que
nos acerca a esa definicion de lo religioso Mapuce que puede ser
interpretado por su significado es decir, Creencia, que es revitalizada en la
practica ritual. Concepto que para el mapuce evoca sentimientos de
respeto y religiosidad.

¥ La comunidad ritual actua como soporte moral, en donde se retoma la participacion en
el gijatun como una responsabilidad étnica. Existiando de este modo una
corraspondencia entre identidad y responsabilidad étnica, diluyéndose las distancias que
se presentan en la convivencia urbana, en que e/ sujetoc mapuce se aleja de los
patrones culturales. Asila comunidad ntual los convoca y tos redefine en el rito.
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“..alo mejor fue asi mi destino,
de vivir en la ciudad ...”

La historia de vida del maci Augusto Aillapan

Paillafil
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Introduccién

Conocimos a don Augusto en un momento, en gque
andabamos buscando un maci para textualizar su historia de
vida, a modo de conocer la experiencia de un maci que reside en
la ciudad, y que de alguna manera revive en la ciudad la prdctica
religlosa del mundo mapuce, una prdctica curativa tradicional,
que en general esta asociada al mundo mapuce campesino; y mds
aun, casi exclusivo del dmbito femenino, en cso, por un sin fin de
comentarios alusivos al Macl Augusto nos interesamos en su
persona y su rol, decidimos que lo mds apropiado era conseguir
su direccidn e ir a visitarle, la obtuvizncs por intersnedio de
amigos.

La primera entrevista fue concertada para 22 de mayo
1997, a las doce del dia;, de él sablamos desde hace mucho
tiempo, sobre todo acerca de su participacién en los Gijatun de
Santiago; la entrevista la concertamos en una primera visita que
hicimos a su casa, entre otras cosas, que vendrin mds adelante,
el maci nos conto que su nombre completo era Augusto Aillapan
Paillafil, que estaba por cumplir los cincuenta afios de edad, es
decir que kabla nacldo en 1948 en Puerto Saavedra. La primera
entrevista duro aproximadamente dos horas, partié diciéndonos
que era sumamenle importante que nos presentdramos y que le
explicdramos de por que era Importante su experiencia como
maci en Santiago.

Nos dedicamos ese primer dia de conversacién a dejar que
don Augusto nos hablara libremente de su vida, a manera de
lograr una entrada a su mundo a partir de su relato acerca de
pasajes de su infancia y adolescencia; en lo sucesivo las
entrevistas fueron con mayor periodicidad y mas preparadas para
cada tema que (bamos tratando. Don Augusto nos sorprendia en
cada visita, a la vez que sentlamos nos estudiaba, pero de manera
positiva, creemos que lo hacla para establecer una mayor
confianza, confianza que nos fuimos ganando con el tiempo y
con las visitas periddicas, a la ve: que él, sabia, de alguna
manera, que nosotros sabiamos acerca de su historia, y que cada
dia que nos juntdramos, sabriamos mds acerca de él.

Su casa en Villa parque industrial, fue nuestro lugar de

encuentro para las sesiones de conversacion; lugar que siempre
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estaba distinto a como lo hablamos dejado en la anterior sesidn -
por ejemplo de una sesién a otra, el living estaba en otra posicién
o a veces habia una ampliacién de la casa hacta la calle.

El 19 de Junio a las dos de la tarde, nos juntamos en su
casa nuevamente. Nos dedicamos -durante esta sesidn- a indagar
en los recuerdos de infancia y juventud de don Augusto, pero mds
orientados hacia su rol de maci, la relacién de él con sus padres,
con sus amigos, por lo que todo el relato de seguro, estard
cargado de recuerdos y emociones de un tiempo pasado. Se
mostrd llano a nuestra peticion, Incluso nos ofrecié un café;
afuera el temporal se deja caer sobre Pudahuel. Nos comento que
tenia pacientes en la casa, pacientes de provincia, por lo que nos
invita a pasar a su comedor, alll tendremos mds privacidad. Entre
varias cosas que aparecerdn en su historla nos comento que él
era un maci por perrimontum, por peumas, sueflos y visiones
Inicilaticas que desde su infancia tenia; adem{as nos dijo que no
tenia ganas de viajar al Sur al Wexipantu de Puerto Dominguez,
al cual nos habia invitado en la conversacidn anterior, y del cual
él era el oficiante.

En otra reunion, el dia Domingo 20 de Julio, en la casa
de don Augusto, como de costumbre, nos dedicamos a releer las
anterlores entrevistas y a corregir algunos datos, cotejar nombres
de personas y fechas, as{ como de lugares y sus nombres.El maci
estd contento de que respetemos su forma de hablar, al igual que
sus contenidos, es decir “Lo que se dijo esta en el papel”, esto
parece estimularlo a continuar su trabajo con nosotros; en un
esfuerzo por recordar el pasado, el maci nos entrego varios de sus
Peumas o suefios, que de alguna manera marcan momentos en
su vida, y que al recordar reflexivamente en torno a su vida,
emplezan a aparecer suefios que le ayudaran a reordenar y
ensamblar su relato. Durante la sesién estaba un poco nervioso,
porque en la tarde de ese mismo dia iba a macitukar a una
paciente, en una acto de plena confianza nos invité a presenciar
la curacion que se efectuaria en su casa, a la cual no asistimos,
pues crelamos violar la intimidad del rito y también la del
paciente enfermo.

Entre sesiones iban ocurriendo hechos que fueron
marcando al macl Una semana después, el Domingo 27 de Julio,

a las tres de la tarde apraximadamente, nos llamd por teléfono
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don Augusto para decirnos que habia muerto su hermano Pedro
Aillapan, estaba sumamente dolido y afectado, durante su
llamada nos expresd su deseo de que nos juntdramos en su casa,
por lo que acordomos que el Lunes en la tarde nos veriamos alll,
como era la costumbre. Durante su llarmada nos conté que su
hermano -él que ha muerto- era aquel que nos habla contado era
alcohdlico, este era su ultimo hermano hombre, por lo demds nos
difjo que le habia salido caro el entierro, que estuvo_hasta
avanzada la noche en la morgue. Al final, fijamos como fecha de
sesidn 1° de Agosto. Asl en adelante, irfamos, en conjunto con el
maci Augusto, profundizando en los temas ya tratados, y
ahondando en nuevos temas, pero ahora refacionando el relato
con la experiencia del Gifatun en Santiago.

En la dltimas entrevistas, nos cuentd sobre muchisimos
detalles que quedaron inconclusos en las primeras entrevisias,
tale como: hitos, detalles de su Iniciacién de maci, que el
denomina “Ingreso”, su consolldacién como maci ante sus pares,
sus amigos maci, los primeros gijatun que oficié en Santiago,
como lo hizo para conseguir el lugar adecuado, un buen
Gijatuwe, mostrdndonos la relevancia que involucra su rol
religioso, y como el grupo se constituye en torno a él, asumiendo
en un primer momento, un rol de autoridad.

Ademds, debemos seflalar, que el maci Augusto es una
persona sumamente dindmica y pariicipativa en las actividades
del pueblo mapuce que reside en Santiago; nos encontramos con
él en gijatunes dirigiendo, o bien solo participando; en las
actividades del doce de Octubre, en programas de television, en
conversaclones radiales, y en diferentes actividades convocadas
por las organizaciones indigenas mapuce en Santiago.

Es asi como presentamos este texto bajo el titulo*...a lo
mejor fue asi mi desting, de vivir en la ciudad ...” frace que
tomamos del propio relato de Adon Augusto Aillapan P., para
referirse a su encuentro con lo urbano, y como ve desde un
“Ahora” los momentos de un pasado inmedialo.

Como se verd, el maci hablard acerca de su infancia en ia
comunidad de Rolonce, de la cual es oriundo. Ademads, se referird
a su inicilacidn, a su experiencia y como el ve el rol de maci en la

ciudad, a su ver nos contard como hace su gijatun (una
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particular forma de hacerlo, y que corresponderia a un intento
por hacer de el una variante mds en las distintas modalidades que
este ritual tiene en el mundo mapuce) y que elementos culturales
utiliza, asi como también las necesidades y las carencias a que se
enfrenta a la hora de organizar una rogativa. A continuacidn
habla don Augusto un macl de Santiago en 1997.

1€2



...A lo mejor fue as{ mi destino...

...Yo naci en la novena regiin ciudad de Pto. Sacvedra,
allg naci, nosotros éramos ocho hermanos, éramos mds pero se
Jfueron muriendo, asi como ibamos naciendo, entonces yo creo
que éramos algo de catorce, y fuimos vivos ocho, cuatro
varones y cualtro mujeres, pero ahora ya voy quedando sélo yo,
se han muerto, y yo soy el menor de los hermanos, soy el menor.

Bueno yo sali de mi casa cuando tenia como dieciséis afios.
primero que nada, a lo mejor fue asi mi destino, de vivir en la
ciudad, a lo mejor si viviera en el campo estuviera mds mal,
pero no dejo de hechur de menos el campo, pienso yo de
repente, paso viajando hasta alld, cuando voy hacia el Sur,
ojalé me hubiera quedado hasta allé, alld. Entonces pero, tengo
mi casita acd, mi familia vivo aqui en Santiago muchos afos, y
yo paso viajando.

Mi madre que esta en paz descanse, cuando vivia, entonces
yo viagjuba mds seguido, iba a buscar a mi madre y a mi
abuelita, a mi padre, pero se murieron, yo tenia una hermana
mayor también se murib, mi padre vivia aparte y después se me
enfermo el papd y hice empefio de traerlo acd mejor, porque
vivia solo aqui lo tengo ahora, yo tenia mi papa muy grave muy
enfermo, demasiado enfermo, me costé mucho, mi papa tiene
actualmente ochenta y cuatro afios, pero se ve como nuevo, se
cuida mucho, entonces después mas que nada no pude vivir mas
en el Sur porque cuando salid la Ley de Pinoctet todos los que
estaban presenten agarraron tierras, y todos los que estabamos
ausentes quedamos afuera automdticamente, y perdimos las
pequeRas herencias que teniamos, y mucha gente fue eso, asi
que yo por mi parte no tengo nada ya, tengo una hermana que
esta alld en la tierra, paso a ella...mi parie.

Los miios mios nacieron aqui, tengo cuatro hijos, la muyor
tiene veintitrés ahos pacualro, y asi bajo, trabaja, tengo un hijo
que sigue, estaba estudiundo pa’profesor, después se apuro,
tubo un nifio, y ahora trabaja en el aeropuerto, como “ducito de
negocio ajeno’, es jefe, es mi hiyjo; y usi que, yo trabujo ¢en mi
“don”, voy pegando como puara ocho aros, Hoy dia no trabajo
upatronado, trubajuba en una empresua de Peter Heller, ceniro
restorante,
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..dlamaba “café Turin”, en Teatinos al lado de la Caja de
Empleados Particulares ahora es “Costa brava”...

..trubaje en muchas partes, en los bancos ( de Chile)... no
contando plata, pero igual era funcionario, donde trabajaba,
trabajaba en la television nacional antes, cuando era de
Pinochet antes, sacaba pecho y teniamos la credencial asi
trabaje en muchas partes en empresas importantes, como la
Juerza aérea, asi que saque buenas ideas de la gente, tenia muy
buena relaciones con gente educada, entonces yo fui
aprendiendo, asi que, asi estamos ahora, que llevo mi vida,
claro ahora nunca pierdo la esperanza de comprarme un sitio
grande hacia el Sur, yo vivo en Santiago mucho tiempo, cuesta
ya llegar y cambiarse, se hace mas pesado por los nifios, dejar
solos a los cabros.. pero pienso, lo menos que se pierde es la
esperanza, siempre uno liene que lener esperanza. asi es mi
vida, al menos yo llevo mi vida bien acd, la salud mas que nada,
la soportamos, cuando de repente estamos enfermitos vamos
tomando yerbitas no mas, nosotros no vamos a los doctores, ni
mis nifios, yo le tengo terror a las agujas jo, no?, yo le hago la
contra. entonces en el trabajo mio llega gente de diferente
lugar, tengo gente dos adultos dos pacientes de Lautaro, se
hacen medicina aqui, tengo pacientes afuera, también por el
hecho que la casa es chica no se puede, hay gente de lejos que
de alguna manera tengo que escalafar por lo lejus, en esa parte
es donde yo sufro un poco, por mi rewe también, el altar que le
llaman en winka, lo tengo dentro en el untejardin, en donde el
rewe se merece estar, se merece estar en un patio libre y
grande, donde la gente venga a la ceremonia y todo, donde el
Maci o la Maci usado por el espiritu tiene que, este cuerpo tiene
que entrar en un ejercicio fucrte, que tenga en verdad y en
espiritu, que tenga fuerza para luchar contra el mal, y de
diferente manera entonces el Maci, sube hacia el rewe...en esa
parte yo sufro mucho.

Un tiempo tuve aqui organizacion, aqui también, se junto
bastante gente pero el espiritu me impidio porque realmente no
puedo estar, como un tener ese cargo como lLonko, porque soy
Muaci, entonces por el hecho de vivir en la ciudad, para que
tenga de valiosa cuulquier tipo de reunion, reuniones en los
winka, como la ley es asi hay que tener personalidad juridica, y
todo hice emperio para sacar personalidad juridica, y ahora les
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dije trabajen solos, asi que yo ayude y se llama Meli Rehue,
pero nacic aqui.

...Aqui, yo suque personalidad juridica incluso, entonces yo
lienia ese pedazo de terreno que consegui en la Municipalidad,
todavia lo consiguen...

... Yo fui muchos afos, fui a sacar a La Florida tres aRos,
no. habia na’alld rodavia, en ese tiempo se atrevia poco la gente
en ninguna parte otras veces yo hacia reuniones en Quinta
Normal hacia un llamado en la radio, afortunadamente me
permitieron la grabacién en ia radio y yo mismo hicc el llamads
en mapuce dungun, en mi lengua propia, me mandaron
carabineros a ayudarme, entonces asi fue sucesivamente, ahora
no, ahora se esta llenando Santiago de organizaciones, y eso es
bueno, ahora se estdn atreviendo a hacer palin, que es un
deporte, el palin es un deporte y el AMaci no puede realizar eso,
estoy en la cosa mds seria, lo otro es para mantener la cultura
no mds, es bonito, también se hace con ceremonia, eso no
significa que es gijatun, ahora la gente mapuce aqui esta un
poco mal, no me gusta encuentro yo, estuve en un canal
veintidés por ahi aconsejando a la gente, y después pedi en la
radio también un poco y aconsejar, pero el diablo hizo traba
hubo apagdn, estaba recién hablando en la radio y no salié na’.
No se habian dado cuenta, no habia dicho nada a mi gente, y
estabamos dele hablando, y que después no habia salié na’ en
la radio.

Yo emitido consejos, en los palines, hay que ir separando
lus cosuas, hay que ir separando, no anden los mapuce con los
periodistas Winka, que captan hasta por ahi meten livs y asi
quedamos, asi no, “muapuce trabajen bien”, dejen bien pluntuda
la raiz, ;que es un Gijatun, que es un palin? no confundumos,
entonces no pueden estar penerse eso digamos, como pusd a ser
una burla para Chaognechen, es que es un deporte, esta la
chueca y todo, y la gente todu inca” de rodillas, no asi no puede
ser, quizad aparecer con todos los instrumentos, que sea pero no
estén advrando incao’s uhi eso no es un Giatun, en el Gijutun
se usa esto de rodilla, donde ahi que doblar primero el coruzén
y después la rodilla, ahi es donde no puede salir la lengua
necia, torpe, sucia no puede 1r disfrazado o cubierto un hombre
cubierto la cara, le llumun Kojon, eso no puede haber, porque
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el palin es un deporte llega uno grosero de repente, porque en
un palin juego de chueca, llegan unos disfrazados, por que es un
palin y siempre a habido eso, no asi en un culto religioso como
un Gijatun, el culto religioso debe ser muy respetado, y
descubierta la cara como corresponde, nos estamos viendo en
este momento, porque ese hombre de repente cuando esta en un
Gijatun; también hay partes segun dicen que hay que se cubren
la cara, esa persona dije: tonto, ;como pue ser?, mas inrespeto,
cochino pa’hablar, eso dijé, una persona que puede ser hasta
rayado de la mente... eso les dije para que toda la gente que te,
porque ese es un papel que tiene el Kojon, hacer de toda
piruleta, ese es un error de los mapuce, se puede ellos hasta
darce vuelta carnero ahi...entonces en un gijatun no puede
haber eso, porque todos los ojos estdn puestos riendo la gente,
bueno, estamos adorando al diablo, la imagen del diablo...estan
recreando cuerpo ahi o estamos adorando a Chaognechen,
entonces eso es una burla, ese que admitid, no es Maci, si una
persona se puede pasar de Maci si, porque el Maci verdadero
no puede permitir ahi una cosa, o una mujer, o un hombre que
se pase por Maci, no ser que tiene Kulxun y canto, ;ese un
Maci?, no sefor...no todo lo que brilla es oro, ..hay que
ensefiarle a caminar no fisicamente, sino espiritualmente que lo
que lleva alld, como es para actuar. In esa parte yo estoy tengo
un poco molesto por todos mis hermanos mapuce, separemos
las cuestiones, separemos el deporte con lo de chaognechen.

Naturalmente el Gijatun a sido en el campo, porque
nosotros nacimos allé, pero lamentablemente que ya por equis
molivo, yo ya no tengo tierras idonde voy a ir a vivir alld?,
Chaugnechen sabe porque necesidud sali yo de alla, como fue
mi infancia, como fue mi niflez, como fue mi de chiquitito,
(Quien me sabe eso a mi?, ;porque gente me critica, porque
tienen gue criticarme? yo soy creyente de Chaugnechen dicen),
pero sin embargo vamos criticando a los Muci, y eso yu lleva
bien en menos...

Yo tendria mds o menos... no se que edud tendria pero muy
chiquitito, entonces danzaba entre los Pupus, me acuerdo que
un dia me teniun sweta la cabeza y |, cluro que me estuban
haciendo danzar la mamd, y de repente me recordaba, me
tenian aswetado los pies...entonces dunzaba entremedio de los
pdpas durnuendo, y asi sucesivamente pue’ ser que nunca, yda un
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poquito ma’grande, haci uno al dormir, no ve que uno se
acuesta y listo, por ¢jemplo un catolico lo primero que tiene que
hacer es rezar , buen catdlico tiene que rezar y primero tiene
que incar, yo no hacia asi... ;quien sabe como naci? ;quien sabe
de mi vida?solo Dios solo aquella persona solo aquella
persona...cuando era un poquito mds grande mi madre, mi
padre decia:leste va ser Maci; Maci malo, malo va ser, es que
el mapuce es encontra también, de repente es ignorante, sin
embargo cuando esta enfermo va donde el Maci, corre donde el
Maci...de repente critica de lo que se hablo le van criticando
después, Asi somos los mapuce

Claro no querian estaban en contra de mi, yo sufri desde
muy chico, mi madre me decia nunca mds hagas esto, pero si yo
no sabla, lestaba durmiendo; de repente me asustaba y
quedaba inmovil, ;;que esta haciendo?;, ;danzando otra ves! y
yo no sabla nada, estaba durmiendo, antes no me dejaron con
paro cardiaco, me dariaron el cerebro, jaqui sufri yo! y me
decian cosas, me decian mis Papds: que me causara vergiienza

Pero el que me estaba dentro era el espiritu, tenia mucho
mas fuerza, mucho mds fuerza, porque como si estuviera
cubierto en un manto, entonces en ese manto rebotaban lo que
me declan...entonces yo todo lo obedecia lo que habia softado.

...en los animales, yo cria’a en los animules...un pifto de
animales, chancho, vacuno, que se yo, entonces ahi sofaba
agarraba todos esos remedios, todos esos no eran remedjos,
pero yo no sabia lo que estaba haciendo, sino como que alguien
me daba un peduzo de Pan...una rabia asi tenia que ser aqui,
cuando estaba o me llevaba algo para comer acd, primero tenia
que hacer eso...

...hacia una rukita con los animuales nunca me queduba
dormido, hacia una rukita, y ahi sofié que me dieron un
kultrunsito, asi y yo sobre un platillo asi, como habia soflado,
me dicron un kulxun asi rojizo, y busque un palito de -arza que
convine con eso, pero ¢quien me enseRo eso?, (quien?

Y eso hacia, yo tenia mi Xupun, tenia mi rukita arriba en la
vega, alla orillas de un rio grande , ahi tenia mi rukita con
hartos matorrales, entonces hacia mi rukita, y debajo tocaba mi
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Kulxun. Dejaba todos mis animales, rodeados, mirando la
puerta, entonces ahi tocaba mi kulxun y cantaba. Y de repente
llegaba un terronazo, me mandaban al agua, y agarraba tarros,
porque habia cantaro, agarraba tarros, porque tarros sonaban
v ahi empezaba yo a bailar harto, pero todo me privaban y asi
sucesivamente creci yo. '

Mi madre se llamaba Pilar Paillafil, Y Yo soy Aillapan; Mi
padre Segundo Aillapan, mi comunidad es Rolonche.

Yo era el unico mas Muapuce en la comunidad, porque
habian muchos wuinkitas, enionces yo los hacia bailar,
purrukeavamos, agarrabamos ramas y cuando salfa gijatun
lejos, nosotros deciamos, !también vamos hacer gijatun aquij.
Los haciamos a orillas del rio, todos purrukeabamos a orillas
del rio, juntabamos sus treinta, por alld venian, por alla
aparecian con un piflo de animales otros por acd, de a tres, de a
cuatro nos juntdbamos cuando no hay clases, asi era mi vida en
el colegio asi me crié.

Yo cuando mds o menos tenfa once afios yo... de repente mi
hermana mayor, ella no...pasaba nada ella era bien awinkada,
sefiora, bien seflora en sus cosas, y de repente después del
maremolo fue esto, le agarrd el espiritu, pero ese no es el
espiritu quien traduce, es otro, agarro el espiritu y se volvio
maci, ella se llamaba Rita; de repente en la noche le dio como
una pesadilla y listo, nunca mads normalizé, que no le hicieron,
sufrimos mucho con ella, pero no es espiritu que yo, yo naci asi,
ella fue de un momento a otro, de la noche a la manana Maci, el
espiritu da la palabra, cuando hay que sacar gijatun, Como
vamos a hacer esto y esto otro.

Alla nosotros sufrimos mucho, la echaron donde lus
monjus, a donde Temuco para upartar al espiritu, pero nunca se
Sue; se volvié muda, le ugarré el espiritu de la Mar, el que le dio
pesadilla, !4y, ay...; -dijo- “viene la mar, viene la mar ", empe=o
v despuds se puso muda. la Chicoteabumos, le hicieron
suhumerios 'y después empezd a cantar, y empezé a llumar, la
retubun y sacaban contras fue inutil, llamamos a los vecinos
como a lus dos de la manana, Hamando a todos los vecinos,
llegaron los vecinos y de ahi dijeron, recibamos la palubra
mejor pura que lu estamos huciendo sufrir, ella tenia como doce
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a trece anos, y de ahi para alld es Maci. entonces de ahi cuando
ellu pidi6 kulxun, pidid él espiritu que le hicieran kulxun; yo
hice el kulxun, y por ahi me hice uno a mi, y tocaba, de repente
como que entraba en trance, a mi me daba miedo, pero como
que esto, el corazén se me salia, tocaba el kulxun, el toque que
tenia que tocar kulxun, y tenia que sacar kulxun. Tenia miedo
que de repente se me acalambrara todo el cuerpo, y me venia un
grado de oxidacién al corazon, y lloraba, lloraba solo, sin que
nadie supiera, es el espiritu propio. El espiritu que no se ve, yo
escuchd solamente instrucciones de arriba, “esto, esto otro”, yo
escucho de repente en revelucion, nunca me preocupo quien
estard hablando, pero llega a retumbar como un parlante
potente asi, como eco de arriba, me dan instrucciones, entonces
asi, yo de repente recibo “Ya, ya ya..” como me dan
instrucciones tengo que entregarlo asi, y eso recibo yo, e
inmediatamente que estoy soflando esto a la vez estoy
entregando palabras. Mi seflora sufrié mucho, antes ella tenia
que recibir, pero yo estoy durmiendo, ese es el espiritu, porque
hacen eso, ninguna poca vez, hay espiritu como reldmpagos que
se dejan ver, de repente llegan donde este, llega un auto, en un
auto llega un gringo y sabe hablar en mapuce, dos idiomus sabe
hablar, de repente todas las instrucciones vienen de arriba,
todo, todo lo que hay abajo, terrestre y eso hay arriba, me
muestran eso, con decir me mandaron ;como se llama? por eso
yo digo siempre “todo dejo nuestro sefior”; los carabineros,
(porque dice usted que usan perros?, los perros saben mucho
mas que la gente del pueblo, son instrucciones de Dios...

Yo llegué trabajando en una fuente de soda, aqui en
Santiago y mis hermanos trabajaban en panaderia, eran
panaderos, no sé, a mi no me gustd jamas, pero yo trabaje e¢n
fuente de soda, encontraba bastante limpio, y cuando andaba
por el centro, vy de una parte trabaje en fuente de soda altiro.
Estuve quince dias en Santiago, llegué del campo de mi cusa a
Santiago, no cachaba ninguna cosa , nada de nada, trabujé
cuatro anos ahi, me acuerdo que trabajé en Teatinos con
Alamenda, estuvimos varios trabajando ahi, era fuente de soda,
café, tenia pasteleria, aprendi a trabajar harto, después uprendi
a trabayar hacer sanduich, aprendi a cocinar también, lo que no
entre, fue en lu pasteleria, porque no quise, no me gustaba
trubajar la harina, porque no se no me gustaba, me gustaba
hacer sunduich y cocinar. después aprendi como atendian los
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garzones, y luego pense si estoy aqui porque voy hacer lo
mismo, voy a cambiar, y antes habia harto trabajo, compré el
diario del dia Viernes, al dia Domingo estaba trubajando en
otro lado, dejé la pega botada, cuatro arios de servicio. Estaba
bien yo, los patrones cran jovenes, super jovenes, jugabun
conmigo, cuando tenia problemas, para el Sur me mandaban
ellos, el patron me decia, tienes que ir al Sur a ver a tu mamd, -
me decian- “la mamd es una sola”, no habia putrén mejor que
él, después me fui a meter a una parte !Oh; pero igual dure dos
afios y el patrén me estimaba. Después de ahi me fui a Monyitas
en un restauran, Bar-restaurand, que antes lo llamaban “El
Cielo”, estaba en la Plaza de armas, un poquito para alld, era
elegante, puro espejo adentro, puros espafioles, parecian
demonios !0h, Dios mio; eran malos, pero no se como se
llamaba el patrén, el Ramén era tremendo hombre parece que
no le salia riza, sonrisa, el otro pasaba sentado, parecia como
se dice “Lucifer”, ahi lo cobraban todo, nos hacian “Perro
muerto”; ahi aprendi a preparar tragos, ahi era mesonero me
pagaban el minimo. La gente se llevaba la plata de nosotros,
porque si a alguien yo atendia- que de repente me descuide- se
me fue, y eso tenia que pagarlo yo, todo eso, repente se
quebraba una bebida, todos los vales -porque eran numerados-
era fregado a fin de mes, sin pedir nada, disminuciones, me
queria ir, un dia me enoje, el patron me fue a buscar a media
cuadra, me tenian bien, no se, porque caia bien en todas partes
siempre, ahi aprendi, asi sucesivamente.

Después me cambie a la vueltecita, donde un espafiol, ahi
cal bien, gane harta plata, de mesonero, trabajé cuatro arios
también, después en el Portal Ferndndez Concha, trabajé todo
eso, ahi trabuje, primero esta el “Cufé Roco”, “Chez Henrry” y
“El Bahamondes”, trubaje en ¢l Buahamondes, aca e¢n el
segundo piso, tenia una plaza, éramos dos garzones pero eran
purus “Jay's”. Yo me acostumbre con la gente, a lu hmpieza,
pucha’s no me sucaba la corbata ni para dormir, por eso me
gustaba andar bien.

En Santiugo conoci a mi sefiora, me cuse el afo no se
cuaniito, llevamos veinticuatro anos ya... asi trabaje harto,
después trabaje en los bares, yo se cocinar, después trubuje en
cusino, casinos grandes, yo se cocinar , se preparar (ragos,

bueno que ahora quede pillo porque lu cocina, igual como la
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cancion que viene remolando, cancion a la moda, y asi es la
cocina viene de diferentes paises, yo trabaje con los chef
internacionales, bueno ahora yo no ltendria paciencia, se
trabajar mucho, ahora ya no puedo trabajar ya, imposible...

Aquf cuando piden un remedio vienen acd, nifiitas, lolitas,
por la guatita y asi.

...Mire aquf por el hecho que es mi trabajo, sin plata no
hacemos nada, siendo mi trabajo lamentablemente tiene que ser
pagado, pero hay urgencias que no se cobran, de repente viene
una guaguita por santiguar no es por cobrar, de repente viene
por quebrar de empacho es por voluntad no mds, pero de por si,
la gente tiene que ser sabio’, muchas veces dejan gracias no
mas y listo se van, no asi no debiera ser asi; si donde vamos
debemos pagar manda, si van a la iglesia dejan ofrendas,
entonces debe ser prudentes la gente esa, si no cobran los Maci
con que viven, ese es el trabajo, todo hay que comprarlo aqui si
yo... la hierba, voy al campo con plata pagando pasaje, lo que
me falta aqui compro con plata, todo lamentable todo tenemos
que mover con plata... de repente no me doy cuenta y estoy al
otro lado, es complicado... asi es mi vida...

Nos conocemos con los otros Maci, este hombre lo cono=co
hace mucho tiempo ya, antes que maci él me solicito en su lugar
Yo empece a tocar pero no era Maci...

Por  diferentes  razones  estamos  aqui,  bueno
verdaderamente el gijatun nunca nacié aqul en Santiago
hacemos lo que se puede, no hay natural uqui, nadie puede
decir el gijatun se ticne que hacer asi, subemos estamos en la
ciudad, pero algo estumos haciendo, es que tumbién, es pura
ayudar a una hermana, enfre nosolros no, sino gue evocar a
nuestro Dios que le agrade... estamos pidiendo de rodillus a
nuestro Dios Chaognechen, ese ¢s el que nosotros le pedimos,
entonces haciamos lo que podemos, aqui no hay Canelo, no hay
ramita natural, no tenemos lu cancha especifica como realmente
debe huber Rewe; privacidad, giyjatuwe no hay aqui no hay
donde podamos tener un encueniro verdadero legitimo, no hay
animales, un Cabullo, no hay para mostrar a Chaognechen
todo. No un lugur que tenga como un cerro con agua, donde

podamos bailur en el ugua, no hay aqui. FEntonces estamos
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haciendo lo que podemos hacer, lo que podemos, entonces
nuestro Chaognechen sabe, acaso no sabe, solumente hay que
levar a dentro del corazon el respeto, todos lo respeto merece
chaognechen, asi es, ¢s que estamos aqui.
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...uno nace con este don diferente... en los cuales los padres le
descubrian « uno lo gue true en su vida...

.St fue muy complicada mi vida, acerca del don que yo tengo,
por el hecho que uno es diferente que los demds que uno nace
con este don diferente... en los cuales los padres le descubrian

a uno lo que trae en su vida, pero a modo que siempre, yo
pienso que en todos lados, los papds no estan deacuerdo de
alguna manera, por algun asunto van en contra de uno,
entonces yo tuve un conlra, fueron los papds mios, en esa parte
yo sufrf harto, y a la vez uno es nifio chico, chico, y no sabe lo
que viene en su vida, sino que cosa extrafia no mds que le pasa
cualquier cosa que le pasa..yo mismo, uno, como que uno
despierta, no se a que edad, pero se acuerda de algunas cosus
pienso que ha todos nos ha pasado asf, como que despierta,
cuando esta durmiendo uno, si uno recuerda cosas de muy chico
uno, entonces yo recuerdo lo que pasaba, yo siempre me daban
instrucciones o me hacian danzar en la cama desde guagua, mi
madre dice que era muy diferente después, que uno es muy
atormentado también por espiritu malo, hay contra...esto es mds
menos parecido a la historia de Jesus, Jesus lo persiguieron
dentro de su madre...entonces uno es igual..es muy
perseguido...el Wekufv dice: “yo, yo, yo voy a ser...” entonces
uno ciento por ciento lo atormenta el diablo, y ¢l mandato de
Dios de repente le llega a uno...pero uno mira pa’'rriba y dice
que en la cama le hacen danzar, yo danzabu en la cama pero sin
darme cuenta, cuando yo una ve:z recuerdo que muy chiquito
que entre los papas estaba dunzando, pero de repente y ahi me
aguantaron asi sumurrcandome, y mi Padre ahi me dice: “Iste
va ser maci” -y mi Madre se enojé mucho- ya que va ser Muci,
bajece de la cama y comience a danzar ahi, y me hicicron
danzar tocando Xuxuka en ruka en la boca asi, entonces ahi
como nito  chico no  conoce vergiienza nada..y asi
sucesivamente, uno va creciendo, va creciendo...entonces uno
va dundo cuenta mas, pero uno le llega una cosa, como una
corazona’ asi, como que a uno ulgo lo obliga hacer algo, le dan
todas las intrucciones y uno lo realiza, entonces ahi estan los
pupas que a uno lo privan “no haga tal y tal cosa™ malo lo que
esta hactendo, porque AMaci nosotros no podemos aceptar”,
poro esto sobrepasa, porque a uno le dan una fuer-a, “orden™
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por decir asi, porque uno como que le sacan el corazon, como
que uno esta viendo, sofio, y esta viendo, y no haya la hora de
realizar, le dan kulxun...le dan de todo, le dan remedio, remedio
que uno conoce y uno lo realiza a los animales, yo cuando
chiquitito salia a cuidar los animales, y agarraba remedio, y
amarraba en la cabeza y todo, y realizaba Kulxun, con un plato
asi... al kulxun le echabua piedra y, tocaba y cantaba, cantaba lo
que me ensefaban en sucfio, pero ya cuando estuba un poquito
mas grande de ahi mi padre me pilld lo que yo hacia a los
animales, entonces asi me gustaba de repente estar solo
cuidando a los animales, porque antes era campo libre, campo
campo, no habia cerco, entonces nos juntabamos hartos nifiitus
cuidando animales ...entonces de mi parte gustaba asi solo, pero
en pastizal asi grande, y tocando para realizar mi cdntico, como
me lo habian entregado, entonces yo empezaba tocando, asi uno
va siguiendo, va siguiendo...

..entonces en la cama cuando yo me acostaba, al
atardecer, cuando antes de dormir yo nunca podia quedarme
dormido como dormimos todos, tranquilitos, sino que alguien
menedndome la cabeza asi, parece algo que me esta tocando,
me estan tocando instrumento..Kulxun, xuxuka, pifilka,
...entonces yo estoy danzando en la cama, pero me gustaba
acostarme solo asi en la pieza, para que no haiga impedimento,
entonces en ¢so me quedaba dormido, entre dormié y dormido
asi, me asustaban estando siempre en mi cama me tiraban del
cielo pa“bajo, todas lus veces me tiraban...y pa'que le cuento, el
cuerpo to 'temblao, sentia kulxun lejos lejos.

...Cuando habia macitun, sea lo que sea, salia callaito de
mi casa en la noche, haya tras del corral de animales, y alld
sentia que estaba bailundo asi arriba del kulxun tocando,
cuando podia encontraba kulxun, asi parece que me suca ¢l
corazon uasi, asi que asi la vida de uno ¢s dificil, pero uno no
piensa que luego va ser Muaci...sufre uno a lu vez...

..Yo que no trabujé en el campo, con decirle que yo me
aboque cast de ocho aius, de ocho afios que yo enfrente una
vida, lo que no hacen los niftos aqui llevar animales, buscar
agua, ir al Pueblo, que se yo, trabujur po’, arar,
sembrar...trubajuba  pa’ la  casa, vendia leche, sacabu
leche...teniamos  hartos anmimales, asi que ahi fue mi vida,
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después ya fui creciendo, y nunca deje esto porque a modo que
de repente hubia macitun en cualquier lado yo iba, pero yo
queria agarrar solamente el kulxun mds que nada...yo era casi
el mas mapuchito que habia, los demds eran todos ahuincados...

...Yo era el menos de todos, nosotros (hermanosjéramos
nueve vivos... me decia que no hiciera esto porque el demonio se
iba a introducir y no iba ser normal a la larga, y entonces el
demonio que estaba metido ahi, eso es lo que te hace hacer
todas las cosas -me decia- ellos me decian “no haga tales
cosas’; ninguno me apoyaba a mi...

...tenia cuatro hermanas...la mayor era estricta me pegaba
mucho, era estricta mi hermana fallecida, ya asi, después me
vine del Sur, venia por una tempora no mds venia a trabajar un
par de meses, mds que nada a conocer Santiago, y me quede a
trabajar, aqui sufri bastante también, cuando llegaba...llegué a
San bernardo donde un primo, yo le conté lo que me pasaba de
repente yo estoy cantando arriba de la cama, sin saber nada, de
repente estoy danzando de repente...

Y asi no he tenido por donde yo, dedicarme de Maci yo
aqui en Santiago..no me entendian, yo venia de dieciséis
afos...si cosa de Dios sale fdcil, aqui me apoyaron los puros
winkas a mi, en la empresa donde yo trabajaba...ellos me
ayudaron cuando habia gijatun ya paséndome un poco de
mercaderia o ayuddndome con plata...

Asi que en esa parte muy, muy, asi que yo me hice... los
winkas fueron a buscar Canelo ;;Quizd ‘onde!?, canelo, puro
winkas puro winkas del trabujo ese, muy serio mi trabajo ucd,
SJue muy solo mi trabajo, pero estoy contento con Dios, Dios me
saco y por eso estoy aqui en casa, sino estaria amarra’o en el
trabajo del winkuas...el espiritu de Maci...

Yo estudiaba en el colegio de campo no mads...era
catdlico, lo hicieron los curitas pero estudie un poco no
mas...llevaba una semana, fulluba un mes (rie)y al final después
a las tuntas no entraba el estudio en la cabezu, lo sacubun del
colegio, y como no habiu quien trabujara en el campo, quien
arar, quien sacar (rigo pa'cocinar, entonce me sacdron
ya..tenia como trece anos...
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...Asi la vida en el campo, antes era muy dificil, diferente
pero a pesar de todo habia gente mds sana, sana y habia de
todo, todo, todo, lo que en la vida del campo habiamos un lote
de nifios era una vida sana la vida del campo...

..Amigos cerca , cuando no iba pa’lld, pa’ca...van
quedundo tres o cuatro, nunca peledbamos...Pascual, otro
Sebastian y el otro Andrés...puro mapuce...echaban carrera a
Caballo, jugdbamos, haciamos ponte i nos ayuddbamos
Juntando los animales, jugando con barro... era muy sano, no ve
que alla no se sabia decir garabato...yo pienso de repente, todo
esto jno?, en la Ciudad, con mucho estudio, la gente le hace
mas mal, son mds garabatero...de repente uno puede hablar
muy en confianza sobre garabato...

...Entonce no habia traba en el campo, ahora de grande,
JjGvenes de veintiun afos, veinticinco, todavia no se mandaban
solos en el campo, pero los papds eran “los Papds™, ahora no,
los de ahora no son papds, de trece afios estén fumando en la
calle, entonce el campo no era asl, el campo era sano de
malda’...

...Ahora en el campo cambio todo, la llenan la casa con
vino pa’lla donde yo vivo, esas partes tan mala...

..Ekn el campo sobra, sobra, hay bote pa'jugar en bote,
[ cque!?la mayor entretencion era cuidar los animales, una pila
de gansos, chancho, ovejas, vaca, que a veces no teniamos lugar
ni pa'dormir...

.Era tan bonito antes, lindo el campo donde yo vivo,
parecia paraiso la vega era tan finda porque era inmensa por al
medio pusaba un rio, como estero no ma" pero ahora como
estamos mal, el maremoto, ahi paso cualquier animal hasta muy
lejos, una pila de ammales, ahi llegaban los companitos, de
repente hacian torneos ...el pasto parecia jardin, de toda clase
de flores erun los pastos, usted se tiraba y lo tapaba, lindo el
paslo..parece purv colchon y a parte de eso también me
cantaba el viento... me despertuba en la marana, chico, de
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repente cantando, escuchaba y me dabu una cosa en el corazén,
como que llorara, me emocionuba y se me hacia la imaginacion
que andaba lejos, lejos de mi casa, un lugar que jamas he
conocido...

...de repente estoy solo sentuo’ en el pasto, usted ;conoce
el junkillo? esa también de repente me cantaba...escuchaba y
pusaba. De repente me moria to'esto, ta'muertito, me sujetaba
no pasaba, lleno de mexun. Una vez me entro una espina no se
como, y esa espinu me llegd hasta aqui, una espina
grande...pero tan grande ya que no la pude sacar, después me
olvide jugando y al otro dia salio por aqui la punta del pie, aqui
estaba después y desaparecid...

...Donde yo vivia no habia Maci...

.. Fue cuando se enfermaron mi gente, fueron a solicitar
una Maci, una Maci lejos, pero estaba chico también...creo que
yo decia que una intrusa habia llegudo, habiendo yo ahi, que,
(porque venia a macitukar? cantando creo que la eche talla ahi,
creo que toda la gente hacia risa...

..Mi mamad murié hace como catorce afos ya, yo soy malo
pa’sacar la cuenta...ella nunca acepto, nunca me dijo, y desde
chico...con mi mamd no porque mi madre después se habia
dedicado de Maci, después, pero no es Maci buena, hay Muci
buena y Maci mala...no ve gque la tierra también deja don,
también instrumento deja, por ejemplo ahi en la catarata de
agua, ahi deja instrumento que hay que hacer asi, esa Maci
enfermiza que le tuerce la muno, le tuerce los bruco, no
introducen sino que saben, de repente suben mucho remedio,
pero no es Dios es el demonio, entonce yo tenia la contra con
ella, entonce después no estaba ni ahi en eso...

...entonce un dia me dijo, jme reto! “Asi que vay a ser
Muaci...”-me dijo- “Soié anoche -me dijo- con una nifla con
chamal me dijo, arriba en la mitad del cielo estaba, tuba’
cantando, tu tabar’ todo recibiendo abajo...asi que vay a ser
Maci -me dijo- hindo Maci vay a ser...todo lo que viene de

arribu es giicno, ¢s correcto, todo con claridad, y por eso estuba
ahi..
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... Yo fui diligente con los hermanos mios...yo fui el menor
o0 fui dirigente aqui y en esos anios me dijeron, aqui si que me
quieren elegir de Muci el espiritu...al menos yo no le contaba a
nadie lo que me pasaba, cada cosa extrania... lo que me daba
antes, que yo me iba a morir, me iba a ahogar, me iban a comer
los jotes, porque me dolia todo el cuerpo... de repente dije: jme
voy a morir!; asi que eso pasaba a mi vida, nunca nunca, ni los
vecinos, por eso la gente dice: chita, mira yo no sabia lo que
iba a pusar; que uno lo que lleva dentro es lo malo, y sabe, que
los papds saben, y lo tienen oculto, fondea’o, en contra, nunca
dicen nada... después a la larga, ahora cuentan como era mi
vida...

Si, o sea, mi papd se cusaron con mi mamd antes, yo... nos
dejaron botao’s de chico a nosotros por eso que trabaje tanto,
yo no estimaba mi papd, me costé mucho, mas mi mamd, pero
yo rogué -cuando me dejo- a nuesiro chaognechen, yo rogué
mucho por mi papd, no debo hacer eso tengo que abrir mi
corazdn, tiene que abrir, tiene que querer a mi papd, y asi hasta
que fui a buscar a mi papd -casi se murio- esta como nuevo,
tiene ochenta y cuatro afios ya, como nuevo, pero trabaje harto
por él, lo que no hizo por mi yo hice por él, lo que no se pudo...
tenia problemas a la vejiga, se opero...

Después me enferme espiritualmente en Santiago, usted
nunca, ¢sabe lo que es enfermarse espiritualmente?
Espiritualmente se enferma uno, se enferma el cuerpo sanito,
espiritualmente usted no se haya en ninguna parte, solamente
gue uno el don, por ejemplo yo estoy sentao' aquf con ustedes
pero mi pensamiento esta lejos, lejos, con todo instrumento,
rewe, kulxun, la naturaleza a veces estoy viendo y no me hallo
en ninguna parte, ni en mi trabajo, siempre he extraiiado,
escucho y veo cuestiones asi, lejos, pero tocando... entonces al
Sinal uno se anda quedando dormio solo, y duerme y se levanta
y anda puro suefo... puras peliculus le dan a uno como ticne
que trabajar, como es espiritu; como es el espiritu tumbién lo
muestran, el espiritu...me lo han demostrado, como ustedes asi.
{'na vez cuando yo estuve enfermo, tuve grave...

Hacen varios aftos ya no me acuerdo, aqui en Santiago, estuvo
enla casa
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...No. en otro lado, me vinieron a ver tres personas, un
joven y dos nifias altas, bien bien huincaos, y todos sabian
hablar mapuce 'y me trajeron tres kulxunes, y me vieron
preparar remedio a mi, estos eran platos de madera grande, y
en eso me traian remedio y me venian a preparar, riendo
estaban "Asi que estay enfermo - me deciun- bien po' -me
decian- hay un gran dafio -me quedo mirando- ah tay' en tal
parte -se largaron a reir- asi que conoci’ -me dijo- mira pa' riba
-me dijo- (mire) habian tres kulxunes bonitos puro nuecitos,
hice caso baje uno, son el espiritu...

Eru el espiritu, que introduce en mi, que me manda nuestro
Dios, de repente llega nuestro, de repente llega chaognechen,
me manda un auto grande, baja un gringo, y ese gringo habla
todos estos idiomas -me habla palabrita- y se va con auto y
todo... todo todo intruccién me da todo pua’atender enfermo,
que no hay que tomar, no hay que fumar, pero uno porfia y
siempre falla... pero el espiritu no pide nada, nada de trago...
por que el enfermo hay que atenderlo asi sin trago, sin olor a
cigarro, espiritu de Dios, el espiritu de abajo ese usa trago, el
maci no fuma, porque el cigarro es una tiniebla, el enfermo que
esta enfermo esta dentro de la tiniebla es que esta todo su
organismo esta enfermito, hasta la vista, entonce el diablo esta
la tiniebla, el diablo, por que el maci tienen que conducir un
camino despejao’ toda cosa buena, buena de Dios entonces uno
tiene que arreglarcelas, yo admito trago pa'l macitun admito
trago pa'la gente cuando togue no mds, que nadie este tomao'
por que seca la garganta, de tanto tocar pifilca, se seca, e¢n
cambio la gente -cuando no le tiene- de repente se aburre, se
quedan dormidos, se dormitun o se van en la noche entonce
obligao a tenerles un poguito, la costumbre, pero el maci no.
Pa'na, el mact otras veces toma... ahi se conoce ese maci no es
de Dios, no es de nuestro altito Dios, no es don bueno, claro no
trabajamos todos igual... Cuando van al maci a solicitar a
alguna parte, mayoriu de maci van a hacer peleas los
hermanos, tus parientes, mira que i vecino, ese te tiene asi...

Hay otro cielo arriba , cluro ,otro ciclo por eso nosotros
decimos........... asl...
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wenu mapu, mire...yo estuve dos veces, parece que tuve
revelacion, que me mostraron, sabe que me he olvidao', ve que
ciento por ciento no lo ve uno, se olvida...

..A mi lo que siempre que me hablan de arriba, , me
hablan, cuando voy a ver la orina, me dijeron: usted va a ver
orina, pero uno no se preocupa ((Juien le hablara? ;quien
sera? -Uno escucha no mds en un sueflo- un dia me dijeron:
Usted tiene que ver orina ahora, ya -dije yo- y luego bajo asi
una orina, asi un cristal grande, con un plato y un canelo asi,
hoja de canelo... al rededor estaba la moneda, llegaba a
chispear el cristal de bonito, puro lujo, y hablaban como un
parlante, y esto llegaba como con eco, a mi me hablaban con
eco asi, con eco, entonce miro, entonce luego, hizo un camino
asi para abajo, y por la mitad quedo asi, - y pregunto- ;por que
hace la orina asi?, asi tiene que estar la enfermedad, eso
cuando esta asl -me dijeron- eso hace la enfermedad que hay
que curar... ese es don de visualidad... la otra vez me bajaron en
un tarro grande, asi un tarro grande, me bajaron la orina,
ahora va ver la gente cuando esta mal, esta hechiza, tiene que
ver usted como tiene que ser la orina -y me bajaron- finalmente
vi, y la orina estaba llenita de como ese "moco de rana"que le
llaman en el campo, cuando sale solo a la orilla del rio... asi
estaba la orina, no se veia estaba tapao -yo le dije- y chi
pregunte de nuevo, cuando la orina esta asi, usted dice que esta
mal, bien mal, por que esta el corazon lo que esta tapao, ese es
el mal que esta asi... ahora ;quien me enserio eso? No lo veo,
sino que le dan remedio no mas, no le dicen quien vino acd...

Tiene que ser antes de lus doce, un dia bien despejaito asi,
peroes poco, es ivual que sacar radiografia...

No, no po', si me... después que me entregaron el kulxun,
ahi me dieron, cuundo ya me entraron enfermos, también me
entraron, para del parto, también me entraron del parto, habia
un joven con su esposa, estaba asi, la sefora emberazada, con
su camisa muternal, y él hombrecito parecia asi, como igual ol
que aparece en la television, bien alto, y usaba vesion usi... asi
el espiritu no se presenta, asi como fantasma no... vea -me
dyeron- donde esta la guagunta, donde esta la cabeza, donde
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tiene la patita, todo lo de esa parte, pa’ que sepa como trata una
matrona, y también tuve en eso yo... yo no lengo maestro, asi
maestro, no se, toda la gente dice, mire que vive en la ciudad
cque hace el maci?, que saben lo que hace, otros dicen que de
maci deben ser dedicado de otra persona, si esta bien, pero eso
nadie sabe, nadie... no se ve el espiritu, pero toda la gente
opina diferente manera, son duefios de pensar y opinar lo que
quieran...

Si un dia fui a macituquear, a la misma casa...la casa mia
donde naci...

Si, llegaron... primera vez que fui, cuando enferme
espiritualmente, ahi fue grandota, fui a purruquear una noche
no mds... se consiguen rewe con la maci no mds, fue a
apoyarme... llegaron todos los vecinos en curreta... llegaba la
gente... se emocionaron de verme, jamas se habia escuchado
una persona que venia de Santiago a hacer ese macitun...

...Si po', todo cosa de Dios, todo prudentemente, asi que yo
trabajaba asi, asi es mi vida... Yo siempre he tenido buenas
relaciones con los curitas, me ciento bien con ellos... o sea que
Y0 no soy protestante, ni un tipo de religion, de repente voy a
una iglesia evangélica, voy de visita -a decir voy pal sur- y un
SJumiliar es evangélico ;porque no vamos marana domingo?
Como va estar solo aqui en casa, vamos a la iglesia, vamos si es
adoracién de Dios...

Si, mds en la iglesia evangélica, mads u esa iba yo, o sea,
siempre me gusta mas, pero siempre... pero catdlica, inclusive
catélica voy ahora por ellos, bicn bicn, yo me ciento buuuu, muy
bien con ellos, parece que descansa uno cuando voy alld donde
el padre, porque me tiene kulxun me tiene rewe, me tiene de
todo allg, tengo mi rewe también alld, y me da participacién con
los nifios para educar, o sea pura hablurles a todos los alumnos
como un profesor...

Por el hecho que renia todos cabros amigos casi, un
cabullero evangélico, un mapuce, después el dia domingo, unico
dia que teniumos mas hbertad nosotros, durante la semanu
irabujabamos toda la semana con los cubros, ardbumos,
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rastreabamos, sembrabamos, jugabamos también, dia domingo
iva pare de lesear!, vamos aqui a la iglesia -decian los cabros-
hay que ser aca, hay que ver acd, hay que ser nifio giieno, nunca
malo, en fin, entonces, nos enconirébamos en esa iglesia...
después ya llegue acd a Santiago, mi hermano me ensenié un
poco de religion, pero nunca estuve en alguna religién pero me
gusta mds orar, o sea pedir clamor a chaognechen lo que uno
sienle en su corazon...



...mirando arriba del cielo a caso pue’o ver una
estrella de dfa...

Rio Cautin ese pusa actualmente, pa'lla pa’ Tolten, un rio
grande, habia una lancha que corria... justo ahi mismo pasaba,
los pescadores con barrero, ibamos a sacar pescao’ nosotros, y
yo les llevaba Harina tosta’ a los pescadores, les llevaba papa
cocia’ y ellos me llenaban la olla con pescao’si, entonce yo
hacia un ahumao' en la tierra asi, y hacia ahumao' de pejerrey,
y los vendia a los pasajeros ahi mismo, habia gente que iba al
Puerto a vender pan, y lo cambiaba por pan... la vega era tan
linda, porque ahl pasaban en carreta la gente, y de mds alla,
pasaban ahl en carreta, cuando la gente se les hacia tarde,
habian junquillo que no es tan largo pa'rriba, entonce la gente
se alojaba ahi... el lanchero trabajaba hasta una cierta hora, y
el que llegaba tarde quedaba de este lado no mds, entonce era
bien lindo, habia juego, cancha de pelota, habia carrera de a
caballo pa’ allé...

Pa’ la pascua pal ano nuevo... y hasta el domingo ramos,
cuando ya comenzaba la lluvia, paraba un poco, porque en
invierno esto se llenaba de agua empezaban a correr los
bocalluvia que le llamaban... yo tenia siete u ocho afos...claro,
hasta que puasd el maremoto, maremoto creo que yo fenia ocho
afios, ahi todo cambid...hasta ahora, hasta el dia de hoy se
perdid todo.

El viento cantaba, o sea, yo me tiraba en el junquillo al
medio... dejuba los animales todos juntos, y me tiraba asi de
espalda, siempre mirando arriba del cielo a caso pueo’ ver una
estrella de dia, y de repente veiu..de dia veia estrellas...no
cantuba asi realmente un - jcomo se llumu? una melodia, unu
melodia no mas entonce esa melodia, con mi imaginacién me
llevaba lejus, entonce me imaginaba que andaba pero lejos,
parte que yo no conocia, y sube, que me causaba llunto, me
causaba llunio y yo desesperaba...

tendria como siete u ocho aftos... con viento sur, asi un dia
lindo, cantaba cuntuba cantaba, 3y yo lloraba, de repente
despertubu a lus tres de la mafianyg, y habia ventarrén tumbién
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me cantaba....silenciosamente yo lloraba, me apretaba el
coruzén, y como que me encontraba lejos, una parte que jamas
he estado.

Mire nosotros tenimos ocho, somos nueve, nueve vivo, pero
uno por parte de padre no mas, ese esta vivo, el mayor...

El mayor se lluma Rogelio, Aillapa, tiene un solo
nombre... Rogelio Aillupan y de ahi no se mds, cuanto era el
apellido por que la mamd, porque no era de padre y madre, asi
que imaginese a mi hermano no le he preguntado jamds... el que
sigue es la fina' de mi hermana Pilar Aillapan, Paillafil somos
nosotros por la mamd...ella es la mayor, y después viene otro
hermano mas, dos hermanos seguios, a ver, tres hermanos
seguidos vienen, Martin Aillapan, él Pedro Aillapan, que
todavia anda por ahi medio malito, el finao’ Martin aqui en
Santiago murié, después, el Antonio que se enojaba tanto,
también murid, y de ahi viene, después del finao de mi hermano
Antonio, viene, creo que venia otro, creo que también murib, y
de ahi viene mi hermana que es maci, se llama Rita, mi hermana
Rita, y después hermana Rita, vengo yo, y después de mi viene
ofra hermana que esta acd en Puente Alto, ta'viva,

Maria, Maria Elena Aillupan, después de mi hermanu
Mariu, venia otro y murié...

Mire nosotros somos seguidos por dos afios, dos afos... y
de ahi viene, después de ella murid, y de ahi tengo otra hermana
que se llama Rosa, Rosa Aillupan... mire después de lu otra
hermana, también, mire, ella, después de la otra hermana viene
otro, murié, y como cuatro aflos después po’, seria ella.. y
hastu uhi no mas... de ahi venia otro nifto y murié también...

Tres, o sea cuatro, anda por ahi un hermano, que se tiro al
alcohol asi que... se tird al copete... Pedro, el Pedro, asi que,
total somos cuatro aqui en Suntiugo, dos mujeres y dos varones,
. Tumos todos vivos...
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(Mi abuelita por parte de Madre?, Rosa Caullan, Paillafil
Caullan algo asi parece, mi mama era Fuillafil, ;eso por parte
de padre?

Perdon entonce me equivoque, asi era la cosa, Caullan, pa’
1la en nombre mapuce le llaman Leufun,

El nombre mapuce de mi abuelita, le llamaban leufu... alld
todo tenia nombre mapuce, se llama Huenteciirra, nombre
mapuce po', y los winkas le pusieron Huentecura, ese ya le
pusieron los winkas por apellio, y antes nombre mapuce,
Hunteciirra, nombre... no apellio, y los winkas dejaron apellio
eso, claro, ... Huenteciirra es apellio, Traigen Madre del padre,
claro, era nombre asi, pero después soné como apodo... pero
ella se llamaba Pilar -;Ah?- mi abuelita, mama de mi papd,
Pilar se llamaba...

...Mi papd, Segundo Aillapan, si pero en parte de padre
eso...

Mi padre es, creo que se cambio el apellio mi papd, porque
el tiene el cuento Aillapan Aillapan... hay un enrreo por ahi... él
no lo alcan=¢ a conocer, claro...

...la Rosa Caullan...Rosa Caullan Calful, ahi esta...
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...y aqui nos vinimos a conocer entonce, ella era de
alld, todo lo andamos juntos...

Dice mi mamd, que murié cuando era lolita ella, murio el
papd, los dos abuelos no lo he conocid, asi que, no ve que de
cabra chico uno no pregunta, y los niflitos no se acuerdun, y
mal entendios los viejitos, por ejemplo uno le nombre, le
pregunta por su nombre, los viejitos se enojaban, no les gustaba
que le nombrara... no le gustaba, que le nombrara su nombre un
Riflo chico, ejemplo, yo fui con los niflos acd y que uno de los
niflos le pregunto : ;Abuelito usted como se llama? -se enojo,
se ofendid-

Claro, abuelito ;como se llama usted? -le dijo- por que le
decimos abuelito no mas, se ofendio po’, ;que le esta pasando a
usted? -le dijo- no ve, entonce es una ignorancia de los viejitos,
entonce los niftos no saben, entonce no le dan clarida a los
niflos de repente...

Si, Una hija que estaba ahi en denante, se llama Ximena
del Pilar ... Tiene veinticuatro afios, mmm, Aillapan Liencura...

Isidoro Augusto... Veintidés, van a cumplir ya... sigue el
Jaime Richard...  Veintiuno... Cecilia del Carmen... van siendo
como por dos aflos ....como dieciocho tiene la mujer parece, la
Cecilia, va pa’ dieciocho, diecisiete pa’ dieciocho, cumpleafios
por uhi por Noviembre...

Mi myjer, de por alla mismo Puerto Suavedra...  Acd
nos vimimos a conocer, pero alla éramos de otra comuna no
mds, pero conociamos toda la familia, se 1ba, me tbha, y aqui nos
virumos a conocer entonce, ella era de alla, todo lo andamos
Juntos, (ne)

St po’, nosotros pololeamos muy poco... quiza fue plan de
Dios esto

Claro, ellu eru muy joven, menor que mi...
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Ella, no esta bien la edad... ella la vinieron a reconocer,
después que salio ....yo también me reconoci svlo yo no estaba
en la libreta, o sea al lote no mas, yo pagué en el civil rogué a
la seRorita del civil, a la civila.

....Como, que edad te pongo hombre? -me decla-...

yo mismo, el primer aflo cuando yo queria hacer el servicio
militar, taba' pero bhuuu, filetiando para hacer el servicio
militar, yo queria hacer el servicio militar, lo unico que queria
hacer el servicio militar, vine traje la libreta de los viejos, y
habia un civil | y yo no estuba, y el del civil me reto, quiero que
usted valla a los carabineros en este momento, ;jqueris o no?,
ahora mismo mando los carabineros, eso es penao’ por la ley -
me dijo~ no puede andar reconociendo solo -me dijo- teniendo
los papas vivos -yo tirite, de miedo- salf corriendo de ahi...

Tenia como, calorce afios mds o menos, mds, quince, como
catorce anos tenia, claro... después segundo aRo vine
cambiaron habla una seflorita, porque los viejitos se separaron
después, después de todos los hijos, quisieron vivir separaos,
cada cual a su terreno -;no?-, cuando se aborrecieron,
cuando... peleaban, total es que, vivieron separaos, entonces mi
mama me decia, tii padre le pertenece sacar carnet, padre, yo
no soy hombre, yo iba donde mi papd, me decia: no tu mamd,
que tu tai’ con ella a mi no me pertenece, tu tai' con ella por
tanto ella le pertenece sacar todo documento, se echaban la
culpa unos a otros, por ultimo yo vine solo al pueblo, le rogué u
la civil, anda con plata, junte un poco de plata “Serorita me
vengo a inscribir -me quedaba mirando la sefiorita- ave Maria
oh -me decia- estos viejos cabezones hucen y hacen familia no
mas -dijo- eso no puede ser -me deciu- y  tenis plata? -me
deciu-  si tengo seforita -le decia- tanta plata tengo, ;Como,
que edad te pongo hombre? -me decia- ahh, que queris
hombre... quicro incribirme pa’ hacer el servicio militar, cluro
que estar’ bien -me deciu- muy bien que incriba, que estis
cumpliendo la ley, ya vamos, a correr, compremé estampillas
ccomo difo”, estampillas (que? -y valian caras las estampillas,
(como se llamaban?
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Puerto Saavedra, cuando me dijo... entonce

No se porque queria hacer el servicio militar, porque yo
tenfa hartas ganas de hacer el servicio militar...

si, yo , sobre todo me contaban que era puro sufrimiento,
yo conociendo, aunque me muera -decia yo- sufrié, hago el
servicio militar ...por eso dice el evangélico... el que teme a la
muerte la hallara, y el que aborrece su vida no la encontrard, al
revés, y asi pasa en todas las cuestiones, y asi po'... ahi me
reconocio, yo siempre era patojoncito chiquitito, patojoncito
gordo, pachachito donde trabajaba tanto... tenfa una fuerza
ahhh, terrible, antes habia “sacas”, este sacas le llamaban, de
ciento veinte kilos, movia como podia las sacas, las arrastraba
pa’lla, no se veia na’ pero era yo el que la taba rastrando (nie),
pensaban que la saca iba sola, no, tenia harta juer-a, de chico,
toda la pega’ es asi, que destroncar, arao de fierro es pesao’,
todo, todo, hay que hacer estaca, todo, todo, hacer fuerza... todo
Reque

Ahi tuve carne, tuve carnet, saque mi carnet, préximo aflo,
al otro afto, segundo afio me vine pa’ Santiago

Se llumaba Juan, Faillafil... Por parte de mamd, era
casao’ tenld su casa,

Mas de dos afos ahi en esa casa, tuve mds de dos aflos ahi,
tenfa hermano acd yo po', pero yo no queria que mi hermano
supieran que yo llegué a Santiago, porque ellos me iban a echar
al tro pul sur... después supieron... tenia miedo yo que supieran
que yo estuba aqui en Santiago, me veian cllos y me echuban
“con tres pitllos y un bombo” pal sur po’, y era cabro chico
tumbién...

Claro, totulmente... pidieron lu direccion y de repenze llego
mi hermano alla donde trubajaba yo...

‘Tuai aqui te viniste -me dijo- mi mama le eniraron a robar
le roburon dus ovejus, si se -le dije- yo hubiu soRao’ ya, supe
quienes, todo, los encontré a medio atardecer, 1ba cada uno con
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su oveja, cerca de Puerto Saavedra, yo los encontré, y una
semana mas llego mi hermano... yo habia sofao eso...

...Pasaban discutiendo asi, por eso vivieron cada cual por
Su parte...
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...el primer Gijatun agui, cuando hubo terremoto
aqul..

claro... el primer gijatun...(piensa) aquf cuando hubo
terremolto aqui...;en que aio fue? Si... segundo afo... yo realice
el gijatun por ahi por... un aflo después... Alld por Avenida La
Florida, ahi si,

esto fue asi, a mi me hicieron llegar una carta oqui,
invitando a una reunién , por cerro Navia, entonce fui... pense
(Yoy o no voy? por algo me mandan carta -dije yo- por algo
serd, y voy para alld, voy para alla, sera. Entonce habia una
reunién, y la reunién tenlan , no hacia mucho que hablan
realizao’ una organizacién y habia gente bastante entendla en
esto, habia un abogao que se llamaba.. el Aroldo Cayun, el otro
que estaba, Marcelino le llamaban, no Misael, Misael no se
cuantito, Misael le llamaban... ta’ en Temuco, se fue pa'temuco,
se casé con una nifla y se fue a Temuco, él estaba en la
organizacion en cerro Navia y me plantearon varias cuestiones
el primer planteamiento que yo les hice, si es que se trata del
mapuce, realmente mapuce , para que vaya bien la
organizacién, para que resulte todo, primer lugar hay que
sacar, rogar a chaongenechen, yo les planteo sacar un gijatun ,
(son capaces ustedes? -les dije- que hagemos un gijatun, por lo
que pasé el aflo pasao’ tanta cosa que hay que pedir, entonce
claro, y les gustaron a ellos, bien bien todo, jcuando lo
hacemos y cuando vamos a tener reuniones para esto, un
especial, y listo, fuimos sucesivamenie...

...tengo cuarenta y nueve afos... entonce ahi ellos hicieron
la movia', porque ellos tenfan organizacién, y eran vuarios
habiun mujeres también, metius ahi pero hicieron bustante con
entusiasmo..

..Le tenian un nombre, Consejo, Consejo Pudahuel, Consejo
Cerro Navia, algo asi, Consejo Mapuce... algo asi.

No, eso fue asi, (donde sacamos gijatun? Entonces, me
dyeron ellos, no quisiéramos sucar dentro de la ciudad -les dije
Yyo- ojald que pudicra ser en un retirado, pa’ que no haiga
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impedimento de los winkas, porque muchas veces nos pueden
tirar piedrasos; una parte privada que pudiera ser, entonces,
con don Aroldo, conocia, conocia bastante, tenia amigos y uno,
porque no sacamos en tal parte, alld pa’ Lampa, pa'lla fueron a
buscar terreno y encontraron, con caballos y todos, para allg le
prestaron caballos, tierra, habia pasto y todo, pleno campo
jlindo el lugar!.... y encontraron, y de ahi me vinieron a buscar,
-encontramos en tal parte, maci, y quiero que vaya usted a
poner visto bueno, si esta bueno el campo o no, pa’ nosotros
esta de pelicula, con tal de que Ud. diga- listo po’ fuimos en
auto. Llegamos alld, fue un dia en Marzo me acuerdo, un dia
caluroso y sin viento, nada, llegamos en ese cerro, a lado de un
cerro, apenas llegamos se levanto un viento, que nos barrio el
viento a nosotros, fue como dos minutos jah? -dije yo- esto es
cosa grave, asl pense no mds, ya quedamos todos de acuerdo,
el duefio nos mostro a caballo todo acd... hay hartas ramas, pa’
cortar que se yo, , y de vuelta cuando nos veniamos, ya de noche
ya, andabamos entre seis parece, dije este es un viaje bastante
especial, este no es un deporte. Entonce, mds de uno de nosotros
tiene que dar revelacién , ojald que soflemos todos -dije yo- nos
van a dar revelacién mds que seguro, tengan mucho en cuenta
lo que vamos a soRar esta noche, ya po' -dijeron- asi que en eso
me voy; que, lo primero que sofié, era yo po', me dijeron: fui
alld me salieron pura gente con enmascarao -parece que odio a
la gente cuando se pone mascara en el gijatun- esa como tipo
“Tirana”, con cacho asi, salieron ahi con todo armao, como un
tremendo, como un estoque sacaron, salieron de ahl, lleguron
esos dos otra vez -dijeron- Ah ;ustedes van venir a meter aca?,
(ustedes va a venir acd?, si seflor -dijimos- listo, vengan no
mds, vengan no mds cuantos quieran, vengan acd, pero van d
ver lo que va pasar acd, con nosotros se van a enconirar -me
dijeron ahl- mire pa'bujo -me dijeron- ha ver, mire pa‘bujo,
(que lo que ve? -Y miré pa'bajo- ;Caleta de muertos! jPuros
militares! Asi eran como miniatura, andamos solos, los muertos
cuminando, eso fue antiguamente aqul, antiguamente fue una
guerra aqui, aqul quedaron todos los trofeos, caleta de muertos
con todo vestios, con los cascos, todos muertus...con Ssus
carabinas, la gente estuba como entre asi (umontonuos), eso
sofle yo, encima de los muertos, entonce eso me soRé, y me
dyeron vallu no mas, entonce después, ya -dije yo- es que uno
no sube, no, queriamos de meter acd sin saber, eso fue mi
respuesta creo, y volvi u lu cusa, en sueflo, , y aqui hublo
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teléfono, teniamos teléfono, y entonce me... llamo mi papd, el
suefio, por teléfono, llamé pa’ rriba no se pa’ onde, lejos -dijo
en mapuce- mi hijo nv va ir a meter para alld, para alla no,
porque para allé estén los conirarios, llamé mi papd, allé
contestaron -alld le contestaron- busque por este lado, hacia el
Sur, por acd, no se quien dijo eso, busque terreno para acd, y
van a encontrar, entonces asi como en el suedo.. y
antiguamente, antiguamente habia guerra ahi, habia gente de
verdad... ahi en el sueflo, nos fuimos a meter a un volcdn,
porque un volcén, todos los volcanes ahi duefo, eso contra de
Dios, contra chaognechen, volcdn... entonce habiamos metio
nosotros, asf que ahi no les gusto el gijatun...

Entonce yo desperté -dije yo- no hallé que hacer en ese
momento, de contarle rapidamente a la gente, que yo no voy
para alld, si quieren que yo realice, busquen por este lado, que
van a encontrar -dije- pero yo ya avisé, algo va a suceder, a lo
mejor a mi no, alguno de nosotros va tener percance abhi...
vamos a encontrar por las buenas, vale -me dijeron- debajo,
debajo hay gente mala, poder de la tierra ahf -quedaron pero
helaos- ;que vamos a hacer ahora?... y ahi buscaron -creo- que
intentaron , y alguien creo que dijo, yo tengo terreno privao,
grande, cerrao, no hay ni un impedimento... ahi quedamos pero
bhuuu... ahf teniumos pero todo el apoyo, todo hasta casa
tenfamos, hasta canelo hay... entonce estuve como cuatro afos
con el padre ese, padre Lucho, bhw... saqué en la florida
como cuatro anos....

(Organizacién?, ah si, ahi en conjunto con la hermana

Huichalao, justed conoce a Maria Huichalao?... Consejo cerro
Navia se llamaba...
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Hay alguien que manda tras el mundo entero...

Hay alguien que manda tras el mundo entero creimos en
ese que no se ve, ese que siempre todos invocamos nosotros en
una y otra forma que le decimos nosotros, lo nombramos por
diferente lengua...nuestra lengua mapuce decimos mapuchao,
chaognechen, el mapu-Dios, algo que nosotros tenemos fe, algo
que nosotros no veimos también, algo que no es palpable, algo
que pasa espiritual, eso es lo que, lo tenemos nosotros de
nuestra sangre, la creencia, y por eso antiguamente, segun no
habia winka aqui Chile, siempre ha habido mapuce, entonce,
através del peuma, peuma-revelacion-sueflo, y pienso que el
maci o la maci, podemos decirle, vienen dando desde que
habimos nosotros, entonce, desde ya viene esa creencia y todo,
la medicina, trabaja en la naturaleza, el remedio, y solo en
revelacién o en el instrumento que le llaman , llamado maci,
entonce introduce el espiritu también viene a contar yerbita,
nativos, hojas, drboles, pastito de la tierra, entonce alguien que
nosotro, maci no ha aprendido en los libros, en la escritura,
algo que nosotro, los maci, no aprendimos en los colegios, eso
lo que viene que creimos que hay wenumapuchao que responde
y da revelacidn, y que a través deso, tenemos como una, bueno
nosotros decimos religién ahora, que es la creencia no mds que
nosotros... que religion le llamaban en lengua del winka eso, asi
la llaman, bueno todos lo llamamo asl, como una religidn,
entonce nosotros tenimos, como una creencia, feyentun, en
mapuce... viene todo eso, en primer lugar la oracion nuestra,
verduderamente es asi, la oracién nosotros invocamos a Dios al
aire libre, hay lugares y lugares, diferentes lugares hay, hay
maneras 'y maneras, como alabarle, como pedirle a
chaognechen, el lugur de nosotros se eligid un cerro mas alto, le
Haman xen xen, que tiene cuatro, a los cuatro costuos tiene
como una, como una, como una pierna pa'rriba -;no?-cuatro
por eso le llaman xen xen, mds alto, planito, entonce
mayormente pa’nosotros, pero ya se pide a chaognechen, se
saca gijatun en el cerro, y ese xen xen tiene que haber agua, por
la mitad del cerro agua, donde para llumar, para llamar agua,
hajan la gente cn el aguu, comienza a danzar dentro del agua -
(no?- toda la gente, antiguamente era mejor.
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Entonce, como nosotros, antes, era no mds gente que
creian en esto, era el resultado instantdneamente, ;no?, hacian
llover porque teniamos creencias, pero pasando afio a afho
como pasando aflo a aflo, sucesivamente va pasando los afos,
van tomando como rutina esto, como rutina solamente, lo van
tomando, ;como le puedo explicarle?, como -mds bien dicho-
como un deporte asi, lu gente dicen que creen en eso, que tienen
fe, no tienen fe, solamente le gusta usi mas o menos a la gente,
pero no hay respeto, realmente en el gijatun no hay respeto, la
gente de repente, podemos decirle, puchas, yo creo en el
gijatun, me gusta todo lo que haiga, pero realmente, que tenga
fe. no, ahi no, yo pude comprobar, cuando saque gijatun aqui,
acd... cuando hubo saqué gijatun tiempo, ahf pude comprobar
que habia un deporte chueca- alla La Pintana, y sabiendo, las
organizaciones que aqui hay gijatun, la gente prefiere el
deporte, jugar, recrear el cuerpo fisico, la gente la vida
espiritual la deja a un lado, entonce ahi habia poca gente,
entonce después cuando hay gijatun la gente dice que cree...
entonce ;jeso, eso es un gijatun?,

No, gijatun se invoca para todo, ya que el afio venga
bueno, y que los sembraos que de repente cuando saqué el
gijatun, no solamente en el mes de Octubre, Noviembre, también
se hace en Abril, en a fines en Abril, pa’ pasar bien el invierno,
que no haiga demasiao’ lluvia, que de repente nazcan bien los
sembraos, de la tierra pa'rriba, ya que pa' los animales, que
haiga pasto, que haiga animalitos, ya que la salud, todo, todo
eso nuestro chaognechen, no solamente para hacer llover;
entonce por ejemplo si tuviéramos fe, yo siempre mi
conversacién en esto es, si cuando vamos a sacar gijatun,
aunque sea nifio chico, hay que explicarle un poco en lu noche,
que lo que es un gijatun, entonce para que haiga respeto y una
fe. fe, por ejemplo un nifto va mal en el colegio, que vallu en
ese momento, depende su fe, que sea su caso, va responder,
entonce los nifios van tomando respeto y creyendo que lo que es
un gijatun... igual como piden los winkas, igual nosotros,
debemos respetar nosotros, es un dia especial, en un dia de que,
ojalé que pidiéramos a gnechen con lagrimas en los ojos,
pedirle eso, entonce eso, responde tode... para mi es bastunte
sagrado, donde la gente no, va lu gente mucha gente, pero sin
respeto, -vuelvo u decirle- porque fuera con respeto, no
llegarian con su cartoncito de vino, de repente, o no llegurian
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con garrafa de vino de repente, entonce la gente no cree,
mantienen no ma', como para mantener la cultura, para eso no
ma' pero, realmente que crean ahi, no, ;sabe como miro el rewe
en un gijatun? yo miro el rewe, como que miro, que esta, como
que hay una persona, infinito ahi, la persona -;como le puedo
explicarle? intocable, muy delicao’, asi miro el rewe, como una
persona, mucho mads que un presidente de la republica, mucho
mads, eso se merece todo el respeto, en el santuario, no este, si
hay un palo, ese no, sino atrds de ese palo, como la
simbolizacién del palo, hay uno sentao’ ahi, o de a caballo
como sea, ese manda todo... eso lo que la gente no cree o no
sabe , realmentz es dificil creer esto yo, la gente le gusta como
tocan pifilka, canto, corneta, xuxuka, todo, mas alld, la gente no
sacan zapato en el gijatun, cuando esta en la fila la gente, se
esta clamando, esta conversando, hablando de repente, riendo,
todo... no hay respeto ni creencia... a lo mejor estan aburridos
en su casa, ahi vamos al gijatun, si yo pude comprobar aqui
mismo, la comunidad cuando tuvé gijatun se fueron todos a la
Florida, a ver la chueca, y cuando hay reunién de gijatun,
cuando no hay ninguna cosa activa la chitaj falta alrededor de
la cancha de tanta creencia, y aqui pude comprobar que no hay
Je. asf yo mi al santuario, ;no?, rewe, mire que podriamos hacer
como un buen catdlico, hay una persona que va a lo Vasqué:,
por ejemplo -no cierto- cuanto se arrastra, de guatita, llega a
pelar los codos -cierto- nunca seria mucho, igual, siempre
tendriamos que ser todos undnimes, siempre saldria gijatun, no
habria por que poner guardias, eso es el gijatun, para mi es
sagrado, eso seria...



de diferente manera se realiza...

...de diferente manera se realiza...

...depende, aca mismo, de diferente mancra se realiza, porque
yo he ido a la Florida, realiza muy diferente cllos realizan de
diferente, asi...

...Bueno, por lo mismo le estoy conversando, asf realizo, a mi
me gusta la cosa bien templar, mmm, con mucha delicade:a,
ojald en ese momento nadie estuviera riendo, nadie estuviera
enojao’ saludan a su hermano, si alguien lleva algo para comer
algo, conviden a sus hermanos, para mi es un dia de
reconciliacién, podemos decir, si tuviera mal con mi hermano,
con mi hermana, ese momento tratando de hablar, eso, y creer
en la gente asi...

Quien dice la fecha de un gijatun, mire, yo dije ese pedazo
recién, yo elegf ese lugar, ese lugar, elegf ese lugar porque no
hay otro lugar preciso, y la fecha igual po’ ,la fecha un poquito
mejor en Octubre, Noviembre que en Octubre, todavia los
sembraos van asi, todavia no saca cabeza el trigo, ta’ en pasto,
empieza a dar, que haiga de todo eso, pastito todo todo, que de,
que tengamos una buena cosecha, bien especial, todos los
animales estdn pariendo en esa época, corderitos... todo eso
uno, lo mejor para mi es Octubre, Noviembre, la mejor fecha
para mi, porque en Diciembre ya es un poco tarde, porque los
sembraos ya estdn cuajaos ya, ya nacieron los animalitos ya, el
trigo ya brotaron cabeza, si papas sembro, usted ta’ cosechando
ya es un poco tarde, entonce lu gente eso no sabe, entonce les
gusto la fecha esa no mds, hay que saber porque, para que,
entonce no es llegar y sacar; en esa fecha hay tanta cosa... los
sembraos aun estin sembrundo... asi es pues el trabajo de
nosotros, de que nacimos estamos trabajando, asi jque vamo' a
pedir trabajo!, solumente pedimos la salud, vida y trabajo,
tenemos trabajo, habiendo salud, el pancito de cada dia, eso,
tunta cosa que hay que invocarle a Dios, que tenga usted, puede
estar peleao’ con su sciora, tener un pleito con cualquier
persona entonce, todo eso hay que estarle pidiendo a Dios... en
ese momento siento alguien que esta pidiendo de coruzon, y
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Dios lo tomo en cuenta en ese momento, con espiritu... no hay
que estar riendo, no hay que estar preocupao’ chacoteando...
eso le falta de conversar con la gente, el Lonko nunca conversa
estas cosas, el Lonko realiza a la gente, el Lonko los deja no
mas, entonce lo dejaron al lonko, le dieron intrucciones “lonko
de acd” y le dieron intrucciones de aqul, lo de mas alld, no se.

Por supuesto, nacié aqui, aqui nacid, asi que el maci
recibe intruccion del espiritu, de mandato de Dios, el maci, y el
maci profetiza, y lo emtrega al lonko, a sea el maci es mejor de
todo, pero siempre que un maci deje porque también diferentes
dones hay, entonces eso que yo siempre he dicho “hay maci que
no sacan gijatun”, como van a sacar si no tienen ese don,
menuco le llaman a ese, de repente, menuco le llaman, si
menuco dejo wuna maci porque eso esta contra de
chaongenechen, por eso, esa maci van a buscar al gijatun,
ayuda a sacar no mds a ella le dan intruccion, al contrario el
Lonko, al contrario al Lonko le da intruccidn... ella no da
intrucciones, el xawvn lo hagan los puros lonkos, la maci que
hace si no es capaz de dar intruccion, entonce después de
repente introduce el espiritu, ya cuando esta listo -jyal- y
profetiza pero algo tarde, para sacar un gijatun uno tiene que
aprontarse preparar su gente, cuales son las personas, como va
a ser el gijatun, y llama el espiritu y viene... eso es realmente
un gijatun como tiene que ser... la maci va diciendo como va un
gijatun asf...

Mire el gijatun es asi, si tuviéramos cancha parejita,
cancha grandota siempre, siempre la rama’ esta en forma de
circulo...

Siempre abierta, que caiga la carreta, por eso la gente -por
decir- este es el rewe.. este es la puerta ;no? un circulo, a lado
la gente viene entrando, por decir, ahf esta la puerta, ahi entra
la gente, parte para alld, parte para acd, la puerta principal, la
ramada a continuacion... dejando siempre un espacio para la
ceremonia... asi la ramada, entonce aqui dentro esta la, dentro
de la ramada, el gijatuwe, el Llani llangil, a donde se hace una
mesa de, de pla... de arbol, o sea, con cuatro, con cuatro arriba,
entonce va esos pasos, entonce eso es Llani llangiuil -la llaman-
pd ' dejur, pa’cuando la gente, hay un horario la gente tiene que
tener el almuerzo listo... nadie puede comer...Entonce acarrean
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su olla para acd, todas las ollas aqul, asao’, lo que sea, aqui,
entonce ahi le habizan al maci, maci ta'todo listo, la gente
mientras comienza esta danzando, pidiendo a chaognechen...
calitun saludo a la gente, se forma circulo de nuevo... ahi reia la
gente, asi, asi realizé yo aqui pero, y hay otra parte pero no... el
espiritu Dios, nosotros pedimos a los cuatro costados, Sur-
Norte-Este... Poniente, pa'lld, pa'cd -no cierto-entonce tiene
que haber una ramita husta donde vamos a llegar, picirewe...un
arbolito, una bandera ahi no mas.

Picirewe, pero como unu bandera, puede ser una bandera
igual, y pa'llegar las personas, pa'no pasar esa parte, eso es
todo, pero aqul tiene bastante reglamento si, para mi tiene
mucho reglamento

Por ejemplo, lo mds importante es cuando van a comer uno
ahi, que mucho hacen eso aqui, por ejemplo yo llevi...me sente
a la mesa, a la cabeza esta chaognechen es la comida que van
para otra persona no es pa' uno en un gijatun, entonce esa
gente como que esta... no ven que no saben na’, eso es un
gijatun, pa' convidar a sus hermanos, ahl esta pidiendo de
verdad uno, trabaja con hecho hay que vivir de hechos, no de
palabra no mds, no sefor... hay que hacer primero luego
mostrar, primero preparar luego mostrar las cosas, entonce por
eso que yo siempre discuto con los Lonkos -les digo- mire, usted
dice que hay que hacer, hay que visitar esto, como puede
hablar, aconsejar, si usted no lo huace, o sea mentiroso, me
indigna la gente asi, tiene que hacer hacedor, si no lo hace
mejor no hable na’, porque no, porque nos vamos hacer
participe deso, no, no asf no hay que ser...

(Eh?.mire para mi, no somos nadie nosotros para hechar para
afuera, ya seris demasiado desagradable, ya no seria gijatun
puara mi, si hubiera rechazo de uno, para mi aunque venga, que
se yo, venga africano, aléman, turco, bienvenio a mi gijatun
todos no mas, porque, (quien soy yo?, ;quien soy yo?, menos
que una hormiga, decirle “este no”... pa' eso tengo que
mirarme primero, mirarme mi vida, puedo ser peor que esu
persona ;no?, puede ser mucho mds persona que mi., a lo
mejor Dios mundo esa persona, y yo lo voy a hechar pu’ fucra ,
¥y ¢ Yo quien soy?, yo puedo ser un pobre winka, entonce eso no
hay que mirar, pa’ entro...
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Un pobre tonto, por eso yo no, solo quiero respeto asi, no
que vengan en forma burlesca o que vengan a niirar pero asi no
mds, si lo que quieres es compartir, saber lo que estamos
haciendo, y que de alguna mariera haya empefio pero que esle
entre nosotros. (cierto? también haber mostrado un ejemplo de
todos juntos con todas las manos ;Como que mapuce con winka
no? mupuce con winkua estu muy abrazao, estan mds meleados,
que puchas que estan mezclados, si pues, la sungre esta en los
huesos, estén me=zclados -;y porqué me decis eso?- me decia mis
sobrinos aqui todos estan casados con winkas, y nosotros
somos mapuce. Los mapuce son mds livianos de sarnigre, hay que
ser bien sabio, digumos...

De mi parte no, no, no, no, en otra parte si, pero aqui no,
en otra parte dicen que es asi, pero sin embargo dejan que
entre vino, jno que era un error eso? dejan enirar vino, no
sacan ni zapato. Por eso tiene que ser sabio, liene que ser
espiritual en esto, no llegar y hacerlo como si fuera cualquier
cosa y bien por el hecho de estar con un maci... ;Que otra cosa
seria?.

En primer lugar preparar el alimento, haciendo la comida.
En segundo lugar, son flores, flores de Dios, que estan a los pies
en el santuario la flor es un mujer, la maravillla es una mujer,
por que para mi es eso.

En primer lugar para mi la mujer se viste de arcoiris, de
alguna manera, y a modo que nosotros también nacimos de una
mujer, si no hubiera habido una mujer ;de donde hubiera
nacio’ Dios?...la mujer es mucho mas importante que el
hombre.

Es mas fuerte también...
Feyentun es una creencia “Que en él creyo” yo creo en ese
hombre, en ese drbol, que realmente creyo ;En que crei? Que

ese darbol habla, que ese arbol vive, ese es el feyentun “creer”
“tener fe"' como dice el mupuce, yo creo en eso

189



...mi lucidez es diferente, es atravez del espiritu no
mds...

...Claro, el ingreso, o sea correclo si...

..Si, ¢no le habia contado?, claro, yo, yo inicie acd en
Santiago -no cierto- pero primero, primero, cuando me uso el
espiritu, yo me habia ido para el Sur (un tiempo) tanto que me
entro un aburrimiento aqui en Santiago, y vivia en otra casa en
Cerro navia, tenia mi poder en la casita, como diez aflos, y
después de repente me entro un aburrimiento y mi padre vivia
solo -me dije- tenemos un pequefio campo, en el Sur y después a
la larga ;a quien va quedar ese campo? mejor me voy pal Sur y
estoy aburrido de trabajar aqul asl apatronado, y me voy y me
voy no mds po’, ya me instalo negocito ~dije yo- todo pense en
mi mente, le propuse a mi sefiora hagemos negocio la casa, total
aquf no es legitimamente de nosotros la casa, es del Serviu, pero
igual se puede sacar algo, y asi lo hicimos, hicimos pro-ventas,
como un traspaso no mds, asi que me fui pal Sur, y asi lo
hicimos los fuimos con todos los nifios, estaba chiquito mi nifio
todavia, y alld, asl estuve yo, un negocio en el campo me
compre un bote , y fue buen negocito, surtid, en pleno campo y
me fue rebién, tuve, llegaron unos muchachos que trabajan en
negocio también de diferente manera otro venia a buscar cosas
a Suntiago, y me las vendia alld.... viveres y otra que
compraban trigo y molian, asi que, se ponia buen negocito,
grande... todo surtid, porque nosotros viviamos en una isla, y
eso me costaba un resto porque tenia que venir a un pueblo que
habia que atravesar un bote, andar mds de dos horas...

Isla, este...rio Cautin, claro, en veces dos horas, en veces
una hora y media asi, pero, de repente es muy peligroso porque
se vuelve la mar cuando sale viento, bastante peligroso, y otras
veces como no tenfa vehiculo, habia que arrendar vehiculo,
venia a Carchue o a Temuco a comprar al mayor, costo un
poco, y después me habria ido bien, bien, y después no fultan los
problemitas de repente, y como no es la casa mia, es de mi
padre de todos modos, usted sabe que donde no manda
marinero manda capitan, entonces claro, surgié algunos
problemitas por ahi, entonces mi seRora me decla porque no nos
vamos por Santiugo, yo no queria venirme, me costo un mundo
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para venirme para acd, y ella, que de repente no me queria ni
comer, ni almorzar allé y teniendo de todo de puro
“emtraiamiento” que tenia, tanlo que queria venir a Santiago,
yo le decia “bueno, ahora que vendimos la casa a donde vamos
a dar con todos estos nifios...”- y no es llegar y encontrar
trabajo- ;Que vamos a hacer ahora?, entonces claro, en un
momento decidi “me tengo que venir de alld”, me tengo que
venir, tenia unos parientes por ahi y llegamos por ahi de
allegados donde un pariente, asi sucesivamente y ese tiempo
estuvo muy malo aqui en Santiago entonces esa fecha cuando yo
estuve alld, no recuerdo -vamos a buscar la fecha después- hubo
un maximastvn, a urna persona -;usted sabe lo que es un
maximastvn?-

Se... llamativo de espiritu, o sea aquella persona es como
un sello que se le coloca a aquella persona que ha estado
demasiao' grave, la enfermedad, es extremadamente grave y
algun extraflo en su vida, y no encontramos medicina, y llego
de una parte una maci que encontré la sanida, y luego le hacen
ese tipo de trabajo, para que nunca mds que vuelva ese tipo de
enfermedad, enfermedades enfermamos todos, pero de ese tipo
de enfermedades que no vuelvan mas, y para eso se le hace ese
tipo de trabajo, que le lluman, llamativo de espiritu en lengua
espafilol, en mapuce maximastvn; y en ese maximastvn, que era
a un pariente mio, y cuando es pariente siempre, si es pariente
tiene que colaborar alld, no ir asf{ no mads a mirar... como va
mirar asl, uno tiene que ayudar en lo que sea uno alld, entonces,
y en lua noche me uso el espiritu, primera vez alld en medio de
toda la gente, y la gente quedaron pero helados, o sea un ;;Que
paso?! la gente no entendié que lo que me habia pasao’, yo
entendia, pero como la gente son asi, son muy expertos y
supieron altiro que era espiritu el que hubia introducido ;que!
me tiraron pa'rribu altiro y nadie en ese momento, todos unidos
con intrumento, con todo tiraron pa'rribu asi que en ese
momento me curaron la boca con Canelo... puros cogollos de
Cunelo creo que masqué, masqué... me va creer que estuve mas
de dos meses no podia mi saborear comida, no podia, tuba
muerto todo esto, la lengua, todo, todo, tuve meses, tomaba
agua ;/No saber que sabor tenia el agua!l tuve mas de dos
meses, usi que esu vez me curaron con Canelo, porque al maci

el espiritu le echun remedio aqui, le parte aqui (Don Augusto
201



muestra su lengua y sefiala la superficie de la lengua en su parte
media.) /a lengua le parten con un cuchillo, pero eso huce el
maci, otro maci pa’ dedicarle, aqui le echan remedio. Ahora
hay un estilo acd con tocarle kulxun la misma maci cree que es
maci aquella personua, son puras falsedades lo que estdn
haciendo aqui ;Son verdaderos? no son maci verdadero la otra
maci sobre su espiritu va sobre la persona y le habla, y luego
cierro y no se cierra nada, y no se ve nada.

...l espiritu el que trabaja no uno...

..Yo pienso que no porque entre espiritu, los dos tan
tomados de espiritu, a mi fue diferente el espiritu me uso, como
Yo no tengo mi superior fisico, no mds yo tengo... el espiritu, que
me curo desa forma, me dolié todo esto, paso, paso con Canelo
y todo, ahora uso Canelo, pero ya estoy curao ya, asi que no
puedo (rie) Ya le tengo miedo, pero de lejos...

a ver, el afio voy a sacar la cuenta, me cuesta pa’ sacar la
cuenta, faltando...

Si, las nifitas estaban asf (muestra al nieto) como esta el
chiquito ahi...

Si, estaba grandecito estaba en el colegio, tenia como seis
afios, tenia, esto tenia que haber sido doce, trece parece que
como trece llevo aqui... esto hace como quince aflos atrds son
como dieciséis afios atras...

Si po’, pinoche' todavia mandaba la tole tole... y de ahi en
lu noche me uso el espiritu... yo habia teniv una revelacién un
suefo antes en la noche.

Suefio que de repente soié me acuerdo bien, yo no teniu
macuil (manta) en ese tiempo, no usaba macufi, y soné que
thamos entre tres persona me llevaban hacia el mar eran como
las diez de la mariuna un dia pero lindo pero Bhhuuuu, parecia

un dia pero sin viento cerca de la mar sector Puerto Saavedra,
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una parte que se llama Cerro Maule, pero ahi ibamos entre tres,
tres jévenes entonce yo iba llevaba una manta aqui, como desa
manta asi al hombro asi no mas, asi al hombro llevaba mi
manta, y llevabamos una pelota, ibamos jugando a la pelota
llevabamos una pelota grande... jugando, pero ibamos a la mar,
no se a que ibamos pero ibamos a la mar - ;Usted a andao’ pa’
puerto Saavedra?- ahi hay un cerro grande, un morro como un
morro de Arica asi hay alla en Puerto Saavedra donde choca la
mar... un morro grande pero paraito hacia arriba, se llama
cerro Maule, bien alto, entonces llegamos ahi en ese cerro
llegamos, entonces ahi la mar verdecita abajo, llegaba a dar
miedo mirar pa' abajo, entonces ahi llegamos los tres -sucfo-
miraba para abajo, y habia una monja grande, una tremenda
monja al medio de la mar, o sea como 150 metros a dentro de la
playa pa’ dentro -ya- ahi habia una monjita, tremenda monja, y
la ola la pasaba, la ola asl por arriba de la monja entonces
nosotros bajamos para abajo, que ahi antes habia un cerro de
arena que uno se revolcaba que si quiere dar vuelta carnero
llegaba hasta alla abajo por que no estaba tan parado asi...
daba gusto bajar por alli, rodar, dar la vuelta hasta llegar a la
playa allda abajo, asl bajamos, ya. entonces esa monja, llegué
alli, entonces esa me tendia la mano asi, las dos manos asi, los
brazos asi, esas dos personas, dos peftis me echaron pa’ dentro,
entonces ellos quedaron afuera mirandome, yo dentre... y llegué
donde la monjita, y la monjita era gringa, esta pestaia tenia,
parecia oro, como choclo asi, los ojos verdecitos, tan linda la
monja, todo el pelito tan lindo, ahi taba parado, empez6 asi, era
gringa alemana, entonces tremenda tan grande la mano que
tenia, o sea que me agarré como titere, asi ast me agarré por la
ropa....con los mismos deos asi me hacia entonce asi me hizo me
lavé me lavé me lavé y pidiéndole a Dios le dice, o sea
diciéndome a mi “Tu vas a ser una persona, un ser limpio..." y
que todo ser protegio de toda desechanza, todo maligno, que
sea firme todo, que Dios te cuide de todo caos que no te
acontezca nada asi clamaba pero en mapuce no en huinka...
entonces asi me hacia lu monjita, tremenda monja, entonces
después que ya me lavo, porque a uno lo lavan espiritualmente
me lavo la monyjita y me tiro agua nuevamente entonces yo sali
nudando, y los dos pefis que me acompaiaron, los cabros me
estaban esperando a lu suliu, entonces yo por la mitad del
cuamino, en el agua, 3 me marie... me marie... y la ola me daba

vueltas asi, en lu misina ola me duba vucltas y me marie, y me
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introdujo el espiritu, en sueflo entro, y sabe que en la noche, y
verdad que estaba dando palabra, y verdad que el espiritu habia
introducido en la noche en la cama, como a las cuatro de la
marana....

Mi seflora, mi seflora no que... con decirle mi seflora no se
animaba, lloraba lloraba, y que lo que me habia pasac’, claro,
la primera vez se encuentra harto extrafiao’ porque no es
lravesura esto...

Ya, entonces como al otro dia hubo ese trabajo -esta es la
revelucion que le estoy contzndo, la que me hizo el espiritu, asi
asf lo hacen a uno, asi introduccién le hacen a uno, peuma
(suefio), es el mismo espiritu ;Y quien es esa persona que me
llevé el espiritu? ;Que me introdujo hasta el dia de hoy?
¢ Quien es ese espiritu de la monjita que me lavo? el espiritu que
me introduce que me cuida hasta el dia de hoy, ese que me hizo
todo, ella lo hace todo nosotros no veimos na', pero ella me
hace todo todo eso, en sueflo tengo todo, todo claro entonces al
otro dia se realiz6, cuando yo fui a la ceremonia, se realiz6 mi
sueRo... en la noche cuando estaban dele purrukeando... bhuuu
como estarian, creo habia entregado toda esta palabras, la
gente todo toda comentaba que la maci habia visto esto y que se
escuchaba que yo tenia este “don” asi...

Si po’ eso es diferente, cuando un don es de la tierra, elige
un instrumento, ese instrumento. De niftlo chico o de nifla es
enfermizo enfermiza, le dan calambre de piernas, los brazos le
encogen, la cabeza... que se yo, entonces le acuden a una maci y
le descubren que este va a ser maci, entonces esas personas
necesitan de otra persona, a otra maci que le dediqué, por eso
es dedicao’ de otra maci, pero de una persona que realmente
que le toma adentro su espiritu que introduce legitimamente de
arriba eso no, no quiere que una maci meta la mano encima,
eso es legitimamente que esos son mis, maci verdaderos que me
comunican a mi, dedican a mi en revelacion no necesito,
solamente necesito coluboradores no mds...

Mira después me vine a Santiago, y después aqui me vine a
enfermar, parece que, me tuvieron que operar aqui, luve
enfermo grave, y me operaron casi me sacuron casi lodu la
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tripa pa’fuera, yo no podia caminar fuerte. Yo me enferme harto
aqui. Después me mcjore, el dia que me habia sentido mejor,
sofié como a las tres de la mafiana, llegaron esas tres personas
esas que llegaron, tres gentes joven, dos mujer y un varon, todos
Jovenes, todos rubiecitos ( Aqui Don Augusto contd el Peuma
que anteriormente nos entrego, aquellas personas le venian a
sanar y entregar sus objetos rituales)..Y asi sucesivamente me
estuvieron dando instrucciones, y aquf no estaba tranquilo aqui,
queria volverme...pa’l Sur nuevamente, arrepentido total de
haberme vuelto pa’cd a Santiago, y me fue re-mal aqui, porque
en ese tiempo estaba la cesuntia mds grande, en ese tiempo
recién aparecia el POJH, una cesantia tan grande que lubo
acd, una hambruna, entonces no habla trabajo en ningtn lado
por eso que andaban todos los profesionales en el POJH,
entonces ahi me estaban dando instrucciones y yo no hallaba la
hora de... yo le decia a esta “vamos pa’l Sur”, ella que no quiso
nunca, si yo claro, as{ que me quede, me quede, me quede...
sufri harto. Yo sofiaba y el trabajo me fue mal, no encontraba
trabajo porque no habia, por ultimo llegue en el POJH a
trabajar y después al final encontré trabajo en una parte, ahf
trabaje y de ahi me enferme otra vez, pero espiritualmente, ahf
me paso unos tres anos, junte una platita, tengo unos amigos
actual... les dije -"oye, mira me pasa este asunto, quiero irme
pa’l Sur y no hallo donde conseguir rewe, y yo a donde llegara,
en un cerro, quisiera recrearme un poco en mi vida espiritual,
haber si c6mo andaria, porque ya no me hallo aqui”- le dije en
Santiago -"estoy extrafia’o, pero a mi, estoy sano fisicamente,
estoy sano, no tengo problemas con la gente ni nada le dije.
Pero realmente no sé que es lo que me falta, como que ando
extraita’o, como que me...". -"Vule me dijo, yo le ayudo con
plata me dijo, yo te ayudo, vamos no mds, todo lo que tu digai
no mas... y no te vamos a dejar solo”. Y asi lo hicimos, me
ayudaron. Fui pa’l Sur, acd tengo un amigo que se llama,
intimo amigo que esta en Cerro Navia, son de Lautaro, Agustin
Merillan, entonces con la sefiora actual, pasaron igual como
una familia ellos, mejor que fumilia que tengo yo, me ayudun en
todo y una vecina aqui al lado, no es mapuchita si actual son
como familia también aqui, me llevaron alli, fuimos una caleta
de nuevo pa'l Sur, como un lote para el Sur y llegue donde mi
hermana alld. Ya tenia kulxun aqui en Santiago, ya teniu kulxun
ya temia de todo y sube que dije - este kulxun, parece que con
este estoy mas enfermo espiritualmente! probablemente voy a
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entregar este kulxun, lo voy a ir a dar a mi hermana, lo voy a
dar a mi hermana porque con este parece que me (rae mds
problema. Alla llegue, tenia dos hermanas alld, una -la mayor-
‘ta pa’ descanso ya, murio, entonces mi hermana Rita, ella
vive... entonces llegd alld toda la gente... hermana le dije, mira
te vengo a regalar esto dije yo, me pasa esto... luego mi
hermana me dice no, ahi si que como que yo te hubiera quita’o,
pa’ eso mejor te compro un ataud me dijo, eso sucede tu te vas a
morir, es un espiritu el que te eligid y eso al contrario, nosotros
tenimos que tirarte pa'rriba, porque teni rewe aqui, me dijo y
vamo' a hacerte un trabajo grande acd. Asi que se vinieron las
dos hermanas y me hicieron un trabajo grande, no fue un show,
duro una noche y un dia entero, llegaron a apoyar toda la
gente, llegaron en carreta todos, supieron avivar a la gente,
todo, todo.

Esto le llaman avivamiento espiritual, le llaman,
avivamiento en winka...Mvyen Prawvn... directamente para uno.
Entonces acudieron todos los vecinos, con algo si poh jallé lo
ayudan!, no es en palabra sino que es en cositas, llegan en
carreta con una malla de papas, llego con carne, una garrafa de
chicha... no que sea mudai, nunca llegan asi no mas, alld se
cosecha... esa ve: fue mi primer inicio, ya supieron toda la
gente, pero para mi era dificil todavia, porque en ese tiempo yo
andaba arrendando, no tenia casa, ve que volvi otra vez,
entonces para donde voy a tener el rewe, todo eso es un trabajo
grande.

Claro, y aqui devuelta me entro el espiritu, que yo sacara
ceremonia aqui. Ahi llegue a una radio que me abrié puerta la
radio, con lo que cuesta entrar a una radio, una grabacidn por
primera vez en la vida y me abrieron. Yo mismo llamando a mi
gente en mi lengua, entonces en eso entere a toda la gente, hice
reunion en quinta normal y fue grandota mi cosa, me manduron
hasta carabineros, a ayudar si, no negativo... todo, todo, todo
Sue positivo, porque yo digo las cosas de dios, las cosas
marchan bien, todos en orden, la cosa fue seria, todo, todo
serio. Ahora ya estoy mas en casita, ya lu gente se atreve, uhora
sucan gijatun, deje andando solo.

Mire yo trabajaba en la empresa y yu curaba gente... la
empresa aca que trabajaba, en una empresa de alimentaciones,
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en el casino trabajaba, ya curaba gente, porque ahi habia,
llevaba remedio, lellevaba, me pedia la secretaria, otro nifo
que se vino del Sur se mejoro... tenia infeccion en la cara, y se
llenaba con espinillas... entonces iba al medico y no le hacian
na’, entonces se mejoro con remedio, entonces cuando vieron
que el nifio se mejoro, los patrones quedaron asombraos y las
secretarias Yo me quiero sanar...” después yo segui
trabajando, ‘tundo en esa empresa chica, me cambie a una
empresa grande super grande, ahi trabajaba, ahi ya me llegaba
gente, llegaba montones de gente, y ahi el espiritu me retiro de
la empresa... entonces me daban intrucciones cn el suefio, yo
iba a trabajar no més. Y el espiritu como que me castigaba, me
daba castigo y de repente no podia caminar, tenia una pierna y
no podia caminar, saltaba por la cama, no podia, como que
alguien me tenia un clavo puesto acd me acalumbraba y no
podia andar...

Por eso, pero sin pasar nada, y cojeando cojeando... de
repente me olvidaba del dolor, y tenia dolor después, yo asi
sufri bastante, de repente entraba alguien decia *';Que te pusa
hombre! ya andai cojiando”...

Il espiritu pues, fue espiritu que introduce en suefos y
entrega palabra,y después ella me dice, que yo estoy soflando si,
Y ahi yo me transpiro, y ahi da todo ¢l Lawen... toda la
intruccion...

Si, para mi, yo pienso en este momento no seria legitimo yo
lendria que saber ahora mismo algunas personas dicen “(iicno
es lo que viene del Brasil™ entonces eso no, entonces todo
legitimo, si yo no conozco remedio no lo utilizo, no. Alguicn
puede saber en el campo, un maci, y me dice: dele esto que es
Lhicno pa’ esto, yo le digo que bien, esta bien pero no, porque
no esta contemplao’ en mi hibro, tengo que estar seguro de lo
que doy, este remedio pa'que es...

Mire esto st es cosa de Dios, Dios, no se, el espiruu, de
alguna manera la genre se entera desto no,  yo llevaba tan
poquito trabajando en esto, yo trabajaba en la empresa todavia,
Vo ome vimeron a solicitar de alla de Cotlemu... de alld me
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vinieron a solicitar por primera vez sali lejos, yo tenia hasta un
poco de miedo, me daba donde 1ba tan lejos por alld; me
llevaron para alld que en la noche fueron a pedir a una
punaderia, entonces mire, de alla traen gente. Y a continuacion
vinieron del Perti, se vino a sanar aca... de la universidad.
FEntonces de ahi después tuve trabajo por eso, alguien me habia
dicho por ahi que tenia posibilidad de poner mi propaganda en
la radio, en la radio no, no, eso seria como falseo' no scria
legitimo, Dios true gente donde hay necesidad...

...No, porque ya seria como un negocio eso, claro eso no s¢
hace...

..Si eso es verdad lo que usted dice, por que no es el mismo
don el que uno tiene, por eso es diferente, y por eso que
diferente actua un maci a otro maci, de repente llega husta
trabajar un poco extraiio algunos, porque no es el mismo Don,
no tiene la misma lucidez, es otro, el otro tiene “su” espiritu, ,
todos 1o maci, las maci puede ir dedicao de otra maci, como que
no fuera muy legitimo pero es asi, porque eso tiene su maestro,
su maestro falso, ellos tumbién son falsos porque van copiando,
entonces diferente de uno que le dan intrucciones del mismo
espiritu, y hace eso mismo mas legitimo, entonce eso como lu
gente no conoce ellos dicen “No, la maci deberia ser dedica de
otra maci...” pero gquien dijo eso ¢(Quien dijo eso?, ;Algun
espiritu? | eso es opiniones de gente que no sabe na'... ;Quien
hizo la historia? no son lo winka, quicen tiene quinientos afos
hasta acd. Y muchos dicen también que antes era asi, toda era
cosa brilluzo, brillaba, habia pura gente buena, sin mancha ni
mugre, blanco como nieve, faltaba aureola para volar ;Quien le
dijo eso? cuando mulda existe de quiza cuantio tiempo, la gente
son todos 1guales, v casi era peor gue ahora.

Aas abuelus contubun de la kalku, una persona, una
mujer que erd bruju, todo el mundo le decia bruja, moria gente
de algo extrano y la geme llegaba de repente 3 mandaba el rey,
el lonko mapuce, en mas hay que tomarla 'y aprisionarla y hay
gue matarla, v luego botaban un poste, v juntaban lu gente y la
quemaban, luego alrededor y la quemaban viva, porque no
habia ley de winka, v eso era verdad po’, eso la gente no sabe
ve, esa lustoria de verdad paso antes en los mapuce hay envidia,
son envidiosos, son veleidosos, somos...

208



Por eso que yo siempre le digo, si mi lucidez es diferente
atravez del espiritu no mdas, vo fisicamente no puedo dar
intrucciones si un enfermo me dice , sefior me duele aca me
pasa esto, yo no puedo dirigir sobre eso, hay que ver
espiritualmente si el espiritu le hace, le dice Tiene esto, tiene
esto olro...

Por espiritualmente se pregunta ", Usted viene a saberse
espiritualmente o viene a consultar asi no mas?” Porque don de
visualidad tengo muy poco, veo la orina no mas, yo en este
momento paso a ser como todas las personas no mds, estoy sin
el espiritu. y ya luego dice la persona “Mire yo vengo a verme”
y listo, tengo que calentar el instrumento y llamar a
chaognechen y que me mande el junior (rie) el espiritu que
introduce y ahi lo viene a examinar recién, ahi se viene a suber
recién que tiene. asi es mi trabajo en ese momento da todus lus
intrucciones y de ahi ve lu gente si o no.

Yo tengo varios amigo maci... acd en Santiago no hay maci,
Yo no conozco maci (Tisas) y palabra que es cierto. hace como
seis afios atras saqué una ceremonia de gijatun alld al frente,
arrendé cancha, ahi invite a mi amiga de alla del sur, pero yo a
ella la conoci, somos digamos. Viviamos cuatro kilometros
retirado uno del otro, de la casa en el campo, iba a la casa de
ella... ahora es de edad pero en ese tiempo era lola, yo era
chico, en ese tiempo era muy nombra. Ella es maci, y quiza de
que edad ella se hizo maci... tremenda maci ella alld no es
llegar y tomar de repente, se llama Claudina Teumacan es de
Puerto Suavedra, buena maci, ella me dijo cuando yo me vine lu
otra vez, a una parte fucron a solicitarla ¢n un encuentro y
conoci varios maci 'y un maci hombre dice que le tuvo miedo por
no se que razon que un maci no puede tener miedo a 0tro muci...
lu estimo mucho a esa muct, eila me conoce de mino, tenemos
una confianza mucha con ella, me vino a ayudar una vez...ellu
stempre a venido a Santiago.
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Comentario

Augusto Aillapan Paillafil, hijo de Pilar y Segundo, tienen
una intensa historia que contar y dejar a su generacion
venidera; a partir de su relato se puede visualizar las historias
de migraciones, en este caso de un Mapuce a la ciudad de
Santiago, profundizando en sus sentidos y motivaciones, sus
trayectorias e itinerarios de paso, detallando lugares de
insercion laboral y de vida social, amistades del pasado e hitos
relacionados con su vocacion chamanica Asi también ¢s el
lugar donde asistio  y vivié  procesos de  profundas
transformaciones sociales 'y politicas del pais durante el
régimen militar, asi mismo nos muestra su solidaridad en los
sectores populares, haciendo una retrospeccion de aquella
¢poca pasada.In este sentido la vida del maci Augusto debe ser
vista incerta en la complejidad del fenémeno de contacto
cultural.

Cuando el maci nos habla de su infancia lo hace con cierta
carga de emotividad y permanente nostalgia, fusionando los
pasajes de su historia, negaciones y pobreza, los recuerdos de
los amigos mas cercanos Pascual, Andrés y Sebastian, todos
miembros de su etnia, y que constituiran junto a su padre Su
mundo masculino, que se encuentra escondido en los juegos del
campo; el mundo femenino lo encuentra en su Madre de quien
solo nos entrega un contrapunto, una idea de conflicto con la
imagen materna que se opone a su don divino, y es opuesta, en
el sentido de que tumbién era maci. También nos habla de la
pobreza, de como se las ingenié para obtener ingresos que
complementaran la  mantencion de la  familia, vendiendo
productos que él mismo eluboraba y comercializaba con los que
transuaban por Puerto Suavedra.

Asi fue permanente en el relato la relacion con lus fuerzas
en oposicion es decir, El bien - El mul, Wenecen v Wekvp,
mostrando una permanente {ucha contra el mal; neguciones en
el sentido de la oposicion Jde los padres hucia el asumir un hijo
diferente, un hyo maci, por lo cual se oculta su condicion
espirttual, lua gue es develadu por una imagen femenina tunio en

la revelucion como en su proximidud carnal, imagen que logra
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corporalidad en su hermana Rita, quien también es maci, con el
don del Espiritu del Mar. En este punto cave detenerce, Don
Augusto nos ha dicho que su espiritu es de Arriba, que se le
presento por primera vez en la infancia, en suerio, y que le lego
un espiritu protector en este caso un perrito dentro de una
esfera luminosa; esta caracicristica de revelacion en suefo
seguira presente en la sanacion que hace Don Augusto en
nuestros dias. Aqui podemos elaborar una distincion en tres
categorias de suchos chamanicos: los suchos [niciaticos (Tos de
un primer momento), que son ¢l llamado numinoso e inmancente
a un ser humano para cargarlo con un don; Los suehos
curativos, aquellos que don Augusio tienen cadua vez que aiguien
le consulta por algin mal, en el cual le dan a conocer tanto el
origen del mal como su curacion, y los suefios revelatorios en
los cuales se le dan a conocer los instrumentales curativos
personales (kulxun, wada, huevo, orina) don que él denomina de
visualidad, que tienen relacion con las fuerzas numinosas.

Aun muy joven Don Augusto viaja a Santiago, primera
experiencia en la ciudad, durante la cual se da cuenta de la
situacion laboral de los mapuce y de la cantidad de migrantes
que se estuban hacentando en la ciudad en aquel tiempo,
recordemos ¢l que el venia a la ciudad como en una suerte de
escape de la vida provinciana a lu vida citadina, la cual
resultaba ser una apuesta al destino. De allegado en casa de un
pariente llamado Juan Puaillafil, en San Bernardo, la ciudad
representaba para él la independencia y la libertad, apuesta que
Sfue sorteando una serie de transformaciones culturales, por
efemplo, la transformacion de un trabajo agricola, ganadero-
pastoril a un campo laboral de servicio personal, como es el
caso de ser mozo, gar=én o cocinero, dambito laboral mdas
relacionado o asociado  con el mundo  domestico,
tradicionalmente  femenino.  Istas  transformaciones  serdan
presentadus en el relato matizadas con  la nocion del bien y el
mal, propio del reluto de un ser religioso y mistico que transita
entre lo bueno y apurta la maldad, simbolizados cn el trabajo
como el patrén bueno que es mas flexible y el parrén del Bar
"L Cielo”el malo y rigido, del cual se aparta para retomar un
trabajo bueno en el portul “IFerndndez Concha. Pero él no ha
perdido nunca el contacto con su gente, ¢l contacto se hace
cada vez mas anheludo quiza luces de este hecho lus podemos
encontrar en otrus historias de vida, como la de L.A. eluborada
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por Munizaga (1960;Pp.68 - 69) “...Se sabe que la naturaleza y
Srecuencia de los contactos entre los indigenas rurales y los de
las ciudades influyen en la integracion futura...” el autor
termina su pdrrafo enunciando que este proceso de contacto
actua como soporte moral, es decir un poderoso vinculo que
hard regresar al mapuce a su contexto de origen,

En este sentido el papel del trabajo en la vida de Don
Augusto jugara una decisiva relevancia, lo mantiene a él y su
familia, y le mantiene atado a la ciudad. Con el tiempo el papel
del trabajo asalariado fue desplazado por el trabajo en el don
curativo, la retribucion monetaria del trabajo para él es vista
como algo necesario, y como parte de las normas que regulan
los acuerdos curativos por medio de maci, pero estos acuerdos
a ojos de él parecen estar siendo olvidados.

Es en Santiago donde retoma su practica cotidiana como
Maci, donde el sufrimiento de asumir el don se hace mds
elocuente. Para él la ciudad sera el lugar donde no existe
privacidad para vivenciar colectivamente la religion mapuce, es
donde no existe un vinculo directo e inmediato con la
naturaleza, todo es bienes de consumo, el lugar donde todo se
compra y se paga, donde los elementos rituales necesarios para
las ceremonias no existe, es el lugar donde convergen varias
Jormas de entender y dar orden al gijatun; es por esto que en un
sentido su idea a sido ir creando en Santiago un espacio
gemelo al campo, en el cual se pueda ir dando orden a lus
cosas, un orden desde su orden, es decir desde la necesidad de
separar las cosas, ir reubicandolas en un ordenamiento cultural
mapuce citadino, en que una cosa es Deporte y otra religion,
una cosa es Palin y otra gijatun, su primera actitud serd ¢l ir
Sfundando y ganando espacio de participacion, pero del cual
luego se aleju, para tomar distancia, ya que el ve que el camino
de un mact es el camino espiritual, no el de la personalidad
Juridica y la gestion municipal o institucional. Pero también es
el lugar donde se valida colectivamente, donde conoce a su
mujer, donde se enumora, donde nacen, se criun, estudian, se
Juntan con otros nuevos y trabajan sus hijos, donde viven sus
hermanos y donde mueren también.

s en esta sucrte de ir dandov orden a las cosas, que él
siente la necesidad de 1ir consolidando una particular forma de
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ordenar un gijatun, ;pero como ¢l se consolida ante su pueblo
que recide en la ciudad?

Hemos dicho en capitulos anteriores de esta tesis, que cadu
individuo entendera su realidad desde ¢l contexto que le toca y
ha tocado vivencia, don Augusto no ajeno en este andlisis, nos
puede dar clara referencia, muchas cosas para él, en Santiago,
parecen estar trastocadas, sobre todo cuando de gijatun se
trata, esto porque él entiende y ve el rite en cuestion, con los
elementos rituales que reconoce como partes inclusivas del
gijatun, situado desde su contexto, no se explica, y cuestiona, la
presencia del kojon o perscnaje enmascarado, que provoca
risas entre los asistentes a la rogativa, personaje que en su
particular variante regional (Pto. Saavedra - Rolonce) no existe
el mencionado como elento cultural ritualistico.

Por otro lado, nos confirma la fechas de los primeros
gijatun en la ciudud, realizados con posterioridad al terremoto
de 1985, por los afios 1987 mds o menos, y a su vez nos muestra
sus iniciales y permanentes temores hacia los winka, reflejados
en sus peticiones de respeto; las agreciones que nos relata son
la experiencia en la discriminacion. Asi el gijatun cumple mas
allé de una funsion religiosa, es un rito de cohesién y
solidaridad étnica.

Ante esto surge la gestion de los dirigentes en encontrar
espacios que sean aplos para desarrollar las ceremonias
colectivas y las condiciones de seguridad, asi sus sueRos fueron
elemento decisivo para la eleccion de dicho espacio, el rol de
los sueflos tomara el caracter trascedental, algo permanente
para los mapuce, el suerio es un instrumento de premonicion,es
decir, es una sefial de lo venidero en la realidad, es parte del
mundo fenomenoligico mapuce, que no deja de estar presente
en la vida del macikn este sentido también aclara la
significacion de los signos y simbolos de la cultura, diciendonos
que ellos trascienden el objeto en si, elevando su contenido a la
supremacia, aclara que representan las fuerzas, pero que no son
lus fuerzas, son solo instrumentos de acceso y contacto entre el
mundo inmanente y el humano natural. Asi su rol cobra vual
importancia al ser él maci, cumplimdo una funsion restauradora
del equilibrio, es el mediador entre los hombres y el mundo del
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gran espiritu y de los nobles muertos, es decir, a los
antepasados.

Don Augusto Aillapan nos ha llevado por su historia,
remontandonos a momentos decisivos en la consolidacion de los
ritos mapuce en el contexto urbano, aun quedan por conversar
con él muchos temas sobre su pueblo y sobre €l no se agotan,
pero nos interesuba profundizar en como él se valido ante la
comunidadcomo maci, como a ido ensamblando redes de
contacto con su grupo cultural, su vida en el campo y su
experiencia como migrante, asi, nos sumergio en un interesante
relato acerca de su iniciacién, de su autogestion por la unidad
entre sus hermanos.
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Anexo pauta de entrevista
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Pauta de entrevista:

Nombre:

Edad:

Lugar de nacimiento:

Residencia en Santiago (o Direccién):
Lugar de entrevista:

Hora de la entrevista:

Actividad:

Organizacién (si pertenece o no):
Generacion:

1. Personal;

1.1 ¢ De donde es su familia? (Preguntar por padres y abuelos)

1.2 ¢, Donde nacié y se crio?

1.3 ¢ Qué generacidn de migrantes es usted?

1.4 ¢ Cémo se compone su familia?

1.5 ¢ Cuando sali6 de su pueblo o lugar de origen?

1.6 ¢ Por que se vino a Santiago?

1.7 ¢ Cémo fue su adaptacién a Santiago? (Dificil, Facil, extrafia mucho su
lugar de origen, extrafia a sus parientes, las cosas del campo, ¢ Cuales?,
en caso de haber nacido en Santiago, ¢ Como ha sido su vida en
Santiago?).

2. Salug:

2.1 ¢Coémo atiende los problemas de Salud en su familia?

2.2 ¢ Cuales son las ventajas de la curacidn que Ud. practica?

2.3 ¢ Fué heredada? (Si sus padres o abuelos le ensefaron. en caso de
acudir a la Maci, ¢ Porque acudi6 a la Maci?)

2.4 ¢ De donde le dijeron que venia este conocimiento?
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3. Religién:
3.1 ¢Ha asistido a ceremonias rituales religiosas Mapuce?

3.2 ¢ Segun usted, cual es la principal practica religiosa mapuce que se
realiza en Santiago?.

3.3 ¢ Desde cuando participa en Gijatun? (En Santiago y en comunidad
rural, solo si se da el caso).

3.4 ¢ Que motivos crees tu son los que estimulan a participar a los
mapuce en un Gijatun, en Santiago?.(Opinion).

3.5 ¢ De que manera a sido ta participacion en el Gijatun en Santiago?.

3.6 ¢, Qué puedes decir acerca de como se organiza un Gijatun en
Santiago?.

3.7 LA que cree Ud. se debe el surgimiento de practicas religiosas como
son los Gijatun en Santiago?.

3.8 ¢ Qué puede decir acerca de la forma en que se estan realizando,
Gijatunes en Santiago?.

3.9 ¢ Ud. ve diferencias entre los Gijatun del Campo y los de la Ciudad? (si
es que se da el caso que conocen otras formas de realizarlo, por ejemplo:
experiencias personales, relatos de parientes 0 Amigos, etc...).

3.10 ¢ Qué opinidn tiene acerca de la practica de Maci en Santiago?.

3.11 ¢ Qué opinidn tiene acerca de los espacios fisicos en donde se
desarrolla el Gijatun en Santiago?.

3.12 ¢ Cree que son los mas apropiados?.
3.13 L Qué importancia cree Ud. que tiene la religiosidad para el Mapuce?

3.13.1 ¢ Cual es la importancia que se practique la religiosidad Mapuce en
Santiago?

3.13.2 ¢ El asistir a un Gijatun en que ayuda al Mapuce?



3.14 ; Qué puedes decir acerca de ser Mapuce, haber nacido y vivir en
Santiago? (Reflexion).

4.Género

4.1,Como debe ser una mujer y un hombre dentro del Gijatun (opinién
personal)?

4.2, Qué labores has tenido que realizar en un Gijatun?

4.3, Como ha sido su experiencia en la participacion en el Gijatun?

4.4, Qué se debe hacer en un Gijatun? (se adapta al caso que sea Mujer
u Hombre).

4.5, Qué ha significado para ti participar en el Gijatun?

En casos particulares:

¢ Qué ha significado para Ti, el hecho de que exista un Maci en la
comunidad de tu organizacién? (En el caso de que el entrevistado sea de
una organizacién y que esta tenga un Maci)

¢,.Como es el wuenu Mapu? (solo si el entrevistado es Maci)

¢, Que es el Ad Mapu? (sélo si se puede)

¢ Que es y en que consiste el feyentun?

¢ Con que dificultades se ha encontrado en la practica de Maci en
Santiago?

¢ Quienes son los que mas lo consuitan?

¢, Hay mas Maci en Santiago?

¢ Cuales son los roles de Hombre y Mujer (respectivamente) dentro del
Gijatun?(Pregunta soio para el Maci).
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Glosario

Afafan: Gritos ceremoniales.
Antv: El sol- el dfa.

Calin: Saludo oficial a las visitas.
Foje: Planta Canelo.

Gijipun: Oracion rogativa personal
Jankan:Guardian en el gijatun.

Xapelakuca: Adomo femenino. hecho de plata, que se dispone sobre el
pecho, encima del chamal.

Xarilonko: Adomo femenino, hecho en plata, a veces también los hay en
chaquira o mostacillas de colores, muchas veces incluye monedas de
plata que cuelgan sobre la frente, la cual cruza este ornamento.

Xariwe: Faja ancha que fija el chamal en la cintura, suele llevar distintos
disefios, 0 a veces colores puros, este Ultimo caso es més recurrente en
los hombres quienes los usan de color rojo o negro.

Macun: Manta masculina.

Mvxvn: invitados del gijatun.
Mapudungun: Lengua de la gente de la tierra.

Merken: Aji ahumado y Sal, molido cuando esta seco, es consumido en
comidas.

Mudai: Bebida elaborada en base a trigo, también la suelen hacer de:

Habas, frutos de araucaria o pifion (en este caso la comunidad Pehuence
la denomina Cavi), y también las hay de Arverja y Maiz.

Purun: Baile o danza ceremonial de las rogativas mapuce.

Rali: Plato
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Rewe: Es el objeto sagrado de toda ceremonia mapuce, en algunos
casos es un tronco escalonado, en la parte superior algunos llevan tallada
una cabeza antropomorfa.

Kulxun: Es un instrumento musical de percusion, se construye en base a
madera nativa, de preferencia, Lingue, Roble o Laurel, gastandolo hasta
dar una forma cdncava, como un gran plato, luego se cubre con cueros de
chivos y ovejas curtidos, este es tensado amarrandolo con sogas de cuero
o crin de caballo, dentro del kulxun se colocan objetos personales de la
maci 0 el maci.

Kdxal: Fuego o fogon.

Kaskawilla: Es un cascabel metalico, la maci se acomparnia de el en las
ceremonias, complementandolo con el toque de kulxun.

Wada: Instrumento de percusidn, fabricado de calabazas, en su interior
hay semillas o piedrecillas que le dan sonido al instrumento.

Xuxuca:Es un instrumento de viento que acomparia en las ceremonias
mapuce, de dimensiones y formas variables, se fabrica con un coligue
ahuecado, forrado con la piel de tripa del animal, en un extremo el musico
toca y al otro el sonido sale amplificado por un cuerno.

Pifiilka:Instrumento de viento, se fabrica de un trozo de madera, en el
cual se hacen uno o varios orificios por donde se sopla logrando el
sonido, también los hay de greda y piedra.

Tayil: Oracion femenina

Trompe:instrumento musical de vibracion bucal y digital, tiene la forma de
una llave con una lengua pequefia que se vibra entre los dientes.

Kull-kuil:\Instrumento de viento hecho de cuerno de animal, produce un
sonido fuerte y grave, comunmente se le utiliza para llamar a reunién.



Entrevista en profundidad

Nombre: Alfonso T.

Edad: 47 anos

Lugar de nacimiento: Cholchol

Observaciones: Durante la entrevista, pero en off, nos dijo que su senora
se llama Carmen Liencheo: la sefiora tiene 47 anos, ademas que tienen cuatro
hijos, Cristian (23), Eduardo (22), Juana Cecilia (15), Alfonso (10).

¢De dénde es su familia, sus padres, sus abuclos?
Todos son de la novena region, de la novena...
¢De qud lugar?

Lugar de Piuchen entre Repugra y rio Chol chol...

(En que lugar nacio usted?
en,C/m[c/ml’..’.

¢Hasta que tiempo estuvo ahi?

hasta los dieciséis aiios...

¢Cuando salio de su pucblo de origen?
en el aiio 1966, v vine directo para acd...
JPorqud se vino a Santiago?

para huscar trabayo vy plata... para cso como todos lo hacen, como todos lox

hermanos emvigran. ..
Como fue su adaptacion a Santiago?

FFue dificil, bastante, primero nie sentia mal, porque una distimcién muy grande,
ahara pensandolo hicn, 10do 1o naniral, 1odo 1o honito del cumpo, na’ que ver aqui, por
csa razan no me acostumbraha, pero ahora esroy, un poquito mas aclimarado, por la razion
de que... cuando uno, cuando sc madura, tiene mds anos, ¢h, piensa de porque si, prensa
porgue uno, ch, porque sc caso, orro porque ticue jumiha, tiene hiyos, es como una
obligacion estar, donde csta segun el puehlo que cligié uno, esta ahi, porgue se raizd ahi,
se rodico se podria decir, me radique aqui, csioy radicado actualmenie...



¢Encontrar trabajo le fue dificil?

En el trabajo muy paco dificil, porque siempre me fue bien, gracias a dios, siempre
me fue hien en el trabajo. :

Ly extrafio a su familia, a su casa?

Si bastante extrafié, bastante...

(,(_:dmo‘?\ sido su vida aquf en Santiago?

Mi vida acd en Santicgo, actualmente, la mitad conforme, la mitad no, por la razén
que siempre tira para el Sur uno, siempre tira donde vivia, esa inquictud fengo, siempre
pensando en el Sur...

{Cdmo sc atiende los problemas de salud?
La salud por isapres, y por médicos naturistas también, por maci, pero van de la
manito puede dccirse. :

LQué ventajas crees que tiene eso de ir al maci?

Muy importante, porgue todo es lo mds natural, muy importante el maci, el medico,
muy importante, todo lo natural, y como que uno quiere mds su naturaleza... eso le puedo
decir, eso es la verdad... '

({De dende cree usted viene todo ese conocimiiento, de ¢llos?

Los conocimientos del maci, bueno cada maci, ellos también estudian también, no
mas, o sea no tienen grandcs seminarios, quizd mds que seminarios tienen, por la razin
que existen sucilos, que es ¢l peuma, existe el piremuntin, que s la vision que ven ellos,
que muestran el poder, le muestran el remedio todo, que.es muy importante.

(Ha asistido a ceremenias rituales mapuce?

Muchas veces, alguros Karamikun, renemos el giyatun, tenemos nguencurchuen,
tenemos Palin, tenemos Mulirn, palin, tenemos Datvngun, ilatun... otra cercimnonia son el
datunwun, cuando una ccremoma se hace con el enfermo, esta muy grave, viene la maci,
roda su comunidad se reune ahi hacen pa'que sanc el enfermo y sana si ticne defensas, de
hecho tenemos testimonios cqui en la florida, se a hecho ceremonias muy bonitas, y son
realidad que existe en nuestro pueblo mapuce, eso es innegable nadie lo puede negar.



;Y las ceremonias que son malas, de espiritus malos ahi?

Si también existen, siempre antiguamente existié la maldad y lo bueno, eso...
porque une liene gue reconocer lo hueno y lo mdlo, dos caminos, un camino malo y wun
camino buena, como la iglesia occidental no ensefia a nosotros que hay un camino gue
conduce a la vida eterna, hay un camina amplio, que rambién hay foda tipo de maldad, r
solamente el vicio, que digamos la droga, pero también hay maldad, entonce en el puchio
mapuce también hay, eso nadie lo puede negar, seriamos unos cinicos, si dijéramos que no
hbo maldad en raiz, entonce pasaria a hipicrita, entonce pa'que, hay que decir 1y
verdad, existid, existe también actualmente, estan los anchimalen, cherufe, estdn log
huitranalhue, todo tipo de espiritu malo, que reina en todo nuestro territorio que se llany
Chile, y andan también, pueden escuéhar, ellos luchan, para eso viven para destruir... para
destruir entonce el espiritu bueno /ucha con eso, por eso exisle la medicina que se llamq
la medicina mapuce, que tenemos nuesiros remedios, nuestro lawuen, todo [ipo tanio
remedio que existe, principalmente estd el canelo, y de ahi sigue pa'rriba pero lo principal
es que liene que lener canelo una ceremonia, eso conira espiritu malo, se usa en todas [ag
ceremoanias, se puede decir, en las medicinales, en las ceremanias religiosas... en todo Tipo
de ceremonias dentro de la casa o a campo abierto, tiene que estar el wuenufoye, que se
llama el canelo, y de ahi sucesivamente tanta hierba, que el maqui, todo eso.

(Segun su opinién cual es la prictica religiosa mapuce principal que se realiza acg
en Santiago?

la prdctica religiosa.... en estos momentos se esta practicando mds aqui el giyatun
y el palin, esas dos cosas, casi van de la mano.... porque el palin es un poco maés... a mi me
gusta mds el giyatun. ’

(Porqué?

Porque alii usted se limpia, esta adorando usted, se esta linipiando de toda g
maldad en este mundo pecaminoso digamos, hay un mundo aqui, malo, entonce uno f
adorar se limpia su espiritu, se concentra durante el giyatun, a parte de eso coma uy
ayuno gue nos obliga a nosotros, debemos tener ayuno antes de empezar la oracian, tod)
€S0 d nasolras nos sirve a parte que como unti w’gi/ia, gue se tiene un ratito no mas o un
cortito de oracion, no,' esto sc empieza en lu tarde, toda la noche, al otro dia seguimos ) se
termina enla tarde, eso, por esa razin quc es iy bonito, como que se renueva el espirin,
en cambio el palin no es lo mismo, porque wsted va distraer es una distraccion, wlgo
pasajera, también es impartante dentro de la cultura mapuce, pero mds importante cs ¢f
giyatun, segun mi opinién, mi opinion principal poryue todos tencmos nuestra opinion, ¢sg
cs libre.



WAers

jQué motivos cree usted, son los que estimulan a participar en giyatunes acé en Santiago?

Que motivos es muy imporiante, , cuando este me dice que motivas, (enemaos (anla
dentro de una ceremonia, porque usted no este en csa ceremonia, pero escucha, al
excuchar ahi, hay un motivo, algo hay ahi... va lo llama , ¢l sonido solamente lo llama a
uno, ahi un motivo, después esta el motivo que da, que entra un... un contentamiento hacia
nuestra cultura, ese es el motivo que mds grande da a uno, un avivamienta se podria decir
en huinkadungun algo quiere que se va alld... algo tira que va alld, en ese giyatun a mi me
motiva, por ese molivo, porque el motivo mds grande que uno, que lo tira como un imdn va
alld... lo tira hasta ver... lyaj y se sintié mejor, entonce uno realiza ese giyatun, a ver otros
hermanos también es mds bonito todavia‘si veo a mis hermanos vestidos también, da un
motivo muy grande... entonce es lindo.

De qué manera a sido su participacion en el giyatun acé en Santiago?

muy impartante, coma soy presidente de la comunidad de Ielfunche, harto importa,
y harto trabajo, nadie quisiera darle, pero hay que tener ese cargo, mucho me tiran pa'alld
me tiran pa'acéd el lonko, que paso, el lonko entonce es mucha responsabilidad, es un
cargo sumamenie imporiante a la vez, muy delicado, y hay que hacer lus cosas bien
hechas...

{Qué tareas ha tenido que hacer como Lonko? R

lares o actividades para realizar un evento dices (1

Un giyatun

Muchas por que hay que empezar a moverse, como (raer a la gente, como una
organizacion pa’ que sepa  gue vamoas a fener un givatun, principalmente hay que ser
como Wuerken, hay que estar alld, como un.. tiene mucho trabujo, tiene mucha
comunicaciones por teléfono que /my que hal)lm. nosotros, antiguamente no habia
teléfono, pero esie teléfono es pura agilizar mas la ceremonia, nosotros mds mandamo

cartas o vamos a la persona, porque dentro de la cultura mapuce hay muchos invitados,

manguil que se lluman, y es muy importante pora nosotros, y ese manguil hay que ir no
mandarle carta, ni teléfono, hay que ir, golpearle puerta, ya..vengo invitarlo, de esta
mancra pa' que llegen al giyatun, eso tamhién es importante, para un Presidente o l.onko,
o cuulquicra de la persona que infegra wn giyatun porgue cllos también son invitados.
Cada uno ticne sus invitados, por eso que es mucho, las actividades, muy importante, muy
honito a la vez. :

¢Qué pucde dcecir acerca de como sc organiza un giyatun?

Como se organiza, la persona que no sabe organizar lo encuenira dificil, pero la
persona que ha estudo en un giyatun no es dificil



Y ;Acd en Santiago?

bueno se puedc decir que es fécil, porque hay micro para llegar, hay teléfono para
Hegar. la persona segin como este el animo lo recibe a uno... yo diria que na es tanta, hay
que disponer tiempo aqui en Santiago, en cambio en ¢l campo hay una diferencia muy
grande, porque uno no esla apatronado, ‘esa es la diferencia, no nada mds, sale dia, dia
Domingo, dia sdébada, wno no trabaja,” no trabaja uno, enfonce mds rdpido se comunica.
Aqui no, porque uno tiene que pedir perniso, uno ticne que fallar o sino no va...por csa
parte es un poco dificil por el trabajo de uno, que cada uno tenemos, no solamente yo,
porque aqui todo el mundo Irabaja, el gue no, no tiene plata, usted sabe...

El giyatun debe organizarse cadu cuatro aflos, o fodo los aftos segur el Lov segun

la comuna que uno vive, cada cua/ro afios o cada seis aios o lodos los afios

Acid en lelfunche jcomo Jo estan haciendo?

Nosotros en este momento lo estamos haciendo cada un aiio, Yo diria que cada
cuatro affos es mds bonito, porque cuadu cuatro aiios usted esta prepara.

s muy importante porque se realiza en... cl glyalun siempre tiene que realizarse
cuando viene algo... al encuenira de la cosecha, ya, cuando va llegar, llamese el poroto
verde, haba, todo nuevo..., La Purisima parece que en alguna parte lo lluman, pero
nosotros lo llamamos kari walen, cuando al kari walen es cuando hay de todo un poco,
Justamente para agradeccr a chaogncc/zen a chaognechen se hace el giyatun en ese
tiempo, se le demuestra * aqzu esta la comida™...s¢ le muestra todo ese alimento en el
rehue, se le lleva por esa razén, porque esta llegundo al encuentro, al encuentro porque
viene la cosecha y usied va asi, a la vez agradecer, accién de gracia, a la vez que haya
huena cosecha, que haya ahundancia...ya que todos los capi, esto de...de todos y de todo,
haba, arveja que granen hien, no ese granito chico, cosa que todo bhonito, y empiccen a
orar los lonkos, maci y todo, en vez de salir en una cosecha siete sacos que saque veinte
sacos ojald. Es el agradecimiento hacia Dios, a la vez peticion, pedir ya... porque justo en
esteamomento ya esta llegando ya.

; Entre que meses es cso?

Bucno, Purisima Ilémenle, en Diciembre, cniraito de Diciembre, porque ahi esta
legando y en Octubre también, es importante porque jusiamente viene ef trigo y trac lu
cahecita hacia arriba, cinco de... San FFrancisco parece, cinco de octubre, y ahi aparece el
trigo, viene a subir, entonces toda la gente parece estar preocupada, pa' hacer mudai, y
van hacer una prueha, una cruz en medio del trigo, no sé si ustedes saben de eso jsaben de
eso?

! Comunidad
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Jlevan su mudai, y hacen una oracién, una crucita de rehue, canelo al medio del trigo, en
Octubre, todo en Qctubre y todos los aiios se hace eso, por esa razdn también el giyatin es

importante en Ocnibre.
,cémo se llama esa ceremonia en el campo, donde dejan la cruz?
Se hace un pequeiio giyatin en medio del trigo

cun lcf giyatan? ‘
.
no, un pequefio giyatun, pichi giyatin, giyatin puche. Y llevan muduai y de ahi esta
empezando ya que, quicre decir que viene un givatun grande, chico ya, porque viene ya el
encueniro de trigales, todo tipo de alimento, todo clase de alimentos digamos.

; Acd en Santiago se hacen esos pichi giyatun?
no fenemos trigales aqui
| Pero, de repente las organizaciones preparan?

Si, cuanda en sequia se puede hacer, cuando hay mucha sequia, de hecho nosotros
hemos hecho, ' '

¢ En otra fecha? ' .

Eso no tiene fecha, en catdstrofes si tcnemos, terremoto grande, diluvio, sequia,

pucde ser cualquier mes, se hace lef giyatin, es de un momento a otro, es importante que

lo sepan, de haher un giyatun en un momento critico, no esperan esa cosecha que yo decia.

¢Se puede hacer de un momento a otro?"

Claro, de un momento a ofro, siempre que estemos pasando un momento terrible.
También en el afio sesenta y tanto en un terremoto grande en el Sur, ahi se hizo
rapidamente, empezé el terremaoto, ya estaban todos, todos los maci, vamos... nada espera,
no importa si la puerta dejé abicrta, toman su kultrim, su guito... al givatun rapidamente y
toda la comunidad, aqui cuando hay catdstrofes nadien este mirando porque se hizo un
givarin ahi, todo todo eso es lo banito. '

¢ Usted recuerda ese giyatin que se hizo esa vez?
Recuerdo harto, yo participe también.

¢ a donde se hizo ese?



Piluchen alto, Kuyemuco... todas partes sale un giyatiin.
Y ;la suya cual era?
La mia Weico, eso queda entre Cholchol y Galvarino.

i A qué cree usted que se debe el surgimiento del giyatin aca en Santiago?

L] surgimiento, si, que se hayan empezado a hucer ued en lu ciudud ja gqué se
dehe?. Yo creo que mds porque hay muchv Mapuce acd, porque yo llegué en el afio sesenta

.y seis y habia poco mapuce, ahora donde uno vaya hay mapuce... en Ja panaderia, en los
regimienfos, en todas partes donde yo vaya hay mapuce, porque una gran masa de mapuce
hay aqui, es por esa razon que se esta reuniendo el mapuce, porque cn todas partes se esla
reuniendo el mapuce. Es cosa que lo hagarn bien no mds, no como pa' pasar el tiempo, asi
por ejemplo lo que mds puedo decir, una reunion asi, que si se haga algo asi algo wtil.

-Ustcd ]e da harta seriedad al g1yatun

— Bueno, una cosa mds. que. seria_se puede decir, yo_creo que dJe eso vivimos... del
giyatiin, porque i yo no creo en nuda, ng soy nada, estay seco, no soy inerie como un pa/n

. soy algo que me muevo, por esa Dios existe, Chaognechen existe... uno respira, habla,
piensa ;por qué? porque Dios le da eva sabiduria, entonces es mucho mds que eso, mucho
mds que importancia, porque de eso sino hubiera existido Dios, C/zaognechen Nukemapu,
“que es la tierra nuestra... qué prodice'aliniento, nadie anda, no estariamos vivos... mucho
mds gue eso, yo creo de la pregunta que hicieron. Yo creo que el giyanin aqui deberia
lener mds, un poco mas importante, mds reacio lo otro incluso puca’e dar mds importancia,

es cosa que muy poco lo hacen...
LY

-incluso no hay sitios especificos dedicados a eso
'
' Givahnwe también, hay que andar consiguiendo, claro hay giyatuwe, también lo
Yropiezan mucho, entonces ¢l gryatiwe es un c: espacio sugrado, eso es lo que mds se debiera
Jreacuparse, no exisie eso, si uno lo hace el otro lo destr uye. Asi esta aqui, uno lo cuida,
vicgen, entances eso es lo que_falfa mds t:cspc(o mds compromiso diria yo.

¢ Qué podria decir acerca de la forma en que estdn realizando los giyatunes acd en
Santiago?

Bueno, la forma en que se estdn realizando uqui .gracias a Chaognechen que algo
fencmas, lampoco podemos ser criticones -que esto es algo mejor que esto na- de esos no
soy yo. Si saco su giyamin ¢/ lonko, lo saco, pero con ayuda de Chaognechen, silo saco
mal, bueno, pero le hizo empeifio... y yo creo que Dios ama a todos, blanco, negro, el mds
Slaco, el més gordo... todo lo ama, si no lo pudo hacer mejor yo no soy quicn para juzgar

fin el Sur, todas las comunidades se pueden integrar, la Meche, Pihuchen,
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ese giyatun, eso yo no soy eso, hay que dejar a Chaognechen, ese es el mejor juez, yo no
soy juez para decir, eso es...todo hay, todo es importante.

; Usted ve diferencias entre los giyatunes que hay cn el campo y los que se hacen en
Santiago?

Hay diferencia jpor supuesto!, diferencia en que... hay muchas diferencias no una
sola. El giyatun al ir al campo es otra cosa y aqui dentro de la ciudud otra, porque aqui
“estamos todos acorralados, quizds por una parte todos anden con billete, para que vamos a
mentir, todo el mundo trabaja y tiene su billetito, si quiere bebida se toma su bebida y en el
campo no hay plala, puro animalitos, tencmos cercales y todo, comimos, /m/dai, nuestro
mudai comimos. Aqui hay diferencias, la'gente gusta mds aqui porque hay billetes, eso... si
la piata atrae, hay diferencias, pero tampoco podemos rechazar esa parte.

(Cuéles serian csas diferencias?

La  di iferencia es _unut’ hay mds _pla!a yen el campo hay menags platg, esa es una
diferencia. Y otra, es quc aqui estamos mads acorralados y la d:fercnc:a es que alld todo es
s tbre. Peroyo no d/‘go que'\ff fyatin I Gire Ilbre 1o vuelvo a recalcar- éste giyatin
que Se este hoRteido alld a ese’se le vaa e.scuc/rar esfe g/ya!un que se esta haciendo aqul
escrm 'IdVa a ¢3cuetar no, no nos metamos en esa 1anto ése giyatun gue se /zac;cndo alla
o trgud es Thporrante, e irporiaiité-porgue Dios lo oyc aqui ylo oye alld; ¢ a/umb/a Su an!u
aqif, $1Sol acd'y ‘alld rambién, Char)gnachcn Io ha dicho, que los de & Santiago debcn no

" guardar “alimento o los de allg, eso Yo no pieiso, no sé si algun lonko pensara eso. s
importante cualquier giyarun, chico que sea.” es importante de lamanera gue uno lo saque.
siempre que fenga jcycnlun que se llama la fe que tengo, es importante.

¢, Qué opinién tiene acerca de la practi{:a de maci acd en Santiago?

La practica de maci, yo lo unico que pucdo decir, que los maci trabajen hien no

mds, como yo no soy maci, no podria decir . (risas, )
) i

Pero, su opinion... .

La opinion que voy a dar ¢s que trabajen bien no mas, que sean maci verdaderos,
que no sean brujos, que no trabajen la magia negra, que no trabajen gue también reina, la
verdad que exista. Si un enfermo va a morir, que diga -va a morir ya. :

|
{ Usted cuandd se enferma va un maci?

A veces, pero nunca casi.

¢ A maci aca en Santiago?



Si, también vamos, pero yo creo que segrii iv fe, si tiene fe va donde un muci y el
maci también...eso yo crea que es la fe, ace mds... y ¢l maci también es importante,
porque hace su ceremonia y todo, en cambio xno... creo que lo hace bien, entonces eso
segun mutuamente, el enfermo con el maci. ‘

¢ Lleva a sus hijos donde ¢l maci cuando se enferman?

Si, claro... si lo puedo llevar asi, no lo he llevado, pero han llegado enfermos, han
llegado muchos enfermos donde el maci, porque el maci lo ayuda a usted mucho, una gran
parte lo_ayuda, porque tiene mucho dolor, el maci también tiene mucho trabajo, también
hay que reconocer el trabajo que el maci hace, porque él debe hacer remedio. No hay
muchas cosas, se pueden numerarse, esnuy sacrificado para ser maci, no es llegar y ser
maci, asf que merecen su respeto y el enfermo igual, porque esta enferno aqui. s por esa
razén que sigue existiendo, porque ellos han servido a la comunidad.

¢ Qué opinién tiene acerca del espacio fisico donde se csta desarrollando el giyatun, el )
giyatuwe aquf en Santiago?

" Mi. opinidn..._uno aqui no _puede pensar eso,_que pucde_buscar ofro lugar, uno
.puede_estar_en giyatunes aqul, ¢n una casa, también_puede estar en un giyatun aquf en

Pudahucl, en un hayo, no sé¢ si me explico n?af, ‘pero en'un’ 7ugq; asi. Afora, si‘esius en un”

T giyarun_aniplio, _amplio Jho_es Tiertos, pero i1e uran pa’ aca, te liran palld, yo

francamenie, yo por eso le digo, estoy en cualro paredes, estoy orando, estoy en giyatun,

_estoy pidiendo, aquies valido mi giyatun.

' I
|

¢Usted cree que el pueblo mapuce acéd en Santiago, deberfa tener su giyatuwe, un espacio
propio? |

Yo creo que se podria tener cuando se convirticran en mapuce verdaderos, porque
aqui todavia no hay mapuce verdaderos convertidos, aqui en Santiago. aqui la mitad son
‘mapuce y la mitad wuinka, es por esa razén que no, todavia no buscamos un giyatuwe
apropiado, no hay giyatuwe aqui -como decir- sacar un giyatun como antiguamente, no se
pucde decir, no se puede de ninguna mancra. Por eso (cnga la seguridad, si le han dicho
algunos, yo le digo porque lo he vivido y lo sigo viviendo. Un amplio no sirve, no se ; Usted
conoce el giyatuwe de nosotros? '

-Si

No, porque le lleva pa'..;como se podria decir? no sé, hacerlo, si hay que
cambiarlo preficro yo, hdgalo en las cuatro paredes, sdaquelo como...nadie me estard
diciendo “oiga usted hizo esto”, porque pasa eso, porque estamos en Santiago, por eso,
porque ... porquc (cngo regio aulo, tengao regio sueldo, en cambio en el campo no, porque
todos tienen su rukita, todos humildemente viven ahi..



.;Usted ve como una (Tiferenqia ahi?

Claro, porque aquf es tremendo, es que sabe?, yo llevo treinta y un arios aqui en
Santiago... si pues :

-Yo me acuerdo que en Pudahuel, llegaban y entraban en auto, eso es lo que a usted no le
gusta?

Claro, no se quien va arreglar todos estos problemas que fenemos enire mapuce,
entre wuinka yo crea que aqui nadie, vio usted lo de Ralco acd, el problema mds grande
que hay, la mitad deacuerdo, la mitad no, , o si tiran pa 'acd, tiran pa'lla, entonce estamas
mal, no estamos bien coma mapuce acd en Santiago, mucha envidia, envidia reina... pero
anda con posotraos, no se lo que pasa, esa es la gue manda ahl, la envidia entra, hay mucha
envidia, mucha envidia entre Ias organizaciones, quicnes andan con las mejores platerius,
lo primero, pero antes eso no se miraha, quien anda con auto ahora...eso se esta mirando
mds ahora, mejor ropita. Ya no se esta mirando, antiguamente como ser parchao, nuestros
antepasaos andaban con chiripa, no pantalén, pero no, a nadie se le tenia envidia,
entonces eso no existia, la envidia, por esa razdn bucno, coma le dije cada uno tiene que
orar, cada uno ltiene que pedir. el que ticne fe, tiene que triunfar y el que no tiene, filinpie

({Cbémo es eso? .

Triunfar o sea Mari, Marichiwueu, jhan escuchao eso?
i

Siempre, pero estar envidioso del herinano, nada

! t
-, Qué importancia cree usted, tiene la religiosidad para los mapuce?
i

Mucha inportancia, lo muchol. si yo creo, si yo creo es importante, porque va
creer mi hijo, va creer mi generacion.. v si yo no creo, no le doy importancia a la religion
mapuce, o practicamente, lo que vienen, toda mi gente, va apcrdcr total, (/ondc van air, a
la droga aqui en Santiago, al hoyo, se van al /myo :

-i Y que se practique la religiosidad mapuce aqui en Santiago?

Yo... deberia practicarse todos los domingos, como una misa, se deberia pricticar,
porque hay mucho mapuce aqui, ah... pero yo le decia esos Giyatunes grandes cada cuatro
aiios, alld es otra cosa, aqui no confundumaos con la prdctica, esta practica acd, es para
que nuesiros niiios, pa’ que sepan nucstros nifios, vicnen las gencracioncs, es imporldnlc,
es importante porque yo me cstoy alimentando de la palabra que sale del maci, que sale
decl Lonko, yo muchas veces me habido fortalecido de un weipi, de un giyatun, quizd yo voy
enfermo, si, enfermo del espiritu, no enfermo cojeando, , del espiritu, el espiritu se cnferma
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también, no fisicamente... nos enfermamos, pere despues de una gran masa, una reunion yo
me fortalesco, répidamente, no siento cansancio, no siento hambre, no siento dolor, nada,
nada. Por eso significa que me estoy forlalec:endo es importante cl giyatun, porque
fortalese la vida de uno.

-Esta pregunta tiene relacidn con eso, { En que ayuda a un mapuce el asistir a un giyatun?

Yo me estoy ayudando yo mismo, pero a la vez estoy ayudando a otros hermanos
para gue vayan... pucha, fue mi vecino, yo también voy a ir 0 comaq un anima, animar al
que no liene anima, se le da animo, como una llamada de atencion, se le puede decir
también, porque la persona también, ah, fue mi amigo yo tambicn voy a ir ya, eso.

;

-, Qué puéde decir acerca de ser mapuce y vivir acd en Santiago?

Ser mapuce aqui, bueno aqul ya hemos dicho una cosa, que aqui el mapuce anda
con plata, con auto

-Pero, ses dificil ser mapuéé y vivir aquif en Santiago?

Lh...la verdad es que yo tengo harta sabiduria aqui, tengo primo hermanos, son
mapuce y son profesores, ellos quicren harto su raza, y también lengo primos que no
quieren ni por nada con los mapuce y son mapuce, les da verguenza, hay primos que tengo,
Je hablan mapuce, no se po'no estdn ni ahi, entonce no se como se podra ser, hay muchas
partes le dicen: este indio, anda cs-{e indio, racista, como racista hay gente asi,
“discriminacién, pero para mi v/empre va haber esa discriminacion, aunque digan por la
tele, siempre va haber. Yo conozco am':gos, que son intimos amigos, cn la pelea ya se estdn
~diciendo jeste indio! scgiin ellos salen juntitos pero pobre que haya otra, entonces yo creo
que eso nadie va a quitar, no se... en quinientos afios mas. Yo creo que hay que vivir segtn
lo que este mas cerca, hay que tocar; lo que este mas lejos, dejarlo no mds, o poner un
puente y pasar, no atropellarnos, sino que directa soy, porque pa' que vay a pasar donde
estdn diciendo jeste indio! mejor salto y sigo mi camino, no me detengo ahi -no sé si me
‘entienden- no le doy importancia no inds. La vida es asi, como digamos merodeando, sale
.¢l sol nuevamente, nuevamente se oscurese y nosolros scguimos igual, para que vamos a
dar tanta importancia a la discriminacion, o porque me dijeron aqui indio yo voy a
detenerme, no soy yo asi, ya no soy asi, y quicn mds quc aqui que no sca indio, todos, todos
lo somos ya. El respaldo mds grande que tcnemaos nosatros los indigenas que cramos los
duciios aqui, ese tiene que ser, mads orgullo que fenemos, aunque me digan indio paso no

mds, yo no le voy a dar un tapa boca, que le puedo hacer (risas)

-{Como debe ser un Hombre y una mujer en un giyatun?

Hay mucha trabajo, antes del giyatun, imaginese, cuatro aiios, hay que tener, los
dos trabajan, los hombres crian animales, alimentos para poder tener giyatun, porque cs

|
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No, tengo otra gente que... yo tengo otro papel, papel mds importante es recibir a
las visitas, recibir a los lcnkos, recibir mds gente, recibir altas autoridades, recibir al
alcalde, esa es la responsabdilidad del Lonko. .

-, Y todo en mapuce?
Si, todo en mapuce, y en wuikadungun también.

-Claro, para el alcalde (risas)
-Qué¢ podria decir, acerca de su experiencia en el Giyatun.

Tengo harta experiencia , triste... experiencias malas, experiencias buenas, malas
de todo tipo, porque aquf rio solamente rozas, también hay espinas...

-, Y como cuales malas, por ejemplo?

[

Malas quizas, yo terigo que reservarme, porque ahf quedamos
-.Y las buenas, g;ue se puedan contar?

las buenas es que me he sentido muy bien, asi en el giyatun, me he sentido muy
bien, he sido atendido muy bien, un momento agradable Ize pasado gque se pueda recordar
y lo bueno y lo malo como... uno tene gue reconocerlo.

.- Qué papeles ticne que cumplir un homl%/m y una mujer en ua giyatun?

Muy importante en un glyatun tiene que haber fankan, hombre y mujer, son dos una
pareja, lo principal, despues hay dos mc}s a caballo, despues, ahora, hablemos del campo,
dos llevan su bandera, que es su wenufoye su bandera que es del maci. Papel
importanticimos esos jankanes, deben lesiar desde que empezd hasta el termino, ellos
solamente pueden descarzar en un momento de recreo, nada, pero en ceremonia hasta el
termino, ellos no pueden ni cambzarse! o que venga otro junkan, no, ese papel es muy
importante, de jankan. Pero los hombres, todos los hombres que participan, también tienen
que cumplir el giyatun, ro salir al mediodla, después irse a trabajar jo no?, o seca
prdcticamente ya participe, ;ya ahora no!, no, tiene gue cumplir el giyatun, es sagrado, cse
papel mds importante, cumplir lo que se va ha hacer.

Las mujeres mds todavia, porque hacen la parte de la comida, bailan también,
choike también es importanre; cosa que las dos partes, son Importantes, que tienen que
estar en un gheatun, porque sin seres humanos no hay giyann, tiene que haber... los dos
papeles®, tenen que estar cumpliendo, ‘realizando el giyamn, porgue sin ellos no somos
nadie, no hay giyatunes, puro machi no vamos a tencr, por eso es sumamente importante.
Ahora, como se realiza un givatun eso es diferente, cada uno tiene su... casi todos son

‘ Hombres y mujeres



iguales, pero no son todos iguales, eso hay que respetarlo también, tiene que haber un
respelo unico, si voy a otro giyatun, asf sera. acolar, esa orden.

.Y ;puede haber un giyatun, en donde las mujeres solo scan jankan?

Si, puede hober tambien, puede haber con puros hombres también, por que no
implica que no haya...

-;De quien dependc eso?
Depende del maci, no depende del Lonko.
-4 Usled ve diferencins en que sea maci hombre o maci mujer?

Yo creo gque no, todos maci hombre, como maci mujer tiene un papel muy
importante que cumplir, igual va tocar Kulxun, igual tienen manos todos, asi los dedos
para trabaja, no importa.

-Por Gltimo, Cémo se compone su familia actualmente?

Como se compone, tengo cuatro hijos, tengo un nieto, tres hombres y una mujer, un
nieto hombrecito, por ahl esta esc‘ona’ido,; tengo mi seflora, que se llama Carmen Liencheo,
y mi suegra que se llama Marfa Luisa Llanquihue.

|



NOMBRE MARIA H.

EDAD 57 afios

LUGAR DE NACIMIENTO NUEVA IMPERIAL
RESIDENCIA EN SANTIAGO LA PINTANA
ORGANIZACION INCHIN MAPU

1. PERSONAL.
¢ D6nde nacid usted ?
En Nueva_ Imperial, lugar Lluko en_el campo._

¢ De dénde es su familia, sus padres y sus abuelos ?

. De Nueva Imperial. pero siempre campQ, fueroni.. fueron
_ya gque ahora no existe ninguno.

¢ Y la comunidad recuerda usted ?
Si, Liuko.

¢ En ese lugar usted se crié ?

.Si muy ¢orto tiempo, porque yo estuve habitando més o _menps
coms diez afioa par ahf no més, de ah{ por los diez afios.

¢ Cudndo salio de su comunidad ?

Hage muchos afios tenia nueve afiog...
¢, De ahf{ a dorfide se vino ?

A_Nueva Imperial, ya después a Temuco, después de Temura ya...
bueno ya estaba mas grance tenia sus trece aflos y me vine pa' Santiago.

¢ Cémo fue su adaptacién acf en Santiago ?

Uh....fue como nifia chica casi, no fue muy bueno, andar.... hay
parte buena y hay parte mala, usted sabe que ah{ son.... hay mucho egoismo
tratan mal a'los chiquillos sobre todo .... bueno después cuando uno ya
se sabe defenderse, ya no mé&s. Pero después, poco tiempo estuve aquf{,
después fui otra vez al campo, después mls grande me fui organizando mejor
va cuando tenia como dieciocho afios me case.

¢ C8mo se compone su familia ?

Si yo tengo cinco hijos, tres hijas, dos hijas viven conmigo
estan las dos casadas y una que vive por alld a trés o sea la otra casa
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y otro soltero y tengo dos en el -extranjero. .

2. SALUD. _

¢ Los problemas de salud como los atiende su familia, a dbnde acuden ?

A los médicos.... si, al Poli y de repente médico particular,
esos por_FONASA, todo eso,

. Y que otros lugares acude para sanarse a parte de los méditos ?

No yo soy cronica, asmltica, entonces todo eso.... me controlo
todo los meses si, en el Poli, soy hipertensa, de eso soy. '

. Y es ventajoéd ir a los médicos ?

"No es tanto, si cuesta porque una de repente la dejan de repente
esta la pura enfermera no més la atiende, de ah{i lqﬁan unas pastillas, de
ah{ la citan otra vez. Y los médicos usted sabe que hay muy pocos médicos
a si que ...no, dan al otro mes, tal como ahora, me visitaron el seis de
octubre, mientras eso estoy pa" morirse uno.

¢ Usted cree en los Machi ?

Si de repente si, porque yo estuve muy enferma, unos afios, como
ocho afios a trés seréd, estuve muy mal, ya me devolvieron la Machi la vida,
aqui no encontraba médico, haciendome examenes radiogré&fia, no encontraban
nada y llegue muy enferma en el sur y me mejoraron.

. De dénde cree usted que viene el conocimiento de los Machis ?

Bueno el comocimiento de ellas, tendrd que venir de muy antepa
sado, de muy antepasado, porque-~ahora hay muchos Machis, pero nunca tan
iguales encuentro yo, porque yo conosco algunos Machis, tal como esa sefiora
ella me machitukearon, me faltaba poco para irme y me mejoro, ahora me
estoy acordando otra vez de ella, era.... de como ge llama .... ah se me
olvida, el hecho que es por ahf{ de Laja.

P

3. RELIGION.
¢ Ha sistido a ceremonias religiosas Mapuches ?

Si, al nguillatun, al nguillatun, yo tampoco ante nunca he asis
tido pero ahora es increible, lo encuentro super lindo sobre todo el rogatorio,
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eso le entra porque hay que entenderlo también, sino no lo entiende....
eso sl yo lo entiendo, y es muy lindo porque uno debiera también muchas
veces unir las cosas que han pasado, es muy bonito.

_ Y a parte del nguillatun ?

Palin , cosas asf, no le entiendo na8 mucho al palin ( risas },
pero igual.... si ahora recien le estoy entendiendo un poco mas, pero no
le entendia nada el palin, no ve como porque no existia antes, tanto
como no existia.... ahora esta cuestidn de palin ahora esta existiendo
mucho, no se si tiene acuerdo usted, cuando hubo ese terremoto todo

ese desastre, que el palin, el machitun, el nguillatun todo eso empezo

después del maremoto, porque se habia perdido esa cuestién, porque yo
nunca, jamd§ en mi vida habia visto palin, por eso no habia ido en el
campo a un palin. Pero aquf al rededor yo he visto ahora, porque dicen
que palin venia de muy de antepasado, bueno a tréds venia esa cuestién de
palin, porque segin era muy importante como acd es importante el fotbol
una cosa as{. Es muy importante era , bueno ahora lo estan renovando,
ojald siga, que la gente al final se une, porque es la juventud lo que
son un poco mas rebelde, se le hace un poco diffcil llegar. Yo aqui
tengo una hija es la Unica que se acerca mis al nguillatun, al palin

a las reuniones, es una sola, as{ que es diffcil, un poco diffcil.

¢ Segin su opinién, cudl es la préctica religiosa Mapuche principal que
se esta realizando acéd en Santiago ?

Los nguillatunes...

¢ Por Qué ?

_Porque increible que hace falta porque asi,se acerca més la
gente, sobre todo los mapuches, se a cerca mas.... hay mucha gente que
le da verguenza.... uh pero como sea se acercan a través de otra persona.
Tal como yo mismo, no me gustaria ir sola, pero al ver que va otra persona
Yo. voy igual entonces es una cosa porque es bonito, por lo mas que yo creo

por el rogatorio, por bailar, todo eso.... que al final, el ngullatun es

como un sacrificio que al final, uno como va a la iglesia, que se sacri-
fica , que uno va con fe, va igual es lo mismo, el mapuche claro, es todo
eﬂvﬁaphche pero eh en castellano es lo mismo, al final eh.... por eso que
uno va.

¢, Desde cuando usted participa en nguillatunes acé ?
T Florida hubo uno, el primer nguillatun casi como ..... ocho afios
a tris, hubo uno muy grande, bonito, yo estaba recien me habfa metido en

el grupo con Agustin....no se cuantito se llama, pero ahora se caso y de
Jjo abandonado el grupo (risas), ah{ empese a conocer aquf en Santiago el
nguillatun, pero me gusto tanto que empegé a.... Yo nunca habia visto gente



#i ok e W

ve<tidé‘dé mapuche; todo eso aquf y vi tanto mapuchitas alld vestida de
mapuche y me gusto la cuestién, me agrado el saludo, la bienvenida, las

- despedidas me gusto mucho, por eso y ahora siempre,no hayo la hora que

haya un nguillatun (risas). Una vez también en el campo estuve invita~
da, después de eso, me invitaron al campo y fui, ahf que fue una maravilla-
yo pefo primera vez y ultima vez que asistido a una ceremonia como esa,

no se se si usted ha asistido, tan preciosoc, yo ah{ andaba con mis dos

hijas andaba pero tan emocionante, tan llndo todo por eso entonces me gusta

Bueno, ach en Santiago realmente no se_puede hacer tan.... tan
legalmente as{, es que no _hay lugar. no hay campoL‘ﬁuesta_para encontrar
un campo o un patio. grande* un espacio, para una ceremonia como se hace
en el campo, nunca es igual, asi estamos.posctres, hay mucha diferencia .

entre campo y aqui.

& Y que motivos cree usted que don los que estimulan para que el mapuche
vaya al ngullatun ? ’

A Bueno, para que tengan mejores affos.... eh pa¥ tener mejor suerte
que se yo, porque ahf hacer rogatorio para: su salud ‘por tener un poco més
y. que vengan los buenos afios, para todo, para las cosechas, ‘para sembrar,
para tanta cosa, pa' tener animales que se yo. La salud principal todo -
eso, y sl tiene familia hacen rogatorio por su familia" o si hay muchas

tanta cosa que, tanta cosa que dicen, por eso que al final le llega. Como.
yo misma po' tengo mi hija lejos, yo entonces dentro de mi corazén, yo tam-
bién ruego a dios que.,.. que mi hijas esten bien y que tengan una salud
buena, que tengan trabajo eso es lo. que mis hijas esten bilen y que tengan
una salud buena, que tengan trabajo, eso es lo lo que se hace a se dice,
tanta cosa linda.

. De qué manera a sido su pafticipacién en el nguillatun acd en Santiago?

Yo asisto, bueno yo aquf en Santiago coopero , coopero asf....
eso es una obligacién cuando esta metido en su organizacién tiene que
cooperar en todo en lo que se pueda y .... si se hace lo que se puede ,
como le decia yo, no es tan igual como acé,

4 Qué puede decirra cerca de como se organiza un nguillatun acéd ?

Bueno, eso serd como pa' unirse pa' tener méds unién. Se mandan
le llaman eh.... aquf{ un Werken que le llaman, pero eso es un mandado mis
bien dicho en castellano, un mandado que va ha avisar tal fecha, va haber
tal cosa y nos vemos a reunir tal fecha para prepararlos , una cosa as{

y as{ se van comunicandose unos con otros y se reunen unfifa y se prepardn
para la fecha.,
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¢ A gué cree usted que se debe el surgimiento del nguillatun ac& en Santiago?
;Rnrgimiento.‘yo creo que debe haber sido, no se como estas cuestiones
del nguillatun, yo creo que vino de los, a través de los.... empezo ,a través
de lo.... un poco de la politica, yo creo también, en la no se si se acuerda

que Hubo mucho quita de terreno a la gente, a los mapuches, que se yo,

* gque su monte, que su cerro, por ah{ vinieron, por ah{ vinieron aceptando como
gsu forma de reunirse la gente, como pa' apoyarse, de esa manera se producio

el nguillatun, al final eso.... porque eso estaba totalmente perdido aqu{

no se conocia. Ahora hay tanta gente que tienen en todas partes organizacién
en todos los lados y estan haciendolo bien. yo encuentro porque, yo fui a

un palin que tampoco aqui en Santiago, decia yo, pero como puede haber tanta
gente que participa, sola me reia, yo nunca es poco lo--que salia, entonces no
hace na'tanto tiempo que estoy en la organizacién. Fuimos a un palin allé4

en el Cerro Navia, por dios que hay mapuche, tanta gente, tanta....bien
organizada por ahf, entonces también me llamo la atencién porque 'ah{ me
dijeron sobre eso.... que habia mucho gente, creo que tienen muchos familiares
los Pehuenches por ahf, entonces por todo eso por ayudarlos, toda esa gente
van al cerro Santa Lucia s su rogatorio que hacen acé....ahf{ yo no he partici-
pado, pero fui una vez que estaba el grupo, lo encontre muy lindo. "

¢, Qué podria decir a cerca de la forma en que se estan haciendo los nguillatunes
acl en Santiago?

Bueno, yo no podria decir nada , bueno tendrs que salirle bien-
a la gente por eso lo estan haciendo la gente para tener otros resultados.

¢ Usted ve diferencias entre los nguillatunes del campo y los de ach 7:-

~ Si, como le dije que no es igual,en el campo es mucha la diferencia
de aquf, es que no hay como le digo no hay lugar y la gente también como

le \dtgo, es muy juvenil aquf no hay gente mayores.... entiende no hay gente
mayores como deberfa hacer las cosas pa' acid. Hay m&s desorden, porque

en el campo es muy serio, lo toman como le dijera yo un.... es como estar

en la iglesia, una cosa as{i, es sagrado mis bien hecho, es sagrado. Es

estar como con dios ahf porque usted nova hablar malas palabras, novva decir
nada, no va beber,agquf el licorcito no falta'los que beben, no falta la
juventud acé por si no se respeta. Por ese motivo es diferente . La
comida también, no es lo mismo porque como va igualar usted en el campo
aqui.... ya en primer lugar las fondas no salen nunca igual, porque hacen
muchas fondas, la ramada, los caballos donde va encontrar los caballos,

par que hagan el .... el rodeo, el awun que le llaman, ;a donde ! ....
entonces esa es la diferencia que hay aquf, eso es,.faltan cosas.... cuando
no faltan instrumentos también y cuando no falta tanbién eso como se llama, como
pa' hacer rogatorio verdadero, de repente falta muday, de repente falta

mote de maiz que es tan importante para los nguillatunes Yy el mote de

trigo siempre hay eh.... y los cereales que se tiran al suelo también porque
no hay cereales.... son pa' tener buenas cosechas , bueno aqui nadien..



entonces no necesitan, pa' que van andar botando cereales, entonces ve gue
son bastante la diferencia, ya aquf uno baila y todo tiene sus horas para
bailar, pero no es lo mismo falta mucho todavia. tiene oue seguir organi-
zandose la gente todavia més.

Se hincan de rodillas. hay veces que sale el choike, viene el
choike también.... incluso el machi aqu{ es diferente, porque lo que es
alld el machi, pucha que es terrible porque uno no.... Yo le tengo terrible
miedo al machi, trabajan con tanto cuchilloc gue se yo, los buenos modales,
gue nadien cruce por medio de repente y los animales que es normal que
tienen en un puente que pasa agua y ah{ estan dia y noche amarrados. Tanta
cosa esa es la diferencia, claro que uno, yo no hubiera participado nunca
en el sur no lo hubiera notado, pero hay mucha gente que no ha participado
pero todabiia mucha gente por lo menos la organizacién de nosotros que este
afio estaba invitando a Quidiko , no se si han ido y hay otros que estan
invitados a Puerto Saavedra no.se , no he sabido, no se si habran ido o no
eso le falta a la organizacidén por eso que es diferente.

Ah.... bueno la otra cosa, no se si hay diferencias.... las comidas
po' se sacan aqui de repente por lo menos si es un nguillatun, por supuesto
que vq haber visitas, aqui las visitas las dejsn de repente de lado porque
si tienen que llevar XKoKavi una pa' que llegue a comer.... porque uno tiene
gue asegurarse al tiro no méas, ve usted.

¢, Qué opinién tiene a cerca de la préctica de los machis acéd en Santiago?

Es muy pocos los machis que podria hablarse aqui, yo creo que
hay uno solo machi no més, nosotros en el nguillatun que hizo la organizacién
salio” bueno, bien, més o menos parecido como en el sur, trajimos machis
del sur, machis legales, porque aqui son machis todos, cualquiera persona
puede ser machi yo, pueden ser machi cualquiera persona, simplemente se
disfrazan, se ponen chamal, prendedor y trarilonko, su eskiya, ya ah{ es
machi.... pesca kultrun y vamos tocando no importa que no sepa hacer rogatorio,
pero ahi no falta alguien que le sople, porque va diciendo lo que dicen
los demés, entonces esos son los machis, pero legales, legales:s machis es
dif{cil.

¢ Y que hayan acé en Santiago ?

Si, creo que hay, aqui hay un machi que le lleman....que nosctros
también es conocido que es don Manuel, ese es uno, pero después yo no conosco
creo que all& abajo, no se donde que hay una mujer, yo no la conosco.

. Pero usted que piensa que vivan acd ?
Per eso mismo yo no creo, porque una machi necesita mucho espacio

aire, porque en el pueblc es diffcil, que como se prepara digo yo. Por
supuesto que un machi en la madrugzda, bueno.... si yo guiero ir a esta



machi, 2 lo mejor va saber lo que esitoy hablando, jpero saber!!...machi tiene
gue hacer rogatorio en la mafiana , pero yo poco entiendo de machi acA.
Incluso tenia un pariente por all4d machi, todas las mafianas se levantaba

a las seis de la mafiana, lo primero que hacia se.sentaba frente aﬁa puerta
yo como le dije, estuve mucho tiempo con machi también, que me devolvio

ia vida, pobrecita, ojaléd que este por harto tiempo, més afics, y se sentaba
miercole a las seis de la mariana, lo primero que hacia rogatorio y rogatorio
lindo que hacia , me acuerdo que era precioso, entonces eso digo yo y aqui
donde lo hacen eso, si es un encierro tal como esta casa,pongamole si yo
soy machi, donde voy hacer el trabajo aqui, no voy a sentarme ahf{ en la
puerta vendrian todos los winkitas, no mé&s tendria.... empesarfian a vurlarse
de uno, yo no seria machi, yo crec poderosa, creo yo eso, porque al final
machi aqui, tal como ese caballero y no habla mapuche mucho, habla més
castellano y cuando esta haciendo rogatorio, incluso se enreda, entonces
eso no se, porgue no se si seré eso legal, entonces hasta ahi.yo no entiendo
porque pienso que un machi deberia vivir siempre en el campo, tener mucho
més espacio porque machi al final como sea siempre es del campo.

¢ Y el hecho que surgan y vivan ac& ?
No creo que surgan, porque la misma gente ﬁo' le da cosa ir, creo
yo porque yo en mi vida he : ido aquf, no he ido nunca en mi vida, bueno eso.

. Qué opinidén tiene del espacio fisico en donde se han desarrollado los
nguillatunes ac& ?

Los lugares, pa' mi serfa en lugares que verdadero nguillatun
que hubiera quif, pongale una cancha grande, que tiene espacio grande
pa' donde movilizarse y también tuviera mucha agua.

& Y los de ach cree que son los més apropiédos ?

Si, haya en Cerro Navia vi que es bonito el lugar donde 1lo hacen
y acé donde se hizo porque se cosiguio una parcela, entonces estuvo més o
menos. All4 en Florida tanbién estuve, incluso ayudo mucho el curita,
eh.... lo encontre muy chico, chigquitito, era como un, como un ecpacio gue
parece grande porque es un centro de curitas parece que €es.

¢ Qué importancia cree usted que tiene la religiosidad para el Mapuche ?

_ Yo creo gue toda la pgente ya maycres debe tener importancia....
pero yo puedo apoyar porque somos creyentes, creer en dios, porgue sabe
que se va hacer rogatorio, siempre dicen una vez al afio, una vez cada
tres afios cosas asi, tienen que sacrificarse, tiene gque ser una religién
rezlmente que crea en un dios eso.

¢ En que ayuda el asistir a un nguillatun?

Se syuda con azlimento, comida indispensable las carnes no....



hay que ayudar gl final uno mismo tiene que correr .con eso, si se cree .
mapuche, si se cree mapuche.’
¢ pero el hecho de asistir al nguillatum en que ayudarfa a la persona ?

o Ayuda en ponerse en orden, apoyar a la gente y decirle a lcs demés
que hagan lo mismo pa' gue salga todo bien. :

¢ Qué pgede decir del hecho de ser mapuche y vivir aquf en Santiago ?

Bueno, ya €s0.... pa*® mi no se hace dificil porque ha vivido tantos
afos auf uno. Yo antes sabia un poco de mapuche....porque tantos afios aqui
no.... porque ya eso yo voy por lo menos entro y salgo de aca.

¢ Pero es .. 8if{cil vivir acé ?

Si, dificil ctra cosa que la gente al final nunca se acostumbra,
a mi me gusta mucho el campo, no se olvida nunca uno. no més chica que haya
salido nunca se olvida, a‘'la mejor le pasa lo mismo a la gente que nace
aqui, no es cierto, hay tanto mapuchito aqu{ nacido y criado y después en
el campo no se haya, se devuelven derrotado que se yo porque no es lo mismo
en el sur. ’

¢ C6mo debe ser un hombre y una mujer en un nguillatun ?

Tienen que estar unidos para que salgan los dos bien,porque si
uno tira pa' alld otro no .... no anda bien. Tienen que estar de =acuerdo
los dos en lo mismo por lo menos el hombre tiene gque trabajar dentro del
nguillatun y la mujer igual, as{ seria.

. E1 hombre que debe hacer que trabajo ?

El hombre tiene mucho que hacer, ya tiene que ordenar, eh....
bailar y es principal el hombre que tiene que hacer tanto rogatorio por
csu familia, rogar por su familia, por-lo que venga en el aiio.
¢ Y la mujer 7

La mujer tiene por lo menos que ver por la cocina, también apoyar
a su marido, pero si estan los dos, yo aqui es muy dificil por esa parte
se me hace a mi muy dificil, soy yo la que voy ¥y una de mis hijas,nada
mé&s, mi marido no, no estaz esta deacuerdo, no va nunca al nguillatun y menos
palin, asf gque, por eso que es diffcil también,cuando esta la pareja iguales
van los dos, entonces n&s confianza, m&s fe yo creo.

lizar usted en un nguillatun'?

)

. Qué labores a tenido gue re

Ir a bailar, ir a cocinar, servirle a mis amistades, conocer la
emistad, hacerme amiga y servirle y eso es beonito, digd yo y como le dije

e



muy poca la gente conocida, recien no més, afio pasado parece que fue,
no recuerdo que fecha fue en realidad recien me hice una amiga, es
dificil porque uno no szbe, no ve que agui mismo la gente, no hay gente
todavia que tenga mucha experiencia, entonces no ensefia, yo lo que fui a
buscar un poco de ejemplo en el campo y por ahi estoy buscando.

¢ Y cémo ha sido la experiencia de participar en el nguillatun aci en Stgo ?

Es bonito me gusta si, algo emocionante también es emocionante
claro como que uno llega.... llega contenta, es decir, le dura algun tiem—
pecito,una alegria, como le dijera, como un desespejamiento en el cuerpo,
no es cierto, uno esta, se mete en esa cosa pa' mi de repente, yo pienso
pa' mi , que esto debe ser lo mismo aue los evangelicos de repente porque
le da el espiritista al machi, toda esa cuestién, cuando hay machi si po!',
pero cuando no hay machi, dele baile, baila no mé&s, hasta donde se pueda
i como no le da el esgfritu | entonces sigue no més, no descansa.

¢ Qué papeles debe cumplir un hombre y una mujer en un nguillatun ?

Depende, depende, si lo buscan para yankan tiene que terminar,
si lo buscan pa' trutrukero tiene que terminar de trutrukero, si lo buscan
de pifilkero tiene que +terminar de pifilkero, asi, eso es para una hombre.

. Qué otras cosas ?

A ver.... de pifilkero .... trutrukero, yankan y después lo demés
apoyqr no m&s atender a sus amistades, buscar también amigos los que ha
tenido y mirar si andan o no andan.

¢ Y las mujeres ?

. Lo mismo, atender a su marido y lo que estan sin atenderlo y !
también atender al machi, si el maci es muy atendido, el hombre igual debe
atender al machi.

¢ Pero otras veces se puede ir de visita ?

Cuando va de visita, ahi.... baila no mé&s y espera que le sirvan
tzambién porque al final de tanto bailar le da hambre también (risas), si
va donde no hay nada, chuta tiene que llevar su Kokavi. No es siempre
cocinera, es visita po' en todos los nguillatun cruza porque tiene que ir
visita al nguillatun, no es solamente que.... los que trabajan m&s ah{ son
los duefios de nguillatun. Por ejemplo una agrupocidn tiene que invitar a
ctra zgrupacién de otro lado y esa agrupacién hay que atenderla, supongzmos
ncso+tros agul Inchin Mzpu invitamos a Cerro-Navia , hay que atender a toda
eca gente o viene lerida también hay que atenderlos, entonces hay cue
atenderlos estar atentce porque increible que cuando a uno no le sirven es



malo, es feo, lo encuentro super feo. Si yo fui a una cosa asf, terrible

feo lo encuentro, cuando Tfuimos a Cerro Navia, pues fue la chabela , yo

y la Toya esta metida en.... todavia no estaba de dirigente, si ahfi fuimos

no mé&s, 'menos mal que la Chabela, me dijo tia que vamos a llevar, yo le
dije, por decir no m4s, llevemos un asadito, llevamos asado.... y yo también
nunca me gusta andar sin kokavi, llevar porque no falta, porgque aquf no

es lo mismo que en el sur, entonces yo hice una canasta de sopaipilla.

Otra gente tembién, as{ en una agrupacién de allé de.... no se como se llama

eh.... de Castillo fueron de visita todos, como dos agrupacibén, era tanta

gente gue andaba y que po' si nosotros, nos sentaron todos en una hilera
sentados, porque todos tienen que tener sus visitas, no los saludaron, no
los vieron, nos vieron la pura presidenta no mé&s y que sino, menos mal

que llevamos crne, pan y andaban nifios chicos imaginese, pusimos a cocinar
despies y la gente del Castillo se enojaron, miercole y se pusieron....

Yy llevaban como diez pollos parece porgue trozaban y trozaban pollos, se

pusieron....asf{ un fondo cde comida hicieron, hasta a mi me convidaron, al
final nosotros entre visitas estabamos convidandonos.... claro yo cuando
vino el palin, la gente, porque el Lonko le llaman a los que dirigen, cuando
vino el Lonko con la Lonka la sefiora del Lonko al que dirige, entonces

le dije - Yo fui a Cerro Navia y m&s lo que pase hambre - le dije yo, =
quien es el Lonko que viene de Cerro Navia, - le dije, entonces le lleve

"el plato". Después hasta me llamaron por telefono(risas), si yo no tengo
nada que ver con cosas porque si, menos mal que llevamos cosas, m&s encima
no conosco por ahf{ para venirme siquiera en locomocidn, andabamos en micro
llevamos micro de aquf, habia que esperar hasta tarde, no hubieramos reucantado
de hambre (risas). No pero la gente del Castillo, nos dié una olla de caldo
para que nos repartieramos todos nosotros, nuestro grupito gue andabamos.

¢ :Usted ve diferencia entre maci mujer y machi hombre ?

No sabria decirle eso, porque no se como ser&, debe ser més o
menos igual porque nunca no.... en todo caso nunca machi hombre, nunca
me ha gustado a mi tampoca.

¢ Prefiere mujer ?

Si, porque lo encuentro que mé&s....0 sea mas en cserio, a lo mejor
la vi de chica las machi mujeres, siempre.... a lo mejor por eso, porque
no se fijese que yo después he visto siempre cerca también, pero no encuentro
por la cancién por el nguillatun no se .... me choca siempre machi wentru(hombre)

Si por gll4, creo que all4 habia uno .....como se llama.... en
Foyilko, en Bajai en Foyilko pcr ahi parece habia mazchi pero parece que
urio, dijeron gque le entro cancer y murio, dicen, no se como llamaban
a ese machi, era jocvencito, era honmbre y tenia un grito asf, tan como
femenino y decian que era como cclipato asi, no se si seriaz colipato (risas)
pero era bonita la voz de €1, erz bcnitz, no erz ni ronco ni nada.




Nombre: Rodolfo P.

Edad: 25 anos

Lugar de nacimiento: Santiago. _
Residencia en Santiago (o Direccion): El Bosque

1. Personal:

1.1 ¢{De dénde es su familia? (Preguntar por padres y abuelos)

Mi familia es de la ciudad de Temuco, la novena region; mi Mama es de
misidn Boroa, por ahi, y mi taita es de Xanapico, comunidades centrales...
1.2 ¢ Donde nacid y se crio? '

Yo naci y me crie en Santiago en la poblacioén Sta. Elena, toda mi vida -
he vivido ahi...

1.3 ¢ Quée generacién de migrantes es usted?
1° generacion de nacidos aqui...
1.4 { Como se compone su familia?

1.5 ¢ Cuando salié del pueblo o lugar de origen su familia?
...bueno hace unos treinta y cinco arios mas o menos, treinta y cinco a
cuarenta...

1.6 ¢Por que se vinieron a Santiago?

..mi mama se vino por razones de mdependencna no-de independencia
cultural, no, sino que independencia personal, econémica, se vino a buscar
fortuna. Y mi taita se vino por unos problemillas que estuve investigando, que
hasta hace poco yo supe, y bueno mas que nada fueron asuntos familiares, y
con la misma gente de por alla, 6sea medios magicos.

Bueno en un momento en que converse con mis papa tratando de
investigar mas a fondo, todavia yo no conocia la Xawun Ruka, trate de
investigar acerca de la vida , que para mi era una persona super alejada de
mi, entonces ya po’ tuvimos un momentos de unién, de amistad, asi como de
“papa a hijo”, y de seguir un poco la tradicion, y empezd a contarme que él se
tuvo que traer a su familia porque la mama estaba super enferma y por
problemas magicos -;como se puede hacer esa pregunta?- “un dano®, le
habian hecho un dafo a la mama, entonces el dafo se iba a propagar por toda
la familia, sino salian de ese lugar, en todo caso a ellos les iba re’ bién, porque
el papa les daba duro, a él y a otro hermano, entonces trabajaban caleta, y
obtenian frutos de todo ese trabajo; sin embargo, tuvieron que dejar todo, y
bueno, vender, dejar a medias todo, por salvar sus vidas, se vinieron aca, y
continuaron viviendo, mi abuela se mejoro...



1.7 (Cébmo fue su adaptacidén a Santiago? (Dificil, Facil, extrafna mucho su
lugar de origen, extrafa a sus parientes, las cosas del campo, ;Cuales?, en
caso de haber nacido en Santiago, ¢ Como ha sido su vida en Santiago?).

...vivir en Santiago a sido lo mas normal, super normal, igual siempre ha
existido discriminacion por el apellido, y he sentido verglenza, sin embargo
ahora que estoy mas grande, que he crecido, aproximadamente desde los 18 o
15 aflos que ya he comprendido lo que significa ser mapuce; y bueno significa
tener super marcado que mis ancestros vivieron en esta tierra, y que yo
perfectamente podria fabricarme un arbol genealdgico, y sabver desde donde
vengo, o sea mi procedencia; esa es una de las diferencia que yo he tomado
en cuenta, bien en cuenta con respecto a, se podria decir al wuinca.

la vida de mi familia a sido bien normal con respecto a todo. lgual
hemos sido humildes, vivimos en una poblacion, en donde la gente no tiene de
que -;como lo podria decir?- la gente no establece tanta diferencia, igual no
falta la vieja desgracia’...con respecto a eso, a sido bien normal, ahora mas
que nada, mas que una moda, como alguien dijo por ahi, en algunas de las
reuniones indigenas mapuce -"estaba de moda’- eso a mi me dolid bastante, y
me llegd super adentro, y sin embargo yo lo he meditado, por mi parte no es
estar de moda identificarce con la cultura, sino que es reconocerla vy
aduenarce de ella...

2. Salud:
2.1 ¢ Como atiende los problemas de Salud en su familia?

...Bueno, el sistema de salud es por FONASA algunos de mis hermanos,
y bueno, mi taita, se esta atendiendo por Isapre, pero siempre a estado vigente
el poder de la Maci en nuestra familia...y se reconoce por lo tanto todo lo que
ta Maci puede hacer, y bueno, en este afio hemos recurrido varias veces a
Temuco, el cual es un viaje bastante largo y agotador si se hace en Bus, y mas
en tren. Nos dirigimos hacia donde esta la maci..para que ayudara a mi
hermano, porque él tiene una enfermedad que los doctores le diagnosticaron
incurable, que no tenia mejoria, y cada vez é! iba a perder mas y mas fuerza
hasta quedar en nada, como es la muerte, sin embargo la maci, le dio muchas
posibilidades y le ha hecho efecto, le ha resultado todos los resultados los
medicamentos que ella le dio...

2.2 ;Cuales son las ventajas de la curacion por medio de Maci?

...La ventaja es que la maci, no examina el cuerpo, no trabaja con el
cuerpo, que se yo, exponiendolo a medicamentos que se le ocurren, talvez
pudiera hacer efecto para tal enfermedad; sino que la maci suena con la
persona enferma trabaja de esa manera...y por suenos se le recomienda , tal
o cual medicina en base a yerbas, solamente yerbas, claro que en estos
momentos...algunas cosas no resultan mucho porque se han extinguido varios
medicamentos que ha necesitado, esa es una de las...



2.3 (Fue heredada? (Si sus padres o abuelos le ensefiaron. en caso de acudir
a la Maci, ¢ Porque acudio6 a la Maci?)

...bueno no me han ensefado, sino que yo he reconocido en la maci un
poder medicinal..yo lo reconozco, porque he visto la mejoria de Ia
gente...mejoria real, te puedo contar la anécdota de un dia que estabamos con
la maci, estuvimos solamente un rato, fuimos a buscar remedio para mi
hermano, entonces mi mama le dijo a la sefora -todo hablado en mapudungun-
porgue la sefora se mantiene fiel a la cultura, entonces mi mama tenia que
estar prepara’ también para eso, se tuvo que entrenar un poco, yo creo que
mentalmente ella se entrend un poco -para que la sefora no se disguste-
porque le molesta que los mapuce no sepan bien su idioma. Entonces le dijo
mi mama, que mi hermano que mi hermano tenia problemas de visidén, o sea
estaba perdiendo la vista, y es cierto, los médicos también le diagnosticaron
eso; entonces la sefiora tom6 un pedacito de raiz de no se que planta, y la
raspo con un cuchillo, comun y corriente que tenia, raspo esa raiz, la hecho en
un papel comun y corriente también, se lo entregd en las manos, y le dijo que
eso tenia que jalar un poco, de ese polvillo que salié de la raiz, “jalario” y eso
no mas...

...Bueno, regresamos a Santiago, y mi hermano hizo lo que la maci
habia mandado ha decir, y realmente para mi fue sorprendente, asi como vista
de rayos X, no, la vista si le volvié con mayor potencia, ya no como antes, que
veia todo borroso, nublado, sino que podia visualizar bien las cosas, bien
definidas, las formas, los colores, claro, todo bien definido, y eso para mi fue
algo que me hizo creer en eso, en el poder de la maci, en la sabiduria que ella
tiene...

2.4 ;Tus padres te conversaron en algun momento, de donde venia este
conocimiento?

...Si, ellos me dijeron que el conocimiento de maci llega por medio de!
sueno, que ella tenia de la persona enferma, sofaba con esa persona...
consiguiendo una fotografia o una prenda de vestir de la persona, o cualquier
cosa que fuera del enfermo, fuera dél, algo personal. Entonces la maci se
posesionaba de eso entonces el ritual era sonar. Sonar entonces el veia los
medicamentos, le recetaban los medicamentos...eso es lo que me contaron de
fa maci...

3. Religién:

3.1 ¢ Ha asistido a ceremonias rituales religiosas Mapuce?

Si, una vez, en este ano, y yo no sabia que era una ceremonia religiosa,
yo pense que era un evento normal de los mapuce ...después se me dio a
entender que se trataba de eso, yo lo habia tomado como cualquier otra

reunidn, y sin embargo y afortunadamente, respete todo lo que se dijo en el
Giiatun



...yo tenia idea de que era, pero no de lo que era, sabia la palabra
Gijatun, conocia esa palabra, no sabia lo que significaba, ni de que se trataba,
es0 no mas, nunca habia asistido hasta este ano...

3.2 £ Segun usted, cual es la principal practica religiosa mapuce que se realiza
en Santiago?

...ninguna excepto los Gijatunes que organizan las
organizaciones...cada ano...

3.3 ¢(Desde cuando participa en Gijatun? (En Santiago y en comunidad rural,
solo si se da el caso)

...desde este ano (1996)...

3.4 ;Qué motivos crees tu son los que estimulan a participar a los mapuce en
un Gijatun, en Santiago?.(Opinidn)

...El regreso a su vida pasada, para las personas mas antiguas, mas
antiguas, que se yo, unos cincuenta anos, el regreso a su cultura, mas que en
adoracién al Gnechen que es el padre Dios...

3.5 ¢ De qué manera a sido tu participacion en el Gijatun en Santiago?

...Bueno, participe activamente, realice varias cosas que estaban
estipuladas por regla del Gijatun, se deben hacer “Tal y tal cosa” y bueno,
actue como los demas, imite un poco...

...lo mas significativo...

...La cantidad de carne que comia la gente, caleta de carne, eso mas
que un...mas que lo que se dijo en mapudungun, porque no entendia nada, asi
que si no lo entiendo no le puede llegar al corazén o al alma, o a lo que sea,
entonces lo que mas me sorprendio fue eso...y también la cantidad de mapuce
que hay en Santiago, y que se confunden rapidamente, se confunden entre los
Winka o los chilenos, prefiero llamar chilenos porque tenemos la mayoria la
misma caracteristica, asi un prototipo, somos casi, somos casi iguales, mapuce
y chilenos...

3 6 ¢ Qué puedes decir acerca de como se organiza un Gijatun en Santiago?

Pienso, deacuerdo a lo que vi, en el Gijatun al que asisti, sali bastante
conforme de ahi, y pienso que la gente que organiz6 todo eso, salid contenta
porque les resulto como ellos tenian pensado todo. Todo lo planificado se
realizd y pienso que estuvieron bien...

3.7 (A que cree Ud. se debe el surgimiento de practicas religiosas como son
los Gijatun en Santiago?



...a continuar con la vida anterior, me refiero antes de la llegada de los
espanoles, existia una vida normal de los mapuce, aca en este territorio que se
fue casi todo por la borda, porque se les impuso una cultura diferente y
rapidamente, bueno eso afortunadamente se pudo mantener, y yo creo que
siempre ha existido la religidon, aunque un poco oculta esta...no creo que alla
resurgido, sino que para mi surgio, pero es como un surgimiento espontaneo o
producto de algo... producto de la mantencion mapuce, de la religién, los
mapuce estan “atinando”, con su cultura, a manteneria y a divulgarla un poco
mas, hace poco asisti a un seminario, en donde se me dio a conocer, en lo que
consistia la religion Mapuce , eso gracias a la divulgacion de los demas
mapuce para que otros jovenes, puedan reconocerlo igual y bueno, a mi me
resurgid eso, mantener la religiosidad...

...senti que me quedo como anillo al deo™ , porque jamas acepte la
religion Winka, nunca ni siquiera cuando era chico...era lo que estaba
necesitando, estaba un poco pidiendo auxilio, 6sea, me refiero a que, y voy a
hacer un poquito de teatro, !!!Ah, por favor ayddenme a creer en algojjj y esto
me quedd como anillo al dedo, porque llegd justo asi, sin adoraciones de
monumentos, ni de esculturas, nada de eso...bueno otras cosas

3.8 ;Qué puede decir acerca de la forma en que se estan realizando,
Gijatunes en Santiago?.

3.9 ¢ Ud. ve diferencias entre los Gijatun del Campo y los de la Ciudad? (si es
que se da el caso que conocen otras formas de realizarlo, por ejemplo:
experiencias personales, relatos de parientes o Amigos, etc...).

3.10 4 Qué opinidn tiene acerca de la practica de Maci en Santiago?.

...pienso que seria bastante bueno, aunque tendria bastantes
dificultades, se le pondrian dificultades por los mismo médicos o cientificos o
que se yo, ellos yo creo que pondrian mas trabas para la practica de maci aca,
‘pero pienso que seria bueno, porque uno no tendria que viajar tan lejos, para
conseguir ayuda , ayuda medica, medica real, medicina real...

3.11 ¢, Qué opinidn tiene acerca de los espacios fisicos en donde se desarroila
el Gijatun en Santiago?.

bueno, como te comente al que asisti por primera vez, me parecio bien,
el espacio fisico me disgustd un poco porque estaba todo el pasto seco, el
terreno estaba super malo, habian hoyos, que se yo...habia una especie de
colina, lo mejor, lo ideal hubiese sido, una planicie, ademas ese terreno yo lo
veo como abandonado, como arido asi, como !super abandonadoj y que por
no prestarles mayor importancia las personas propietarias de ese lugar,
atinaron con cederla para ese tipo de ocasiones...



3.12 ¢ Cree que son los mas apropiados?.
3.13 ¢ Qué importancia cree Ud. que tiene la religiosidad para el Mapuce?

...yo creo que la importancia mayor seria la fuerza que naceria, la fuerza
que nace al reconocer al padre Dios, que es Gnechen, la fuerza interior, que
nace y al interiorizarce un poco mas en la cultura, el aceptarla y no renegar de
ella estando en Santiago, y bueno, eso, acordarse de que sus ancestros
vivieron aqui durante mucho tiempo y que nosotros debiéramos ser amos y
sefores de este territorio...

3.13.1 ;Cual es la importancia que se practique la religiosidad Mapuce en
Santiago?

...yo creo que la importancia seria un poco el no dejarse enganar por el
Winka, con respecto a la gran cantidad de religiones que existe y adoptar la
propia la del Mapuce, eso...

3.13.2 ¢ El asistir a un Gijatun en que ayuda al Mapuce?

...yo creo, que puede ayudarlo a reconocer a un Maci, o a una maci, y a
reconocer el respeto que se le debe |, por tener esa fuerza ese espiritu y por
supuesto algo que se deberia hacer diariamente aprovechar de hacer una
oracidn al padre Dios Gnecen...

3.14 ;,Qué puedes decir acerca de ser Mapuce, haber nacido y vivir en
Santiago? (Reflexién).

Bueno, de ser mapuce igual me siento super identificado, y por fin
encontré mi linea real, sin imitaciones de ningun tipo, sin influencias marcadas
de que se yo...Europeo, Norteamericano, Ingleses, los que sean . Yo creo que
la importancia de ser mapuce es eso, de sentirse autentico, 6sea puritano...

...de haber nacido en Santiago, bueno haber aprovechado de capturar
un poco...de toda informacion, de la evolucidon de otros lugares, porque en
otros continentes van evolucionando super bien con toda esa informacién que
hay aca uno se puede enterar de bastantes cosas eso también implica
sabiduria aunque mi ideal hubiese sido igual nacer en Temuco, que se
yo...tener mi tierrita sin tener que preocuparme , de estar craneandome la
cabeza de como conseguir plata todos los dias o de pagar el agua o de cosas
para poder subsistir. Alld trabajando mas que nada la tierra, trabajando la
Mapu, se consiguen las cosas necesarias 1o primordial para subsistir, aca no...



Nombre: Ayelen M.
Edad: 25 afios
Lugar de nacimiento: Santiago.
Actividad: Estudiante de ingenieria civil industrial.
¢ De donde es tu familia, tus padre, tus abuelos?
A ver mis padres son de Santiago, mis abuelo son de Chol-chol. O sea, cerca de
Chol chol, de un lugar que se llama Il camino de los espinos”, eso siempre he sabido, no
se si tiene el nombre de alguna comunidad.
¢ Tu padre?
Aqui en Santiago
¢ Donde nacid él?
En La Legua
¢ Tumama?
Nacio en Los Angeles, por Santa Barbara

¢ Ddnde naciste y te criaste?

Naci en Santiago, en el Hospital Sotero del Rio, y me quedé aqui en Santiago, donde
siempre en la Granja.

¢ Queé generacién de migrantes eres ti?

La segunda.



¢ Como se compone ti familia?

Mi familia esta directamente cdmpuesta por mi papd, que es José Domingo
Marilaf Diaz, mi mamd, es Eliana Pablaza Bobadilla, mi hermano, gue es José Domingo
Marilaf Pablaza, y Pablito Alejandro Marilaf Pablaza.

i Como se atiende los problemas de salud ta familia?
(A medico tradicional?... no se si es tradicional, por que es huinka, medico
huinka... huinka

¢ Cuales son las ventajas de esa curacion?

Lo que pasa es gue...a ver, como mi mamd es la que mds influye en ese tipo de
decisiones, igual no cree mucho en las otras cosas... pero en ciertos momenios, quiso
recurrir si, a una maci, cuando mi papd estuvo enfermo, y en el fondo no le daba ninguna
solucién la medicina huinka. eh... lo llenaban de pastillas, no se po'... eso. En ventajas no
se, es que no podria ver la ventaja, si no se ha atendido por el otro lado, cachai... pero si
en un momento se quiso descartar porque bueno, en el fondo mi papd... tiene problemas...
tuvo un tiempo problemas psicoldgicos y lo que hizo la medicina tradicional fue atontarlo
con pastillas, llenarlo de pastillas, llenarlo de pastillas, entonces no se.

i Porqué se acudi6 a la maci?

Se penso porque no habia una solucién y... no fuimos al final mi mamd busco, por
que lo que ella siempre habla creido, no habla dado solucién, pero no se encontré, mi
mamd no conocia a nadie, pero lo penso en un momento o sea, igual después cambiaron
de medico, y se encontré una solucion, le dieron el diagnostico, y ha estado bien mi papd,

porque igual...

.Porque, que le pasaba a ti papa?

Mira mi papd en un principio hace cuatro afios atrds luvo una crisis, o sea, mi
papd, siempre ha tenido trastornos de suefo, y a tomado. hace veinte ados, estuvo
hospitalizado, no podia dormir, y eso le acarreo no se... suponte 14, eh, le allera el no
dormir, y hace como cuatro aflos tuvo una crisis de lo mismo, mi papd durante veinte
aAos, tomaba pastillas para dormir todos los dias, y era relativamente normal, o sea
dormia mucho mds, que el cormuin de la gente. Entonces, hace cuairo asivs mi papd, en
ese lapso le daban unus cuestiones, que él le deciu: La gurrotera, yue queduba como en
oira, y eran en insianles, que quedaba en “otra’”, lo que pasd que, hace cuatro allos, que
en un momenio esiaba rrabajando, y le vino exa cuestion, y abandono el rabajo, o seq,
al lupsos gque él nv se acuerdu de lv que pasd... lo unico, que llegd a la casa y nadie se



explica jcomo llego a la casa?, entonces suponte i, en el transcurso de un afo, bueno,
él siempre se ha estado atendiendo con psicélogo, psiquialras, y le dan pastillas fuertes
para dormir... clorfomacing’ le dan de cien miligramos, y parte le dan Me:w:gri)‘2 super
Juerte, le dun hartas pastillas. Le vino esa cuestion, lo hospltalizaron, porque él decla
que estaba mal, y suponte tu, lo ibas a ver y lo unico que yo veia, que mi papd estaba
atontado con tantas pastillas, porque hablaba con la lengua iraposa, estuvo un mes
hospitalizado, y no vi como ningin avance, bueno después volvio al trabajo, le volvia
esta cuestion, lo unico que le decia la doctora: no, lo que liene que hacer, atontarlo con
pastillas. Ya como cuatrocientos mil gramos, en ese momento le llegaron a dar como
quinientos miligramos de esa pastilla, normalmenite toma cien, y que cien para otras
personas es para atontarlos...

¢ Quien le dijo a ti mam4 gue podla acudir a una maci?

no es que ella... lo que empez6 suponte esto empezd en Marzo, Abril, Mayo, Junio,
Julio... llegd al medico y mi papd no sabla, entonces por ejemplo, ya... una que fue como
estaba tan desesperada y no vela evolucién en mi papd, fue a verse la suerte... después
Jfue un medico naturista, pero no le creyé na’, porque el tipo le dice, le dijo, una cuestién
onda eh... no sabe porque su esposo esta ast, porque su esposo es un borracho, ha tomado
toda la vida -y mi papd jamds a tomado- o sea, él tipo le dio un diagnostico que estaba
enfermo del pancrea. Entonces mi mamd andaba buscando soluciones y ella después
empez0... porque alguien, no se le comento porgque no iba donde una maci -y dijo- o sea, lo
penso en algun momento, pero justo hubo un cambio de medico, y en realidad le hizo unos
exdmenes y se le diagnostico de partida una epilepsia a mi papd, esos instantes en que se
iba, son como pegqueflos alaques de epilepsia, o necesariamente son convulsiones, sino
yue, sor como instantes que es una epilepsia... chica, bueno el medico lo empez6 a tratar,
porgue en el fondo, también paso una cuestién mi papd, se atendia por un medico, que lo
unico que hacia era darle pastillas, jun milico! cachai?, -y decla- no todo esto... esta
enfermo.. jamas le hizo, cormverso con él... nada . En este lugar cambio, le conversaron a
mi papd, lloro harto, harto, porque igual... como que tene recuerdos de la Legua, tiene
recuerdos hartos... hartos que lo afectaron, la cuestién politica lo afecto mucho, en el
Jondo mi papd se guardo lus cosas, nunca las expreso, y como que... sabi’ que fue jusio el
afo gue cambio el gobierno del militar, y como que le vino todo, eso dicen.... ahora ha
estado bien, a dejado las pastillas.

¢ De donde crees tu que viene el conocimiento de los maci?

No se, yo creo que viene... es como inexplicable porque es una fuerza que se hereda
Yo creo, lo unico que no he temdo claro, si se hereda por familia, se hereda por.... no se
pero, es algo como una fuerza que debe venir de la naruraleza de la... que debe ser una
persona capa:z de que se conecte con la naturaleza de 1l forma, gue la misma naturaleza
le do la fuerza.. no se me da esa sensacion, porgue no cualquiera puede hacerlo,
entonces me imagino que alguien es capaz de conectarse de algun modo, debe haber una

! confrrmar en la fueme
? confimmar en 1a fuemte



Juerza entre la persona y la naturaleza, que es capa: de... después la misma naturaleza le
revela su -;cémo se llama?- no se, su sabiduria... no creo que sea una herencia por
Jamilia, es alguier: que es capaz de coneclarse.

¢ Ha asistido a ceremonias rituales religiosas mapuce?

- No... lah; si, estaba pensando en machitunes... he ido a givatunes, he ido a un
cambio de canelo, ah, y a un entierro mapuce... eso

Segun tI opinién ¢ Cual es la principal practica religiosa mapuce que se realiza en
Santiago?

El giyatun, porque se realiza... una, es que se ha hecho como una tradicién, una
tradicidn que todos queremos maniener... eh... creo que ese es un motivo, en el fondo
nos siguen ligando, ha nuestras raices, yo creo que ese es el motivo que el giyatun, nos
sigue conectando, diferencidndonos como mapuce, o sea, no cualquiera va a un giyatun,
entonces pa’ mi el ir a un giyatun es hacerme notar, ver mi diferencia con el resto de la
gente, yo creo de rescate, el tratar de mantenernos como un pueblo.

A Wexipantu también he ido, no me acordaba, he ido a Wexipaniu, giyatunes, a
entierros, carnbio de canelo, eso...

¢ Desde cuando participas en glyatun de Santiago?

A ver... hace como cuatro aflos, he ido a Lelfunche y Meli Rewe...
(En el campo has ido?

No, fui ha un cambio de canelo, en el cumpo, igual es distinto en el campo, al
menos lu ceremonia fue como super distinto, estas como conectudo de otra forma con lu
naturaleza, no se si influird mucho el maci, o no, estaba no se, pura mi en el campo, fue
como super fuerte, hubo un instante, en que realmente... igual en Santiago yo he
participado en las ceremonias, pero es gque alld no se, a lo mejor fue el proceso, yo me
senti parte, cuundo el mauci estaba en trence, yo no esiabu en trunce pero estaba
totalmente ahi, y no tenfa idea de lo que pasaba en el resto del mundo, no me interesaba
lo que pasaba, o sea sentia como la fuerza que afectuba al maci, como que también... a
mi no me afectaba, pero yo era parte, como super integrante. no se, si mi predisposicion
cra distinta, o porque ahi fue todo el dia, fue el dia anterior, todo un proceso, a lo mejor
pura llegar, fue que lo disfrute, y me integre como mucho mds, pero creo que no hubiese
tenido sentido para mi, 5i no hubiese participado en los giyatunes de acd. Para mi igual
son super validus, porgue pa’'mi, yo no conocia los giydlurnes, el givaiun de San... los
giyatunes gque yo he asistido me han, he uprendido lo gque es Lo ceremonia, ritwales, todo



lo que es participar en una... en una ceremonia mapuce y yo no lenia idea, yo no tenia
idea lo que significaba mi apellido cuando empecé u participar en las organizacicnes;
entonces en mi primer givatun pa’mi era una cuestion {an extrafla, tan como ajena a
todo lo que yo siempre habia vivido y dsea, si i me preguntai’ como participé la primera
vez, que era como... ya, participar /porque?, como por buena onda, y encontrarle
sentido, sentirme parte de esa ceremonia, que fue alld en el campo, es totalmente
distinto, o sea, tis me preguntai esa vez era como encachao’ que no se... la primera vez
cra como encachado, no se era como distinto, pero yo creo que no le tome el peso de lo
que significaba, como ser humano, estaba como |Ah, mira la maci!... ah esa vez hubo
un maci, que fue en Lelfunche, que fue super colorida, rodos bailaban, y tenfa que
saludar, y lo encontraba como entretenido, pero yo, estaba recién, recién participando,
igual lo vela como super ajeno a mi persona.

Cada adlo pa’ mi, a lo mejor al principio pa’mi el purrun era un baile no mds, era

nada mds que eso, saltar un pogquito -ya bien- , pero en los ultimos giyatunes en las
ultimas ceremonias, estas, eh, pa’mi es mds que un baile, es un... estoy expresando,
como... bueno, una es expresarme con un grupo enfero, ser parte de un grupo, y
sentirme parte de un grupo en el baile, y... todo lo que conlleva, bailarle al rehue, seguir
todo un ritual, es seguir los puntos que indica la naturaleza, es como estar en equilibrio
con la naturaleza... incluso yo ahora le halld mds sentido, eso lo que dicen... por
ejemplo, que la cama tiene que estar en un lado, y lo estoy creyendo (rie) y no es talla,
dormir en una posicidn porque estoy en equilibrio con la naturaleza, y a lo mejor estay
como inmerso en una sociedad, que todo eso lo desconoce.
Y A mi el participar en organizaciones mapuce me ha dado el sentido de
identificacion quiids, me ha subido el autoestima, una seguridad que yo antes no tenia,
no se si serd por madurez, pero yo creo que no es tanlo por €so, sino por conocer de
donde eres, quien eres, y a que perteneces, y €so yo creo, 0 sea quizds, la organizacion
me... el reunirse los sabados, conversar con otras personas le du... pero, lo que mds me a
dudo identificacion es cuando he participado cn ceremonias, a sido mds marcadoras que
el resto de reuniones cotidianas, que puede tener una organizucion, porgue eso es mas
Jormal, mds huinca, y el entorno es tan distinfo a una ceremonia, por cjemplo el giyatun,
en todo hay como otro mundo... por ejemplo, el ultimo giyatun yue fui acd en Santiago,
yo sentf que estaba ahi, no se era como desconecturte, que no soy ni estudiante nada,
sino gque eres mapuce, el ver a los viejos cuando hablan, cuando se alegran de ver... no
se, es una cuestion super cspecial que no lo se explicar, pero yo creo que hay da mds
sentido que las reuniones, las reuniones quizd te sirvan en otro... pero lo que te da el
rango y lu.. son esas cosas, esas prdcticas, lo que pasa... para mi lo otro es como levria.
Elser mupuce, no te lo da el apelli... o sea el apellido, si por un lado pero también va en
lu prdctica, cierta actisud, costumbres.

¢Que motivos crees t que son los que estimulan a los mapuce a particlpar en el
gtyatun en Santiago?



El motivo, ¢l pertenencia, el de perienencia a ras... a un pueblo, una prdctica del
ser mapuce, es0.

¢ Como crees que ha sido t participacion en el giyatun en Santiago?

Bueno, antes lo explique de que al principio era algo como simpdtico, a lo mejor,
yo no lo decia pero, en el fondo era eso, algo nuevo, super nuevo para mi que nunca lo
habia vivido, nisiquiera pensado, porque en mi familia no se hablaba o no se tenia
conocimiento, mi papd no tenia idea... bueno, ahora si, me estd diciendo que participé una
vez, pero nunca me lo comentd, eso, entonces para mi era una novedad a los dieciocho o
veinte aftos, el participar en un givatun y ahora no se... yo la creo, y bueno, yo voy a
nombrar una cosa. cuando vi, yo no habia visto en los giyatunes entrar en... como se
llama, entrar en trance, a la maci o al maci, porgue una vez no entré cuando estabamos en
el givatun, dijo que faltaba fuerza, entonces para mi fue como extraho, otra vez no lo
hizo... en Lelfunche no recuerdo que haya entrado en trance la maci, estaba como tocando,

parece gue lampoco.

Entonces primera vez que yo veo, el afto pasado, entrar en trance a un maci,
entonces pa'mi fue alucinante, una experiencia, es que no explicar... o sea pa'mi yo igual
a lo mejor por formacién de carrera, uno tiende a buscarle la explicacién cientifica y todo.
Pero para mi, en un momento que se me olidé todo eso, cachal... y ver en trance a un
macl, fue, no sé, inexplicable, eso era lo que te decia, me hizo tan participé de que... como
de la ceremonia, es que era como tan especial pa... yo antes pensaba que a lo mejor
incluso simulaban un poco pero, ver eso, no po’, no habia explicacién, ver todo el proceso
del maci, para mi fue espectacular, inexplicable, incluso explicar lo que te provoca verlo,
sentirlo el ser parte de eso, es dificil, porque no es fdcil, no se para mi el ver a Victor, el
maci Victor en trance, en el campo, verlo después que estas conversando y después verlo y
que es otra persona porque ni lo veis, que hasta la cara se le deforma, po’la fuerza, a
parte que tenia una fuerza increfble, no sé, se movia pa’ allé atrds, pa'delante, sonaban
los kulxunes, y sonaban no sé, sonaban distintos, como todos estaban metidos, en realidad
se sentia una _fuerza distinta super grande, y se subia al rehue, v vieras como se movian
esas hojas, era increible, parecia una lempestud esa cuestion, yvo nunca habia visto entrar
en trance aun maci, esa fue una experiencia asi, incluso me dejé ast.. después lo que
decia, lo que decla la Cristina, después me fui a acostar, y a mi algo me pasé, tritaba
entera, ella pensaba -me decia- que se me estaban escapando los diablos, pero hubo un
momento que ella me hablaba, v yo la escuchaba, v yo senti que esa noche a mi algo... algo
me pasaba, igual no fue una noche cualquiera v 1odo, nosé i fue, no que fue, pero era muy
distinto, al menos el Victor tenia mucha fuerza y era.. se notaba era una cuestién
increible.

¢ Qué puedes decir como se organiza un giyatun acé en Santtago?



Ah, bueno... se llaman a las organizaciones o sea se avisa con mucha antelacion,
eh, se da a conocer, o sea se hacen reuniones previas al givatun, se cornversa, bueno, lus
organizaciones que han de ir, quienes van a ir con ramadas, cuales van a ser los invitados,
como van a tener, bueno lo que se hablaba ¢l afo pasado, que las mujeres tenian que ir
todas con vestido, que no podian andar con panialones adentro, ;que mds?, bueno, si yo
nunca he participado en la organizacién previa a un giyatun, lo que si se, es que se hacen
reuniones previas para ver la organizacién del fin de semana, del dia del giyanun, para
saber que hay que hacer, quien es el lonko, bueno el lonko, llama a las distintas
organizaciones, dan a conocer su forma de intentar, como las reglas que van en el
givatun, hay que ir a limpiar el terreno, hay que cercar el lugar.

A Gue crees tG que se debe el surguimiento de giyatunes acé en Santiago?

Yo creo que de partia, hay mucho mapuce acd en Santiago... otra cosa es gque, ya
hay maci acdé en Santiago, yo se que el maci necesita hacer giyatunes para renovar lo
que... para las peticiones, conservacién de la cultura, también creo que es, por
diferenciacién del pueblo también...

. Que puedes decir de la forma en que se estan realizando giyatunes aca en
Santiago?

Lo que pasa es gue... bueno, a ver, pa’' mi, siempre asl esta como bien, porgue yo
no conozco otros giyatunes del campo, pero siempre las chiqui... las nifias que conocen
hacen mencion de que en el, campo es distinto, entonce es complicado en ese sentido,
porque no se como son los givatunes de campo, como para decir si estos son giyatunes
Sidedignos o estdn muy ahuinkados. Lo que si se, es que una vez hubo un huaso a caballo,
que todo el mundo decia que era como fuera de conlexto... y yo creo que si, pero para mi
son super validos porque para mi, como persona han sido, como el puente de conexidn con
lo que es el ser mapuce, o sea la prdctica, a mi como persona nacida en Santiago, de una
segunda generacion de mapuce que llegan a Santiago, los gryatunes, han sido la forma de
practicar el ser mapuce mds en concreto, mds que es distinto como le puede ser dia a dia,
aqui en la universidad. hay practicar o un poco ver, lo que es la_ forma de ver el mundo del
mapuce, y pa’ mi a sido un punto de encuentro o sea pa'mi son super validos porque pa’
mi me han servido como persona, me ha servido el conocer la prdctica de la ceremonia,
tradiciones que pa’mi no las conocla, o sea a los veinte anos, no tenia idea, nisiquiera me
hablaban, porque mi papd no tenia idea, ya mi papd habia perdido totalmente lo que era la
cultura, de hecho a sido como un proceso distinto, porque yo he ido llevando a mi papad a
las ceremonias... y él se ha 1do ahora metiendo en lo que es el mapuce, €l no tenia idea de
nada. Nosotros éramos como pdjaros, que nos pusieron un nombre no mds, sin ninguna
identificacion de pueblo y pa’ mi, por eso son validos, porque es la forma, que yo he ido
conociendo a lo mejor es lejarno, no se si es, realmente no se si serdn lejanos o no, pero
para mi son validos, pa’ mi tienen mucho sentido, al menos cuando he asistido, incluso al
principio a lo mejor lo veia como una novedad, pero siempre habla un sentimiento de

respeto asia... porque sabion que era mio... lo siento mio, es algo que a mi me afecm, ¢l
yque salpa bien o salga mal un givanin.



¢ Que puedes decir, si ves diferencias entre los giyatunes de campo o de ciudad,
segun tu experiencia o lo que te hayan contado amigos y parientes?

Bueno quizds por amigos porgue por parientes... bueno de partida nunca he
participado en un givatun de campo asi que no se como son. de relatos de mis familiares
directos, nunca he lenido, porque el que mantenia la cultura, el que hablaba todo era mi
abuelo y murié mucho antes que yo naciera, y el resto de mis tios, v mi papd, poco se
entero, lo que son las ceremonias mapuce. Por amigos dicen que es distinto, pero nunca
me han llegado ha precisar cuan distinto es... dsea, en una dicen que, en un principio
escuchaba que descalificaban un poco al maci, le decian Maiquel jackson, que no era un
maci que era un falsante... que cso no lo puedo decir, o sea igual... bueno lo otro que
decian por ejemplo, que usaba esas capas coloridas con cuestiones que eso no es asi; me
imagino que debe ser distinto porque el entorno es distinto, pero no podria precisar,
porque en realidad, relatos concretos nunca he tenido. Pa’ mi recién a sido como un
redescubrir, de a poquito, y bien complicado, porque en mi casa no saben mucho, de
hecho, en mi casa la que mds sabe de la cultura mapuce soy yo, porque a mi papd yo lo he
ido metiendo ahora...eso...

¢, Qué opinién tienes acerca de al practica de los maci aca en Santiago?

No...a ver, yo no he usado, a se me olvido, el Rodolfo un dia comento que en su
Jamilia habla usado los maci, y dijo que él efectivamente se habia sanado, y también la
Cristina... a no, la Cristina es del campo, eh no se po'y lo que yo he escuchado de los
mapuce de Santiago dicen que si, que son efectivos y que es cosa de ir con fe y crevendo lo
gue hace la maci, yo creo que si son validos.

. Qué piensas ti que existen maci aca en Santiago y vivan en la ciudad?

Es como... es como lo del maci acd en Suntiago pasa también con lo del mapuce
acd en Santiago, porque el mapuce se asocia a la tierra y agui en Santiago esta super lejos
de lo que es, ha sido su vida o sea, su rratamiento con la naturaleza o sea, su historia con
la namuraleza acd en Santiago se pierde. El puro cemento, v la practica como que es
totalmente ahuincada, o sea, o porque el maci esta asociado a la tierra. v el mapuce esia
asociado a lu tierra, muchas veces nos descalifican por lo mismo, pero yo creo que la
cultura, no es estdtica y se tiene que ir adaptando a los cambios, y el maci, como maci,
como persona, también tiene que adaptarse al cambio, o sea, el maci, liene que eslar
donde estan los mapuce, entonce aqui hay tanto mapuce, que tiene que haber maci, pero
ochiamente no va ser con las caracteristicas que  allal que tenga él en este entorno para
poder sobrevivir, porque sino si... pero manteniendo cosas que son vitales, en su
conceprion como mapuce, o sea como se llega a ser maci, v todo es vital o sea. no
cualquiera lo puede hacer... hayv cosas a lus que se puede adaptar, pero hay otras que
definitvamente no, no son parte, esencia como mapuce.

Creo que son validos. el problema es que a lo mejor yo me pueda ir como en el
discurso, porque vo no he recurrido a un maci, pero para mi es valhido que existun, €s



valido que existan por lo mismo, y creo que es valido también que no sean igual a los del
campo, porque las condiciones, en las que estdn viviendo también son distinias pero la
esencia, para mi tiene que ser la misma.

¢ Que opinién tienes acerca del espacio flsico en el que se desarrolia el giyatun aqul
en Santiago?

Elde Pudahuel, es como bien incomodo, igual lo encuentro, a ver, la sensacion que
me da es que, le dan un espacio super penca, como pueblo... ¢h en Pudahuel, pero en el
Jondo, todas esas cosas se olvidan , por todo el entorno que se le da, igual es como... es
ver entre, no se como explicarlo, de partida lo encuentro super mncomodo pura toda la
Jorma, pero es lo de menos porque todos van con la predisposicién a odviar esas cosas.

En Lelfunche, lo encuentro espectacular, encuentro que ahl, realmente esta, como
fuera, bien bonito, realmente parece campo, aparte tiene una ruka, que te da todo un
entorno un sentido de estar ahi, y te da la sensacién, de pertenecer ahi, yo no soy de
Lelfunche, pero llegué ahi y me senti como en casa, o sea, es super acogedor todo, como
que te hace sentir de ahi, de esa rierra.

. Crees que son los mas apropiados?

Flde Lelfunche lo encuentro apropiado, el de Pudahuel no, porque el de Pudahuel
es como un terreno, que esta como botado, y si usas eso , me da esa sensacién, no...
porque nisiquiera lo dan para que sean... que nosotros seamos duefios de eso, y nosotros
lo sepamos administrar que es como lo que a pasado a Lelfunche, que le pasaron ese
terreno v ellos son como los dueios, v ellos lo administiran, ellos lo han cuidado, yo
encuentro que lo han cuidado super bien. En cambio el de Pudahuel no, porque te lo
prestan por un fin de semana, eh...y le prestan dentro de lo que uno ve , el lugar como mds
regregado dentro del complejo, eso me da esa opinién.

. Qué importancia crees fu que tiene la religiosidad para el mapuce?
Ls que... yo creo que el ser mapuce... bueno todo va cambiando con el tiempo, pero
ia religiosidad, es una cosa que los distingue como pueblo, por lo 1anto es como

Sundamental, para el como persona es una forina de sennr y ver el mundo, es como ¢l se
enfrenta al mundo, y como el mundo se enfrenta con el. para eso es la religiosidad.

. Cual es la Importancia, que se practique la religiosidad mapuce en Santiago?



Lo que decia antes, al practicarse... porque para mi la religiosidad te diferencia, es
uno de los factores, o sea, a parte de lo que es la historia, lo que es el idioma, la
religiosidad te da una caracteristica como pueblo al practicarlo, no te hace que te plerdas,
le permile que permaneccas en el tiempo, o sea, el idioma es imporianie, la historia pero la
religiosidad, la prdctica diaria, de lo que ni ves y como ves, te permile persistir en el
liempo.

L El asistir a un giyatun en que ayuda a un mapuce?

Es que para mi en un principio fue super complicado, porque yo hasta los veinte
afios he participado harto... bueno, no se si harto, era como catdlica, y cuando entre,
empece a entrar en el giyatun, entre con una de las dudas existenciales tremendas porque
una, decia, chuta estoy en un giyatun y estoy como mintiendo, porque antes... o de repente,
voy a la iglesia y me entraban unas dudas tremendas, ast onda, chuta soy falsa, y sentia
como que estaba mintiendo, porque igual quizds, no dejé de ir, porque no me estaba
haciendo sentido la misa, toda esas cosas, pero a veces iba por cuestiones familiares,
entonce al principio, me costo cualquier cantidad (risas)y me peso a los dos lados, porque
cuando iba a la iglesia encontraba que también estaba... o chulta, si yo en esto ya no creo,
y si creo es re poco, no tiene mucho sen... entonces esta cosa de participar en los
giyatunes, me creo como un conflicto respecto a las religion, o sea, super grande porgque
no sabla que era lo correcto, si yo soy mapuce que es lo que tenia que hacer, o sea,
odviamente, lo que yo decla, que la religlosidad te diferencia en la practica como pueblo,
entonce no tiene sentido ir a la iglesia catélica entonce... espérate la otra pregunta se me
ohvido...

¢ En queé sentido el glyatun ayuda al mapuce?

Entonces al participar en el giyatun, te va dando lo que yo te decia, yo en un
principio, claro... era mapuce de afuera, de la boca, el participar en un giyatun y prdcticas
lo que es la religiosidad mapuce dentro de él, te hace sentir, sentirlo en el cuerpo en ni ser,
el ser mapuce... es practicarlo, internalizarlo, entonces en eso ayuda la religiosidad, en
expresarlo, sentirlo, y darte cuena quier eres.

;. Qué puedes decir en ser mapuce, haber nacido y vivir en Santiago?

En ser mapuce... es como complicado pa’ mi lodavia no... porque a mi de hecho,
sov, lengo una tradicién distinia al comun de los chilenos, tengo un idioma distinto, que no
lo prdctico, que no lo se... pa'mi yo tengo una fuerza que no la tiene el resto, y para mi me
da una responsabilidad el descubrir, el ser mapuce, que antes no la tenia... porque creo
que al yo sentirme e identificarme como mapuce, creo que lengo un compromiso con el
pueblo mapuce, por un ludo un compronuso primero, conmigo de... de enterarme bien
quien soy, y de donde vengo, y a la vez ayudar a las personas como yo, y no se, para mi
ser mapuce es comp.. no se como decirfo, no se como explicarlo en realidad, es
compartir... nose no puedo definirlo, me cuesia. ..



¢ Y el haber nacido en Santiago?

Ll hecho de haber nacido acd te da la desventaja, de no conocer de lo que son tus
tradiciones, tus costumbres y de partida, de no conocer para nada lo que es el idioma,
incluso la historia, porque yo conocia la historia mapuce totalmente la que cuentan en el
colegio, que aparte que siempre lo muestran como un pueblo que existié, que fue y dejo
como tradicidn, su gallardia militar y a parte de eso nada mds po'. entonces no se, yo creo
que acd en Santiago el haber nacido en Santiago, te da un poco de desventaja de no
conocer de donde vienes, y quien eres... eso por lo mismo a lo mejor me cuesta
identificarme que es para mi ser mapuce, pero si lo que se, que para mi cuando empecé a
participar en organizaciones, el ser mapuce le dio harto sentido a lo que es mi vida,
sentirme que perlenezco a un grupo, el que tenga una tradicién que conocer y defender
también, y que tengo motivos por los que luchar. Eso me dio harto sentido cuando empecé
a participar en las organizaciones y en giyatun...

¢, Como debe ser un hombre y una mujer dentro de un giyatun?

Bueno, lo que se, lo que e yisto{ de partida las mujeres y los hombres no pueden
estar en una misma fila, cuando estdn frente al rehue, pa’fines, la mujer es la que se
preocupa de lo que es la comida, el hombre como que tiende a ser mds, el que va a las
reuniones con el lonko, el que lleva... no se si tan asi, me da la sensacién que en la
comunidad es distinto, el hombre es vocero de la familia, representante, bueno, la mujer,
preocupada de la comida, del almuerzo... bueno, que las mujeres tienen que tocar los
kulcunes, me da la sensacicn que los hombres no lo tocan. Las Xuxukas siempre los
hombres, y que mds, yo siempre he pensado que dentro del pueblo mapuce la mujer se
encarga de preservar un poco lo que es la cultura, esta con los nifios, contdndoles lo que
se hace, de repente veo al hombre como mds lejano... eso quizds, no se mucho.

. Qué labores has tenido que realizar en un giyatun?

Comidu. he hecho la comida (nsas) siempre he esiudo en la parte comida de los
giyatunes, tanto de organizacion de la comida, como preparar y servir la comida. Bueno
respecto de lo que hace un hombre, una mujer tenia dudas, no se si siempre, el lonko, el
que lleva, o sea el jefe de ni organizacion o de ni familia, el que lleva por ejemplo el plaio
al lonko que organiza o puede ser una mujer, por eso de repente dudé. Como aqui en
Suntiago somos todos... mujeres . hombres...no se.

¢ Tu crees que es distinto en el campo que en la ciudad?



Si, porque de partida, ahi el jefe de familia va ser el hombre, porque bueno, son
Jamilias las que participan. no son organizaciones. Aqui en Santiago participan muchas
orgariizaciones, y en organizaciones la jefa puede ser una mufer. Entonces realmente yo
no se si en el campo, puede la mujer... es la mujer es la encargada de atender al lonko
mayor, y de saludarlo, y toda la cosa. Aqui yo he visto que lo hacen tanto hombre como
mujer, eso, yo he cocinado, a mi me encanta cocinar, he participado en los purrunes en las
rogativas, he participado harto en lo que es preparacién, confeccidn (risas)y servicio de la
comida siempre me voy pa‘ese lado.

&Y come ha sido esa experiencia?

Me encanta, incluso, me encanta’ cocinar, y no lo encuentro que te dismirmiya como
persona... pa’ nada le encuentro un sabor super especial porque no tenis, ninguna
comodidad y tenis que arregldrtelas como sea, y eso es rico, saber, aparte he aprendido,
ha cocinar en mi casa, con mi mamad, a cocinar, lo disfruto incluso ni me cansa tanto.

En el ultimo giyatun que fuimos acd en Santiago, no me canse hasta que me subl a
la micro y me senté, y no desperté hasta el otro dia en mi casa, (Risas)no tenia idea de mi,
me dio todo el cansancio después, pero en el instante no. Me gusta que ojald, que toda la
gente que llegue se sienta bien, y que coma harto, y que no le falte comida |y que se vallan
como conlentos, no se me siento super participé de que resulte o no, bueno por parte de mi
organizacién que resulte todo lo que se planeo, atender bien a las visitas, que se vallan
como bien, que se yo, ojald que quede comida para que se lleven un rokin, o sea eso me
encanta, devolverle a la gente algo, y bueno llevar a mi casa también.

i Hay desventajas en lo que hace una mujer con lo que hace un hombre?

Vo creo que depende mucho de lo que es hombre, v lo que es una mujer, porque
por ejemplo en otras circunstancias (risas) en el vultimo giyatun, los hombres que fueron,
se pusieron... como bien trabajadores, trvieron mudando harto, fueron a buscar hartas
ramitas, para hacer la ramada, puedo decir que se sacaron los zapatos. Pero en otros
gnatun que hemos ido, como organizacion, los hombres no hacen nada, nada, nadao,
incluso la ramada tenemos que hacer... a lo mds la ramado la hacian los hombres, las

wijeres el resto todo, y ellos iban a ver si estaba listo, de repente senian el mate pero
nada mds o sea. eran reflojos (risas)... por eso, pero la ulnma vez los hombres se pusieron
los capxatos, al menos note eso.

. Qué ha significado para t participar en un giyatun?

Lo que 1e decia, pracncar. la practica del ser mapuce, eso conocer en prdcrica lo
que es ser mapuce, sentirse lo que es ser mapuce, pa’ mi realmente sentirme mapuce ahi

cncuentro que esta como la esencia aparte, aparte él... gnatun me ha senvido a mi por
parte de ladennficacion, el eso de idennficarme con un preblo



. Como se llamaba ti abuela?

se llamaba José Domingo Marilaf Paillao y no se mds... mi abuelz es huinka
lduviguez Diaz Monday creo por ahi...

¢ Tu abuelo de donde era?

mi abuelo era mapuce, mapuce, hablaba el idioma , nunca ... mi papi no se entiende
porque nunca le ensené el idioma, porque él era super orgulloso de su pueblo, o sea, él se
sentla orgulloso de ser mapuce, sin embargo, no les ensefidé nada, de nada a sus hijos de lo
que era ser mapuce. Mi papd siempre cuenta que llegaba gente del campo y mi abuelo
lloraba preguntaba por su campo, y siempre pretendia volver, volver, porque decia que
allg se era mapuce, acd en Santiago. A 1odo esto mi papd esta construyendo haciendo un
libro, este afio pretendlamos ir al sur porque estabamos en un proceso de saber de donde
venimos de antes de mi abuelo que sabimos que es Marilaf Paillao, queremos saber un
poquilo aunque sea unas dos generaciones, pero estamos recién empezando con mi papd, y
esto es un proceso de los dos, porque entre mi familia mi hermano, porque como que no
esta ni ahi mi hermano mayor en ser mapuce, el pablito tiene como inquietudes y mi papd
¥ yo, como que estamos mds metidos, y bueno mi mamd participa harto también
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