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ESTO NO ES AUDACIA. SINO PURA VALENTIA: PORQUE EXISTE UN NO LUGAR
DESDE EL QUE PUEDO SER, TOTALMENTE. MARGINAL, PERO EN EL QUE FUE
POSIBLE AUTOFORMARME.

LA VIDA EN EL LIMITE O POR LA ORILLA, MAS EXACTAMENTE, REPRESENTA UNA
CONDUCTA DE CONOCIMIENTO, Y ESO DEBE SER POSITIVAMENTE EVALUADO.

PERO, LOS MARGENES NO SON MEJORES QUE LOS CENTROS Y EXPANDIRLOS
NO SOLO ES TRABAJO DE LOS ARTISTAS Y CREADORES, SINO, TAMBIEN DE LOS
CIENTIFICOS (sociales); PORQUE MIRAR DESDE FUERA SE TIENE QUE HACER EN
EL MOMENTO OPORTUNO.

Y, ATENCION, QUE SOBRE-ENFATIZAR EN LOS BORDES ESCONDE LOS
ESPACIOS INTERSTICIALES DE CREACION Y SUB- VERSION SOCIAL.

EN TODOS LOS CASOS. TRATAR. ANTROPOLOGICAMENTE, CON LAS
RELACIONES INTERETNICAS EN CHILE, SIEMPRE VA A IMPLICAR REVERTIR LA
AUSENCIA TOTAL DEL OTRO. PARA OFRECER, CUANDO MENOS, LA SEMANTICA
IDENTITARIA DE LAS HUELLAS DE UN ENCUENTRO MAS ESCABROSO QUE
DELICADO.
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INTRO EN LA #.

Equipaje.

En esta tesis voy a hablar de Nahuelbuta. De mi vida y mi mirada en las comunidades de
la Cordillera de Nahuelbuta del sur de Chile. De las relaciones interétnicas que alli
ocurren, del pais. de nosotros los chilenos y de mi. el etnografo en los caminos de esos
cerros.

Lievo material basico de registro, de estudio, de abrigo y de mantencién; me siento
inquieto y sobreseducido por el viaje. Mis expectativas son altas y sé que esta mano
viene dura. Nahuelbuta es un contexto de trabajo exigente, dificil; la cordillera no perdona
al visitante. El clima es frio y lluvioso, las distancias son extensas y mis dias, unos pocos.
Los contactos de entrada son espureos, aunque reales. Sera mi trabajo validarios para
lograr insertarme en la dinamica cotidiana de esta sociedad rural. Desde este
reconocimiento elaboro mi ansiedad. La sensacion de desprendimiento también es fuerte,
pero, la verdad, es que quiero perderme en Nahuelbuta. En los hechos, a eso voy. ¢ De
qué delirio hablé mi profesor 7.

Perder : modo sensacional de involucrarse el antropologo en la ruta. Perder salud, implico
para mi las mas dificiles, pero mas intensas vivencias de terreno, en mi formacién de
pre-grado. Fui sanado tres veces por tres distintas curanderas indias del sur de Chile,
después de caminar con fiebre y llegar extenuado a sus comunidades de origen. Tengo
testigos y un valioso protocolo.

Perder salud. en ése contexto. se transformé en un factor clave para asegurar algo de
densidad en el sitio. Lo que es importante si se esta buscando acceder al estudio de las
culturas por el lado de los conflictos y la tensidn social. La enfermedad, en una
comunidad indigena, representa la alteracion total del sustrato bioldgico de la vida social :
la persona macilenta debe recuperar su estado de equilibrio 6 ajuste con la naturaleza -su
psiquis, su cuerpo y su entorno-. restituyendo los elementos nocivos que [o mantienen en
aislacion. La enfermedad tiene estatuto de hecho social, y una serie de consecuencias
que articulan una red de enlaces simbélicos y materiales netos entre los miembros de la
comunidad. Tal fue mi participacion.

Evidentemente, perder el juicio de realidad es una cuestion peligrosa para el antropélogo
de campo. Pero aun asi. perder prejuicios es una estrategia fiable de entrada y salida a
los sitios de estudio, al trabajo de ruta, al terreno mismo, y que coadyuva al proceder del
etnoégrafo.
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Perderse en Latinoameérica puede resultar peligroso, pero muy estimulante. Perderse en
el siglo, ligeramente triste.

Anticonceptos.

No es una “Antropologia de la Derrota” el asunto que quiero exponer; para mi, lo
relevante es identificar un patron de desempeno etnografico signado por las experiencias
y los sentidos del perder. que son multiples, poliédricos, especulares, corrosivos, y que
habitan los trabajos de campo de muchos etnografos conocidos. No sus productos
tangibles, las monografias. documentos depurados que el antropdlogo entrega a su
(imaginada) comunidad cientifica. Sino que sus estrategias metodoldgicas, reculturantes
de la presencia y de la ausencia -en la matriz social- de rasgos y complejos sensibles,
atendiendo al “vacio fertil” en la poiesis antropologica. Todos imaginan la cultura de los
otros, a partir de la imaginacion de la propia. Muchos tienen respuesta para todo y muy
pocos, mas solutos que solucion. El tema no esta saturado. aun.

Y si bien nadie supo. nunca. como iba a resultar su estudio de campo, todos nos
arrojamos seguros de volver con material: algunos con aplomo y poco dinero; otros,
decididamente protegidos. pero casi ciegos.

Mas importante, aun. es mi deber entregar insumacién confiable para proseguir con la
discusion acerca de los desvarios y de las perspicacias que utilizan los etnografos en la
realizacion de sus trabajos de campo y gabinete, y en sus ediciones consecuentes. Es la
argucia antropolégica. un registro interno que nos puede ensefiar mucho sobre nuestra
disciplina.

Esta fuera de discusion la serie de filtros que requiere tal proceder, convirtiendo al método
en una traba para el conocimiento practico de las culturas y a la reflexion cientifica, en un
discurso translocalizado, enorme. muy especifico y reservado, pero igualmente ciego.

En consecuencia, me invoiucré con los signos vitales de la cultura interétnica: las
pulsaciones conductuales. los colores sociales, las formas y los fluidos de los laberintos
identitarios. Estos devienen de relatos intensos, pero también de silencios
comprometidos. Esta es mi apuesta: que los asuntos socioculturales resultan tan
delicados de investigar. de indagar en sus supuestos (evaluarlos) y de perfitar sus
consecuencias (medir el impacto que generan), que solo el esfuerzo de conjunto nos
proveera de orientacion. Pensar en solitario, mas gue intenso, es agotador y una trampa
solipcista. Es decir, una nueva traba para el conocimiento antropolégico en lo que tiene
de cientificidad cultural.



Obertura.

Bien, entonces, dejé de preocuparme por la deculturacion de las culturas indigenas,
asumi esta pasion etnologica por /os otros, pero que no €s exotismo, y comencé a leer
los simbolos espectaculares de las culturas indigenas contemporaneas. La idea de hacer
un “viaje de vuelta” y apelar a los chilenos no indigenas es, aqui y ahora, un eje
referencial. La jugada intertextual se nos presenta como fundamental, porque el tema
indigena es un espejo de la identidad de los chilenos.

Desde hoy aceptamos la teoria sobre el origen simbdlico del pais: Chile se construyé en
oposicion al otro cultural. Por lo tanto, la pregunta esencial es ¢qué ve el chileno en ei
tema indigena ?. Si evidenciaramos que el chileno ve su ser desnudo, su identidad intima
cuestionada, deberiamos aceptar que el tema indigena es fundamental para nosotros
mismos, no indigenas que conviven con indigenas en un espacio simbodlico ampliado, en
transformacion- transfigurando, politicamente incorrecto y  falaz, y  éticamente
desbordado por sus contradicciones. ¢ Como superar estas fronteras culturales para
lograr comprender los fragmentos del trafico simbdlico en tensién?, ;quién me va
ensefiar como hacerlo ?. Mas aun, ¢, es ésta una cuestion que deba discutirse en el
nivel del pre-grado 7.

Ultimo hallazgo de mi tesis: el discurso y el imaginario de la contaminacién y la limpieza
étnica no caen en el vacio. porque los chilenos -los no indigenas de un pais
matristicamente indio y mestizo-  estamos inquietos por estas cuestiones. No me
interesa traducir en nuestros codigos aquello que ya no esta, sino sefialar que la
presencia y la ausencia de semejanzas y diferencias en las relaciones interétnicas del
Sur de Chile, impronta las identidades de los grupos en contacto de un modo
simbodlicamente violento. Las identidades indigenas y no indigenas se prefan de sentidos
contingentes, pero de raiz historica.

Mi gran tema seria. entonces. el de las distintas maneras de expresar la propia historia y
la identidad, y caracterizar la nueva imagen que se esta trazando sobre la cuestion
indigena y campesina en ¢! Chile finisecular.

Viviana Manriquez. etnologa y etnohistoriadora chilena, me ensend que, actualmente, los
antropélogos trabajan con las imagenes que se han creado sobre los grupos étnicos y
nacionales, a través de decadas de contacto y transculturacion ; y que ahora viene una
profusion de historias interetnicas "desde dentro”. Estuvimos de acuerdo. Entonces, mi
apuesta también camind por esa delgada y fractal linea articulatoria.



Soportes contextuales.

Fui convocado para explorar el tema campesino e indigena en el sur de Chile, a través
del vacio, de lo que ya no es: una reconstruccion etnografica. Es decir, a través de las
imagenes interétnicas que se han construido acerca del indigena rural y del campesino
no indigena en el Chile contemporaneo. Esto significa que deberia explorar la identidad
étnica de estas sociedades en base a la ausencia, en torno a la memoria y la tradicion
oral, e indagando en mi propia historia : para observar y entender, desde alli, al otro, a
los otros de un grupo humano diverso.

Y hacer del otro un refiejo especular de mi propia identidad para dar, en algin momento,
con los marcadores y diferenciadores identitarios, con las clasificaciones identitarias
basicas que me permitirian evaluar. por niveles y en profundidad, este horizonte cultural
mixturado, pero aun supuesto.

Se trataria de un ejercicio etnologico introductorio y, muy concretamente, de especificar
cuales son aquellos mecanismos de produccion, circulacidon, distribucion y consumo
identitario al interior de -y entre- los distintos grupos étnicos en contacto.

En este sentido, reconoci desde un principio gque es en la elaboraciéon de un pensamiento
culturalmente propio y en la transmision de ese saber

-suprahistérico, pero mitico y local- gue encontramos la base de la autodefinicion étnica
indigena y no indigena contemporaneas. La etnicidad. que no es patrimonio de los
grupos indigenas de hoy. otorga relevancia a las fuentes de la historia oral, de la
memoria social, y de la expresion politica e ideoldgica indigena y no indigena.

Estamos en un momento histérico que privilegia la circulacion paralela y a nivel cotidiano
de los otros multiples saberes étnicos, intra e intersociales, multi y pluriculturales. La
cuestion interétnica es absolutamente performativa: se auto- produce y se reproduce a si
misma, y es constitutiva de todas las identidades culturales del Sur de Chile.

Y como los sujetos indigenas y no indigenas de hoy viven en una multiplicidad de
mundos, los soportes miticos y rituales contemporaneos -con el modo de un nuevo
relato politico translocalizado- proveen. cuando menos. de los insumos basicos para la
generacion de una identidad étnico-cultural contemporanea. Pero, ; como se expresa
ésta en un sustrato multivariade ?, fue la pregunta originadora de mi estudio.

Si aceptamos que lo mas significativo de este proceso es que se esta generando un
modo de construir identicad. a través del manejo de un pensamiento complejo, sutil, pero

vy
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multiportador de significaciones. debemos entender que la creacién cotidiana de estas
identidades étnicas indigenas y no indigenas es valorada como fuente de poder por las
generaciones jovenes. Y que tal acervo se esta registrando a través de imagenes
literarias, sonicas y visuales. dibujos, videos, fonograbaciones, que funcionan como
soportes validos del “saber tradicional” de los grupos éetnicos .

El pasado es reelaborado en el presente y la construccion identitaria deviene en un
proceso liminal que captura no solo a los arquetipos cuiturales de las etnias. Si esto fuera
exacto, mi estudio deberia, en consecuencia, ir mas alla, hacia el desborde.

Pensaba que las palabras vy las imagenes sensoriales, en cualquier contexto cultural,
son contenedoras de poder en si y, a la vez, contenidos de la comunicacion que,
transformados en actos conscientes, se transmiten de generacion en generacién hasta
llegar a oidos del etnégrafo. Por ésto, hoy como ayer, el indio y el campesino dicen 1o
gue quieren decir y eso es lo que venimos a escuchar. Agui esta la base de mi apuesta
por el analisis contextual del material oral trabajado; porque, ademas, estos trabajos de
recopilacion y de utilizacion de la memoria y la tradicion oral se inscriben en el estudio
de los mitos, los ritos. las historias locales y los relatos de la vida interétnica.

Es decir, estamos en la linea de la didactica cultural, porque la base del sistema oral de
la memoria -y su correlato oral, visual, gustativo, tactil, logistico- esta en el sistema de
percepciones y en los sustratos cognitivo / simbolicos mantenidos como guias para la
interpretacién de la realidad social y el entorno, sea éste intra, inter 6 supraétnico.

Por lo tanto, las tematicas investigadas van desde lo real a lo mitico, de lo visible a lo
invisible, de lo terrenal a lo cosmogonico, y desde lo temporal a lo suprahistérico.

La tradicion oral transmite. por lo tanto, formas de pensamiento a-histérico, mitos, hechos
no necesariamente comprobables, y cientos de arquetipos culturales que se
contextualizan en el cristal de la identidad étnica. Tales arquetipos conductuales,
cosmogobnicos, se transmiten de generacion en generacion, a través de un conjunto de
sentimientos y valores que definen los principios morales y las leyes sociales de las
etnias.

Pero, la variable étnica marca diferencias fundamentales para todos los niveles de la
relacion interétnica habitual. Los sujetos rurales e interétnicos apelan a un estado-nacion
que no es capaz de responder por sus necesidades ni por su expectativas.

La auto - apelacion es infrecuente.
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Capitulo Primero:  NAHUELBUTA, CHILE. 37° LS /
78° LW.

(CORDILLERA DE LA COSTA, PROVINCIAS DE
ARAUCO, MALLECO Y CAUTIN. VIl Y IX REGIONES
ADMINISTRATIVAS.)

PROSRECCION PRELIMINAR DE LOS SITIOS
INTERETNICOS DE NAHUELBUTA.

Etnografia radical e inter - textualidad en el trabajo de
campo. Una revisiéon a la sal del espejo, en torno a la
evaluacion de los criterios para la seleccion de las
unidades de analisis y registro.

Precisar el criterio de mayor densidad de intercambios entre ias identidades culturales
indigena y no indigena en contacto, precisé de los recursos metodoldgicos
sociodemografico y socioétnico. De modo que dirigiria mis pasos hacia la vertiente
occidental de los brazos noroeste / sureste, altiplanicos, de la Cordillera de Nahuelbuta,
zona donde existen comunidades reconocidamente indigenas y campesinas.

Alli, buscaria a las familias de colonos chilenos del area e investigaria los rasgos, los
tipos, los arreglos y negociaciones, las tensiones y los conflictos, y la estructura y las
funciones de las relaciones de intercambio que actualizan con las familias mapuche
vecinas, colindantes y fronterizas a la vez. Esta vecindad se caracterizaria por las
distintas fronteras ¢ “situaciones de frontera” que existen entre colonos y mapuche
chilenos.

Interétnicamente, la zona de Nahuelbuta es un continente con sitios especificos de
contacto cultural. La presencia de comunidades indigenas mapuche y su vecindad con
comunidades de colonos nacionales -su colindancia de tierras y la subsecuente
comparticion de un espacio de alturas comun- es un dato del medio. En aquellos
espacios existe un flujo sedimentado de identidades, redes de relaciones sociales
espaciales, intersubjetivas e interculturales, que se han cristalizado y reproducido por mas
de diez décadas de contacto, y que tienen por actores de sus tramas a los miembros de
las familias de Nahuelbuta.

También, indagaria en las reciprocidades, los favores, las cooperaciones y vueltas de
mano, y en las enemistades, las desconfianzas y las fracturas internas de estas redes
sociales campesinas. En otro momento, agregaria un ensayo sobre las causas probables
de cada cuestion. Pero, no haria una serie de series de explicaciones causales del



asunto. El trabajo tendria bien definido su problema a investigar y éso. definitivamente,
fue fundamental.

Seria seleccionada aquella localidad que, de acuerdo con nuestro criterio de focalizacion
demografica, productivay etnocultural, demuestre:

o la concentracidn mas importante de campesinos colonos chilenos dentro de zonas
reconocidamente indigenas (mapuche);

¢ Comportamientos econdémicos del tipo pequefia agricultura (campesinado); y

e Ser parte de un area donde exista cohabitacion y clivaje cultural mapuche « chileno
—entre indigenas y colonos nacionales, respectivamente.

Me dirigi hacia las comarcas de Angol (VIIl Regién) y Malleco (IX Region), por ser éstas,
zonas de alta concentracion campesina e indigena y muy poco estudiadas, por lo demas.

Trabajaria con informantes claves, sujetos ligados al trabajo con comunidades
campesinas. El tema central es el de las relaciones interétnicas ¢ de "las identidades
cruzadas", como también se ias conoce. Para ello, propuse una matriz basica de lectura
de los hechos sociales registrados (acciones y relatos). Al respecto, aposté a por que
existen diversos niveles en que éstas relaciones se expresan, y que estos niveles
performan la interetnicidad. Es decir, en este analisis no operarian exoclasificaciones,
sino las propias visiones clasificatorias de los actores en escena.

Decision de entrada.

Un diseno espontaneo que cristalizé como un viaje de huida del infierno hacia otros
infiernos. Infiernillos, mas bien. El retorno rural, el eterno retorno hacia las raices mismas
de la cultura interétnica de Chile. El viaje de vuelta, que te voltea. Un soporte fractal para
una aventura total de exotizacién y desprendimiento.

La misién, el trabajo de campo. EI objetivo, realizar la etnografia poética y cientifica de
Nahuelbuta. El método, la antropologia del martillo, del golpe y la insistencia.

La decision de entrada actiia como la antesala angustiante de la partida. Debo olvidar las
cadenas causales y arrojarme. Irme a la cresta de Chile y no perdonar mi cansancio,
echarme cagando al monte. No mal agradecer los vacios antropologicos del sitio.
Respetar los silencios y pre-sentir las ausencias. Debo ocuparme de pensar en los



contactos y en la distribucién de las redes en mi entorno inmediato. Por tanto, en cuanto
tenga aigo de suerte, todo va a suceder. Eso es seguro.

Un proyecto arriesgado, pero mucho menos que vivir entre sociépatas mal habidos. Un
asunto que atender, pero que es muy menor al grave problema que nos pulverizé antes
de nacer. Porque esta falta de ética y todo su pésimo proceder me enfrentaron hace
muchos, pero muchos anos, con la alteridad cultural.

Por esto, la huida. Pero con un sentido especifico y una clara orientacion auto - formativa.

Pailan Alto, Lote B, Licauguén, Melinchique, Cuartel Quemado. Buscando,
imaginariamente, el sitio interétnico con mayor densidad de contactos e intercambio
cultural. Tiempo después, descubriria que no todas las comunidades cordilleranas tenian
el tamiz interétnico. La cuestion mapuche, concretamente, no esta presente en todos los
sitios de la zona. Este dato, que fue validado posteriormente, surgi® como impresion del
primer vigje de terreno que realicé con mi profesor guia a la zona de estudios.

Traslado.

Hora 16. Medio de locomocion: camioneta con doble traccion, de propiedad particular.
Conductor : F. A., purenino, 27 afos, soltero, técnico agricola, actual trabajador forestal -
como contratista y capataz- en ios sectores cordilleranos de Cerro Alto y Lote B, frente a
Licauquén. Su actividad consiste en la supervisidbn y apoyo técnico a las cuadrillas
forestales de las empresas contratistas que ejecutan obras de avance (fases e interfases)
para las grandes forestales.

También, él desarrolla otra actividad independiente que consiste en mantener y explotar
bosques de “particulares”, de campesinos colonos y de personas indigenas del sector
cerro. Para esta labor, F.A.. a su vez, subcontrata los servicios de algun trabajador
ocasional, purenino, filo indigena 6 chileno, le da lo mismo. Diriamos que él extiende su
red de accién en el cerro, a través del uso de sistemas esporadicos y subcontractuales de
trabajo. Es decir, micro-reproduce el sistema general de trabajo extractivo y de empleos
primarios (y precarios) en la zona. Posee los medios de pre-produccidon y arrienda ios
que ocupa en el proceso productivo.

En todos los casos, la articulacién de redes que él recrea permite pensar que su
operacion, su negocio bosquicola, es producto de una vision productivista profunda de la
montafna. El tamiz de la cosmovision de esta persona fue preeminentemente econémico y
entre lineas, cultural.

F. A. es un sujeto modernista, prototipo de la juventud de su pueblo, joven y
emprendedor, presidente del Club de Futbol de Purén, quien ve con ojos ambiciosos todo
lo que es recursos silvicolas del sector cerro. Bien, él es un experto en cultivo de bosques
comerciales ; su principal fuente de ingresos radica en ello. Diria que es un sujeto
bosquicola depredador, un hermeneuta perverso formado en Nahuelbuta. Una gran
escuela.
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Liegada.

Desembarco e inmediata despedida, pretendo que mi presencia no se filie con el vehiculo
que acaba de surcar por Licauquen. Los viejos y buenos caminantes subieron de a pie
estas montafas. Y asi lo hacen muchos licauqueninos en la actualidad. No pretendo
transformarme en uno de ellos, pero si, lograr un ambiente moral adecuado a mi
investigacion.

Es evidente que algunos campesinos tomaron nota de la camioneta que subio, pues el
camino es extremadamente agreste, lento. y no dejé de subir y de bajar hasta el final de
mi trayecto. Es una ameba indémita y herida, hecha sobre las gquebradas intermontanas
de la cordillera de Nahuelbuta.

Nuestro viaje fué accidentado, nos tragé el lodo de ia primera cintura de la montafa. F.
A., el chofer, debi6 ir a por ayuda hasta la primera casa vecina. Me dijo que conseguiria
una yunta de bueyes para arrastrar -hacia atras- el vehiculo. Después de veinte minutos
llegd con Fernando Giacomozzi, el primer hombre cordillerano que presencié. Un hombre
adulto, jefe de hogar, nieto de colonos italianos, casado con chilena, tiene tres hijos
menores y es miembro del clan Giacomozzi de Nahuelbuta. Su padre y sus hermanos
viven en la zona, entre Melinchique y Cuartel Quemado. Fernando es un sujeto rudo,
grueso y tiene un registro vocal altisonante. El es un Senfor de estos lugares.

Le pregunté dénde vivia y aproveché de presentarme. Le expligué en lo que andaba y me
dijo que el siempre auxiliaba a los encuestadores y a otros visitantes ocasionales de
Nahuelbuta, porque “... aqui, nadie puede quedar tirao’ ...".

Instald cadenas entre su yunta y el carro, y lo arrastré hacia atras. Mi conductor intentd
pagar el servicio, pero el Sr. Giacomozzi no acepto ; si, solicitd que no se olvidara de éi 'y
que lo saludara en el pueblo de Purén cuando lo viera.

Esta garuando y es la hora del crepusculo, el cielo se esta abriendo y reflejan rayos de sol
en los cerros de enfrente. La escuela esta vacia. Me siento bajo su alero, por un par de
minutos, a observar el sitio. Me doy cuenta que estoy en mitad de la cordillera de
Nahuelbuta, en una lejana comunidad campesina, sin tener contactos preliminares de
entrada; en el corazén de estas montafas y sin ni uno. Cordones cordilleranos encierran
esta altiplanicie. Me cae el tremendo peso a la conciencia y estoy so6lo. Tengo el deber de
incorporarme.



Conversaciones.

Llevo 17 dias en Nahuelbuta y el material del que dispongo consiste en conversaciones,
observaciones de campo, encuestas y entrevistas. Tengo 23 horas de registro
fonografico, con tres relatos de vida - de los tres hombres mas antigtios de la localidad- y
ocho entrevistas en profundidad -con campesinos colonos y mapuche- sobre el tema
“Historia, Cultura e Identidad Interétnica Local”.

Hice diez encuestas familiares y econdmico / productivas (sociodemograficas vy
culturales) -de dos familias mapuches y tres colonas-, con una cobertura territorial total.
Tengo 105 fotografias dei sitio de estudios y dos cuadernos de campo en que registré
cada uno de mis pasos en el terreno. Igualmente, hice lectura selectiva de mis
documentos de apoyo ; caminé de noche por los bosques ( !); participé de la dinamica del
aula ; me presenté en la reunion mensual de la Junta de Vecinos ; re-visité la Comunidad
Indigena de Licaugén “Francisco Huelate” (nombre del ultimo Lonko residente) ; alili,
entrevisté “al duefio de la Machi”, Sr. Pedro Collinao, padre de los nifios Collinao de la
Escuela ; conversé en profundidad con otro de los hijos del antigo caciquillo (Collinao),
el Sr. Juan de Dios Collinao Alonso, y con su madre, la Sra. Juana Marinao. Ambos me
invitaron a conocer su “puebla’ ; observé el trabajo de las cuadrillas forestales ; participe
de la factura nativa de metros ruma (1 mt3 de madera joven), le eché lefia al fuego.
preparamos varios caldos de gallina, vacuno y cordero, sopaipillas y catutos, y me
levanté al alba todos los dias para recorrer y encuestar cada uno de los sectores en que
se divide la localidad. Puse en discusion, muy sutiimente, la cuestion de las relaciones
cruzadas, sobre todo ante presencia colona.

En fin, pienso que fue un terreno mas que intenso, agotador. Al efecto, conté con el apoyo
incondicional de mis anfitriones, el Sr. Benedicto Vivanco y la Sra. Maria Nolberta
Caamario. El es pastor de la Iglesia Protestante del “Ejército de Chile” en Licauguén,
fundada el ano 1960 ; ella, la manipuladora de alimentos de la Escuela Particular G-60 de
Licauquén, desde hace 7 anos. Me dieron alojamiento y comida; a cambio recibieron a
una tierna compania.

Miércoles por la tarde, equipo | (ego): vista, presentacion, compra de pan y vino, Yy
entrevista con Don Huito (Benedicto Vivanco, pastor) sobre el tema: conflictos
intralocales.

En principio, Dn Huito se nego a responder por asuntos tan delicados como los problemas
de las familias de Licauquén, las enemistades entre los vecinos, los litigios por tierras
entre particulares, mapuches y empresas forestales, y las estrategias de solucion para los
problemas de pobreza en el sector. Tampoco estaba dispuesto a profundizar en su
percepcion sobre la accién del estado a favor de los indigenas y, menos, sobre las
contradicciones que genera la accion virtuosa de la empresa VOLTERRA entre los
vecinos de Licauquén.
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Me dijo que todo aquello seria entrar en materia de chismes, y que la palabra del Sefor
no se lo permitia.

Yo asenti, dije que lo entendia y, sobre la misma, la apliqué las preguntas n° 19, 20 y 21
del instrumento de Ernesto. La tactica fue acertada y comenzamos una conversacion
intensa sobre relaciones interétnicas, accion del estado, el municipio, la junta de vecinos,
las empresas forestales y las iglesias de Licauquén, en particular, y de Nahuelbuta, en
general.

Tengo en mi poder el detalle del monto y de los postulantes al fondo de tierras que traera
CONADI! a esta localidad. Con Ernesto sospechamos desde un principio que tales
preguntas me revelarian con mayor detalle el tema de las “percepcines y relaciones
cruzadas” en el sitio.

Este dia terminé por descubrir que Don Huito esta habilitado sélo para hablar de sus
feligreses, porque en su calidad de pastor logra con ellos un nivel de intimidad y
confianza que le permite conocer con profundidad sus problemas y necesidades.
Entonces, hablamos de las estrategias pastorales para la solucién de los problemas
urgentes que genera la pobreza entre las familias evangélicas del sector (reinsercidén
social, colocacion laboral en medierias, jornal 6 empleado forestal, y canasta familiar).
También, tripartimos con su sefiora el tema de la fe, la vida y el suicidio en Nahuelbuta.

La Sra. Nolberta alabo el progreso de su nieto Alberto, en Santiago, y liord de alegria. En
ese momento senti que si, que Don Huito y su sefora estan habilitados para ensefiarme
cuales son los conflictos morales de Ila convivencia interétnica, intercultural e

interdialégica en Nahuelbuta.

Me sirvieron una merienda (café, pan, tomate y huevos fritos) que disfruté largamente.
Discutimos el cambio de gobierno; Don Huito me sefald sus redes evangélicas v,
después de contarme una ‘revelacion”, nos despedimos. Este fue un dia redondo.
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Regreso.

Miércoles 12 de Agosto, por la tarde, ruta Licauquén - Purén. Me traslado a Contulmo.
Jueves 13, entrevista a Jefes Secplac y Departamento Rural del Municipio de Contulmo.
La comunidad de Licauquén pertenece a este distrito.

Al llegar a la municipalidad, observé una reunion de capacitacidon entre funcionarios del
WUS (ong) y los dirigentes de las Juntas de Vecinos Rurales de la comuna de Contuimo.
Temprano en la mafnana, saliendo de Purén, me encontré con un dirigente vecinal quien,
desde el sector de Lote B, se trasladaba hacia el encuentro intercomunal; por un
enganche en el rodoviario de Puren, esta persona me confirmé -y recordé- la reunién que,
anteriormente y en terreno, me senalara el Sr. Pedro Zurita, Presidente (filo D.C.) de la
Junta de Vecinos de Licauquén. Otro de los hombres grandes de la localidad.

Fui invitado a participar en ella, pero para mantener mi perfil investigativo bajo y -por lo
mismo- para no mostrarme mas en el escenario municipal, desisti de la mocioén del Sr.
Romero, Jefe del Area Rural del municipio de Contulmo. Yo era un etnégrafo de
comunidades, no un funcionario municipal, ni un ejecutor co-dependiente ni, menos, un
asesor.

El asunto es que esta gestion local, municipal y no gubernamental, es un indicador del
interés del Estado por tratar de :

1. Marcar presencia desarroliista en los sectores de extrema ruralidad de la comuna ;

2. Atender las demandas insatisfechas de la poblacion en las localidades del “sector
cerro”;

3. Re-configurar un trato, tanto sectorial y programatico, como tipologico, con las
entidades de poblacion y con las familias rurales ;

4. Experimentar con dinamicas e iniciativas de desarrollo local entre hogares de no
usuarios/beneficiables y de usuarios/no beneficiarios del Estado, que viven en las
entidades de poblacion rural de la comuna ;

Lo anterior se lograria, a través del contrato de servicios de asesoria profesional en
Planificacion y Gestidén Local para funcionarios, primero. Y segundo, via acciones
sociales directas (intervenciones), ejecutadas por los equipos municipales de area, 6 por
ong’'s u otras organizaciones funcionales, en base a los programas derivados de las
politicas sociales del Gobierno, y de sus propios estudios (vgr. Proyectos FIA de
Innovacion Agraria licitados en las regiones Vil y I1X);
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1. extender los beneficios del desarrollo de la economia nacional y regional hacia el
ambito local ( ?); es decir, incorporar en el presupuesto anual a estas entidades de
poblacion para las propuestas de desarrolio comunal;

2. explorar la composicidn sociodemografica, socioecondmica y sociocultural de las
zonas cordilleranas, para generar planes y programas de accion social, que tengan
como referente mayor las directrices de gobierno y los diagnésticos participativos de
las comunidades ;

3. generar las condiciones basicas para emprender el fortalecimiento de las
organizaciones sociales del sector, de acuerdo con disefios producto del trabajo en
terreno (y laboratorio) de los equipos del municipio en conjunto con la comunidad;

4. proponer nuevas lineas de accion para alterar ciertos patrones de la cultura
organizacional municipal, que tornan ineficaz la gestion local de los programas
globales que emanan de las politicas publicas y sociales.

Por otra parte, el mundo de las consultoras y de los organismos no  gubernamentales
esta altamente interesado en conocer la realidad cultural y demografica de ios pueblos
campesinos cordilleranos. La especificidad psicocultural que agrega la autoadscripcion
colona, los hace portadores de una identidad “interétnica” que define la matriz de los
rasgos del comportamiento y del pensamiento social del campesinado de Nahuelbuta
(identidades tradicionales-ruralistas » no transformacionales (sin apertura al cambio), ;
agrarista - campesina » pre-moderna ; colona chilena / colona extranjera, mestiza y
mixta » altérica, ; hibrida » cruzada ; pauperizada y reconvertida » impactada;
performativa » reculturante).

Viernes 14 amanezco en Angoi , llegué el Jueves por la noche, muy tarde. Entrevisté al
Sr. Hugo Gallego, archivero particular. Tépicos: historiografia de Nahuelbuta, conflictos
interétnicos. Aparece -por primera vez en el curso de la investigacion de terreno, y abajo
de la cordillera, en el valle- la variable violencia. La conversacién deriva y nos centramos
en la figura de Hernan Trizano, carabinieri italiano, corregidor militar de la campana de
exterminio del siglo XX. De acuerdo con Gallego, una gran figura.

Sabado 15, ruta Angol - Santiago.

Lunes 17 de Agosto, debo sistematizar.
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Licauquen.

Licauguén es un sitio maravilioso ; esta situado en la altiplanicie de los cerros altos de
Nahuelbuta; se orienta de nor-este a sur-oeste y es circundado por dos esteros : el
Licauguén -al sur- vy el Melinchique -al norte. Los esteros son los limites internos y
externos -intravecinales e intraprediales, y de aguas para el ganado- de la comunidad.
Esta zona tiene un alto potencial escénico. No existe una decodificacion agroecolégica
para ella.

Geograficamente, la comunidad esta ubicada en el corazén sur-oriente de la cordillera de
Nahuelbuta. Sus coordenadas de posicion son los 38° 07° de L. S. y los 73° 07" de L. W.
La distancia entre Licauquén y Purén es de 22 kms ; y entre Licauquén y Contulmo, de
27 kms.

Jurisdiccionalmente, su posicidon en “la faja divisoria de aguas de la cordillera” la adscribe
a la Comuna de Contulmo. Sus habitantes se adscriben, culturaimente, a la Comuna de
Purén (“nuestro pueblo natal, el mas cercano; nosotros levantamos ése pueblo”
(Vivanco).

Esta cuestién, también, la condiciona a pertenecer, administrativamente, a la Region
Octava del Pais (del Biobio), en situacion de frontera con la Novena (de la Araucania). El
Municipio de Contulmo esta, actualmente, muy interesado por atender las demandas de
esta localidad ; anteriormente no lo hizo, porque en ella “vive muy poca poblacion y
porque hay otras con mayores necesidades” (J. V., Jefe Secplac).

Los campesinos viven en las costas de los cerros, hacia ambos lados del corddn de
Licauquén; y sus casas estan en el medio de los predios, muy proximas a los sitios de
cultivo. La posicidon de las viviendas esta en directa relacion con la ubicacién del
afloramiento -dentro de la parcela- de los ojos de agua que nutren a la gente y sus
chacras.

Las vias de acceso a la comunidad son dificiles, los caminos estan en muy malas
condiciones : son de tierra, resblandeciente con las primeras lluvias en el area -que son
extensas e intensas en invierno ; son estrechos, tienen fuertes pendientes, son sinuosos,
no tienen protecciones, rellenos de ripio ni desagues, y no estan sefializados. Me refiero a
los caminos que conectan a Licauquén con el pueblo de Purén; el camino a Contulmo
esta aun en peores condiciones.

Existe un tercer camino, de propiedad y uso forestal, que conecta a Licaugén con las
localidades de Chanquin y Cuartel Quemado ; su trazo va en direccion sur-oriente, hacia
el valle de Lumaco. Este es un camino abierto y mantenido por las empresas forestales
que operan en el area —Volterra, Mininco y Arauco- y en ningun caso presta utilidad a los
vecinos de Licauquén, porque ellos viajan habitualmente en direccién nor-oriente, hacia
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Purén. Si bien es un camino de uso publico, por este transitan, principalmente, vehiculos
de monta y carga pesada.

La movilizacion desde y hacia la comunidad se realiza a pie, en carretas y/o en
-amionetas con doble traccién. No existe servicio de locomocién colectiva que conecte a
este sector con algun pueblo. Desde luego, los campesinos deben trasladar los productos
de su trabajo -hacia Purén, principalmente- de modo mecanico. E! viaje de vuelta puede
resultar mas comodo si el campesino, eventualmente acompafiado por algin miembro
joven de su grupo familiar, contrata los servicios de transporte particular que se ofrecen
en el pueblo. Este viaje en camioneta doble traccion, tiene un valor de diez mil pesos por
pasajero mas su carga.

En Licauguén no existen redes de luz eléctrica ni de agua potable o alcantarillado publico.
Las familias del area cuentan con agua de vertientes para uso doméstico y riego de
chacras, y con la corriente eléctrica que proveen las baterias de automoévil que ellos han
instalado al interior de sus hogares. La luz se consigue por medio de bujias y lamparas de
gas. Sus banos, proximos a las viviendas, son pozos negros reticulares.

Los grados de comunicacion de la localidad con el medio externo son minimos. En este
sitio aun la camioneta no se constituye como un rasgo que impronte cambios en las
dinamicas del transporte publico en la zona; si bien existe un par de vehiculos en
Licauquén, éstos no son de uso diario y sus propietarios los reservan, exclusivamente,
para los viajes hacia fuera de la localidad. El movimiento de personas intralocal es
mecanico y animal. La yunta de bueyes continua siendo el medio de transporte de carga
habitual en la localidad.

Esto constituye otro indicador de una frecuencia menor de contactos con el medio
externo ; por lo tanto, reconocer esas dinamicas intracomunitarias, de los usos
tecnolégicos basicos, fue una cuestién importante desde el principio del estudio.

La exposicion de los licauqueninos a los medios de comunicacién de masas es minima.
El uso de los aparatos de radio y televisidn tiene un horario preciso : muy temprano en la
mafana, se escucha al despertar; y en las noches, en el horario de las noticias de T.V. La
prensa escrita es un elemento infrecuente en Lcgn, si bien es cierto que quien “viaja a
pueblo”, trae el periédico de vuelta a casa.

Pero, ¢, la cultura material es un epifenédmeno de la vida mental de un pueblo ?.

Hace mas de 15 afios que no se realiza un nguillatun en la comunidad indigena. Muri¢ el
ultimo Lonko, Francisco Olate (Huelate), y también las machis antiguas. Hoy, las familias
estan divididas. La idomia araucana esta en reclusion. Evidentemente, los evangélicos de
Licauguén. no pueden participar de rogativas araucanas, porque éstas son espacios de
contienda. En la comunidad hay una serie de pleitos no resueltos entre vecinos mapuche
y no mapuche ; por el trazado de los caminos, por el exceso de alcohol, por “la escoria y
la maldad para la regién”.
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Licauguen -Lcgn, en adelante- es un enclave de campesinos colonos chilenos que
comparten vecindad con campesinos indigenas mapuches, de la Comunidad Indigena
“Francisco Huelate”, nombre del uitimo Lonko de Lcgn. En todos los casos, Legn es el
nombre con que Conadi registra a la comunidad indigena del sector. Este dato se
encuentra en el informe “Los Mapuches en Chile : Comunidades y Localidades”, de
Bengoa y Valenzuela SUR / INE, 1997 También, en los mapas que utilizamos como guias
para el primer trabajo de campo de la Escuela de Antropologia de la U.AH.C., durante
Enero de 1993, proporcionados por la Comision Especial de Pueblos Indigenas de la
época (CEPI). Entonces, aposté a por que algun peso étnico especifico tendria ésta
localidad.

Arqueologia.

La zona de Nahuelbuta —que representa el entorno inmediato de Licauquén- esta muy
poco explorada por la arqueologia chilena. Los unicos antecedente que existen se
encuentran en el trabajo desarrollado por Dillman Bullock, misionero metodista, pedagogo
y antropdlogo norteamericano, quien trabajé en la zona de Angol desde 1930. Angol es
una ciudad del centro-sur de Chile que esta situada en el pie de monte de Nahuelbuta
centro-oriente.

Establecié una escuela agrarista, la comunidad “El Vergel”, que primero funcioné como
centro de ensefianza de tecnologias agricolas y, luego, como centro de difusion de la
arqueologia local. Dillman Bullock, logré establecer excelentes relaciones con las
poblaciones de la comarca, e infundir sobre ellos la importancia que tenian los hallazgos
arqueologicos que hicieran.

Este trabajo “hormiga” permitié que, al mediano plazo, la gente lo llamara toda vez que
aparecia algun vestigio arqueoldgico con el objetivo de rescatar y llevar el material a “El
Vergel” y lograr fundar un museo. Su afan por reconstruir todas las secuencias culturales
del area, permitid que la coleccién del museo fuera muy variada, desde fosiles, objetos
arqueologicos, historia hasta artesanias.

Hoy, el museo de “El Vergel” lleva su nombre y es administrado por la escuela agricola
metodista. La principal contribuciéon del trabajo de dn. Dillman fue haber planteado la
existencia de un periodo para la pre-historia de Nahuelbuta; se trata de un complejo
arqueolégico mapuche conocido como “El Vergel”, y caracterizado por sus elementos
funebrios: urnas funerarias grandes, en las que enterraban a sus muertos. La extension
temporal de este complejo es desde el 1000-1100 ap. hasta la llegada de los esparnoles.
Territorialmente, cubre la zona de Angol, pero a partir de las publicaciones de Dn.
Dillman comenzé a haber mas hallazgos en toda la region. Hoy este complejo se extiende
desde Los Angeles por el Norte hasta la zona de Toltén, por el sur, y corre por las fajas
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pie de monte de las estribaciones oriente y poniente de la Cordillera de la Costa
(Nahuelbuta).

Material arqueolégico proveniente del corazéon de esta cordillera no existe en la coleccion
de “El Vergel”. De acuerdo con nuestras investigaciones, el trabajo de rescate que
desarroll6 dn. Dillman se concentr6 en tierras de valle y lomaje suave, en torno a los
hallazgos proporcionados por los campesinos. Pero, la verdad, es que no hubo un trabajo
de excavaciones sistematico, prospectivo, con registro de contactos, con un fechado de
materiales acabado, con rescate de semillas, huesos de animales y otros elementos del
contexto. Se trata de un complejo arqueldgico conocido sélo por sus urnas funerarias, sus
renis (cuevas) y ei lugar donde se asentaban.

Si bien las secuencias culturales registradas en los valles orientales de Nahuelbuta (Angol
y Purén) son bastante largas, desde el arcaico hasta tiempos tardios, respecto de
Nahuelbuta mismo la informacién arqueoldgica es escasa. Los rasgos de actividades
prehistoricas, como fogones y renis, aun no han sido sistematicamente explorados.

Las lagunas de Angol y las ciénagas de Purén corresponden al producto del deshielo del
avance de la ultima glaciacién; este ambiente [acustre vy palustre, muy bien insolado, fue
ideal para la megafauna, la avifauna, la vegetacion y, consecuentemente, para los
grupos humanos arcaicos. Se trata de ambientes de hace 10 mil afos, ricos en recursos,
que hacen pensar en una tradicion cultural desde el arcaico para Nahuelbuta, 6 bien para
los valles préximos a esta cordillera (Pangue).

En otro de los entornos de Nahuelbuta existen nuevos antecedentes arqueoldgicos; se
trata de los hallazgos en la zona de Tirta que se adaptan a las dos tradiciones que
explican la arqueologia del sur de Chile, respecto del aifarero: el alfarero temprano (que
dura bastante en el tiempo, hasta el 1200) y el alfarero tardio. Entre el 1000 y el 1100
hubo un traslape de grupos tempranos y tardios, cuestién que no ocurrié en Chile central.
Tal vez, hubo también otros intercambios tecnolégicos.

La sociedad de El Vergel vivié entre 1000 — 15000 dc; vivié asentada entre los rios Biobio
y Toltén, y ocup6 los ambientes protegidos del valle central, especialmente cercanos a la
cordillera de Nahuelbuta, donde se produce un clima calido y mas seco que favorece las
siembras de productos agricolas de grano.

Incluso hasta en sitios historicos (coloniales) se encuentran tecnologias ceramicas
tempranas co-existiendo con elementos tardios. La diferenciacion tecnologica
representaria identidades culturales distintas, también. Los distintos modos de
enterramientos, las técnicas funebrias contrastivas y las tradiciones ceramicas diferentes,
siempre correlatan la existencia de grupos humanos altéricos, diversos, diferentes. Esta
es una ecuacion tradicional en arquelogia, aunque no siempre es cierta; porque, en
Nahuelbuta, todo se basa en suposiciones y, mas exactamente, en muy poco material
(vgr. el complejo Tiruense de R. Latcham)
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En el entorno de Nahuelbuta, hubo préstamos tecnolégicos entre los grupos. Pero, no
sabemos que otros préstamos pudo haber existido, ni qué flujos simbdlicos se
establecieron entre estos grupos. La investigacién arqueoclégica sélo ha identificado estos
dos horizontes ceramicos y funebrios, como modas productivas: uno temprano (llamado
Pitrén) y otro tardio (llamado EI Vergel). Pero ya, histéricamente y para el entorno de
Nahuelbuta, los cronistas mencionan que los grupos purenes tenian una cultura
diferente, lacustre, y mucho mas brava. Tenian un temple diferente, muy combativo.
Entonces, si su comportamiento histérico fue diferente, habria que investigar en el
comportamiento arqueoldgico de las poblaciones en el area, en las dinamicas intra e
interétnicas prehispanicas. En todos los casos, se trata de cuestiones relativas al entorno
de la cordillera.

Ahora bien, en el corazéon mismo de Nahuelbuta no se ha hecho ninguna prospecciéon
arqueoldgica que registre padrones de movilidad y de uso de recursos.

Estos dos horizontes, Pitrén y Vergel (6 Valdivia), no estan correlacionados, aun, con
ninguna tradicion cultural. La cuestion proto - mapuche no esta bien resuelta.

Etnohistoria.

(Epocas de tension entre poblaciones histéricas mapuche y no mapuche de Nahuelbuta.)

La penetracion de los “chilenos” en Nahuelbuta tuvo mecanismos que precedieron a la
politica y a los planes de colonizacion estatal en el area, efectivos desde 1890. Nuestro
equipo Fondecyt liegé a los siguientes hallazgos :

El origen de los colonos chilenos tiene directa relacién con el uso del suelo cordillerano.
Una primera avanzada fue constituida por campesinos de la zona central de Chile,
quienes alzados y caidos en desgracia, arrancan y se “adentran” en la montafia. Estos
campesinos se formalizaron como ocupantes y limpiaron sus antecedentes con el hito de
refundaciéon de Angol, destruida en 1856 y reconstruida en 1860 (plena década del
republicanismo politico y del evolucionismo en filosofia y l6gica social).

El Estado chileno percibe gente que vive en las montanas : son campesinos chilenos, no
mapuche, con quienes se organizan milicias anti-indigenas. Figura clave : Hernan
Triziano, pro-rector militar de las relaciones interétnicas histéricas de Nahuelbuta.

Existe, entonces, una matriz de origen conflictivo para los chilenos en Nahuelbuta. Esta
es la ocupacion especifica del espacio, que se hizo muy subrepticia y solapadamente. Y,
evidentemente, en funcion de criterios militares.
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Ahora bien, los mapuche cordilleranos también son grupos de arrancados.
Originalmente, el mapuche no vivia en montanas, las ocupaba temporalmente como
espacio de cultos, caza y recoleccion. El mapuche historico vivia en valles, en las tierras
de regadio, en las vegas. Eran poblaciones alfareras y agricultoras ya constituidas como
agrupaciones densas y numerosas. El mapuche de comunidades pioneras, constituyo,
posteriormente, pueblos de indios y, luego, reservaciones. Esa es la historia prototipica
de las sociedades de la matriz cultural mapuche.

Por lo mismo, los misioneros metodistas se instalaron en la zona de Angol; exactamente
en Huequén que era una comunidad mapuche muy grande, y que adquiri6 estatuto de
reservacion solo en 1881. Ahi estaba la mayor densidad mapuche de la zona. Hoy no
queda nada, los indigenas y la identidad indigena, mas exactamente, desaparecieron de
este sitio. El proyecto tiene datos judiciales muy detallados , pero muy dificiles de
elaborar.

Hemos observado la conservacion de un tipo fisico enddégeno, mapuche, el kofqueche.
Un biotipo de individuo indigena que sélo se encuentra en esta zona. Dillman Bulock,
realizo los estudios antropométricos, argueoldgicos, bioldgicos y culturales mas
relevantes para defender la tesis de la prexistencia kofkeche como un grupo
flomapuche, anterior y estrictamente local. Una discusién interesante sobre asuntos
conexos a éste se encuentra en el informe final de otro proyecto Fondecyt : n® 195 08 23,
de Adan L. y R. Mera. “Las Tradiciones Arqueolégicas del Sur de Chile”. Cap 1. La
Tradicion Monécroma Temprana en la Regidén Centro-Sur de Chile. La Tradicion Pitrén :
una Tipologia Alfarera, su distribucién espacial y temporal.

Surge una primera hipétesis etnohistérica : los mapuche quedan en zonas de valle, al
oriente y al poniente de Nahuelbuta, en el primer piso. Posteriormente, éstas poblaciones
son presionadas y arrinconadas en los lomajes suaves del pie de monte. Y como algunas
comunidades conservaron vegas, suelos muy productivos de las tierras bajas -porque en
invierno se inundan-, el segundo piso fue ocupado por fundos ganaderos y forestales muy
ricos.

Alli se trabajo el bosque nativo, los cereales y el ganado. Estuvieron asentados en un
microclima que permite el cultivo de hortalizas. Estos fundos “se metieron hasta muy
adentro”. En el tercer piso se instalan los campesinos chilenos pobres. También, después
de la guerra del pacifico (1890), algunos soldados fueron pagados con tierras en
Nahuelbuta y se instalaron también alli.

Esto nos permite formular la segunda hipétesis : las comunidades chilenas, los colonos
nacionales en Nahuelbuta, funcionaron como el “cordén sanitario” de la poblacion
indigena residente. Los nuevos vecinos colonos constituyen la frontera de cristal para los
mapuche del area; hoy las diferenciaciones historico-culturales se pueden observar. El
Estado chileno intencioné geo-politicamente la ocupacién del espacio cordillerano : los
militares repartieron la tierra e instalaron a los colonos nacionales (poblacion pobre) en
torno a las comunidades indigenas, para absolverlas por la via del mestizaje. Pensamos,
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en consecuencia, que “los chilenos” pacificaron Araucania silenciosamente, durante
muchos anos.

Por lo tanto, si en el origen de los asentamientos hubo la intencion de “poner en contra” a
las poblaciones mapuche y no mapuche del area, el racismo en el sur de Chile seria una
ideologia disenada, pero operante. Asi, se constituyeron zonas homogéneamente
“chilenas” y otras, homogéneamente mapuche.

Historia social.

(Ocupacion temprana del espacio cordillerano y sedimentacion de un cuerpo propio y local
de conocimientos campesinos estratégicos, asi agricolas como culturales.)

¢, De qué procesos de transformacion y cambio vienen estas comunidades campesinas
de Nahuelbuta ?, ; qué fue, y cémo, Nahuelbuta hace 100, 50 y 25 arios atras ?. En
este sentido, la re-construccién de la historia social de la localidad viene a ser un medio
de verificacion para relacionar usos y costumbres etnograficas con practicas histéricas, y
desde ese correlato extraer las diferencias, los rechazos, los quiebres, las rebeliones y
todo asunto 6 conflicto de intereses que se haya generado en el sector.

La cordillera de Nahuelbuta es un asentamiento temprano de campesinos colonos
chilenos. La restitucion de la historia antigla de Nahuelbuta nos sefiala que,
tradicionalmente, los mapuches del sector trabajaron en medieria con los colonos ;
aquéllos pusieron el trabajo y éstos, la tierra, las semillas y las herramientas (aperos). Se
explica de este modo la ausencia de una practica agricola sistematica entre las familias
mapuche de la comunidad. También, la cosmovisién, la légica y las costumbres
productivas mapuche son altéricas, muy diferentes a las del chileno criollo. De modo que,
por una parte, actud el empobrecimiento general de las familias rurales y, por otra, las
estrategias de subsistencia a que recurrieron las distintas unidades domésticas de las dos
etnias en contacto, en el proceso de diferenciacién social senalado.

La historia de la ocupacion del area cordillerana de este “corazén de Nahuelbuta” tiene
directa relacién con las politicas de colonizacion que implementd el Estado chileno a
principios de este siglo. Mi informante de mayor edad nacid¢ en Licauquén, entidad rural
del interior de Nahuelbuta, en 1910 y es un hijo de colonos chilenos tempraneros. Su
nombre es Juan Mora (88, viudo, 11 hijos) ; su orgullo, ser campesino propietario y no
vender jamas su tierra.

Los habitantes chilenos de esta localidad llegaron en busca de tierras para vivir junto con
sus familias. Los tempraneros llegaron desde las zonas mineras de la Provincia de
Arauco ; desde Curanilahue, especificamente. Otros, desde los valles occidentales de
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Nahuelbuta. Licauquén fue, antiglamente, un sector préspero de familias jovenes. Este
fue el tiempo en que se constituyeron las verdaderas comunidades agricolas de la
cordillera ; hubo un trafico triguero intenso entre Licauquén y los pueblos de Purén, Los
Sauces y Traiguén. Mas antigiamente, el viaje obligado era hasta donde llegaba el tren,
hasta Traigten ; pero, con la ampliacion de los ramales el tren llegé hasta Purén en 1922
y con ello, el mercado que los agricultores precisaban. Nunca dejaron de comercializar
cortezas de arbol (lingue) para la industria de los cueros, industria que llegd a ser
principal en la época de abundancia de los bosques chilenos (nativos).

Entonces, se instalaron las primeras industrias molineras y pecuarias de Purén,
administradas por los colonos extranjeros (suizos, vasco-franceses e italianos).
Sedimentd un régimen de convivencias interétnicas trianguladas, muy proximas, pero
altamente competitivas. Fehacientemente, las familias y comunidades mapuche antiguas
de las tierras bajas se trasladaron hacia los valles intermontanos de Nahuelbuta sur, y
dejaron sus tierras para la colonizaciéon de la avanzada del estado chileno en la zona.
Desconocemos el mecanismo de compensacion 6 despojo de la tierra indigena del
pueblo de Purén. No sabemos en qué estado se encuentra es6ta cuestion.

La propiedad territorial de los campesinos chilenos cordilleranos de la zona, tiene mucha
similitud con aquélla de los otros sectores de Nahuelbuta. Se constituyé en base a la
transferencia de tierras que hizo el Estado chileno, a fines del siglo XIX y principios de
este, a colonos chilenos venidos de |la zona central del pais.

Se mantiene, en muchos de los casos estudiados, la propiedad individual, la hijuela, que
en Nahuelbuta oscilan entre las 30 y las 200 hectareas. Todas estas propiedades son
juridicas. No existen hoy habitantes de hecho en Nahuelbuta. Fehacientemente, no hay
ocupantes en el area.

La propiedad territorial es un indicador mas del sistema de diferenciaciones y oposiciones
étnicas e identitarias en Nahuelbuta. Todos los grupos culturales tienen una relacién
particularizada con el territorio, y una vision diferenciada acerca de la tierra como frontera
de expansién y captura de recursos.

¢, Qué memoria social queda en el espacio rural de Nahuelbuta ?, ; cual es la memoria
campesina que tienen los sujetos rurales contemporaneos que viven en esta cordillera ?.

Los chilenos no mapuche de Nahuelbuta se autoidentifican con sus padres, sus familias
de origen, pero reconocen que estan rodeados de “hermanos araucanos”, y que éstos
tiene sus propias historias y modo de vida. Entre ambos grupos, sin embargo, se
establece un cédigo moral en el escenario de los cerros : respeto, ayuda, buen trato al
pobre.

Los cambios sociales en Nahuelbuta no son tema de expresion habitual entre los colonos
de mayor edad. Las expectativas estan cifradas en la posibilidad de reproduccion de sus
altimos anos. Estos sujetos son hombres orgullosos de su propiedad territorial. Si bien
reconocen que vender la tierra puede ser un buen negocio, porque las empresas



forestales pagan bien, ellos no deben ni pueden vender la simiente de sus propias vidas.
DJrante décadas han sido campesinos (del sur de Chile), por lo tanto otorgan a la
‘enencia de sus parcelas e hijuelas el mas alto valor en la escala del orgullo campesino.
vender la tierra, en éste contexto, es perder la esencia de la identidad cultural campesina.

La tierra en Nahuelbuta es un espacio de expresion simbodlica neta para el que los
colonos de Licauquén se han expertizado.

La historia social local es amplia, densa, sedimentaria y hétero - topoldgica. Es decir, la
historia del sitio es identitaria; las hebras de su memoria nos hablan de la estructura de
las relaciones en el sitio y de las distintas posibilidades de recreacién que expresan, de
sus multiples sentidos, magnetismos, frecuencias y funciones.

La historia de estas propiedades familiares es la historia de la colonizacién de
Nahuelbuta. Por lo tanto, desde la perspectiva histérico-cultural es posible demostrar la
falsabilidad estructural de los rasgos derivados de un patron sociocultural histérico, pero
unico, el modelo hacendal, que haya originado la matriz cultural rural que configura el
tipo de relaciones interétnicas que pretendo diagnosticar.

En Nahuelbuta no hubo haciendas, pero si se constituyeron grandes fundos familiares
que marcaron épocas de bonanza silvicola y ganadera, y que hoy no existen. La mayor
cantidad de tierras esta en manos de empresas forestales que, tal como entonces,
constituyen hoy los fundos forestales del area.

Si bien la situacion del agro chileno es producto de la serie de transformaciones
estructurales que ha vivido el pais en las ultimas dos décadas -y esta cuestidn resiente,
desde luego, a todo el ambito interétnico y su flujo cultural asociado-, el modelo de
convivencias y sociabilidad de la hacienda patronal no existi6 en Nahuelbuta, de modo
que la identidad de los grupos en cuestion se nutrid6 de otros referentes simbédlicos, de
sentidos corrientes mediatizados por otros medios bajo otras condiciones sociales y
econdomicas. No por ésto dejamos de advertir supervivencias del modo de vida hacendal
en la cultura local contemporanea. Y si bien la impronta patronal, caudillista, inquilinista,
es vigente en el sur de Chile, los ejes diferenciales residen precisamente en el modo de
semantizar aquellos simbolos, medios de expresion y condiciones sociales epocales: la
relaciéon con el poder, la subordinacion y la sub-suncion de toda la poblacién de la macro-
zona, es diferencial.

Sincrénicamente, la zona de estudios no fue objeto de reforma agraria, de modo que la
perspectiva histérico-cultural, dentro de esta investigacion, entreg6é una configuracion de
relaciones interétnicas diferente a la que oper6 en los valles agricolas del centro sur de
Chile. En todos los casos, indagar en el tema de los impactos que gener6 el programa de
Reforma Agraria, en Nahuelbuta, seria una trabajo mas que interesante, conveniente para
realizar la cartografia cultural de la zona.

En Nahuelbuta no hubo reforma agraria. Y si hace 25 afos hubo un programa de
Reforma Agraria en el pais -y ésto es fundamental para explicar el conjunto de las
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dinamicas rurales contemporaneas-, hoy asistimos a un agro distinto, contra - reformado,
que experimentd la consolidacién del modo de produccién neoliberal, por una parte. Y
que , por otra, es sobre este basamento tecnoeconémico y tecnoecoldgico cordillerano
que las etnias y las culturas han forjado sus identidades, 6 las dindmicas de su identidad
contemporanea.

En Chile, puntuaimente en el Sur del pais, el proceso de contra - reforma agraria esta
consolidado; pero en Nahuelbuta existe un tipo de propiedad territorial distinta a la del
agro re y contra reformado, aunque desde luego ésta haya generado impactos sobre
aquélla. La privatizacidn de amplios pafios de tierra a favor de empresas transnacionales,
es uno de ellos. La huida de los campesinos, otro. Otro mas, la pobreza de capital social
en todas las localidades cordilleranas que presentan el tamiz interétnico, porque Ia
asociatividad no existe: toda relacion vincular es puramente informal e inmediatista.

En nuestro caso, tratamos con habitantes de cordillera, con los hijos (tercera generacion,
los viejos de hoy), los nietos (cuarta generacion, los adultos) y los bisnietos (quinta
generacion, los jovenes de hoy) de los colonos chilenos (primera generacién no
mapuche, chilena, residente en area mapuche) que fueron favorecidos con tierras fiscales
a principios del siglo XX, y quienes fueron desde entonces vecinos de comunidades 6
reducciones indigenas mapuche (primera generacién mapuche residente que establece
contacto con no mapuche en Nahuelbuta).

Historia reciente.

Entre 1970 y 1980 el Estado abandoné la zona de Nahuelbuta y la diferenciacidén
sociocultural -marcada por un productivismo agresivo- entre mapuche y no mapuche,
se agudizo.

Entre 1985 y 1989 la Intendencia de la IX Region desarrollé un programa de subsidio rural
denominado “Asesorias al Desarrollo Campesino”, que trabajé con sectores mapuche y
que funciond, ex —post, como estrategia electoral.

Entre 1988 y 1990, la Concertacion de partidos por la Democracia ided un plan de
desarrollo rural. Se trataba de atacar la pobreza rural con programas fuertes. La IV
Regién seria asistida por fondos FIDA, el secano costero de las regiones V y VI, por el
Banco Mundial. El secano costero de la VII, por el Gobierno Espafiol; el de la VIII, por el
Gobierno ltaliano; y la IX Region, por el Gobierno Holandés. Aqui, en la Regién de la
Araucania, se hicieron estudios diagnéstico abundantes y se lieg6 a la idea de constituir
micro-regiones de desarrollo, focalizar los recursos de acuerdo con criterios topograficos
y de concentracion de pobreza. Pero, también, hubo focalizacién politica.
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El Estado ofrecio, junto con los programas, un trato cultural diferenciado a los
beneficiarios y reprodujo el origen simbdlico de la relacion con los grupos étnicos. Si se
aplicaron los mismos instrumentos de desarrollo en ambos tipos de comunidades, ¢por
qué los resultados de impacto fueron desiguales?. ;Cémo influyé la variable étnica,
entonces?.

El contexto contemporaneo nos demuestra que estamos frente a una situacion cultural
heterégena, frente a un interculturalismo intolerante, en torno a programas enormes de
desarrollo rurai que, en términos proyectolégicos, mantiene resultados de impacto
desconocidos.

Desde el Estado emergié un discurso insostenible que, a modo de salvaguardia, culpaba
a los campesinos del funcionamiento precario de los programas. Si les fue bien 6 mal, si
fueron indiferentes 6 si el programa no llegé es porque los campesinos lo quisieron asi.

Pensamos que existe (al menos) una relacion entre estos programas agraristas y el
alzamiento mapuche contemporaneo; asunto mas que razonable, evidente, si
comprendemos que los proyectos provocaron muchas expectativas en la gente. Porque
nubo muchos estudios-diagnostico, terrenos y promesas de realizacion; pero cuando
leg0, durd tres anos y se fue.

Nuestra impresion se transformo en dato: los programas aumentaron las expectativas de
'a gente, pero con el término de los proyectos se exalté la frustracion campesina. Se trata
de un problema de expectativas vy frustraciones muy complejo que, en el caso de
Nahuelbuta, esta cruzado por la deuda histérica que mantendria el Estado chileno con
a poblacion colona y con la nacion mapuche. Esto generé grandes desconfianzas en los
sustratos de la extrema ruralidad regional y, por cierto, un correlato con el
comportamiento electoral actual. Evidentemente, éste es el desafio del nuevo gobierno,
porque la zona favorece una tendencia al voto de centro-derecha muy marcada.

Personalmente, aproveché esta coyuntura, porque la contingencia se transformé en un
sustrato privilegiado para mi investigacion. El Sur de Chile es una zona dificil, con
pobreza y conflictos culturales, economicos, sociales y étnicos. Y, por supuesto, en los
proximos afios habrd nuevos programas, eso es seguro. Pero, ;coémo actuara el
Estado?.

Economia.

El tipo de produccién agropecuaria de los campesinos cordilleranos es de
autosubsistencia en tierras de secano con riego de rulo. Ellos cultivan trigo y papas,
orincipalmente ; secundariamente, arvejas y porotos. Tienen animales “criollos”
vacunos, caprinos, porcinos y aves) y siembran pequenas chacras horticolas junto a
sus casas. Por otra parte, se dedican a la produccién de carbén vegetal y de metros ruma



con la foresta esporadica de sus tierras ; ésta incluye arboles nativos y, también, mucho
de pinos y eucaliptus.

La produccién silvicola es una fuente de trabajos e ingreso para las familias colonas de
Legn ; y, en una medida muy menor, para las familias indigenas.

Estas actividades definen los tipos intrapredial y extrapredial de produccién campesina.
Los ingresos economicos que generan las familias de Lcgn. provienen de esta ultima
actividad, y, evidentemente, son muy reducidos ; los cultivos no son rentables, y solo
sirven para el “gasto”.

El cultivo intenso de cereales ha terminado su ciclo de expansiéon en Lcgn. Las familias
que comercializan sus excedentes productivos -principalmente, el trigo- constituyen una
minoria de la poblacién en el contexto cordillerano. Son los campesinos menos pobres,
los vecinos que producen para el mercado provincial, el mayoreo y menudeo de pueblo
en la comarca. Otros, los que cultivan en medieria 0 arrendando tierras, satisfacen la
demanda local; son los campesinos pobres de Licauguén. Finalmente, existe el
campesino que soélo trabaja las tierras de otros, que es jornalero u obrero agricola y
temporal. Ellos representan la extrema pobreza rural del sector.

Socioecondmicamente, en Licauquén viven familias campesinas bajo régimen de
subsistencia. Esto lo saben todas las autoridades de Gobierno en las Provincias de
Cautin (Comuna de Purén) y Arauco (Comuna de Contulmo). Habria una diferenciacion
interna muy marcada entre las unidades domésticas (hogares) del area. Una descripcion
detallada de los usos productivos y de las logicas de produccion de los grupos en
contacto, viene en el capitulo final.

3

Imagen supraétnica, urbana (y distante) de Nahuelbuta : en esta casa estamos
vendiendo los muebles y la cocina ; la proxima semana nos cortan el agua y luz hace
tiempo no tenemos. Y ésto, porque aqui en Nahuelbuta a la gente no le alcanza para el
gasto ni con aquello que siembran” (F.A. Purén).

La restitucion de la historia agricola de Licauquén senala que, tradicionalmente, los
mapuche del sector trabajaron en medieria con los colonos, por décadas. Aguellos
pusieron el trabajo y éstos, la tierra, las semillas y las herramientas, los aperos. De este
modo explicamos la ausencia de una practica agricola intrapredial sistematica entre las
familias mapuche de la comunidad. Por otra parte, la légica econdémica y las costumbres
‘productivas” mapuche son muy diferentes a las chilenas. Subyace en ésto un asunto de
relacion entre dos cosmovisiones que, en algunos aspectos resultan no sélo diferentes,
sino que diametralmente opuestas.

En consecuencia, en el proceso de diferenciacion sefalada, por una parte, actud el
empobrecimiento general de las familias rurales y, por otra, las estrategias de



subsistencia a que recurrieron las distintas unidades domésticas de las dos etnias en
contacto de la zona de alturas en la cordillera de Nahuelbuta.

Estas economias domeésticas cordilleranas generaron nuevas estrategias agricolas de
subsistencia, directamente relacionadas con las identidad cultural de las comunidades
rurales etnograficas. Tal es el caso de Licauquén, Pichipellahuén, Pinguidahue, Calcoy
y Coyancahuin (ver anexos).

Migracién.

Si bien es cierto que por décadas los colonos y los mapuche han migrado desde sus
comunidades de origen hacia zonas de trabajo agricola remunerado, proximas y lejanas,
no lo es menos que los fundos de la zona piemontana de Nahuelbuta constituyeron el
foco de atraccién laboral en la historia antigiia de estas poblaciones. Taly como era, a la
epoca del caso, la dindmica productiva del pais, especializada en la extraccién y no
elaboracién de materia prima.

Hoy, las migraciones laborales hacia el rubro agricola son territorialmente proximas; los
traslados se realizan hacia otras localidades del area cordillerana y/o hacia los pueblos de
la zona de los valles al oriente de Nahuelbuta. Los protagonistas de esta trama son,
preferentemente, hombres que decidieron prestar servicio para las empresas forestales y
sus contratistas.

La mayor migracién se produce hacia el rubro servicios ; este movimiento implica un gran
rraslado, hacia centros urbanos poblados por miles de habitantes, hacia las capitales
orovinciales, regionales & nacional del pais. Los protagonistas de esta trama son,
preferentemente, mujeres que decidieron autonomizarse, cambiar su estilo de vida,
consolidar un lugar en la ciudad y volver, por temporadas, al campo de sus viejos. Dos
:ipos de movimiento migratorio podemos reconocer en Nahuelbuta »

movimiento migratorio de ida sin retorno : la huida del campo. Y movimiento migratorio de
da y vuelta : el campo como lugar de refugio y resistencia entre los continuos ejercicios
de adaptacién a la vida urbana y el cambio cultural.

De acuerdo con mi datos de entrada existen diferencias productivas y, por lo tanto,
sconémicas (de participacién en un sistema de intercambios economicos, mas
exactamente) entre las familias colonas (no indigenas) y mapuches (indigenas) de
_icauquén. Estas ultimas viven en predios de menor tamafio y cristalizan lo que
conocemos como situacién de minifundio, es decir, poseen hijuelas de hasta cinco has.
Por ofra parte, no cuentan con los aperos (herramientas y material) suficientes para el
rrabajo agricola en el monte. Su propiedad herramental es pequena y rustica, y los usos
oroductivos son de tradicion mapuche, mas alla de la autoidentificacion con la etnia
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indigena. Logicamente, esta zona de inexactitud & mixtura tecnologica es otro de los
campos interétnicos que se expresan en Nahuebuta.

Interétnicas.
{(material y método)

Me corresponde tratar la tematica de las relaciones culturales entre las poblaciones
mapuche y no mapuche del area de Nahuelbuta. De acuerdo con los objetivos del
programa de trabajo de mi taller de tesis: debo anteceder histéricamente a estos grupos
de poblacion ; comprender las implicaciones culturales de las raices indias y criollas en
la constitucion de nuestra identidad nacional; y problematizar el significado de ser
mapuche y no mapuche en el contexto rural e interétnico de hoy, en el sur de Chile.

Primero, el material fue seleccionado como producto de un corte sincrénico : se trata de
la sociedad mapuche del siglo XX, de la sociedad post-reduccional de los mapuche
presionados por la frontera de expansion del territorio chileno, en torno al mundo de vida
de la convivencia interétnica con la poblacién colona advenediza.

Segundo, se trata de una larga historia de contactos e intercambios culturales, ambos
procesos marcados por la violencia y la friccidén interétnica. Violencia fisica y simbélica,
despojos, usurpaciones, desarraigos y discriminaciones son los topicos centrales del
contexto. Y tercero, ios relatos nos presentan actores socioculturales que han
mixturado su identidad étnica : son sujetos de raiz india y criolla, pero asimilados a las
categorias nacionales de campesinos pobres y obreros agricolas (proletarios rurales), sin
Jna explicita auto - identificacién étnica.

Diria que se trata de un ensayo intertextual —algunos, relatos de vida;, otros,
fragmentos histéricos orales que incluyen cufas y citas etnograficas- que se refiere, de
modo ampliado, al problema central del Chile contemporaneo: el reconocimiento y la
validacion del mestizaje al derecho y al reveés, como proceso constitutivo de nuestra
formacién (etno)nacional.

La sociedad mapuche post-reduccional es una sociedad pobre y la campesinizacion
forzada de los mapuches transformé al indigena en agricultor ignorante. El indigena
radicado esta destinado a desaparecer, se ha aplicado sobre su pueblo el método
"americano” de asimilacion y etnocidio cultural.

Lo que ahora nos preocupa es el tépico de la friccion y la discriminacion étnica, y el
despojo territorial subsecuente. ;Podran demostrar los datos esta transformacion
grosera ?. Observaremos la cronica cruda y apasionada del equipo realizador (ego), y la
mayor densidad altérica discursiva, en el texto. Ahi esta el potencial realizador del
-egistro oral, en su funcién co-participante. Los indigenas y no indigenas de Nahuelbuta
o han comprendido y la guerra de las fronteras, la limpieza étnica y la cultura interétnica
enrredada que tenemos -con todo nuestro mestizaje histérico invertido- comenzaran a
aparecer con otros 0jos, con los o0jos del ofro.
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La cuestion indigena esta en el inconsciente colectivo del pais, la historia india del siglo
XX performé la historia de nuestros padres (no indigenas) en el siglo XX. El despojo
anunciado y sus escandalos protocolares, las generaciones de victimas y victimarios,
todos los derrotados del pais, funcionan hoy como nuestro espejo,

¢, pero qué vemos en él ?. Razas e historias ; prejuicios y discriminaciones ; 6 Estado,
soberania y pueblos. ; Qué nos van a demostrar los datos ?.

Quiero dejar en claro que la eleccion del soporte memoristico y observacional tiene la
expresa intencion de superar, en esta tesis, a la crdnica literaria, al informe social y a la
critica tradicional del izquierdismo chileno. El conflicto que mantiene el Estado con los
pueblos indios en el siglo XX es un problema social que nos persigue y del que nos fatigd
su debil tratamiento. Por ésto, para dar guia y sefal del conflicto, es que propongo una
antropologia subversiva: el entendimiento de los indigenas con los no indigena
comprometidos debe nunca mas hacerse a través de papeles, porque la imposicion de
traduccion que generd el uso de papel escrito, produjo la usurpacidn y el despojo
territorial de las etnias.

Los pueblos indigenas y campesinos, ademas, nos indican la alianza funcional del
Estado con la empresa privada depredadora. Y |os mecanismos neoliberales de
usurpacion actual generan un caso unico para la historia americana : los indios, en Chile,
resisten con sus culturas al proyecto modernizador (no cumplido) del Estado.

Si las democracias liberales transformaron -en dos siglos- a los indios en campesinos v,
luego, en ciudadanos, intentando con ello destruirlos, la mirada limpida ( 7 ) de este
trabajo de tesis, mas bien la mirada comparada que ofrece al antropologo el relato
entregado por los indigenas y no indigenas, nos devuelve la imagen identitaria de los
grupos del contacto. Los intentos de aculturacion se vacian y la reproduccion
desterritorializada de las culturas se hace carne -verbo e imagen- con las etnias.

El soporte elegido diluye las fronteras, porque la oralidad es un arma que prescribe (y
precisa de) el contacto intercultural. De ahi que es posible sentir la friccion de los
sistemas politicos chilenos y los simulacros de nuestra sociabilidad democratica,
irrespetuosa. Evidentemente, también reconozco desde un principio que la imagen de
entrada que nos ofrece el registro étnico reflejara, especularmente, la etnicidad de las
culturas indias del Sur de Chile globalizado. ¢ Se restableceran las fronteras culturales,
en mi casa, en mi barrio, en mi comunidad, en relaciéon con el tema indigena ?.

Bien, para terminar con este asunto, diré que la culpa, la esquizofrenia y la neurosis, y la
derrota tacita del componente indio de nuestro mestizaje estan desechados como
enfoques para este ejercicio de reflexion; no me interesa una mirada desde esas
ventanas. La superacién de la créonica de izquierda no puede ser un discurso
fundamentalista en un formato nuevo, 6 en el soporte materialpara un tipo registro
cultural muy utilizado.
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Etnograficamente, voy llenar mi mirada con una densidad simbdlica y cultural mayor,
con una vision de peso sobre las culturas indigenas y no indigenas finiseculares.

Solo asi tendria la posibilidad de un acercamiento al otro en su extrema alteridad. Con
esta relacion establecida podria reconocer a los héroes culturales y civiles, a los muertos
de la pazindiay a quienes son los personajes paradigmaticos de nuestra historia chilena
{para colmo de los historiadores) : los indios etnogréaficos chilenos.

Las ensenanzas del jefe grunidor.

Derrotados, radicados, reducidos, usurpados, desestructurados  social y
econdmicamente, pauperizados, las salidas a la problematica mapuche seran la
destruccion de su cultura y la asimilacion de sus supervivencias (survivals) a la cultura
nacional. Bengoa sefala que la radicacion de los mapuches en comunidades generé una
cultura post-reduccional y que ésta se caracterizo, esencialmente, por: cerrarse sobre si
misma, replegarse al interior de las comunidades, campesinizarse, endogamizarse, tener
economias de autosubsitencia, disminuir sus intercambios con la sociedad regional,
rigidizarse, dogmatizarse, ritualizarse y hacerse extremadamente conservadora.

Pero la anotacion que nos sorprende, por su asertividad, es que la sociedad mapuche, a
través de todas estas transformaciones, logra adaptarse y resistir. La sociedad indigena
genera una cultura de resistencia. En este sentido, propone a la comunidad reduccional
como el espacio de la cultura, de la reproduccion identitaria y del intercambio de sus
bienes principales : mujeres y tierras. En la sociedad mapuche post-reduccional la
combinacién entre autosubsistencia y resistencia cultural, posibilita el equilibrio social que
'mpide que los procesos de desestructuracion pauperizante y desintegracion violenta se
reproduzcan en su interior. La comunidad es el espacio territorial y social propio de la
cultura de resistencia mapuche. Los mapuche mantienen sus costumbres, tradiciones,
cultos y lenguas en funcidn de su sobrevivencia como grupo social. L.a “barrera de la
cultura” representa el circulo de proteccion de la etnicidad mapuche.

3engoa propone una periodificacion para la historia mapuche del siglo veinte : el primer
periodo es el de la ocupacion militar de [a Araucania y de la reduccién de los mapuches a
las reservaciones ; el segundo periodo, de la constitucidon de la cultura mapuche
moderna, es el del empobrecimiento de esta sociedad por la fuerza del Estado ; el tercer
periodo, en el que los mapuches son ya la gente del trigo, es el de la lucha por la
“integracion respetuosa” a la sociedad chilena. Los mapuches participan activamente en
politica, llegan al Parlamento, le escriben al Presidente de la Republica, buscan un lugar
en la sociedad nacional. El cuarto periodo es el de la reaccién frente al rechazo y al
despojo, los mapuches buscan obtener sus reivindicaciones por la via de los hechos : es
el periodo de las tomas de fundos.

El quinto periodo se abre con el Golpe Militar y las leyes de divisidn de las comunidades
(1979), y termina con la restitucién de la democracia en el pais. En él, surgen nuevas
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2-3anizaciones, producto de la division de las tierras comunales, y se incuba una
ideologia que afirma la identidad mapuche en oposicion a la chilena. El sexto periodo se
inaugura con el acuerdo de Nueva Imperial entre los mapuches y la Concertacién de
Partidos por la Democracia (1990). La dictacién especial de leyes favorables y una nueva
imagen de los mapuches en la sociedad chilena, son sus rasgos definitivos. Pero este
periodo se esta agotando ... la usurpacion y la violencia siguen desatando el mayor
conflicto étnico del pais. El responsable es el Estado ; las victimas, los grupos mapuche y
no mapuche violentados ; los victimarios, la oligarquia, los administradores de justicia y
los duenos del poder factico chileno.

Los mapuches remodificaron y redefinieron (reacomodaron) sus costumbres, sus
tradiciones y sus valoraciones en funcion de su nueva situacion reduccional,
replegandose en la comunidad y defendiendo su cultura con una tenacidad
sorprendente.

“La usurpacion de tierras y la violencia que ejerce la sociedad chilena, provocan el
surgimiento, fortalecimiento y afirmacién de una cultura de resistencia entre los
mapuches. Es una cultura en que la identidad colectiva esta fuertemente marcada por la
segregacion; los mapuches adquieren conciencia de ser una minoria segregada,
discriminada y arrinconada, explotada por el conjunfo de la sociedad blanca. De esta
conciencia surge una fuerte identidad étnica que explica la permanencia de la cultura y
la vida mapuche, su perdurabilidad, su rechazo a la transculturacién, a la adopcion de
tfransformaciones (estructurales), al cambio cultural y a la integraciéon”. (ms. Bengoa,
1999).

Bengoa centra su programa de trabajo investigativo en los mecanismos de integracion
indigena a las sociedades regionales del estado-nacion chilena. Por lo mismo, el suyo es
un trabajo de reconstruccion histérica y etnolégica de la sociedad mapuche con
pretension de reversibilidad : es decir, nos relata la historia no oficial de este grupo
etnico, y para ello recurre a fuentes de informacion alternativas. Sabemos, ademas, que
en la posicién pro-indianista la preocupacién central es el estudio de las sociedades
indigenas del siglo XX, y a su través lograr articular una denuncia potente sobre el
racismo del Estado — nacion chileno. Este concepto compuesto —que, ademas, es una
actitud, una practica, un discurso y un valor social, el racismo- generd respuestas
culturales, econdémicas y politicas por parte de los mapuche.

Asi, el epifendbmeno de la integracién social tras la derrota militar de los mapuche (1890),
se convierte en el eje de la reaccion étnica. Desde un indigenismo moderado hasta un
indianismo radical, el debate en torno a la etnicidad de los mapuches sera el tema central
de la producciéon etnolégica actual, toda vez que articulara a los diversos movimientos
autonomistas de reivindicacién que se generaron en el seno mapuche, en torno a los
mecanismos de recuperacion 6 restitucion de su identidad sociocultural. Y aqui
encontramos un vinculo fuerte con nuestro propio acervo etnoldgico.

En este proceso histérico de recuperacion, reelaboracion, re-estructuraciéon 6 emergencia
identitaria, los mapuche tuvieron una fuerte inspiraciéon mistico-religiosa; por lo mismo,



hubo movimientos de corte mesianico, redentorista, fundamentalista y campesinistas-
socialistas, en torno a la cuestion de la resistencia y la defensa cultural de los mapuche.
En todos ellos debiéramos profundizar para detectar qué hay de nuevo -y qué hay de
antiglio- en el levantamiento mapuche contemporaneo. En todos los casos, se trataria
de otro ejercicio investigativo comparado, de una operacién etnoldgica que excede los
requerimientos de este trabajo.

Si bien los sistemas étnicos del sur de Chile y los universos culturales que articulan ias
relaciones interétnicas en Nahuelbuta -los enclaves interétnicos- se expresan en un nivel
transnacional (Araucania) y multiecologico (sitios palustres, lacustres y maritimos) -
multiétnico, ademas-, enfatizaré en las dinamicas culturales (flujos y contraflujos) que
se expresan hoy con formas muy concretas de tension entre los grupos de poblacién
indigena y no indigena del area.

Se trata de reconocer, desde un comienzo, la amplitud de cobertura (fisica y simbolica)
gue supone esta cultura interétnica. De modo que mi trabajo asume, también desde un
comienzo, que el corte por los limites regionales se constituye como un arbitrio que
posibilita el estudio diacrénico y sincrénico del contacto entre las culturas campesinas e
indigenas del Sur de Chile. Desde algun lugar hay que observar y en algin momento hay
que hacerlo. Serd, entonces, una reflexiéon sobre la version de la cultura de friccion de
Nahuelbuta Centro Sur. Un intento cientifico, un constructo, que pretende dar cuenta del
movimiento (continuidad) y del cambio (transformacién) cultural en un territorio especifico
de la geografia del centro-sur del pais, exactamente de la vertiente ecotonica occidental
de la cordillera de la Costa de las regiones Octava y Novena de Chile.

La mision de base que me impuse fue, en principio y de acuerdo con el programa de
trabajo, discutir los antecedentes histéricos, las implicaciones culturales y el significado de
las identidades indigenas y no indigenas para las poblaciones nativas y locales del Chile
actual. La misién de avanzada, explorar un cuerpo documental inédito que diera cuenta
de:

« el territorio y la historia de Nahuelbuta,
e la estructura social y la estructura econédmica de las etnias en contacto;

e las relaciones residenciales y espaciales, articulatorias, de las poblaciones indigenas,
filo-indigenas y no indigenas del area;

e los conceptos de persona y sociedad, y los elementos etno- clasificatorios locales (la
lengua como un rasgo factorial para el proceso de etnificacion de la cultura);

ey las relaciones interétnicas entre esta sociedad indigena, altiplanica de Nahuelbuta, y
las poblaciones colonas - chilenas, autoadscritas a la identidad nacional del Estado
chileno.
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Je modo que un tratamiento particular e intensivo sélo pudo conseguirse, en este nivel,
a través de una exposicion auténtica y comparada, en torno a uno de los puntos
anteriores. Como es un objetivo general (y permanente) de este proyecto de tesis discutir
la problematica de la identidad étnica indigena y no indigena del Sur de Chile,
articutada como un sistema complejo y continuo de expresiones identitarias y diversas de
ios grupos étnicos en contacto; y puesto que los difrenciadores identitarios nos proveen
de insumos para sugerir clasificaciones identitarias e interétnicas, tal intento tendria
alguna probabilidad de originacion y acierto.

Mi constante preocupacién por hacer del tema indigena contemporaneo uno de los ejes
de estudio mas sensibles para reflejar la accion del Estado chileno en materia de politica
e inversion social, es una funcion derivada de esta introduccion a mi tesis., porque tengo
muy claro qué significa ser indigena en el Chile de hoy

La promulgacion de la ley N° 19.253 es el cristal de una serie de debates, estudios y
evaluaciones que implicaron a indigenas organizados y a no indigenas profesionales del
tema étnico. La prescripcién de proteccion y fomento de los pueblos indigenas

-concepto que fue excluido del cuerpo legal-, si bien generd las mas altas expectativas
en relacion con un nuevo tipo de vinculos entre el Estado chileno y las etnias, demostro
zue la mision del cuerpo - estado - nacidn, ésto es : asegurar el derecho al desarrolio de
>s grupos indigenas, forma parte del conjunto de promesas de modernizacidén no
cumplidas por los ultimos tres gobiernos. Se trata de la estafa de la democracia.

La ley creé un cuerpo de Estado, llamado CONADI, para normativizar las demandas y los
conflictos étnicos del pais, y generar propuestas y vias de solucién para ello ; pero los
ritmos mercantiles y culturales son disimiles en estas tierras. No hay relacion alguna
entre las tareas asignadas a CONADI, los recursos humanos vy financieros
presupuestados y la disposiciéon del resto del aparato estatal para adecuar su
planificacién en funcion de la normativa vigente.

La conclusién es fuerte, pero no nos sorprende, porque es un topico que he venido
discutiendo en esta tesis. Lo importante es, para efectos de esta presentacién, relevar la
incorporacién de la “cuestion indigena” en los instrumentos politicos y censales que el
Estado precisa para radiografiar e intervenir en la situacidbn sociodemografica y
socioecondémica de la poblacién indigena del pais.

De acuerdo con Rodrigo Valenzuela, antropélogo chileno, los instrumentos de la politica
social —por ejemplo, la Casen (Encuesta Nacional de Caracterizacién Socioeconémica)-
no fueron disenados para describir poblacion ubicada de manera heterogénea en el
pais, ni mucho menos hacen un tratamiento diferenciado en funcion de las etnias que
habitan en territorio chileno. Pero hasta hoy constituyen las Unicas fuentes de
informacién socioeconémica sobre pueblos indigenas; por ello no se constituyen como
instrumentos capaces de responder a los requerimientos de las politicas publicas vy
sociales sectoriales.



Desde luego, compartimos con Valenzuela su conclusion : los pueblos indigenas de Chile
se encuentran en un estado de vulnerabilidad y exclusién laboral, social, econdmica y
cultural. 'Y ésto es coincidente con los tépicos tratados por todos los otros autores
.isitados. Necesariamente, mi indagacion debia continuar.

=n todos los casos, es a partir de una investigacion densa -y liena de datos como ésta-
que podemos avanzar hacia una discusion preliminar sobre la cuestion de las relaciones
nteretnicas del sur de Chile. En relacion con la cuestion mapuche y no mapuche,
comenzamos nuestra discusion desde esta “data gruesa” del funcionamiento del
~mercado y del sistema de relaciones rurales y urbanas entre demandantes y oferentes,
antre concurrentes de un principio unico de participacion social (y, por lo tanto, de
configuracion identitaria) : la integraciéon (por todos los medios) de los grupos étnicos a las
sociedades regionales y nacionales del pais.



Capitulo Segundo: Cobertura Programatica.

Cada vez que avanzaba con este constructo -que no era, sino mi texto de entrada a la
cultura campesina chilena de zonas indigenas, mi propio ejercicio preparatorio que,
intencionadamente, se titula "Enclaves Interétnicos ... "-, me sumergia en el tema y sentia
que la investigacion recrudecia, puesto que las primeras evidencias indicaban la
existencia de culturas diferentes, étnicamente diferenciadas, situadas en territorios y
geografias comunes. Entonces, yo aposté por un enfoque que me permitiera observar
no soélo poblaciones culturalmente opuestas, pero obligadas a interactuar;, sino
poblaciones transculturando, porque se trata de culturas que conviven enfrentadas.

¢, Son culturas alteradas por los cambios estructurales y socioproductivos del pais,
exclusivamente ?; ; seria impacto de éstos, sblo vivir la ruralidad, estas poblaciones,
desde la posicién del pequeno campesino o del campesino pobre, marginal y pauperizado
7. ¢ Qué cresta distingue a los campesinos chilenos de los indios mapuche rurales ?,
me pregunté en la primera sesion de trabajo.

Un dato cercano es la historia : son grupos humanos que tienen origenes distintos. Unos,
los indigenas, los arraigados, tienen una historia mitica que con los afos se va
asimilando a la historia profunda del pueblo mapuche. Porque los mitos tienen esa
notable capacidad de recrear -constantemente, en una vuelta de mano y de mundo- los
sentidos de las experiencias permanentes de las etnias. Asi, también, lo han comprendido
ios mapuche de Chile. Para ellos, el mito es un relato total que no sélo explica el origen
de su mundo, sino también la direccidn hacia donde ellos lo deben llevar. El mito es un
discurso transversal a la maxima mapuche de establecer un trato autbnomico, digno e
igualitario con la sociedad chilena del sur. El mito estd vivo en las comunidades, el
mapuche lo aprende, pero lo tiene que ocultar.

Los ofros, los campesinos chilenos que viven en zonas reconocidamente indigenas,
tienen una historia clivada del proceso de configuracion de la sociedad nacional en el
area de la frontera de expansiéon hacia el sur. Una historia empirica de muy corta data, de
120 afos, marcada por la ocupacion, legitima e ilegitima, del territorio mapuche. Marcada,
también, por el exterminio humano subsecuente.

En este estricto y puro sentido simbdlico, la sociedad mapuche rural de Nahuelbuta es
muy distinta a la sociedad chilena rural del Sur del pais, pero igualmente pobre. La
pobreza es, en ése contexto, una condicién que subsume ambas sociedades. Pero,
mapuche y no mapuche de Nahuelbuta, si bien son categorias irreductibles, representan
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dentidades transfusas, culturalmente mixturadas. De éste y de otros temas trata mi tesis
Je grado.

El enfoque comparativo esta en su base; desde luego, el etnohistorico, el regresivo
‘documental), el progresivo (intertextual, dialégico y etnografico), el antropolégico
simbdlico cualitativo. Por lo tanto, es un movimiento de ideas dentro de flujos y reflujos
dialécticos lo que voy a exponer. Lo ideacional es mas que un epifenomeno de las
culturas étnicas ; de modo que o interétnico es, en este contexto, el campo de expresion
Je los encuentros y desencuentros culturales entre sociedades obligadas a transculturar.
O. mas bien, el campo de expresién social se constituye como tal, porque lo ideacional y
10 interétnico son elementos culturales reciprocos.

El espacio interétnico es un campo de diferenciaciones y desigualdades, de
comparaciones culturales extremadamente finas y bien articuladas en una matriz de
relaciones sociales de subordinacion. Ese es fue mi primer gran supuesto.

En consecuencia, mi ejercicio de tesis supuso situarse en los nacleos simbélicos del
pensamiento campesino ; en los (extensos) campos de significacion densa que existen (o
qgue pueden existir) en las proximidades de un ofro cultural, rural e identitario. Se trata, en
todo caso, de un encuentro entre culturas de frontera; de modo que desde un primer
momento fue posible advertir la fractalidad del material desde el que intentaria restituir el
sentido de los estilos de vida campesinos, en condiciones de interetnicidad.

Y aunque siempre fue posible abrir los temas del ensayo hacia dimensiones conexas, 0
jque me interesa era que estas dimensiones se constituyean en indicadores certeros
vara avanzar en la confeccion de una monografia de amplia cobertura. Es decir, también
es un afan del investigador indagar en areas no problematicas de la cultura campesina.
Hablaria, entonces, de temas de estudio; y que éstos deben lograr referentes con los
finos hilos que tejen la red de la vida social de los individuos de una cultura campesina,
axtremadamente rural, interétnica y bicultural. Cual es el caso de Nahuelbuta.

Debo sefalar que el descriptor "campesinado” incluye por igual a todos los grupos
socioculturales de economia familiar que habitan la ruralidad. Para los objetivos de este
estudio, dentro del contexto campesino, analizaremos el estilo de vida de los grupos
autodefinidos como chilenos (INE, 1994 ; en base a los datos del VI Censo Nacional de
Poblacion de 1992), y el tipo de relaciones que establecen con otros grupos humanos
rurales, campesinos y no campesinos, tanto mapuche como no mapuche (vgr. familias
colonas vecinas, familias mapuche vecinas, otras comunidades indigenas mapuche y
campesinas, organizaciones y movimientos sociales regionales, sindicatos campesinos,
cooperativas productivas, federaciones de productores, empresas silvicolas vy
agropecuarias, poderes compradores, servicios del Estado, corporaciones privadas de
desarrollo agrario, organizaciones politicas y grupos de iglesias, entre otros).




Si bien la idea basica de un orden cultural subyacente -0 de una tendencia hacia él- en
todo intercambio social , se convierte en un enfoque de estudio dificil, y mas que
complejo, complicado ; tambien, funciona como un instrumento clave para elaborar las
nuevas cimientes del pensamiento antropoldgico acerca de o rural.

Si bien reconozco la dimensidn entropica de los sistemas sociales, y con ésto la dialéctica
de la operacion logica de las relaciones interétnicas, apuesto a que ellas tenderian a la
conservacion de la estructura sedimentada por la interculturalidad campesina en
Nahuelbuta; si ésto funcionara asi, habria que indagar por los factores 6 fenédmenos que
permiten tal conservacion, en base a qué elementos opera ésta, y qué tipo de usos y
valores estan implicados en los procesos de integracién y desintegracion subsecuentes
en la estructura de las relaciones sociales cordilleranas.

Porgue esta claro que la sedimentacion sefalada no performa una estatica social, sino
muy por el contrario, una dinamica vertiginosa (global) reprocesada por el laberintico
tamiz interétnico (local). En si misma, la sedimentacién es el acervo 6 cuerpo de
conocimientos campesinos sobre la cuestion intercultural. Ese es mi asunto: resolver la
relacion entre acervo, memoria, practicas y discursos, en torno a la “cuestién interétnica”
de la relacion con los otros para todos los actores de Nahuelbuta..

Ciertamente, el modelo identitario podria reificar 6 ser espureo. Parcial y objetable, seria
la recusacion. La salida especifica, entonces, otorgar mayor peso a las respuestas
débitas y pienso que ésto implica —como una condicién suficiente y necesaria para esta
investigacion- reconocer que la configuracion y sustentabilidad de las identidades
culturales de los grupos étnicos en territorio chileno (campesinos colonos nacionales y
mapuche, en este caso) requiere del constante nutrimento que proveen los contactos y
vinculos sociales entre las personas y los grupos, sus habitos productivos y sus dominios
simbdlicos; de los contactos interculturales e interétnicos que estamos explorando y que
son fundamentales para la configuracion de la cultura campesina en Nahuelbuta. Una
cultura que esta en un proceso acelerado de transformacion.
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Buscando el objeto de estudio.

En Nahuelbuta la vida entera es interétnica y pluricultural. Lo que estoy haciendo ahora,
solo es disefar un indicador cultural para enfrentar , codificar y decodificar aquélia
-ealidad. La “real realidad” de Nahuelbuta es matristica: ella puede ser dimensionada en
torno a varias distintas socio/culturalidades, entidades sociales campesinas e indigenas
generadoras de una cultura interétnica mas que profundamente abigarrada, hibrida.

Es desde éstos contactos, interacciones y (des)encuentros que el tema de la identidad y
la diferencia emerge como una cuestion cultural esencial, profunda, estructural. Como
estudiante latinoamericano, debo reconocer, ademas, que las nuestras fueron creadas
como culturas de contacto, y que en ésta dimension residen las fuentes mismas de la
mas exigente de las dialécticas de la modernidad: el reconocimento de la identidad y la
alteridad humanas, y su integralidad en las sociedades nacionales.

De modo que ésta cuestion me permitidé introducir un conjunto de otras ideas también
relacionadas, pero en otro nivel, con la construccidén social de las identidades culturales
campesinas e indigenas.

Este nuevo nivel, parte de la sedimentacion mayor antes descrita, es experiencial y
polifénico. En él hablan los sujetos del contacto ; en este caso, los miembros de las
familias interétnicas de Nahuelbuta. Aqui radico la apuesta por el uso de metodologias
cualitativas, enfoque privilegiado para mi trabajo etnografico.

De acuerdo con Bengoa, las relaciones interétnicas se estructuran por medio de
ntercambios culturales, operaciones que ocurren en distintos niveles de la realidad.
Propone un sistema de 4 complejos tipos de intercambio entre los grupos mapuche y no
mapuche residentes. El resultado es un sistema de relaciones interculturales, en un
contexto pre-eminentemente multicultural.

El objetivo de este marco es comprender las formas actuales de subsistencia del
campesinado indigena y no indigena del Sur de Chile. Se comprende que los campesinos
estan fuertemente afectados en su actividad agricola y ganadera por la apertura del pais
al extranjero y por los acuerdos de libre comercio; y en sus vidas y costumbres por el
proceso de modernizacién generalizado que vive el pais.

De acuerdo con el modelo propuesto interesa reconocer un sector muy poco conocido y
estudiado del pais: los campesinos no indigenas de las zonas indigenas del sur de Chile,
y apreciar las relaciones interétnicas que alli se producen.

En esta linea, el objetivo metodologico especifico es entender las relaciones y visiones
mutuas que existen entre las comunidades indigenas y no indigenas, en contacto, del sur
de Chile.



Las opciones investigativas para mi trabajo de licenciatura eran variadas. Si bien todas
estaban directamente relacionadas con el tema mayor "Campesinado"”, sus orientaciones
iban desde las tematicas de la Economia Agraria hasta aquéllas de la Sociologia Rural,
es decir -y por ejemplo- desde la formulacién y estimacién de modelos dinamicos de
oferta y demanda en el ambito de ia transferencia tecnologica campesina, hasta el estudio
de la sociedad rural al nivel de las consecuencias sociales (practicas) y simbodlicas
{(discursos) que tiene la globalizacion economica que el pais emprende en el estilo de vida
(6 cultura) de las familias campesinas.

De modo que debi precisar mi entrada a los estudios en Antropologia Rural, porque ésta
no es una disciplina de sintesis entre aqueéllas; sus preocupaciones son -si bien
complementarias- otras, y estdn directamente relacionadas con dos e€jes
fundamentales de indagacién agrocultural:

Campesinismo.

El eje campesinista, descampesinista y recampesinista que cuestionaria las vivencias
campesinas de los sujetos rurales enfrentados a la modernidad, al nivel de sus
respuestas creativas culturales adaptativas para la configuracién de una sociedad rural
persistente, temporal 6 permanentemente, y/6 en vias de extincion.

Este eje estaria referido, basicamente, al tema de la economia campesina; al de las
logicas, logros, motivaciones, valoraciones, actitudes, y comportamientos derivados de
las trayectorias econdmicas de los sujetos miembros del hogar, y de los hogares
mismos ; de las familias (linajes), comunidades (localidades) y provincias (comarcas)
campesinas, en relacion con los mercados productivos y comerciales locales, regionales,
nacionales e internacionales, de tierras, de insumos, de productos, de trabajos, de
servicios e informacion cultural.

El estudio, si, deberia profundizar en las estrategias de subsistencia campesinas, desde
la perspectiva de la permanencia (resistencia cultural y econdmica) que demuestra el
campesinado chileno, especificamente en Nahuelbuta, frente a las alternativas de su
descomposicién sociocultural y sociodemografica, que surgen como derivadas de la
solucién prescrita para el problema de su viabilidad econémica.

En éste sentido, y contradictoriamente, los planes estatales de apoyo y reconversion
productiva estarian actuando en aquélla direccién, pero también, las mismas respuestas
que los campesinos han debido levantar frente a las circunstancias de un mercado
silvoagropecuario desrregulado y librecambista, agresivo, corrosivo, inequitativo e
imprudente. La pequefa agricultura deberia ser restituida.
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Una estimacion preliminar de este mismo proyecto Fondecyt patrocinante (N° 197 11 25),
~formd que los planes y programas del Estado hacia el agro, especificamente hacia los
cequenos agricultores del Sur de Chile, tenian por objetivo final combatir la extrema
cobreza rural. Esto es, en definitiva, erradicar progresivamente a la gente desde lo rural
nacia lo urbano. Combatir la pobreza rural equivale a precipitar el fin de la vida rural en
Chile. Evidentemente, esta es una cuestion muy grave.

_o relevante para mi enfoque es que estas dos dimensiones conexas de la pobreza rural
combate a y erradicacion de) constituyen, a la vez, otros dos campos de expresion de las
. das campesinas (semicampesinas y ex campesinas, también) que se conjugan en estos
-Jevos espacios (urbanos y peri-urbanos) de migracion forzada, toda vez que
cermanente y/o transitoria.

= mundo del agro no es el mundo campesino. Hay, cuando menos, dos concepciones,
=0s usos y dos ocupaciones del espacio rural y agrario en Chile. En la nueva ruralidad, la
~aterializacién del desarrollo es falaz para las familias campesinas, pero no para las
zmpresas silvoagropecuarias. El agro, el negocio agricola, no implica necesariamente
carticipacion del universo campesino de las comarcas agricolas del pais. Los campesinos
~ombres jénenes se ven forzados a migrar hacia aquellas zonas agricolas, 6 extractivas,
zue demandan mano de obra. Las jovenes mujeres, hacia las zonas de servicios.

2orque el pais esta resintiendo transformaciones estructurales profundas. Este resultado,
a nueva ruralidad es articulada por sujetos transfugas, y por arraigados y ex-arraigados
-2l campo, y se constituye como el nudo del avance modernizador : las nuevas entidades
ze poblacién rural, los programas de desarrollo hacia ellas, las identidades de sus
~abitantes -insertos en espacios rurales 6 suburbanos-, la distancia social respecto del
zesarrollo, mas el conjunto adherido de dinamicas e impactos culturales hacia el entorno,.

“erritorialmente, son espacios productivos, O residenciales, de frontera de recursos,
~arginales, pero plusvalentes, localizados en medios agroecolégicos especificos.

Son espacios de marginacion y desigualdad social, también. Espacios muchas veces ya
zegradados, donde operan actores irreductibles : las familias campesinas pauperizadas,
ndigenas y no indigenas, y las nuevas empresas agricolas. En aquéllos espacios. las
-zlaciones laborales tienen la impronta de la superproduccion, y ésto resiente todos los
:rros ambitos de la vida social para este campesinado.

=s decir, nuevas ruralidades son ocupaciones y usos demograficos, nodos
zeoculturales, y enclaves productivos derivados de la planeacion financiera y de la
~version privada y estatal en el agro ; en el caso de Nahuelbuta, los fundos forestales y
>s enormes programas de desarrollo campesino. Pero, también, sus externalidades:
- Jevas ruralidades son, asimismo, las formaciones sociales espontaneas, derivadas,
zJe asume el capitalismo avanzado en el ambito espacial de los pequenos campesinos.
-a comunidad resemantizada, no aislada; el hacinamiento rural, los allegados, los
zmigrantes, la pobreza estructural del campo y la re-etnificacién. Todo ésto se conjuga,
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maginariamente, entre las localidades rurales y las comunidades indigenas de la “nueva
ruralidad”.

Empiricamente, ésto es el reacomodo exacto de las poblaciones campesinas que,
pauperizadas, subsisten, a través del uso intenso de un juego multiple de estrategias
agroecologicas. La vida social en Nahuelbuta gira en torno a las estrategias de la
economia familiar y su articulacion con las fuentes de ingreso en la comarca. Y si éstas
no existen, la extincion de la vida campesina es segura. Al menos, tal como la
conocemos hoy.

En las nuevas ruralidades, lo urbano impacta -simbdlica y practicamente- de muy
distintas formas la conceptualizacion del espacio agricola ; entre localidades y
comunidades habria una diaspora de condiciones culturales pre-formativas, y de
contactos especificos; y condiciones subordinadas de influjo reciproco. Entre las
antidades de!l contacto -sociedady personas- hay un flujc intenso de contenido
zsicocultural. Por lo tanto, los actantes se mueven con extremo cuidado en sus
"zlaciones con el entorno.

=n Nahuelbuta, desde la existencia de fundos forestales, silvicolas -no habitables, pero
custodiados-, hasta el poblado, la aldea, el caserio 6 la entidad rural de valles y de
montana ; y mas recientemente hasta la villa rural de asalariados agricolas -no
agricultores, por lo tanto, pero si habitantes ruraies-, la serie de “saiidas”, abandonos 6
reconversiones del espacio rural por las poblaciones del sur de Chile, da cuenta de un
proceso de intensas transformaciones cuyo impacto ha significado la disminucion de la
poblacién campesina en el area de Nahuelbuta.

Esto, también, era parte de mi input. Se reducia el numero de personas y la cantidad de
hectareas por familia. El proceso de diasporacion habia comenzado y los cambios debian
catalizar. Los campesinos continuaban abandonando sus predios en Nahuelbuta;
entonces, la investigacidon deberia responder por qué y cuales son los factores
explicativos y los impactos de tal cuestion.

Paraddjicamente, la reconversiéon productiva juega un rol de primer orden entre las
alternativas prescritas por el Estado para asegurar la continuidad cultural campesina, para
la mantencion del agro, pero funciona en sentido inverso. El Estado clasificd a los
hogares campesinos de Nahuelbuta, a través de indap, como unidades viables e inviables
para la agricultura tradicional en Chile y, con ésto, introdujo una variable conceptual de
multiple impacto que, ademas, no considerd la diferenciacién agro-cultural en torno a la
existencia de etnias y de otros grupos de identidad.

Los campesinos inviables resisten la huida del predio hasta que generan mecanismos
transitorios de arraigo y adaptacion frente a las nuevas circunstancias de su reproduccion
social. Estas llevan la impronta de la presién social sobre este campesinado de
subsistencia que, obligado, comienza a constituir profundas redes urbanas 6 peri-
urbanas, articulando su vida en torno a un doble transcurrir : la localidad, la comunidad y
la ciudad (6 el pueblo, mas exactamente, en este caso).
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—as “unidades inviables” lo son desde hace veinte afios 6 mas, y en el caso de las
comunidades indigenas desde hace mas de un siglo. Por lo tanto, el tema fundamental es
como asume el Estado las particularidades culturales campesinas que constituyen los
elementos contundentes de la estructura silvoagropecuaria del escenario de Nahuelbuta.

4si mismo, seria necesario considerar a la estacionalidad de los policultivos del area, la
:emporalidad natural de los empleos y ocupaciones agricolas modernas -y su
nestabilidad salarial inherente- a las migraciones del clan, y los ingresos dinerarios por
nogar producto de los trabajos urbanos y rurales que sus miembros realizan (trabajos
-zmunerados y no remunerados), como factores explicativos y consecuentes de un
croceso profundo de transformaciéon socioagraria que esta a mitad de camino entre los
axtremos de la descampesinizacién total de los j6venes -especiaimente, de las mujeres- y
de la recampesinizacion a ultranza de los mayores - de los viejos, de la gente antigia del
sector cerro” en Nahuelbuta.

En este punto debi enfatizar cuales eran los limites de mi estudio, pues si bien la
‘idelidad a los hechos me llevaba a otras cuestiones no menos importantes que la mia -
ademas, complementarias y del todo condicionantes de la cultura rural (e interétnica)
actual del Sur de Chile-, fue perentorio defender mi busqueda, a riesgo de desdibujar mi
objeto primo de estudio, © desperfilar el tema central de la investigacion en curso.

Si bien el trabajo de tesis podria abrirse hacia temas como la relacion desarrollista del
=stado chileno con el campesinado del sur del pais -en la zona de Nahuelbuta- o bien,
nacia los procesos de contrarreforma agraria y penetraciéon capitalista en el agro,
zvidentemente este esfuerzo excede mis objetivos investigativos.

—“ran temas que, ademas, trabajaba intensamente otro equipo de tesistas Fondecyt.
“Hemos redactado en conjunto el primer_“Folleto de Antropologia” de la UAHC'; en él
nformamos de éste grave asunto para la reproduccién de la vida rural en Araucania.

El eje complementario de indagacion lo constituye, en consecuencia, el tema de la
globalizacion de las economias agricolas nacionales, y el de sus efectos e impactos sobre
la cultura de la vida rural. En este caso, sobre el enorme ambito interétnico e intercultural
de Nahuelbuta.

En éste contexto, hoy el espacio rural chileno es un escenario en transformaciéon. Cuatro
serian los factores explicativos de tal cuestion:

.3s de desarrollo v conflicto en comunidades rurales del sur de Chile”. Folleto n°® 1, Escuela de Antropologia,
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e La integracién vertical de las economias nacionales de escala -entre ellas ia agricultura
de caracter familiar- a la economia transnacional del pais.

elLa deuda externa de los '80, que implicd el ajuste estructural de las politicas
neoliberales para el sector silvoagropecuario.

» El débil apoyo del Estado chileno al desarrollo agricola familiar y comunitario (local).

e La intervencién de inversores privados en el paisaje rural chileno, lo que ha generado la
oresencia de nuevos actores sociales en el espacio rural.

» Hoy, los acuerdos de libre comercio. Mercosur tiene efectos especificos para el mercado
de la pequena agricultura en Araucania. El impacto sobre los cultivos tradicionales sera
devastador para los campesinos de Nahuelbuta.

Los campesinos proveen seguridad alimentaria para las poblaciones nacionales, es un
hecho fundamental ; por otra parte, sus organizaciones proveen uno de los factores que
asegura la interlocucién directa de los problemas de la agricultura familiar (pequefia
agricultura) con la agenda publica y social de los gobiernos. Pero, ;qué pasa con los
campesinos de Nahuelbuta ?. 4 Son ellos un referente cultural para otros, para alguna
otra cultura semiurbana del area, para algun poder politico local, provincial 6 regional ?.
¢, Tienen asociaciones productivas 6 gremiales ?. ; De qué modo constituyen una
cartografia cultural de la cordillera y sus costas ?. ;Constituyen un grupo social que
oreocupe al gobierno local, regional 6 al nacional?.

=| diagnostico antropolédgico de la agricultura nacional da cuenta del estilo de vida que
esta segrega; este estilo sociocultural se soporta en los sistemas agricolas nacionales. Y
estos, a su vez, pueden ser estudiados como sistemas sociales totales.

Dentro del sistema agricola nacional (chileno), el espacio rural manifiesta diversas
expresiones, correlatos exactos de los nuevos usos del suelo cultivable, agricoia, vinicola,
norticola, pecuario y forestal (las nuevas ruralidades). En términos diacronicos, el sistema
agricola nacional se constituye de tres tipos de empresas : las agricolas altamente
aspecializadas ; las transnacionales ; y las familiares.

=s en éste segmento del sistema que nosotros enfatizamos el tema de la caracterizacion
Jel campesinado, y la discusién subsecuente acerca de su desaparicion, diasporacion 6
-eforzamiento como producto de las politicas publicas y la inversion social para el sector
=n el contexto de una cultura rural y agraria extensa e intensa, toda vez que pluricultural
5 interétnica, como he sefialado).

2or ofra parte, los efectos del cambio en la ruralidad del Sur de Chile -como consecuencia
ze la operacion de los factores senalados- nos obligan a revisar los conceptos
-radicionales de los estudios agroculturales.
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De modo que, por ejemplo, ia “comunidad rural” y la dicotomia “ruralidad / urbanidad”
recrean, hoy, nuevas realidades, por el influjo que sobre ellas han tenido los nuevos
modelos de desarrollo productivo, los nuevos actores locales y, por lo mismo, la trama de
las nuevas identidades rurales configuradas.

De ahi la importancia de las redefiniciones acerca de la esencialidad, y no la forma, de
'os vinculos culturales en la ruralidad. Es decir, del contenido corriente, actual y profundo,
de las relaciones interétnicas rurales; de estas relaciones habituales en la zona de
estudios de Nahuelbuta y que configuran nuestros “circuitos de la interculturalidad
rural” para el caso del sur Chile.

Anotemos, finalmente, que, con base en nuestro ruralismo antropolégico, este estudio
de tesis tiene una marcada pretension holistica, porque -como en toda antropologia- la
cuestion de la  autorreferencia textual y de la circularidad tematica (tebrica y
metodologica) es una constante, un dato del medio. Por lo mismo, el amplio repertorio de
posibilidades que tuve para entrar en materia de estudios etno-campesinos y el
reconocimiento que este trabajo seria el resultado de una investigacién personal de las
comunidades rurales e interétnicas del Sur de Chile, exactamente de la zona de
Nahuelbuta.
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Culturalismo.

£l eje de estudio identitario cultural, que cuestionaria las relaciones interétnicas en los
sistemas sociales locales, el entramado del poder local y la distincion, a nivel simbdlico,
de las adscripciones y adquisiciones culturales de los grupos humanos en contacto : sus
diferencias, sus semejanzas y los mecanismos de reproduccién de la alteridad. Esto es, el
estudio de los procesos de endoculturacién, de aculturacion, de transculturacion, de
reproduccion (6 reconfiguracion, recreacion y reinvencion) cultural de las sociedades
campesinas e interétnicas de Nahuelbuta -en torno a una compleja continuidad cultural.

No soy purista en el uso del concepto cultura, y ésto de proponer al aprendizaje de
aquella(s) -a través de procesos cognitivos tempranos y tardios, constantes de la
socializacidén y de la endoculturacién en sus versiones formal e informal- como unidades
de analisis, tiene por objeto precisar una aproximacion ¢ un enfoque particular a las
fuentes mismas de la identidad campesina. Porque las identidades y los aprendizajes
sociales estan en constante movimiento. Aprender y desaprender es inherente a la
experiencia cultural.

Esta fue una cuestion central para mi estudio, porque la exploracién de las relaciones
interculturales -ejercicio que supone situarse en las fronteras simbdlicas de las culturas-
requiere del conocimiento profundo de aquello que llamaria nucleo de la cultura. Ahora
bien, este predisefio (6 modelo) debid ser defendido, complementado, criticado y disuelto
por aproximaciones diversas en torno a la cuestién de la identidad, que un tema maestro
para el proyecto.

El analisis de este eje (identitario cultural) debid superar al teorema de la identidad por
filiacion y adhesién con los grupos de pertenencia y referencia social (campesinos e
indios/ campesinos y organizaciones sociales rurales/ campesinos y partidos politicos/
campesinos y empresas silvoagropecuarias/ campesinos y poderes compradores/
campesinos y gobierno local/ campesinos y Estado/ campesinos y consultores-
transferencistas/ campesinos € iglesias/ y otras combinatorias posibles), para describir el
flujo de las identidades y contraidentidades culturales locales.

Este flujo representa al circuito de la interculturalidad. De ahi, la importancia asignada a
las relaciones ampliadas de los grupos sociales rurales, y no descripciones aisladas
acerca de los nutrimentos basicos de la identidad social y étnica de aquéllos (lengua,
religién, organizacién y participacion politica, trabajos e ingresos, estrategias de
adaptacion, entre otros ). Basicamente, porque tales descripciones exudan un caracter
prescriptivista de lo social que no comparto : proveen un formato é una férmula para la
definicién de las instituciones sociales, y bien sabemos que la realidad social de las
culturas no acontece por definicion. En éste sentido, ademas, no existe ningln contexto
cultural correcto 6 adecuado para la cristalizacion de las relaciones interétnicas.
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Si este circuito intercultural tuviera sus propias normas, seria necesario describirlas. En
zonsecuencia, propongo que entre ia adscripcion y la adquisicion cultural que heredan los
sujetos rurales en relacion con sus grupos de pertenencia y referencias -acervo que
actualizan, que recrean, que superponen y que sedimentan, pero que también, ocultan 6
dejan filtrar en los eventos del contacto intercuitural-, se establece un espacio imaginario,
un campo subjetivo de significaciones sobre la vida rural que lleva implicito el ejercicio de
adaptacion entre lo que las personas son y lo que deben y/o quieren ser.

De modo que es posible incluir un eje de analisis dialéctico para el estudio de los
procesos que performan la endo y la exoculturacion (6 adaptaciéon intercultural) en
Nahuelbuta. No es sélo un asunto de clasificaciones culturales, sino del contenidc que
estas puedan tener. Evidentemente, los poseedores de tal acervo (de adscripciones vy
adquisiciones culturales) son los campesinos de Nahuelbuta y en ellos he centrado mi
investigacion.

Desde luego, seria incorrecto inducir unicamente los modos de impronta y aprendizaje de
la identidad psicocultural de los grupos en estudio, a través del analisis denso de las
imagenes interétnicas; la etnografia de la interetnicidad comunitaria no es un asunto
menor, porque a los nucleos familiares mixtos, a las alianzas matrimoniales (mestizantes),
a las asociaciones parentales, simbdlicas y comerciales (reales y ficticias) de las
sociedades rurales totales

-que son unidades formales, conceptuales, de estudio dentro de la investigacidén
intercultural- debemos anexar a las personas y los escenarios empiricos de la localidad -
que son las areas sustanciales 6 concretas de indagacion.

Y aqui, en el cruce exacto entre comunidad y persona, el nudo de variables es continuo y
complejo, las categorias socioculturales fraglan y nos vamos quedando desnudos.
Debemos recomenzar desde dentro. En éste contexto, la interetnicidad, las relaciones
interétnicas y la realidad social de lo intercultural -su valor empirico objetivo y su
existencia concreta-, es mas que un trafico 6 un flujo de imagenes interétnicas.

Por ésto mismo, la investigacion social en Antropologia es tan compleja como arriesgada,
y delicada diria yo. En este caso, necesito del involucramiento del autor en los distintos
espacios del “circuito” y para ello recurri a la participacion intensiva, a las conversaciones
francas y a la pedagogia social.

Entre aquellos modos de impronta cultural situamos al proceso psicosocial de formacion y
reconocimiento de las identidades (6 complejcs de rasgos comunes) y de las alteridades
culturales campesinas ( 6 compiejos de rasgos diferenciales). Este proceso es un
continuo totalizante y, evidentemente, a través de él distintos sujetos expresan
densidades simbdlicas de multiple valor. Reconocer estos "cuerpos de conocimiento
cultural por areas de configuracion de la realidad social" (Barahona, 1986), se constituyo
en un objetivo especifico para la investigacion propuesta.
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En todos los casos, desde un comienzo adverti que mi proyecto de tesis se haria a partir
de una mixtura de ambos ejes, de un cruce de entradas que permitiera un levantamiento
‘esistico de caracter etnografico y etnologico, campesinista e identitario. No fue otro el
afan que me movid.

Por una cuestion de habilidades y destrezas , "no podemos tomar ambos ejes" (Bengoa,
textual en la segunda reunidn de trabajo con los tesistas de Fondecyt | refiriéndose a las
perspectivas campesinistas y culturalistas antes sefialadas, los dos ejes tesisticos
fundacionales). Definitivamente, el mio fue un trabajo que apostd por la linea -
zigzageante- de los estudios simbdlicos dentro de la sub-disciplina de la antropologia
rural.

De modo que una entrada valida para el estudio de las sociedades campesinas es
enfrentar las vivencias propias de las unidades domésticas y sus miembros, en relacién
con los procesos (globalizantes) de modernizacion productiva silvoagropecuaria. Este
seria el contrapunto entre "comunidad" y "modernidad”, 6 entre cultura campesina local y
cultura urbana global, al nivel de los cambios sociales en aquélla como producto de sus
interrelaciones -de subordinacidén y competencia con ésta.

Para avanzar en esta linea de reflexion indagé en los textos que sobre el particular ha
escrito mi profesor guia, Sr. José Bengoa,; la articulacion cultural entre comunidad y
modernidad, entendidas como las antipodas del proceso de construccidn de nuestra
sociedad nacional, de aspiracion desarrollista, sera el marco mayor en el que apoyaré mi
exposicion. El autor incluye en sus textos las reflexiones del pensamiento antropologico
continental, en relacion con las cuestiones agrarias y étnicas, desde una perspectiva ética
y filoséfica humanista subyacente.

Esto me parece fundamental a la hora de ensayar las respuestas politicas necesarias
para el Chile actual; alli evidencié los signos del espacio (contexto/objeto/sujetos) de
estudio.



El Circuito.

Este espacio es el "circuito de la interculturalidad" que representa, por una parte, el
acervo (hipotético) con base en multiples experiencias, relatos, visiones y lecturas, que
sobre ambas cuestiones es posible levantar como respuestas politicas probables y
zficaces, dentro de hibridos, complejos, multivariados y agitados contextos de relaciones
nterculturales en ambientes interétnicos. Es decir, al nivel de las personas, de los
grupos y de las instituciones de las sociedades campesinas de la regidn, en un ir y venir
antre los ambitos sefialados. Es decir, en un fluir y refluir dialéctico y comparado.

Por otra parte, este “circuito de la inteculturalidad” también representa el ejercicio
concreto de las personas reales al interactuar en contexto étnicos; lo que también se
conoce como cultura cotidiana de la etnicidad. Por lo mismo, es un doble indicador para
dentificar las sefaléticas y los rasgos del circuito.

Desde luego, ésto sita a mi estudio de tesis en la perspectiva de un trabajo util no solo
para la formacion académica del interesado, sino para la profundizacion de una serie de
:6picos que urge comprender dentro de los nuevos contextos en que estas "viejas
cuestiones"” (la étnica y la agraria) seran tratadas y reconstruidas. No és solo un asunto
de nuevos métodos para viejo material, sino una preocupacién politica profunda lo que
mueve a esta reflexion preliminar, con base en mis lecturas tutoriales.

El tema especifico de la cuestidn interétnica se constituye, en consecuencia, como un
topico derivado del anterior, toda vez que resulta de un juego dialéctico y de sintesis entre
os ejes étnico y agrario. Lo interétnico deriva y, a la vez, performa lo intercultural. Y ésta
2s una superacion del analisis cultural bipolar.

Desde ya, entendamos lector, todo ésto es parte de otro juego mayor: el de las
clasificaciones y modos de apelar a los otros culturales. Bien, aqui reside otro de los
nucleos etnograficos propuestos, porque asi como lo étnico deviene de lo indio ; lo
agrario, de lo campesino, criollo, colono y mestizo del paisaje rural chileno. De un otro
cultural, con toda propiedad.

_as tematicas de la antropologia rural no constituyen una preocupacion central de las
ascuelas en el ciclo de pregrado; también es cierto que, a nivel profesional, el
conocimiento antropolégico del mundo rural es por una parte subutilizado y, por otra,
nsuficiente. De modo que mi trabajo de tesis se inscribe en la perspectiva de un estudio
oractico, util, para la comprension de los procesos de transformacion cultural en el medio
-ural chileno.
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Trafico simbodlico.

Si bien, la variable étnica modifica ia tension entre todos los actores en escena,
supusimos, primero, que tanto los espacios de contacto y la densidad simbdlica
descrita, asi como las transacciones sociales mismas (las acciones sociales de los
sujetos indigenas y no indigenas, al interactuar en contextos interétnicos), son altamente
frecuentes y proveen -a los actores- de gran movilidad (discursiva) de capital
sociocultural. Y segundo, que las relaciones interétnicas mismas logran sedimentar y
hacer heterotopico un cuerpo epistémico y cognitivo muy preciso, prescrito, acerca de lo
que aquéllas son, como deben ser, qué posibilidades ampliadas de accion otorgan y qué
limites imponen a sus actores.

Esto equivaldria a indagar por el sistema de cbdigos inter—étnicos en el sitio, lo que
Bengoa ha llamado, cruda y adelantadamente, “la gramatica del racismo”.

En éste sentido, la vida entera es interétnica en Nahuelbuta; es dentro de este contexto
cultural que las generaciones humanas han formado personas alli. Por lo tanto, los
contenidos de las relaciones interétnicas prescriben formas de intercambio que, si bien
son complementarias, mantienen la impronta comun de “extrafar lo que por ajeno es
desconocido, ignorado o marginalizado del mundo de los consensos minimos que
permiten la convivencia entre sociedades diferentes dentro de una misma cultura” (ms.
Bengoa) -en este caso de la cultura rural e indigena del Sur de Chile.

Evidentemente, existe una impresion comun acerca de la identidad nacional de estos
espacios interculturales de convivencias y desencuentros. Esa, es una cuestion que el
Estado chileno nunca olvido ; sus leyes decidieron que en el pais existe una sola nacion.
La legalidad fue el principio identitario rector de las convivencias sociales en el pais.
Pero, Chile es un pais multicultural. Las leyes de colonizacion -en Nahuelbuta- jugaron en
este frente, y crearon verdaderos “cordones sanitarios” de poblacion nacional, chilena y
extranjera, en torno a las reducciones, reservaciones 6 comunidades mapuche. Desde el
origen, éstas poblaciones fueron enfrentadas ; y ésto formé parte de la matriz basica para
'as relaciones sociales en la cordiliera.

De modo que este modelo cultural hegemédnico de interaccion (actuar para un otro) e
'nteleccion social (comprender al ofro), supone que los grupos étnicos constituyen
sociedades diferenciadas que depositan en un fondo comun, y recurrente, sus
conocimientos acerca de la convivencia interétnica.

=ntonces, la pregunta natural es ; en relacion con qué elementos se articula la
diferenciacion psicocultural sefalada?. ¢ O tendran estos mismos elementos un potencial
mayor de integracion que establece como valor y situacion ideal, la homogeneidad
sultural, tecnoldgica y simbdlica entre estas etnias ?. ;Cudl es el acervo cultural que
segregan estas relaciones entre las etnias rurales del pais ?.
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La idea de trabajar sobre aspectos cfaves de fa reproduccion sociodemografica,
rrinctlundl y saciosimbiolica de la poblacion campesia-cotona-chdena, en situacidn de
:cntacto con la indigena, mapuche, tiene el interés especifico de demostrar que es
cosible combinar discursos altéricos y transculturados para colaborar con la
comprension del pensamiento autdnomo acerca de la cultura rural e interétnica chilena.

=s decir, si existe teoria antropoldgica de alcance medio con la que enfrentar nuevos
rabajos de campo, y la recoleccion y el analisis de los datos del terreno en Nahuelbuta.
2ero, lo importante es no ajustar los hechos sociales a una definicion inflexible acerca
-2 lo que éstos son. Si bien, la instalacion antropoldgica -tipo levantamiento- de areas
zeoecondmicas, culturales, heterotépicas e imaginarias, homogenas y no estudiadas,
zsponde al afan y los intereses propios de cada investigador -6 equipo de investigacion
es el caso-, precisamente en ésto radica su riqueza. Porque ella es una ciencia
versa que investiga la diversidad cultural de las sociedades humanas.

(S VA

=n esta oportunidad, la configuraciéon antropolédgica del estudio de tesis utilizé como eje
-=ferencial tal supuesto. Esto significé que, operacionalmente, tuve que responder a cada
uestidn investigativa recurriendo a los distintos saberes que correlatan la existencia
~aterial y moral de los sujetos, y de las comunidades rurales del area cordillerana /
-ostera de las provincias del Centro-Sur de Chile. Exactamente. del area de Nahuelbuta.

~orque es un hecho cierto que la investigacion antropoldgica es -en grado mayor- del
-po autorreferencial. Mas aun, la investigacidn antropologica es, en si misma y por
zefinicion deontoldgica, autorreferente. Es el antropdlogo quien estuvo ahi y establecio
_na red precisa de relaciones en el sitio. Esto es un hecho definitivo en antropologia: las
= namicas sociales del investigador, improntan sus informes de investigacion y la
~vestigacién misma. Todos quienes practican trabajos de campo, lo saben. No diré mas
sobre el asunto.

*1i supuesto es que la antropologia es un camino arriesgado que asume el conocimiento
-ientifico; en este sentido, fue un objetivo encubierto de la investigacion demostrar que,
-omo ciencia, la antropologia ofrece multiples lineas de indagacion y que ésto tiene
s recta relacion con los afanes personales del autor, no con las directrices de la
zcademia. Ahora bien, estas mdltiples lineas constituyen un recurso epistémico legitimo
-ara profundizar tipos especificos de hechos sociales "interétnicos y rurales”, en este
-aso.

=n definitiva, como aspirante a profesional, me interesa responder -tedrica vy
=mpiricamente- a las siguientes preguntas: ¢, es posible explorar la identidad psicocultural
e los grupos humanos (étnicos), a través de los fenomenos del contacto interétnico,
-uando éste implica formas precisas de intercambio de bienes culturales ?; ¢ cual es la
-slevancia que tienen hoy estos temas para la Antropologia chilena ?.

Mas alla de la dicotomia identidad / alteridad como factores explicativos de la diversidad
cultural, y en relacién con el tema de los encuentros y desencuentros interétnicos, ¢ qué
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perspectivas analiticas y lexicograficas sugieren los estudios simbdlicos de las
sociedades campesinas ?; ¢ qué variables fueron puestas en juego para la discusion de
as relaciones interétnicas en los sistemas sociales locaies de Nahuelbuta ?; v,
finalmente, ¢, a través de qué mecanismos se constituye un sistema social interétnico ?. 4,
Qué tipo de entidad cultural seria éste?.

Estas fueron las cuestiones que debia responder para superar la simple descripcién de
las areas sustanciales (empiricas) en mi estudio de tesis, de modo tal que pudiera
introducirme en la indagacion de las areas formales, conceptuales y teéricas del tema
propuesto. Mi apuesta fue ofrecer, en un momento especifico de la investigacion en
curso, una serie de conceptos apropiados para nuestro emergente tema de estudios.

Mi propio texto es una guia para interpretar los resultados que arroje la bateria aplicada ;
pero el marco mayor de interpretacion sera, evidentemente, el informe SUR - Fondecyt.
Su lectura sera desagregada, es decir haré hablar a los datos, de acuerdo con cédigos
primarios de expresién numérica, porcentual y simbolica, ciertamente vinculados con el
tema “relaciones interétnicas” (de parentesco, propiedad, trabajo, cooperacion, disputas o
subordinacion ; de (des)encuentros entre cosmovisiones y légicas de accién). Es decir, el
respaldo de la discusion tiene como referente inmediato el andlisis sociocultural,
cualitativo, de las encuestas, entrevistas y matristicas metodoldgicas aplicadas.

Y ésto, porque lo importante no es cuestionar la forma de la apelacién a un sujeto
campesino -al vinculo con la tierra-, sino a la esencialidad dei mismo. Es decir, me
preguntaria ; qué limite de exposicion a los fendmenos de contacto sefalados disuelve
y/o fortalece la categoria social de campesino colono, de campesinado interétnico, 6 de
mapuche, indio y natural del area ?. 4, Estas etno-clasificaciones son endogenas ?. 4, Cual
es su pertinencia para el contexto de investigacion ?.



“reguntas originadoras

Ambitos de estudio.)

. Se diluye la categoria del campesino interétnico (de fronteras) en Chile ?, ;qué pasa
con la categoria de indio aculturado ?, ; desaparecen los tipos sociales campesino e
ndigena del medio rural del Sur de Chile?. Si es asi, ¢ quiénes aparecen ?. ; Existe la
cultura campesina mestiza o interétnica ?, 4 existe la cultura india mixturada en Chile 2.
. Cual es el estado actual de sus transformaciones ?.

;, habria complejas continuidades culturales entre ellas?.

~

¢, Como asume la Antropologia el tema de la diferenciacion campesina ?. ;En qué se
enclava la identidad de cada uno de los sujetos sociales en contacto: en el espacio —
territorio ocupado, en las estrategias de subsistencia, en la moral local, en los usos y
costumbres de la vida cotidiana, en la percepcion y valoracion de la cultura propia y de las
culturas ajenas?

El tema de la aculturacion -dentro de Ia cuestion étnica e identitaria, y de sus procesos
de formacion- esta en retroceso, y ésto seria explicable a partir de un supuesto
epistemoldgico emergente cuyo nudo estd entre las siguientes otras preguntas: ; las
culturas desaparecen por influjo del contacto, y del sometimiento valorico implicito y
posterior, con otra ? (aculturacion: pérdida de la propia cultura y adquisicion de una
distinta).

O bien, ¢ las culturas se transforman, readaptandose, en funcion de (6 hacia) nuevos
codigos de comunicacion (dominante) que posibilitan la coherencia de las actividades
humanas en un contexto de dominacién y despojo ?; ¢ es posible la desconfiguracion de
las culturas humanas, a través de un contacto prolongado entre generaciones de sujetos
expuestos a tal relacion de expoliacion?.

¢, Es probable, mas que posible, la mixturacion 6 la transfiguracion étnica de las culturas
humanas madres, la “resistencia del silencio” para el caso interétnico del Sur de Chile ?.
Es decir, ¢ las culturas autoctonas y nativas, 6 locales y tradicionales, conservan los
rasgos basicos de su matristica cultural después de anos de relacion interétnica con el
medio social de su entorno provincial ? ;Cuales son los limites del entorno ?, ¢ donde
empieza lo publico dentro del ambito privativo de estas culturas contra-puestas ?.

¢, Como resisten las culturas locales la penetracion de una cultura global ?. 4 Las culturas
humanas contemporaneas se extinguen 6, mas bien, se transforman por los efectos e
impactos que genera el contacto prolongado con otras que superponen sus sistemas de
accion y sentidos sociales en todas las esferas de expresion cultural auténtica?. ¢ Es
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posible que el concepto de reculturacion supere las posibilidades de analisis que otorga el
de aculturacién, especificamente en el contexto de las relaciones interétnicas para el area
de Nahuelbuta?.

Mas aun, en antropologia en licito preguntar ;son coherentes 6 correctas las relaciones
interétnicas?. Es decir, ¢ precisan ellas de un contexto adecuado de implementacién 7. O
mas exactamente, ; acontecen de modo transversal, permeando muchas de las
posiciones culturales, ubicuidades de accidén y los escenarios sociales de una red de
localidades rurales y semiurbanas ?, ;o0 de un Estado y de una Nacién ?, 4 6 del pais ?.
Las preguntas son muchas; las hipotesis, multiples, y las respuestas deben resultar de
esta reflexion.

Desde ya puedo advertir que el tema de la aculturacidén estuvo ausente de mi
aproximacion preliminar al trabajo de tesis, pero que me vi obligado a incluirlo por ser el
mas proximo a una clase de fenomenos que si existen como hechos sociales en el medio
rural: se trata de todo el complejo sociocultural ligado a la relacion que establecen los
cuerpos empresariales y del Estado, en la zona de estudios, con los campesinos e
indigenas del area, y acerca de como las diferencias étnicas entre este campesinado
local ofrece posibilidades diferenciadas (y diferenciadoras) de significacion 6 apelacion
hacia los sujetos mismos, hacia las acciones sociales sobre ellos y hacia los valores
rurales mentados en el escenario de las comunidades.

Concretamente, quisiéramos saber como es la relacion que establecen aquellos cuerpos
con los potenciales sujetos beneficiarios del area.

Conocer las visiones propias, apropiadas, ajenas y enajenantes de los sujetos del trafico
interétnico, dio origen a las siguientes otras preguntas:

e ;Qué acontece con las identidades en este escenario de transformaciones vy
globalizaciéon ?.

e . Qué vinculacion existe entre los campesinos de arriba y el mundo de los valles,
pueblos y ciudades de abajo ?,

e ; Como redefine la imagen del mundo este nuevo campesino, redefiniéndose a si
mismo 7.



Y estas preguntas, a los siguientes otros ambitos de indagacion en torno al tema de la
identidad étnica transculturada :

La identidad (interétnica) como fenomeno psico-cultural, en relaciéon con la
imagineria, la valoracion, las actitudes y los comportamientos especificos que inducen y
empoderan a las “relaciones interétnicas” Es decir, habria que responder por cémo
influyen estas relaciones cruzadas en la generacion, a lado y lado, de expectativas y
aspiraciones, complemetariedades y frustraciones -como rasgos del caracter social
interétnico- y = de motivaciones, voluntades y acciones concretas entre los sujetos
cordilleranos, entre éstos y sus bienes, y entré aquéllos y sus instituciones.

La investigacion interétnica, histérica 6 antropolégica, es -esencialmente- una
investigacion psicocultural. Las variables en juego son altamente dinamicas, por efectos
del vertigo identitario que surge como respuesta al desencuentro de las culturas en
situacion desigual contactos sociales. La extension de tan radical des-encuentro nos
sobrevivira, pero lo que ahora me interesa es sefialar cuales son las tendencias que esta
marcando la cultura interétnica de Nahuelbuta y demostrar, con esto, la existencia de un
sustrato cultural que se esta transformando por los efectos territoriales de la
mundializacién a ultranza de la economia chilena.

La identidad cultural como fenomeno socio-antropolégico, en relacién con la
medicidon de la frecuencia e intensidad de las relaciones cruzadas, con la caracterizacion
de su ambito de operacidn y con la re - configuracion de los valores, virtudes vy
oerversiones sociales que los distintos sujetos recrean en torno a ellas. Porque ésto es
Jna verdad : las relaciones interétnicas son nuestro constructo y no la accién real de los
/ecinos al relacionarse (6 no) entre si: la cuestién acerca de como son las relaciones
sociales en condiciones de interetnicidad es una inquietud del antropdlogo, no de quienes
son los sujetos interétnicos. También, por esto mismo es pertinente otra pregunta mas : ¢
jué de nuevo nos puede sefalar el tamiz interétnico 7. La respuesta deberia ser resuelta
oor este trabajo de tesis, para lo que propongo un modelo de red de relaciones cognitivas
en el sitio.

Asir cognitivamente este universo cultural fue un desafio fuerte para mi trabajo de tesis.
Representar, interpretar, simbolizar 6 deconstruir, analizar y renegociar la produccién de
Jn documento cultural es un trabajo, cuando menos, delicado. Por lo tanto, me intereso
nformar desde un comienzo acerca del proceso de investigacion emprendido. Y asi como
a categoria de género (femenino y masculino cultural) permite estudiar a las sociedades
en sus multiples aspectos, la dimension ‘“interétnica” nos permite reconfigurar los
ascenarios en que las identidades sociales, cruzandose, diferencian sus nucleos ; aun
nomogenizando, 0 fusionando, sus fronteras.



Poder heuristico.

Supuse, en consecuencia, la existencia de un campo de realidad configurado por
culturas diferenciadas -y no diferentes, pues comparten rasgos muy precisos- que
zonviven y que, por lo mismo, retroalimentan sus identidades (los chilenos con un alter
mapuche, que es un pobre, un flojo, un borracho, un otro que actualiza un tipo especifico
y derrotado de ocupacién y uso espacial).

Esto significa que las formas y las funciones que asumen ias relaciones interétnicas son
multivariadas y poliexpresivas. Se cruzan de ida y vuelta, y son contradictorias. Pero,
tienen de comun el hecho de precisar cuales son los limites de actuacion posibles :
prescriben la conducta y las orientaciones sociales del sujeto : “usted, es chileno, puede
hacer tales cosas ... usted, es mapuche, puede hacer tales otras”. La convivencia es
armonica en la medida de su diferenciacién, a traves de la clasificacion segmentaria de
actividades. Segmentacion significa aqui uso diferencial de todo el acervo cognitivo y
practico relacionado con la conceptualizacion (valoracion), representacion (imaginario) y
tratamiento (discurso) de un otro culturai.

Esa es una entrada ; pero, yo conjugué otras fuerzas de inteleccidén. Precisamente, la
convivencia armoénica como producto de la integracién entre los grupos interétnicos, y de
la combinatoria de actividades y esfuerzos humanos en el trabajo para la subsistencia
agricola. Esto equivaldria a indagar, desde un comienzo, por los espacios y por los
tiempos en que tales hechos se actualizan, dan forma y sentido a un tipo especifico de
circuito intercultural : el de los lazos que integran a la sociedad rural.

En este sentido, pienso en las cuituras como los agregados simbolicos mayores de la
sociedad, es decir como los complejos de sentido que sintonizan, significando, la vida de
os sujetos. De modo que estos espacios simbolicos -los agregados propuestos, los
complejos y los rasgos de sentido- serian las dimensiones de intercambio en las
relaciones interétnicas.

Por lo tanto, son muchas las areas de estudio, los asuntos implicados en las relaciones
interétnicas : evidentemente, las variables, también. Este estudio de tesis explord las
multiples apelaciones que derivan del tema general de investigacion ; éstos habitos
linglisticos referenciales son, a su vez, nuevos nudos de investigacion.

En este momento ha quedado abierto el descriptor “circuito de la interculturalidad”, como
parte de un disefo original que intenta sefalar, a través de la cosmovision campesina, los
temas fundamentales de la cultura interétnica y de los problemas sociales que enfrenta; v,
correlativamente, los temas centrales de la vida rural para los mapuche y no mapuche de
‘a zona de Nahuelbuta.



60

El modeio tipolégico de relaciones interculturales e interétnicas propuesto tiene utilidad
practica para el proposito de expiorar las formas y los contenidos basicos -e hipotéticos-
que asumen las relaciones interétnicas en sus dimensiones intra y extraculturales; y ésto,
porque miembros de distintos grupos étnicos pueden compartir la misma cultura, asi
como miembros de un mismo grupo étnico pueden mentar culturas distintas.

Se trata de un modelo dinamico, vigente y muy apropiado para indagar en los fenébmenos
socioculturales a que dan origen las identidades étnicas en la posmodernidad. Si bien el
estilo de vida campesino, las culturas indias y campesinas de la ruralidad chilena no
pertenecen al capitalismo avanzado ni a una fase consecuente de modernidad cultural, es
este el contexto que define la participacion de los otros actores involucrados, en torno a
las relaciones de transculturacion continua.

El modelo resulta de un juego crudo de oposiciones culturales entre una sociedad
productivista, transterritorial, que domina dinamicas culturales muy especificas sobre
soportes financieros e informaticos altamente sofisticados; se trata de sociedades
transnacionales que tiene una expresion local muy concreta, integrada directamente a los
grupos decisivos de las sociedades regionales y provinciales dominantes. Si bien sus
dinamicas son esenciales al sistema total de produccién y distribucién de las riquezas,
astas otras sociedades pertenecen a aquéllas en condiciones estructurales de
dependencia y marginalidad. Es la sociedad campesina local: no excedentaria,
subsistente, viviendo en el limite de la auto-reproduccion bioldgica y de la restitucion
dentitaria.

Esto, ademas, genera las condiciones basicas para la comprension de la pobreza rural,
de las ausencias, las desigualdades y las inequidades que vive el campesinado (étnico e
nterétnico) de Nahuelbuta hoy.

La idea de trabajar la comprensién del tema sobre la base de una condicion cultural
global, que afecta tanto a los centros como a las periferias productivas, es la condicion sin
'a cual seria dificil -e incorrecto, si no- definir la posicién estructural del campesinado
como uno de los polos 6 terminales socioculturales desde los cuales se articula y da
sentido a las dinamicas mercantiles nacionales, a las economias regionales, a las
estructuras productivas de los estados republicanos del continente y a sus instituciones
funcionales asociadas.

Ademas, esta condicion cultural global -6 globalizante, mas precisamente- nos obliga a
establecer una ética y un didlogo interétnicos. En este sentido, las “blusquedas
dentitarias” representan un ejercicio transversal de construccion multicultural, intertextual,
v que implican de un modo total a las poblaciones urbanas y rurales de una sociedad
nacional. Esta “busqueda” es, a la vez, una cimiente de la ética interétnica global.

Por otra parte, las relaciones entre culturas comparten los mismos modos (o
significantes : economia -valores de uso y de cambio-; parentesco -filiaciones
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consanguineas y politicas ; ética / simbdlica / moral -cédigo de la decencia campesina e
indigena-; mitos y ritualidad -origen de las practicas etnograficas y religiosas
ancestrales- ; territorialidad e historia -ocupacién y usos del espacio- ; politica y poder -
representacion y conflictos de interés-) y distintos atributos (o significados : los relatos y
las oralidades, y sus semantizaciones y resemantizaciones, en torno a los ejes diacriticos
de busqueda) que las relaciones sociales al interior de una misma cultura.

Pensamos en las relaciones interétnicas como flujos sociales que generan continuidades
culturales complejas, que digitan sitios con una funcion de hibridacion y transculturacion,
pero que refuerzan el acervo cultural especifica y particularmente propio. Desde ya,
entendamos, querido lector, que todo ésto es parte de otro juego mayor : el de las
clasificaciones y modos de apelar a los ofros culturales en un espacio de alteridad
exponencial.

Y bien, aqui reside otro de los nucleos etnograficos propuestos, porque asi como lo étnico
deviene de lo indio ; lo agrario, de lo campesino, criollo, colono y mestizo del paisaje rural
chileno. De este ofro cultural, el chileno, propiamente.
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Capitulo Tercero: Los Objetivos.

La interrogante general que intenta responder mi investigacion es qué acontece, y
como, cuando sujetos de un grupo étnico, de pertenencia -un grupo identitario,
culturalmente auténomo-, tienen como referente de configuracion identitaria al grupo
racial y étnicamente opuesto. Esto, en la linea de comprender las relaciones interétnicas
entre uno y otro grupo del contacto cultural, entre los indigenas y no indigenas de
Nahuelbuta, concretamente.

Basica y especificamente, el tipo de preguntas que me interesa responder va por esta
linea de indagacion:

* qué tipo de relaciones se establecen entre los sujetos (unidades de registro) de estos
grupos pobiacionales (unidades de analisis);

e cOmo perciben y valoran estas relaciones (dimensiones del estudio);
e qué sistema social construyeron en torno a ellas (indicadores de la relacion);

* cOMoO se representan a si mismos este sistema cultural (simbolismo de la percepcion
cruzada);

e cuales son los hechos fundacionales de la cultura interétnica etnografica, y de los
encuentros y desencuentros entre estas culturas campesinas e indigenas histéricas y
convivientes, pero fuertemente diferenciadas.

En este punto intentaré identificar los rasgos que estructuran este sistema de relaciones
interétnicas, como se distribuyen y qué configuracion moral recrea su contenido ; con el
objetivo de caracterizar esta area de socioculturalidad mixta, explicita e implicita,
incluyente y excluyente a la vez, que ambos grupos generan y que he llamado “circuito de
la interculturalidad en Nahuelbuta”.

Finalmente, responderé por el sistema de simbolos naturales que opera

-intestinamente, pero también en relaciéon con su medio externo- en este sector social, el
campesinado chileno interétnico. Es decir, me interesé reconfigurar el sistema de grillas -0
dimensiones clasificatorias- que estructura y da sentido a la relacion entre las culturas
campesinas colonas y chilenas, e indias (es decir, de adscripcién empirica al referente
historico del Estado-Nacion chilena, y a la nacion mapuche, respectivamente), desde un
enfoque oligoidal.



Colonos y Mapuche.

En términos generales, a través de este proyecto de investigacion antropologica
describiré e identificaré —etnograficamente- las relaciones culturales entre la poblacion no
indigena de colonos nacionales, residentes de localidades campesinas (entidades
rurales insertas en un contexto de alta concentracidon sociodemografica indigena),
poblacién filo-chilena, con la poblacién indigena de las comunidades y reducciones
mapuche del area, poblacion filo-mapuche.

Especificamente, levantaré una monografia antropolégica sobre las relaciones
interétnicas entre indigenas y no indigenas rurales; es decir, entre las poblaciones
vecinas de campesinos chilenos e indios mapuche de Nahuelbuta.

La intencién por trabajar temas simbdlicos netos tiene por objetivo profundizar en el
conocimiento de los "grandes espacios vacios" que revela la primera lectura de las cartas
geograficas del campo chileno. Verdaderamente, estos espacios estan vacios de
modernidad, y no de grupos humanos con culturas especificas. Vamos a levantar voces
culturales de zonas campesinas signadas por la marginacion, el silencio y la pobreza.

Es decir, vamos a levantar una cartografia cultural de la zona de estudio, indizada en
torno a temas relevantes para la comprensiéon de las relaciones interétnicas. Haria una
“Topologia Cultural de las Cuencas Altas de la Cordillera de Nahuelbuta” como tesis de
maestria y, en ella, investigaria todos los temas que van constituyendo este programa de
estudios antropolégicos, de trabajos de campo, en Nahuelbuta.

Hasta hoy el tema del campesinado es un agregado menor del gran tema Desarrollo
Rural y Planificacion Social, pero "nuestro trabajo no va a ser ésto” (sic).

Mis objetivos especificos devienen de las preguntas que planifiqué responder en el curso
de mi investigacion.

» Desde luego, intentaré sefalar y descifrar las pautas de conducta a que dan origen las
fronteras y los nucleos identitarios en aquél medio rural. La idea basica es responder a la
pregunta por el como son las relaciones interétnicas; cuél es su sefalética, sus bordes,
sus contenidos y sus funciones; qué estructura estan representando. ; Como son las
relaciones entre los mapuche y los no mapuche de la zona 7.

e Es decir, ¢ de qué elemento operante estamos hablando cuando respondemos por la
identidad cultural de los pueblos mestizos y campesinos ?; ¢ qué rasgos la constituyen,
como varian éstos y cuales son sus categorias de inclusion, en situacion de contacto
(inter)cultural obligado, oblicuo y vertical ?.
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* Esto es, el estudio de la dimensién simbdlica (e ideoldgica) de los encuentros -y
desencuentros- interculturales en la sociedad rural e interétnica de Nahuelbuta.

« Evidentemente, todos estos conceptos debieron ser operacionalizados. Con ellos
mediria la intensidad de fenomenos sociales muy especificos, claves para la
comprension de la movilizacion de recursos culturales entre los pueblos en contacto.

« Muy concretamente, éste es el tema de estudio de los sistemas de relaciones sociales y,
tambien, de las maneras (formas y categorias) como los actores de esas relaciones se las
representan en funcion de ordenar sus mundos ideales y materiales.

o Esto, es la indagacion y configuracion teorica de las areas empirica y conceptual de los
procesos y contenidos psicosociales que operan en la clasificacion de los objetos, de las
relaciones que establecen los actores con esos objetos, y de las relaciones de los actores
entre si, en el contexto de ruralidad interétnica de! Sur de Chile.

» Para los fines de este estudio es basico responder a otras dos preguntas originadoras: ;
gué tipo de relaciones existen entre los actores ?, y ¢ qué circula entre ellos ?.

El habla cotidiana.

Esta tesis, también, tiene objetivos metodoldgicos; ellos vienen detallados a
continuacion. La metodologia del estudio es de caracter cualitativo. Principiamos por
viajar hasta dos capitales del sur de Chile: una regional (Temuco), la otra provincial
{Angol). Hechos los contactos, la entrada al trabajo aplicado -de acuerdo con Bengoa-

es conversar en terreno con la gente "estos temas que hemos tratado en el taller. Este es
un metodo demostrado por afios de experiencia en trabajos de investigacion rural” (sic).

El objetivo metodologico general de mi investigacion es indagar en el habla cotidiana de
los entrevistados, atendiendo a los significados, valores y sentidos que elios expresan en
torno a los temas que consideré relevantes. Me interesaba determinar las condiciones y
caracteristicas socioculturales e identitarias desde las cuales los entrevistados
desarrollan determinadas practicas y relaciones sociales en el contexto de una cultura
interétnica. A partir de sus relaciones historico-vivenciales particulares, emergié en los
entrevistados las practicas y el imaginario con que producen y re-producen el mundo
rural y las circunstancias interétnicas que les ha tocado vivir.

Mi investigacion fue planteada como un intento exploratorio de conocer la experiencia y
el discurso de los entrevistados, respecto del topico de mi interés. Distinguimos entre
“discursos de ...” y “discursos sobre”. El discurso sobre corresponde al que surge de la
institucionalidad y de los medios de comunicacién, y contiene definiciones y acciones
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dentro de una estrategia de “control social”. Ei discurso de, corresponde a las opiniones,
creencias, deseos y sentidos que relevan los propios sujetos (actores sociales
directamente implicados en el tépico central del trabajo).

El discurso de no es opuesto, contestatario ¢ subversivo respecto del discurso sobre.
Ocurre lo contrario: en general, el discurso de esta controlado por el discurso sobre.
Entrar en materia investigativa es dejarse capturar por uno de los discursos sobre. Es
decir, se asume el tema de estudio incorporando la significacion con que esta cargado el
tema, a partir de las definiciones institucionales establecidas. Todo sujeto social esta
inscrito en un discurso sobre, en tanto los fenémenos sociales circulan y atraviesan el
mercado de los objetos, de los sujetos y los mensajes.

En tal sentido, los fendmenos sociales (multivariados) son totales y complejos: ninguin
paradigma simplificado de investigacion social permitirda abordarlos. Nuestro esfuerzo
debe ser, en consecuencia, situar los objetos de estudio al interior de un “paradigma
complejo” que enfatiza el componente linglistico del analisis. Se trata de apostar por una
metodologia cualitativa de base linglistica para dar cuenta de este tratamiento especial
que se hace con respecto a la “economia significante” del mercado de los mensajes
(discurso de y discursos sobre) que toca al fendmeno de interés.

Generalmente, el discurso sobre es aquel que se autoindica y autoasigna la tarea de
resolver los temas y problemas sociales, aplicando todo el peso institucional sobre ellos.
El discurso de, corresponde al decir de los sujetos en torno a los problemas que ellos
mismos viven.

Esta es otra aproximacion teérico-metodoldgica a o cotidiano que pone el acento
normativo de lo social en lo obvio. Cotidianeidad seria un modo de indicar un sujeto en
una red de conversaciones sociales, caracterizadas por un tipo de enunciacion particular.
La mediacion social del lenguaje resalta la condicion de norma / codigo de los fenomenos
sociales. Estos pertenecen a un sustrato cultural y no se agotan en la accion misma de lo
que acontece, porque forman parte de un proceso social mayor, cual es la re-elaboracion
de un conjunto de identidades particulares en un contexto de hostilidad étnica.

La antropologia de los discursos es una posibilidad de resolver uno de los puntos criticos
de la reflexion cientifica: la necesaria articulacion entre sociedad y sujeto, colectivo e
individuo, estructura y conciencia 6 como quiera llamarse a los polos de lo cubierto por
las ciencias sociales. Esta posibilidad se basa en el trabajo sobre un concepto matriz
que tiene una forma doble, una simuitaneidad irreductible a una de sus caras. El
lenguaje, y en general todo sistema semiético, articula una cara objetiva (estructural y
social) con una cara subjetiva. Es la articulacion entre lengua y habla, entre codigo y su
uso, entre lo potencial 6 generativo y lo actual 6 fenomenal.

E! lenguaje representa al conjunto de discursos posibles, representa un repertorio de
posibilidades; como toda semiosis, tiene esa doble dimension que indica a las fases
sociales y a las fases subjetivas del orden de los hechos psicosociales.
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En un acto de habla, en un relato, a través de un discurso, el sentido se fija en unas
estructuras de significacion, en unos cédigos culturales muy precisos. El significado es
siempre una referencia al cédigo. En el caso de las acciones, el sentido se comprende
desde el codigo sociocultural respectivo. Y mas: en toda accién, el orden social se realiza
como objetividad 6 transubjetividad del cédigo, como la lengua tras el habla 6 como la
norma tras el acto. De modo que la sociedad seria del orden de los modelos (6 modos
de), asi como la lengua —que es el modelo generador del habla- seria del orden de o
social.

Desde el punto de vista del sujeto, un acto 6 un relato le inscriben en el sistema de
instituciones de su sociedad; aqui, la subjetividad actua al codigo social, observandolo,
escuchandolo 6 citandolo. Al hablar, el sujeto queda en las coordenadas de la
enunciacion. El habla es, en este sentido, el soporte de un nombre, de una identidad, de
un cuerpo y de un domicilio, que se despliega y se manifiesta en los dichos posibles de
su cédigo. Pero, el sujeto al hablar se reconoce a si mismo como un sujeto singular en un
codigo que, sin embargo, es colectivo.

El habla, como uso concreto de un sujeto de un codigo social, tiene necesariamente, una
dosis de libertad. En la medida que la subjetividad pueda inscribirse y al mismo tiempo
reproducirse como una alteridad, como conciencia, el cdédigo no regla de modo absoluto.
El habla se mueve asi entre los limites de la sola “lectura” (recitativa) del codigo y como
reescritura de uno nuevo. Porque en todo acto ¢ dicho, la sociedad puede lo mismo
reproducirse sin cambio, que comenzar una linea de variacion.

Asi, lo cotidiano puede entenderse como uno de los modos caracteristicos de relacion
entre codigo y habla, 6 entre modelo y conciencia. Entre la relacién interétnica (el modo)
y la visién que de ésta tienen los actores de su trama (la conciencia).

La sociedad es del orden de los cédigos que regulan los actos y los dichos. El orden
social es del orden del decir. Como cddigo que codifica “sentidos”, resulta de una
convencion que define y valora proposiciones que instituyen la realidad como verdad
social. El habla funda el cédigo de lo cotidiano: semanticamente crea las definiciones y
pragmaticamente establece la estructura intersubjetiva.

Pero, el habla envuelve siempre una polaridad entre el “discurso” y la “palabra”, entre lo
general —comun a todos- y lo particular —comunicacion de singularidades. Para todo acto
de habla, dicho 6 relato, su sentido es comprensible de dos modos polares: como cita
literal del codigo 6 como intervencion en el cddigo —a la manera de los poetas. Cuando
un dicho trae significados claros y esperables, gana en comprension y redundancia lo
que pierde de sentido e informacion.

Siguiendo la linea de las entrevistas, en una conversacion en la que solo se intercambian
topicos, los signos estarian archi-codificados y careceria de todo interés su intento de
interpretacion (el signo es excesivamente claro y aburrido). A la inversa, si el dicho sdlo
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trae palabras nuevas, signos inestables, la comprensién seria imposible. Como ocurre
cuando en una conversacion los hablantes manejan codigos completamente distintos.

Sin embargo, lo cotidiano / no cotidiano, distincion entendida como modos de estar en el
lenguaje 6 modos de hablar y ser en el mundo, si bien son polos que se oponen, nunca

se anulan en un dicho 6 en un acto del habla Mas bien, representan lo limites en que se
mueve la articulacién sociedad / sujeto, entre lo publico y lo privado.

Capitulo Cuarto: Respuestas Anticipatorias.

Corresponde ahora presentar las respuestas anticipatorias para comprender los
fenédmenos implicados en el estudio. Es necesario levantar hipotesis sobre las
posibilidades, probabilidades y contenidos de los encuentros interculturales entre las
poblaciones objetivo. Ese fue el alcance de la exposicion precedente : identificar una serie
de hechos sociales que cristalizan en los fendmenos sociales basicos (actividades y
acciones, pero también normas y valores, usos y costumbres) de la cultura interétnica de
Nahuelbuta.
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Metodologicamente, aquéllo se resolvié con la definicion de las dimensiones que utilicé
para entrar al escenario. Me interesaba disectar a través de las variables etnicidad,
género-edad y estratificacion socioecondmica. Los indicadores serian, respectivamente,
la pertenencia a (6 el manejo de la identidad de) las culturas campesinas colona/chilena
y/o india/mapuche; las experiencias del ser hombre é mujer en ellas, en distintos periodos
de tiempo -y a través de distintas edades sociales ¢ épocas; y los ciclos de vida -
productivos y parentales- de sujetos y familias campesinas mapuche, colonas, chilenas
y/o mixtas (mestizas). La reconstruccién de la historia de la familias de Nahuelbuta fue
fundamental en este sentido.

Mi hipotesis preliminar fue que estas actividades psicosociales de adaptacion,
interpretacion y resignificacion cultural; de hibridacion y autoafirmacioén de los valores, las
actitudes y los conceptos sociales, en definitiva, actividades de la relacion constitutiva en
torno a un ofro cultural, es tensional, y lo que me interes6 fue medir el grado en que
esta tension se superpone en los contextos de ia actuacion intercultural cotidiana.
[ndagaria hasta qué punto esta identificacion de lo mismo y de lo otro en el medio rural -a
nivel de las relaciones entre personas, entre personas y bienes, y entre personas e
instituciones- se constituye por medio del rechazo y la exclusion de lo ajeno, y de la
aceptacion e inclusion de lo propio, con el objetivo especifico de caracterizar el area de
las fronteras simbolico-culturales en Nahuelbuta.

Por lo mismo, qué es lo ajeno y qué es lo propio -entre las culturas no indigena e
ndigena de Nahuelbuta- se constituyeron en preguntas centrales (u originadoras) para
mi investigacion. Por ésto, ademas, la preocupacion por el ensamble conexo con el tema
de la identidad.

La riqgueza de esta extension teorica, o superacion de la dialéctica que ofrece el modelo
de identidad social por adhesién, filiacién 6 rechazo a los grupos de pertenencia y
referencias, radica en que el espacio mental sefalado contiene en si mismo una serie de
rasgos, para cada una de las areas de expresion humana, particulares de cada uno de los
grupos estructurantes de la relacion interétnica.

Es decir, en zonas de habitacién mixta -o de cohabitacion interétnica- los campesinos
chilenos y los indios campesinos comparten entre si un area de sociabilidad explicita -y
otra de interculturalidad implicita- signada por valoraciones diferenciales dentro de una
serie de posibilidades de relacion por oposicion. Mas exactamente, por distintos indices
para indicadores, dentro de una matriz de relaciones interétnicas tensas (hipotesis de
trabajo: por diferencias profundas al momento de optar por una identidad sociocultural

propia).
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Esto dltimo me llevd a pensar en la existencia de fuertes contenidos de tipo racistas -de
uno y otro extremo- filtrados en los distintos elementos simbélico-ideolégicos que operan
en la configuracion identitaria de estos pueblos campesinos e indigenas en contacto.

Es decir, si el centro del debate esta puesto en el peso especifico que jugaran las
relaciones interétnicas en la configuracién préxima de las culturas nacionales , yo volveria
mas adelante sobre el asunto, al momento de ensayar las respuestas para dilucidar los
contenidos, los movimientos y las simbolizaciones liminales que las culturas campesinas
etnograficas -tanto indias como chilenas- estan re-procesando para la autoafirmacion de
sus identidades sociales.

En todos los casos, debo advertir que la cuestibn de la identidad, tan presente al
principio de esta investigacion, devino 6 derivo en una otra dimension de la investigacion
cultural de terreno. Desde luego, lo que me interesaba era levantar informacion empirica
sobre los procesos de transformacion rural, es decir, reconocer el discurso hegemonico y
las practicas subordinadas de la modernidad en el espacio rural, pero, también,
caracterizar los problemas econémicos, los conflictos culturaies y las disfunciones
politicas locales, para redimensionar la categoria de poder y para reconfigurar el contexto
local -la comunidad- y global -la provincia y la regién- en que éste opera.

Ex — ante.

El fendmeno descrito, la coexistencia y cohabitacion de culturas étnicamente
diferenciadas, es reconocido para el ambito urbano y denomidado como relacion
entre subculturas de etnias. El modelo supone que éstas mantienen relaciones de
diverso tipo con la sociedad mayor en que estan insertas; por €so es que se habla de
subculturas, es decir de unidades culturales (6 elementos) que existen al interior de
una cultura mayor (6 conjunto) que las incluye; es decir que las asimila, las absorbe,
pero que no las integra.

Este fenomeno también se da en el medio rural de Nahuelbuta con tanta 6 mas
crudeza que en el pueblo y la ciudad, y demuestra que las diferenciaciones rurales
son profundas; ésta afirmacion es otra hipotesis de trabajo que derivé en un tipo de
medicion especifica sobre el grado de avance de los fenémenos descritos, de su
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interrelacion ¢ conectividad, y de la especificidad (6 peso especifico) propia de cada
uno.

Es decir, me interes6 explorar la dinamica de las relaciones culturales que establecen
los grupos étnicos que cohabitan en la zona. Esto configuraria los tipos de intercambio
en la subcultura interétnica del sitio, dentro del agregado mayor: "Cultura
Campesina de las Areas Colonas, Mestizas e indias del Sur de Chile".

Mis hipétesis de entrada estan en discusion. Ellas derivan de evidencias exploratorias
y constituyen el resultado dei procesamiento de mi input : Nahuelbuta es un espacio
rural en transformacion.

Las relaciones interétnicas expresaron -y expresan hoy- un contenido diferenciado,
distintivo y diacritico en el contexto de las dinamicas habituales de relaciéon social
entre los grupos de colonos-chilenos y los grupos mapuche del area. Si bien sus flujos
y contraflujos no son distintos de la relacién cotidiana sedimentada por décadas de
contacto cultural, aquéllo generd la fusion de una nueva, transculturada, mestiza,
mixturada, donde el tema de lo indigena y del otro se ve desde la distancia, desde
lejos.

Se trataria de las simientes de la cultura rural y mestiza chilena, 6 popular campesina
del sur de Chile; y del comienzo de la subordinacién de la cultura india en el espacio
publico de las localidades cordilleranas en favor de los contactos, la interaccion y la
transculturacion con los advenedizos. Pensamos que la cultura india continud
reproduciéndose al interior de los hogares y, muy especialmente, a través de todas
aquellas manifestaciones rituales intimas que conectan al mapuche con su identidad
trascendente y su cosmogonia. Pero, éstas -en principio- no son dimensiones
evidentes en Nahuelbuta.

La interculturalidad no es el resultado total de la relacién interétnica ; ciertos rasgos
de ésta sedimentan en aquélla. Pero un complejo intercultural, ¢ bicultural mas
exactamente, esta lejos de fragtar en Nahuelbuta ; el silencio es la principal expresidon
interétnica en el sitio.

Es bien probable que las relaciones interétnicas configuren, deconstruyan 6 performen
sb6lo una -entre varias otras- de las dimensiones culturales para los mapuche de
Nahuelbuta (la visiéon de los otros), y que la relacion intraétnica, autoidentitaria (la
vision de los s/ mismos), constituya el modo mas propio de reproduccién intima de la
cultura india en la dinamica social total del sitio.

Hemos observado una relacion especial de parentesco entre no mapuche y mestizos
que tiene la mayor intensidad en estas localidades, lo que seria prueba de la
endogamizacion que vive la comunidad mapuche actual. Si bien no existen mapuches
culturalmente puros, al interior de las comunidades se distingue claramente entre los
tipos fisicos mapuche y no mapuche, es decir entre los tipos mapuche (indios),



71

champurreos (mestizos), colonos nacionales (chilenos) y gringos (hijos y nietos de
colonos extranjeros); cada uno representando adherencias culturales muy
especificas.

La relacion interétnica en sentido inverso, ésto es desde los no mapuche hacia los
mapuche, senalaria positivacion de la cultura local como correlato de la
homogeneidad social en el area. En consecuencia, también habria un primer cédigo
de silencio en relacion con expresar contenidos diacriticos para un asunto cotidiano,
como son estas desagregadas “relaciones interétnicas comunitarias”.

La (re) configuracion cultural, etnografica, de esta sociedad de tipo mixta, contiene
nucleos valdricos, accionales y normativos tradicionales, historiograficos vy
etnohistoricos; y nucleos horizontales, etnograficos y socioldgicos, que son
ampliamente compartidos por los sujetos miembros. Por lo tanto, la cultura interétnica
que resulta puede ser leida en clave desde la doble perspectiva de los rasgos étnicos
(los valores, las acciones y las normas) sedimentados, pero combinados
(etnohistoria), y desde sus rasgos interétnicos mixturados (etnografia). Ambos
enfoques tendrian caracter totalizante y funcionarian como factores configurantes (y
estructurales) de la distincion social, y de la fusién mestiza propuesta.

Tal sistema sociocognitivo, el sistema mestizo (indigena-campesino) e interétnico,
permitiria la expresion de la exclusidon de unos por otros, la manifestacion de las
distinciones culturales esenciales en las relaciones interétnicas sedimentadas (los
mapuche son identificados como los pobres del campo, como la clase baja del area),
ademas de la cristalizacion de una subcultura racista en los sectores altos de
Nahuelbuta. Y la autopercepcién global campesina de una diferenciaciéon entre
distintos tipos de habitantes rurales. Nuevamente, una diferenciacion expresada en los
niveles valoricos, accionaies y normativos.

Por lo tanto, habria fragmentos de un complejo simbdlico -fragmentos homodgenos y
vinculantes, insertos en redes sociales- que fragiia 6 “esponja” entre los sujetos
miembros de esta cultura campesina, 6 subcultura rural e interétnica -y mixturada- de
Nahuelbuta.

Tales fragmentos, evidentemente, estan vinculados a los temas de etnia y clase,
dominacién y subordinacidn social, resistencia y defensa cultural, enajenacion,
despojos y resistencia, mas todas la combinatorias que describen los matices del
conflicto finisecular que tensiona las relaciones entre una sociedad blanca, integrada,
regional y nacional; y una sociedad india, extremadamente local, presionada
violentamente por integrarse.

Se trataria de un conflicto intercultural. Es decir que estariamos en presencia de
relaciones interétnicas cruzadas, contradictorias y agresivas. Si ésto formase parte de
un nodo estructural a la cultura campesina de Nahuelbuta, constituyé un nuevo foco
investigativo y el inicio de un giro desde lo antropoldgico hacia lo politico. Ahi, yo me
detendria. Sin embargo, soy fiel al “enfoque de los conflictos” :
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“(...) porque esta es una historia de conflictos. En otro capitulo hablabamos acerca de la
importancia de la dimensidn “conflictos sociales” para el estudio de las culturas, para la
indagacién de las causas y las consecuencias de la tension total que resiente a las personas
simbdlicamente desencontradas por procesos sociales contradictorios y superpuestos. Entrar
por el lado de los conflictos provee un sentido de desorientacion unico que obliga al
antropdlogo a reconocer con mayor eficacia cuales son los valores y sentidos de las
conductas en juego, y cémo y por dénde circula la limpieza y la contaminacion simbdlica de
las sociedades enfrentadas. Eso si que es peliagudo, la traduccion cultural misma, la
triangulacion identitaria, el acto que te performa otorgando nombres al mundo y virtudes a fa
imagen que aparece.

“En esta desorientacion debemos ver, si bien una pérdida, también una potencialidad
tremenda para la ejercitacion etnoldgica. Contrastando contextos culturales, comparando los
datos interétnicos comparables y reconociendo los conflictos de interés podemos hacer
etnologia”.

Durante.

Sin embargo, no todos los sujetos ni todos los espacios son, esencial 6
preeminentemente, interétnicos en Nahuelbuta. Habria espacios reservados para la
expresion cultural propia, autondémica, de los grupos de contacto bajo estudio. Asi entre
los mapuche como entre los no mapuche del area.

En consecuencia, precisaria leer entre lineas la cuestion interétnica en el sitio, pues
insisto en la idea que los rasgos que se trafican por el canal interétnico no sedimentan
en la dinamica total de las entidades de poblacion rural en Nahuelbuta. Es decir, lo
especificamente étnico, dentro del flujo interétnico, esta en reclusion, habitando el
interior de los hogares mapuches ; y lo que observamos en la relacién social cotidiana
entre los grupos es una adhesion de los mapuches a la identidad social de los colonos.
Bien, ése es el caso de Licauquén, un sitio de estudios que constituye un contexto muy
especifico de indagacién,. En funcion del caracter desetnificante del proceso cultural en
curso ahi, especificamente entre la poblacién mapuche.



Ademas, habria expresién social de otras identidades étnicas en Nahuelbuta. Se trata
de los colonos extranjeros que asentaron clanes cordilleranos ; trabajadores agricolas y
antiglios beneficiarios del Estado chileno cuyos descendientes, hoy, se sienten tan
merecedores de su tierra como los colonos nacionales y los indios del area.

De modo que esta investigacién asume la dimensién secreta, y de misterio, en que se
encuentra la dindmica social y el contenido del flujo interétnico en el sitio.

Y ésto, porque el asunto de los procesos identitarios esta siempre presente -pero en
tension- en el imaginario de los grupos sociales que viven en situacion de contacto
cultural y que pueden 6 no ser, necesariamente, etnicos.

Entonces, propondria contenidos suficientes para la deteccién de las relaciones
interétnicas en este espacio de Nahuelbuta. Si a la situacion de contacto obligatorio
anexamos los condicionamientos de subordinacion historica en el area, entonces la
configuracién y la recreacion de la identidad social de los grupos chilenos y mapuche,
asume otros vinculos y otros mecanismos de conexién con el entorno, siempre
favorables a la mantencién de la propia unidad cultural, reservada, pero esencialmente
hostiles con el alter-grupo (los otros).

Ese, es el caso de la discriminacién interétnica, que se alimenta por exclusién y rechazo
reciprocos. Y el caso de la integracién interétnica, que corresponde al silencio prudente
del flujo interétnico.

Este flujo es contradictorio, heterégeno, tiene multiple valor, pero se expresa como un
acervo, en blogue, que vincula a sus portadores. Dice : “aqui somos todos iguales”. Yo
digo que ésa es una respuesta estereotipada.

Por lo mismo, reconocer este flujo soterrado de identidades y diferencias, de dones y
contradones simbolicos, constituyé un desafio central para mi investigacion.

(Porque, con las primeras impresiones la diferencia no aparece ; por lo tanto, pienso
que la identidad social interétnica esta ocultada. Al espejo del otro se le acabé la sal. No
habria reconocimiento de un otro cultural -frente a mi- al interior de las comunidades,
entre estos sujetos rurales. Este si que es un primer y gran hallazgo, ya no una
hipétesis exploratoria, sino una de trabajo.)

Las identidades étnicas y las etnicidades no son equivalentes. Aqui estariamos en
presencia de sitios etnograficos que no presentan -en principio- marcadores de
diferenciacion intestina. En todos los casos, si la variable étnica (pertenencia,
conciencia, adhesion, discriminacién) influye en algun tipo de comportamiento social
diferencial, habriamos dado un paso adelante en el trabajo por caracterizar a las
unidades culturales de Nahuelbuta.
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Intentar una clasificacion de este tipo implicaba la probabilidad de reificar la cultura
estudiada, de modo que, insisto, ésta fue una propuesta que debi6 ser sometida a
correccion. Evidentemente, y por una cuestion estrictamente personal, me interesaba
validar y no falsear las hipotesis de trabajo.

Ex — post.

En consecuencia, mis hipotesis de trabajo son la que siguen:

e Los colonos chilenos y los indigenas mapuche cordilleranos constituyen grupos
étnicos diferenciados que comparten una misma cultura, la interétnica rural de
Nahuelbuta, mejor conocida como la campesina popular del sur de Chile.

e Existiria un alto grado de integracidn social al interior de las comunidades.

o Existiria un alto grado de desintegracion entre las comunidades y su medio
externo.

e Las relaciones interétnicas entre colonos y mapuche del area incluyen alianzas
parentales, lazos de intercambio y reciprocidad econdmica, contratos no formales
de trabajo, y convicciones religiosas y credenciales ; asi como fricciones valéricas
emociones, sentimientos y visiones cruzadas y contradictorias.

o Existiria diferenciacion productiva, y por lo tanto socioeconémica, entre hogares
mapuche y hogares no mapuche en los sitio de estudios.

e Las evaluaciones socioculturales de sentido comun, en relacién con las
"identidades cruzadas" , estarian habitadas por estereotipos que no permiten -en
principio- distinguir procesos ni patrimonios diferenciales entre uno y otro grupo
étnico.

e La cultura interétnica operaria en zonas de frontera; y en éstas, la economia seria.
esencialmente, de caracter subsistencial, no comercial.

e De modo que la cuestion productiva si bien segrega un indicador de diferencia
identitaria, no es una apelacién constante, ni frecuente, al momento de definir los
campesinos sus identidades y , por extension, sus diferencias culturales intestinas.

e Lafuncién explicativa de esta ultima cuestion -la autodefinicién identitaria- estaria
asociada a una dotacion diferencial de otros recursos culturales : los modos
productivos, la légica econdmica de los sujetos y la valoracion especifica de su
propio estilo de vida; los usos alimentarios y domésticos, las creencias, los colores
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sociales; el habla, las maneras de comer y caminar, la sensibilidad y las
percepciones cruzadas, y la relacion con la naturaleza, con sus familias y su
propia historia.

Desde un comienzo opté por responder lo que significa ser indigena y no indigena en el
Chile contemporaneo y, para ello, los descriptores etnogénesis y reetnificacion son
pertinentes. Reconocer las dinamicas contemporaneas de los procesos identitarios,
implica reflejar y develar la recreacion de “lo indigena y no indigena en contacto”, y el
surgimiento de nuevas identidades étnicas en el pais.

Evidentemente, una parte de este marco tedrico viene de la reflexion critica originada en
torno a los ensayos e informes de avance del proyecto; la otra parte esta por venir y
corresponde, esencialmente, a las discusiones finales de esta investigacion.

Enfrentamos poblaciones indias transfusas, ésa es nuestra realidad sociocultural en el
tema indigena. Estas poblaciones humanas reconstruyen -estan reconstruyendo, mas
bien- distintas maneras de ver y apreciar el mundo ; asumen los elementos aculturadores
y los resignifican.

La transculturacion esta fraguando en favor de una dinamica de doble flujo que hace
supervivir, resistiendo, a las culturas étnicas del pais. Este proceso da cuenta de la
capacidad creativa (capacidad de transculturacion) de los grupos humanos campesinos
que, en general, enfrentan procesos de impostacion ; y es una cualidad de las minorias
sociales que se manifiesta muy aguda en Nahuelbuta, sea 6 no adscrita a una identidad
étnica especifica.

Porque si bien la pérdida cultural -la aculturacidén- de las etnias responde a un estereotipo
y prejuicio nuestro, no necesariamente implica transformacion, cambio, deculturacién 6
recreacion cultural, en todos los casos.

En este sentido, ¢, s6lo las simbolizactones que el antropologo registra determinan la
adscripcién cultural a una etnia ? 6 ¢ las supervivencias étnicas y materiales logran
recrear los sentidos para las practicas y la comprensién cultural de una sociedad
interétnica contemporanea ?. Como vemos, el tema es complejo y, necesariamente, nos
lleva al problema de la etnia como pseudoconcepto.

Entonces, ¢ cuales son los caracteres definitorios de lo que es una identidad étnica en
contacto, y de lo que es una cultura interétnica ?.

Si la pertenencia étnica se refiere al acceso y control directo de los bienes simbolicos y
materiales de una cultura india, ¢ podremos reconocer la identidad étnica entre grupos
humanos desterritorializados ¢ no indigenas?. Nosotros pensamos que si, que el gjercicio
de pensar en la serie de estructuras multiculturales de readaptacion social que los grupos
de identidad practican, implica reconocer los mecanismos de sobrevivencia y desarrollo
que estan implementando.
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Aceptamos, en consecuencia, que en un contexto pluricutural y multideterminado, como
es Nahuelbuta, un grupo étnico no esta representado, exclusivamente, por un grupo
indigena 6 filoindigena.

LLos cuatro sistemas de intercambio.

Aqui los temas centrales son: los estereotipos en Nahuelbuta ; las imagenes étnicas
contrapuestas, a modo de panel, entre los estilos de vida cordilleranos; las relaciones
sociales, las filiaciones parentales y no parentales ampliadas; y las politicidades locales
de las entidades rurales, como dimensiones conjugadas por la matriz interétnica que
portan, en sus mentes, los distintos actores del circuito.

La interetnicidad es, en este sentido, un constructo conceptual con el que venimos a
denominar el tipo de relaciones que, por casi un siglo, se dan en la zona de Nahuelbuta.
Tal vez, mi investigacion encuentre sefales claras de significados socioculturaies
heredados del tiempo en que las haciendas configuraron el nucleo hegeménico del
desarrollo agrario en ef Sur de Chile; pero, verdaderamente pienso que las
representaciones actuales tienen otros contenidos y, por lo mismo, otros sentidos. Son
otros los simbolos de esta cuestidn y encontrarios, mi mision. No quiero hacer historia,
sino antropologia sociocultural.

Hemos ido perfilando a lo largo de estos ensayos e informes de avance, un tipo
especifico de proceder etnoldgico que tiene una aspiracion muy concreta : superar el
meétodo intuitivo y sus técnicas inubicables que aparecieron de manifiesto en el curso de
mi carrera. La intencidén por hacer de la “arqueologia del saber” y de su “lectura entre
ineas” adherida, un método cognitivo apoyado en técnicas precisas de elaboracién y
analisis de datos, me tuvo mas que inquieto, preocupado.

Porque, el centro del debate estd puesto en el peso especifico que jugaran las relaciones
nterétnicas en la configuracién proxima de las culturas nacionales globalizadas.

=n este sentido, es necesario precisar que las relaciones entre grupos sociales, etnias o

culturas se dan en varios planos que configuran, 6 tienden a configurar, un sistema social
‘otal. Esto es, que las relaciones entre etnias incluyen los siguientes intercambios®:

Bienes materiales.

- (Supuse, entonces, que estos grupos sociales son grupos étnicos también. Esto me indico que la claridad
conceptual en el disefio de mi proyecto era fundamental a la hora de enfrentar las etapas del trabajo de
zampo. Es bien sabido que la teoria -en este caso el marco tedrico- orienta los ejercicios de la observacion
carticipativa, en general, y de la confeccion de los distintos instrumentos de recoleccion cualitativa, en
carticular).
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Se refiere al intercambio econdmico de bienes materiales, incluido el intercambio de
trabajos (fuerza laboral) e insumos (tierra y agua, semillas, herramental y maquinaria) por
productos y/o por salarios. Esto es, el tema del trabajo (empleo y ocupacion) agricola
campesino y, exactamente, el de las formas de la organizacién productiva en la localidad,
en el distrito, en la provincia y en la region.

Interesa indagar en los encadenamientos productivos que eslabonan a las economias
agricolas familiares y campesinas con los mercados de trabajo, productos, consumos y
tierras de las localidades, comarcas, provincias y/o regiones (!). Sera esencial, en este
sentido, determinar las caracteristicas econdmicas que situan (6 situarian) a estas
familias como entidades socio-productivas de pequena escala.

Pero, ademas -y aqui reside nuestro especial enfoque- es muy importante iniciar el
estudio de las representaciones simbdlicas de tales asuntos. Pues ésto nos permite
escudrifar en el sentido y en el valor de las acciones economicas y simbdlicas de los
sujetos.

El estudio cualitativo por cortes (etnicidad, género-edad y estratificacion) y en profundidad
(sumergencia) permite imaginar la verticalidad de los fenémenos sociales, de modo que
en ellos es posible rastrear distintos espacios (territorios) y tiempos (edades) para el
acontecer de las relaciones de produccién, relaciones que también forman parte de los
encuentros interculturales habituales en el area de estudios; es decir, que performan al
sistema social de interculturalidad presente en la localidad.

Se establece, entonces, una territorialidad y una temporalidad precisa para hacer el panel
de nuestra investigacion. El material con que trabaja el antropologo es rico en estas dos
dimensiones (espacio y tiempo), de modo enfatizaré en el estudio sincrénico de las
relaciones interétnicas. Y ésto, porque me interesa indagar en la configuracion simbdlica
actual de las sociedades campesinas. Ahora bien, la territorialidad es también una
categoria virtual que se actualizara en los relatos de nuestros informantes y que incluye
las siguientes dimensiones :

e El espacio imaginario que mencioné anteriormente; el lugar natural del habla, del
trafico de significados y significantes linglisticos y, por lo tanto, cosmovisionales.

e Realmente, con territorio quiero designar a la unidad de analisis "mapa ideacional,
6 mental, de la cultura local". Sera mi trabajo articular las diversas cosmovisiones
en una matriz de relaciones interétnicas probables, para dar cuenta de la cultura
local mentada.
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Lector, entienda bien : no pretendo decir que la cultura consiste sé6lo en la representacion
imaginaria, a través de la dimensién simbdlica de una sociedad particular. Ambos
sabemos que es mucho mas que éso, pero mi énfasis esta puesto ahi, en el juego de
escribir (6 hacer-actuando) y de leer (6 interpretar-pensando) la cultura rural e interétnica,
local y contemporanea de Nahuelbuta.

Por otra parte, la historia de las localidades campesinas, proceso sedimentario y hetero-
topoldgico, reconoce en la mencionada verticalidad sus fuentes de estructuracion ; de
aqui deriva la correlacion simbodlica, la yuxtaposicidn de historias relevantes, la
interpenetracion de los sentidos, la serie de cortes vy filtros metodoldgicos, y toda una
serie de perspectivas para la configuracion del socioandlisis de los fenomenos historicos
y antropoldgicos [ocales y microlocales, en torno a la dinamica del cambio social.

Los enfoques se refieren, en esencia, al mismo tema: de-construccion y re-construccion
identitaria en contextos de neutralidad, hostilidad 6 polaridad valdrica ; al cambio social
como resultado de las trayectorias laberinticas de las identidades locales, étnicas y
nacionales. Asi, la etnometodologia -derivada de la fenomenologia; el estructuralismo -
derivado de la linguistica- ; y la dialéctica cultural -producto de la sociologia critica
contemporanea.

Si bien este enorme gjercicio de intercambios interetnicos no es privativamente
econdémico, cada grupo de identidad asentado en zonas de altura establece un acceso
directo a los distintos pisos de la cordillera -y a los recursos y bienes de cada uno de los
nichos. Pero, ocurre muchas veces, y de manera paralela, una articulacion limitada de
redes estrictamente simbdlicas y parentales.

En torno a la entidad reduccional y a la entidad rural de colonizacién (aldea,
comunidad, localidad), el intercambio de bienes materiales e inmateriales -que tiene 6 que
puede tener distintas valoraciones- es una conducta habitual entre los mapuche y no
mapuche del area. En este contexto, el concepto de deuda permanece como un efecto de
la relacidon misma de intercambio. Las posibilidades de reciprocidad, en sus versiones
simétricas y antagdnicas, dependen de aquél contexto. Y si éste es jerarquico, es bien
probable que los intercambios sean asimétricos y desfavorables.

Aceptados los supuestos del manejo de la energia humana y del ejercicio de la
reciprocidad y no redistribucién entre los mapuche y no mapuche del area -en todas sus
variantes 6 combinatorias- el universo cultural del area resulta ain mas complejo. El
mismo intercambio entre bienes y energias, las transacciones entre los reciprocitantes,
son polivalentes : los bienes y la energia traficada pueden 6 no tener el mismo valor. De
ahi que la simetria y la asimetria de los intercambios -la reciprocidad y el antagonismo,
es decir, la dualidad subyacente en los arreglos- sea un cuarto principio de ordenacion
para el mundo rural interétnico.
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Porque es un dato del medio incorporado a la cosmogonia indigena y un rasgo
psicosocial que tiene expresién en la costumbre campesina: el intercambio de favores,
se paga. En Nahuelbuta, nada resulta gratis.

Evidentemente, simientes de un conflicto devienen de las conveniencias interétnicas de
Nahuelbuta, en un ambiente cultural donde la maximacion de recursos es una fuente
potencial de disputas entre los grupos de competidores. Entonces, ;qué mecanismos
cognitivos, qué herramental simbolico preservé ei acervo compiementario y de
aprovechamiento de la diversidad ecolégica y cultural, entre los mapuche y no mapuche
de la zona de Nahuelbuta ?.

Intercambio de personas.

El intercambio de personas a nivel de familias, es decir la dinamica social que funda los
sistemas de parentesco. Exactamente, el intercambio de hombres y mujeres, y las
alianzas matrimoniales. Interesa determinar como es el movimiento de parientes en
relacién con las dinamicas reproductivas de las familias (u hogares campesinos); aqui, los
parientes son comprendidos como recursos humanos para la gestién de las Unidades
Econdmicas Familiares.

Este analisis permite derivar una consideracién investigativa hacia otro capital cultural que
circula en la comunidad campesina. Tal es la amistad, y lo que me interesa saber es
cuales son sus formas de movilizacién. De igual modo, podemos abrir aiin mas el estudio
para hacer un panel -un enfoque de tipo comparado- entre formas minimas y maximas de
parentesco y formas minimas y maximas de amistad, con el objetivo de detectar las
reciprocidades y los créditos -econdmicos y afectivos, simétricos y asimétricos, a cortos y
a largos plazos- que configuran el campo de las estrategias reproductivas de los hogares
campesinos.

En este contexto la amistad es, evidentemente, un indicador de la confianza mentada por
los actores interétnicos. Confianza que el etndégrafo hubo de mentar.

Desde luego, el primer cuerpo de conocimiento que tienen los sujetos investigados
deviene del ensamblaje parental, de sus consanguineidades y filiaciones ; de modo que
una via regia para acceder a la deconstruccién identitaria campesina se realiz6 a través
del estudio del sistema de parentesco en la comunidad.

Es fundamental para la articulacion de los sujetos (interétnicos) a su cultura mixturad, Ia
unidad de pertenencia —ta comunidad, el sector- y los parentescos establecidos. Puesto
que el grupo de parentesco es el nucleo fundamental del intercambio reciprocitario, el



80

ejercicio de otorgar compromete a los pactantes desde la infancia. Esta socializacion se
realiza en la reduccidn y en la localidad, comunidades residenciales y de creencias
basicas para los mapuche y no mapuche de Nahuelbuta.

D,

Ritualistica y religion. % BIBLIOTECA
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El intercambio ritual y religioso, sagrado y profano (festivo y cotidiano), de lealtades,

reciprocidades y favores; y el intercambio de creencias sobre el ciclo de la vida y sus hitos
principales. Este eje nos permite estudiar, también, los procesos de vida y muerte en
relacidn con la cosmogonia 0 ideologia que sobre tales hechos tienen los campesinos del
sitio de estudios. Vida y muerte que se refiere a personas, pero también a animales,
cosechas, a riquezas (antiglias) y pobrezas (contemporaneas). Y, también, al ciclo de
vida de las familias.

Este tema es central, pues permea a la corriente de conciencia que habita la cosmovision
mapuche vy la filosofia no mapuche de Nahuelbuta. La dualidad del mundo natural,
bipartido y multideificado, y del mundo social, segmentado, pero supra- ritualizado, es
una de las claves para la comprension del pensamiento (politico) de los indigenas y no
indigenas rurales contemporaneos. En este sentido, la reflexion acerca de la dinamica
social producto de la articulacién entre igualdad y jerarquia nativa y civil, es fundamental
para comprender la ldgica de las complementariedades interétnicas, simétricas y
antagonicas.

Aqui encontré un tema de trabajo interesante, factorial, porque, ademas, la dualidad se
expresa en términos espaciales, productivos, historicos, politicos, relacionales,
conductuales y sexuales, entre otros. La dualidad es oligoidal.

La multi-hetero-topia de las relaciones interétnicas en Nahuelbuta, es evidente

Percepciones e ideas.

El intercambio de percepciones, ideas, actitudes, valoraciones y conocimientos, a traves
del habla. Esto es el trafico linglistico que posibilita las otras tres dimensiones de la
relacion entre los grupos. Se constituye asi un sistema social interétnico; éste sera la
unidad de analisis y la de registro, los cuatro tipos de flujo entre los grupos. Este ultimo
especifica otro ambito de indagacion, que hemos denominado como cuerpo epistémico de
los sujetos sociales campesinos e indigenas.
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Porque es preclaro el hecho linglistico que subyace a todo flujo comunicativo, es
necesario definir los distintos saberes que tienen las culturas. Y mas aun, es objetivo de
este estudio la identificacion, el reconocimiento y la medicion del saber asociado a la
relacion interétnica. De este saber que, evidentemente, no es cientifico sino tradicional;
pero que igualmente varia, territorial y epocalmente.

El énfasis tedrico esta puesto en los descriptores de la identidad, la cuestion del otro y las
visiones contrastantes de los grupos en contacto, las imagenes contrapuestas entre unos
y otros. Es decir, en las unidades que revelan los signos de las formas primarias de
expresion de la identidad cultural de las etnias, en un contexto de oposicién y
desintegracién entre los grupos, y entre los grupos primarios y el estado nacional.

Capitulo Quinto: El Martillo, el Golpe y la Insistencia.

¢, Como se analiza, antropolégicamente, el cambio en la vida rural 7. ; Quiénes son los
campesinos interétnicos de Chile 7, ;, donde y coémo viven ? ; moralmente, 4 a qué
valores sociales y culturales adhieren ?. Socialmente, ; como se distinguen entre si ?,
;jcon qué simbolizaciones y orientaciones cognitivas se apropian de, y / o rechazan
rasgos culturales, adhieren a costumbres y usos contextuales —en funcidon de los
contextos rurales, cordilleranos 6 de pueblos que digitan?. En definitiva,

¢, cuales son los mundos mentales de estas poblaciones humanas ?, ; como indagar en
ellos ?.

L a realidad social interétnica se abordd desde distintos niveles epistemoldgicos; por lo
tanto, desde distintas practicas investigativas. En este sentido, la matriz multi -
metodologica propuesta iluminé (nomino, configurd y constituyd) la multi -
dimensionalidad de lo social; el investigador restituyo el sentido de su objeto de estudio, a
través de la configuracion de un ordenamiento especifico (fenomenolégico y
hermenéutico) que le permitid traducir —con una serie de filtros- la realidad experienciada.
Porque, ésta es abordable tanto desde un campo visible como, también, desde uno
recondito 6 invisible, pero no por ello menos real.

La matristica metodolégica utilizada —contenida en el anexo- me ensefid que la realidad
social esta compuesta de niveles epistémicos y que éstos se perciben desde lo obvio (la
norma) hasta lo naturalistico (el caos), lo no mediado por la interpretacion. Por lo tanto,
el sujeto-objeto es captado tanto desde sus elementos visibles y manifiestos de
conciencia, como desde aquellos invisibles o no explicitos. Epistemoloégicamente, el
proceder metodolégico es distinto, de acuerdo con los niveles visible 6 invisible de Ia
realidad social sobre los que se actua.



Recordemos que, en teoria sociologia, el estructural-funcionalismo establecia que “el
sentido comun no sabe de si mismo; el cientifico, si”. Hemos dicho que el uso de
metodologias cualitativas en la Antropologia supone un revés a esta premisa: la ciencia
social comienza a preocuparse de las motivaciones, de lo inconsciente, de descifrar
simbolizaciones, a través de una interpretacion inferencial hermenéutica basada en un
modelo heuristico. Los ejes centrales seran los intereses, las pulsiones y los deseos de la
gente. Las preguntas por las fuentes y circunstancias de la interaccion social y por su
sentido, sustentan un tipo de racionalidad alternativa que provee de un contexto de
formacién y actualizacion metodoldgica sobre acciones, valores y normas sociales.

La critica desde el cientificismo neopositivista se centra en torno a la cuestion de la
precision de la medida; suponen que las metodologias cualitativas, por el hecho de ser
exploratorias y buscar significados y sentidos, son menos precisas que aquellas otras
metodologias que matematizan las causas y las consecuencias probables de los hechos
sociales. Pero, igualmente trabajan con hipétesis iniciales y definen variables
dependientes e independientes.

La defensa desde el enfoque cualitativo es que aquélla es una manera de entender la
realidad que no agota otras posibilidades de comprensién. Los cualitativistas, por lo tanto,
exploraran el punto de vista de los sujetos, no de los hechos; ésto es, los imaginarios y
las subjetividades para, desde ahi, desde estos reconocimientos basicos de un otro
cultural, implementar programas de investigacion-accion. La investigacién sera , en
consecuencia, un componente de la accion social, de la activacion de recursos
metodolégicos para enfrentar una reaiidad que es necesario superar ¢ alterar. Este es un
impacto del influjo cualitativista en las ciencias sociales y politicas que se podria traducir
en la siguiente pregunta: ;qué piensa la gente sobre la sociedad en que vive?. Se
reconoce, desde entonces, que la objetividad social independiente del sujeto social esta
en crisis.

Las metodologias cualitativas, especificamente las técnicas de la entrevista
antropologica, trabajan con discursos; por lo tanto, sefialan por dénde se conduce el
habla en el entorno social. Interesa la comprension del sentido de lo latente, de lo no
explicito, de lo que es contradictorio; y responder a lo que quiere decir el sujeto cuando
habla. Los discursos sociales marcan otro de los niveles de la realidad, constituido por el
universo de lo que se dice, expresa 0 significa; que da cuenta de las formaciones
culturales y de los ideogramas. El modelo inferencial que se utiliza para trabajar con ellos
es el de la “comprehension significativa” (Dillthey, Weber); y el modelo metodoldgico, el
lingUistico.

interesa saber que este nivel topolégico permite aunar lo cuantitativo con lo cualitativo.
En este modelo linguistico convergen diversas disciplinas que tienen de comun
interpretar los significados y las significaciones de los sujetos. Sus unidades basicas de
analisis son: la sintaxis del discurso, el paradigma, los nédulos de sentido y el sentido de
las enunciaciones.

El nivel menos evidente de la realidad social (6 sociocultural, sea lo mismo) es el de las
motivaciones, un area que trabajara el mismo Schutz. Desde ahi, emerge el sentido de



ego, quien ordena, a través de la emision de su discurso (en una sucesion de entrevistas)
los significados que configuraron y que constituyen su trayectoria de vida.

Y si la realidad social es polisémica, aqui estamos en el nivel de las ideaciones, de las
simbolizaciones, que no son siempre dichas, escritas, registradas 6 graficadas, pero si
explicitadas como un sub-texto, a través de gestos, actitudes y acciones intencionadas.
A este nivel corresponde el modelo heuristico — antropologico.

Cada uno de ios niveles realitarios es un segmento del espacio de la socioculturalidad.
Se trata de espacios totales, de universos en si mismos: el de la medida, el de la
significacion, el simbolico y el genético. Este corresponde al nivel mas abierto, es
puramente cualitativo, es el espacio de los deseos. En el universo simbélico reside lo
mas cualitativo, pero de aquello que es evidente; tiene motivaciones y discursos.
Antropologicamente, es el espacio para el trabajo de campo. El universo de la medida
(euclideo) es un espacio plano que, epistemoloégicamente, no recoge paradojas. Y el de
la significacion es el lenguaje formalizado de fas instituciones.

El espacio social de la cultura, por cierto, es mas que ésto; es continuo y complejo.
Reconocemos, cuando menos, tres principios que sustentan la idea de espacio
sociocultural: la autopoiesis (la vida se organiza a si misma), la entropia (existe siempre
una tendencia la caos) y la incertidumbre. El universo cultural admite complexidades, no
es monotono, tiene zonas altéricas y areas diversas. Es multi-hetero-toplogico (esta
compuesto de varios-distintos-espacios).

Ahora, sobre los procesos de reduccién de los niveles de este espacio intecultural, 6
sobre la formalizacidén de los procesos constituyentes de la realidad social interétnica,
identificamos tres operaciones:

. Constitucion simbdlica: fija los ejes de sentido; lo inaprehensibie
se captura. En este caso, dentro del ambito de los sistemas interétnicos de Nahuelbuta,
se trataria de capturar las ambigliedades, las fricciones, las tensiones, las hegemonias y
las asimetrias socioculturales.

. Valoracion simbdlica: los elementos de los ejes son jerarquicos,
se pueden ordenar (y ésto tiene consecuencias éticas gravisimas), en funcién de una
serie limitada de hipotesis de trabajo.

. Configuracion semantica: (semiosis) se atribuye significacion a
los signos y a las expresiones indexicales 6 contextuales. Sintacticamente, trabaja con
los significados, “algo hacemos con la realidad™: la estabilizamos, la anclamos a ejes de
sentido. Interesa identificar la estructura interna del discurso, para obtener un orden de
interrelaciones, 6 condensaciones de significantes y codigos de conducta.

Insistimos con la idea que el ambito de lo interétnico deviene en un espacio privilegiado
para la expresion de las semejanzas y las diferencias culturales donde tales
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procedimientos permitirian traducir el salvajismo simbaélico a un cédigo de significaciones
referenciales. En nuestro caso, la ausencia temprana de desigualdades y la presencia
tardia de diferenciadores estructurales entre los grupos del contacto interétnico.

. Configuracion topoldgica: hallazgo de espacios simbolizados en
torno a sus muitiples funciones. Se trata de espacialidades simbolizadas, de un “mapa
mental” de las relaciones cruzadas entre las culturas étnicas de Nahuelbuta, y que da
cuenta de los modos reales de cristalizar la vida social como enclaves interétnicos en la
cordillera de la costa.

Pero, ¢ es posible ocupar este acervo para pensar el trabajo de campo antropolégico?.

¢ Cuales son los elementos relevantes para desarrollar, desde aqui, una metodologia
antropoldgica pertinente a mis intereses (6 generar material relevante, para el caso
concreto de la investigacion en curso)?. Evidentemente, estamos frente a una
multiplicacion de las posibilidades metodolégicas para hacer etnografia; desde este
reconocimiento debemos leer a los autores, quienes, como nosotros, creen en la
posibilidad del método como una practica habil y valida para generar conocimiento, desde
el sentido comun.

Cualitativismo.

(¢Como se resuelve la paradoja del conocimiento antropologico, si éste es
imposible pero necesario?.)

Las metodologias cualitativas entregan el perfil a esta tesis de Antropologia Social; soy,
esencialmente, cualitativista. Las metodologias cualitativas inspiran una orientacion
general en la subjetivacidn de esta antropologia del martillo. LLas metodologias
cualitativas nos permiten “no fosilizar” las técnicas de investigacion, porque son
sometidas a un cuestionamiento constante. La misma realidad de lo investigado las
interroga.

Tal discusién es habitual para los investigadores cualitativos, y deviene de la comprension
siguiente: las técnicas de investigacion no tienen valor de verdad en si, son relativas al
material de produccion y al producto que generan. Por otra parte, no ofrecen
interpretaciones universalmente validas; pero si bien sus potenciales de generalizacion
son especificos, cristalizan con hechos (fendmenos culturales) en la dinamica propia de la
estructura social que tratan.

Quedd claro que esta Antropologia del Martillo, el Golpe y la Insistencia es una
fenomenologia, una corriente interpretativa del método cientifico y que no representa la
visién clasica del método en las ciencias humanas; no es una filosofia dominante. Por
otra parte, existen fenomenologias, enfoques y proyecciones particulares del programa
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fenomenoldgico. Por cierto, existen otras corrientes tedrico-metodoldgicas que interpretan
el método cientifico, como la Neopositivista (con base en el Positivismo Légico,
Wittgenstein y el Circulo de Viena: todos los hechos sociales se pueden expresar en
proposiciones; el mundo de los fenébmenos es el mundo de los hechos empiricos y del
lenguaje, de las proposiciones verdaderas y con sentido) y la Totalizadora (6 Dialéctica:
la realidad no es sélo lo aparente, sino también lo que no esta ahi. El mundo de lo
empirico es limitado. Hege!l: el mundo real es flujo (y reflujo) y no corriente discontinua de
hechos sociales. Los fenomenos sociales son totalidades organicas en devenir, en
constante movimiento: los fenémenos se transforman continuamente. La realidad puede
ser alterada, porque es altérica).

Todas las fenomenologias tienen de comun la exigencia de considerar los fenédmenos
sociales en su estado natural; las categorias teoricas deben partir de la situacién misma.
Por éso, interesa el lenguaje def sentido comun, desde ahi surgen los conceptos y las
hipdtesis. Es el primer nivei de la investigacion.

El segundo nivel incluye categorias de segundo orden, dimensiones cientificas
elaboradas en base al lenguaje del sentido comun. Este entregé al investigador los
sistemas de relevancia, los significados, las maneras con las que los actores perciben su
situacion. Este segundo nivel busca una aproximacién a la generalizacion, porque las
categorias empleadas se refieren a la esencia de las situaciones y establecen una
proximidad con la casuistica de los hechos (esencia social: caracteristicas sin las cuales
el objeto deja de ser lo que es). El método de la variacién imaginaria permite detectar las
esencias de los objetos; se trata de un razonamiento experiencial que despoja de sus
caracteristicas a los objetos de estudio, intentado identificar aquellas intrinsecas.

Dentro del mundo social, los individuos se comportan a través de las indicaciones que se
dan reciprocamente (mensajes); fluye entre ellos un universo de significados compartidos
que norma la actuacion. Esto tiene una consecuencia metodolédgica fuerte: si los actores
se mueven sobre la base de los significados que dan a los distintos objetos de su
conciencia, el investigador, para comprender la conducta social, debe ver los objetos
sociales como los actores los ven. Porque la ciencia antropologica es objetiva, siy sélo
si, incorpora a las observaciones, explicaciones; y a la realidad social, los aspectos no
medibles y no observables de la conducta social.

La técnica privilegiada de los antropdlogos / fenomenodlogos es la observacion
participante, porque se establece en el nivel particular del aqui y ahora, en el contenido
corriente de los flujos habituales de la interaccion social. Observacion participativa que
puede ser enriquecida con la aplicacion de entrevistas etnograficas. Pero que, por otra
parte, puede quedar subsumida en la imposibilidad de escapar a los contextos
particulares en los que se valida. Si las conductas se definen sélo en funcion de lo que los
actores perciben de si mismos, resulta dificil abordar situaciones mas globales; v,
especificamente para el caso de la antropologia chilena, seria dificil y complejo abordar el
estudio de situaciones multivariadas.
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¢ Que pasa con la etnografia multivariada?, ;qué pasa con la antropologia cuando esta
sumergida en una situacion agresiva de cambio cultural?. ;Qué pasa con la metodologia
antropoldgica en un contexto de modernizacion y de-fragmentacién cultural acelerada?

Lo importante para nosotros ahora es: ;en qué tipo de entrevistas etno-antropoldgicas
concentrar nuestro esfuerzo investigativo?, ; cémo llevamos a cabo la elaboracion del
segundo nivel fenomenologico (6 segunda etapa)?; ¢ qué tipo de entrevista etnografica
realizar? y ;jcomo analizar su material?. Las personas piensan a través de un lenguaje,
de conceptos y elementos auxiliares; éste es un patrimonio comunitario, no individual. Por
lo tanto, la relacion de un sujeto con su conciencia y su propia historia supone la idea de
comunidad.

El conocimiento mismo se sostiene en el didlogo de una comunidad, porque las personas
siempre estan en un contexto, tienen una historia, una situacién de vida y no pueden
desprenderse de ella. Nunca.

El método antropolégico es filosofico, frente a la relacién sujeto «» objeto el etnografo
debe adoptar una serie de procedimientos logicos para establecer como se llega a
conocer al otro; operaciones [6gicas que suponen una estructura cognitiva logica,
independiente del sujeto, de la disciplina y del tema. El método es, en este sentido, una
manera de posicionar la mente frente al objeto / sujeto de estudio.

El método representa una actitud concreta, se refiere a las formas basicas y concretas
de enfocar y organizar la investigacion antropologica; ésto depende mucho del
tema/problema y del sujeto/objeto de estudio. Son las etapas de este proceso las que
reflejan el como se procede. Proceso y procedimientos son sistematicos, por lo tanto
sistematizables. La evaluacion es consustancial a la investigacion social; mas
exactamente, la evaluacion es una forma de investigacion cultural.

El método antropologico esta ligado a la tentativa de explicacion: indica cémo se ordena
la informacion y como me aproximo a la materia de mi interés, de manera de ir creando
las condiciones para, finalmente, explicar lo que estamos observando 6 lo que hemos
escuchado, lo que implicitamente nos han dicho. Esta es una mirada ambiciosa, ¢cémo
me aproximo, y luego ordeno, los datos para lograr un esquema explicativo de las
observaciones que hago 6 de los discursos que registro?. Lo relevante para nosotros es
que las técnicas de la entrevista antropolégica y de su analisis, representan,
esencialmente, un tipo de metodologia dialéctica que nos permite ordenar la informacion
junto con rescatar las tensiones contextuales que nos facilitarian el intento de una
explicacion mas global.

Estas tres aproximaciones tienen de comun senaiar que:



87

) El metodo antropoldgico es un conjunto de operaciones realizadas
para lograr soluciones a problemas.

) Es un conjunto de principios que rigen nuestra aproximacion a las
problematicas culturales.

. Es un conjunto de normas, porque define qué técnicas sirven
para alcanzar mis objetivos.

o El metodo permite crear un plan de trabajo con el que puedo
responder por las dimensiones de mi tema. Este plan de trabajo organiza la “coordinacion
selectiva de los instrumentos”.

. El plan se articula de acuerdo con el esquema de hipétesis que
puse en juego.

. Por lo tanto, el método es una estrategia fiable de trabajo en la
ciencia de la cultura.

Induccion aplicada.

Devino del intento por encontrar certeza en el conocimiento de [a vida cotidiana, a partir
del andlisis l6gico del lenguaje de sentido comun. Supuse que los problemas de sentido
surgian porque la sintaxis gramatical (cientifica, etnoldgica, 6 comun y corriente) es
insuficiente: formaba expresiones gramaticalmente correctas, pero sintacticamente
erroneas (sin sentido). Por lo tanto, si el lenguaje se relaciona con la experiencia, ¢,como
es esta relacion?, ;cdmo estamos seguros de la adherencia del lenguaje a la realidad?.
Originalmente, los cientificos sociales se preocuparon de “los enunciados basicos de la
ciencia”, porque descubrieron que la ciencia es una empresa que se realiza enteramente
en el lenguaje y en dos niveles:

e Teorias e hipotesis que implicaron enunciados universales; y que permitieron
comprender los hechos, a través de situaciones: casos especificos postulados por
los principios generales del marco te6rico. Busqué su validacion , a traves de
casos Yy categorias generales que refiriesen hechos sociales particulares. Fue
importante trascender el caso especifico, a través de la conceptualizacion de las
particularidades culturales como categorias trasladables a distintos ambientes
interétnicos.
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e Enunciados basicos: que implicaron formulaciones singulares que validaron, por
induccion, a las teorias de alcance medio. El principio de induccién permitié pasar
de los enunciados particulares a los universales, pero fue so6lo probabilistica y
parcialmente seguro, puesto que se trabajo con conjuntos finitos de observacion.
Entonces, ¢como generalicé mis enunciados basicos?, ;qué caracteristicas
debieron tener éstos?.

Los enunciados deben ser productos del registro observacional y posverbal de los
actores. Las observaciones no quedaron ahi; se proyectaron en un esfuerzo de
comprension situacional. Tal situacion, que es la interacciéon humana, se comparé con la
puesta en escena de un drama y se traslad6 a otros contextos de accion dentro del
ambiente interétnico.

En la interaccion los sujetos ejecutan sus roles. Hay distintas interacciones, por lo tanto
distintos roles que representar. La vida diaria representa la ocupacion de distintos
escenarios y la ejecucion de distintas interacciones.

¢, Codmo asegurar una relacion inmediata entre los enunciados y los hechos de la dinamica
interétnica?; si los enunciados se fundamentan en otros enunciados, ¢ cuando se tocan
con la realidad?.

El unico modo de escapar a la vuelta al infinito del lenguaje es a través de una definicién
ostensiva, donde un gesto que acompane al enunciado. Los enunciados son sintéticos,
pero no necesariamente verdaderos. Lo otro es formular un lenguaje que incluya todas
las proposiciones protocolares, que sea universal e intersubjetivo. Un lenguaje fisicalista
gue se refiera a objetos sociales y sus relaciones, y que no de ocasion a distintas
interpretaciones.

Pero, yo estoy por una ciencia, mas que de la observacion de la conducta, del sentido.
Me interesa conocer el significado de la estructura simbdlica de las culturas de
Nahuelbuta. Y si en la base de todo este intento esta que el significado de los términos
lingUisticos se agota sintactica y semanticamente, la idea de formular un lenguaje
cientifico antropolégico universal no es conducente. Entonces, ¢cémo entiendo el
significado de los gestos interétnicos?. ; Con qué légica trabajar en un contexto como
éste?. ; Con qué instrumentos trabajar, antropolégicamente, la realidad?. La herramienta
de trabajo del antropdlogo, ¢es el antropdlogo mismo? (él y su equipamiento natural de
percepciéon » si es asi, el antropologo debe acertar y dormir bien.)

;. Coémo podemos trabajar la arquitectura y la dinamica de los datos cualitativos en
antropologia?. Podria ser a través de la tecnologia inductiva: la investigacion que produce
datos descriptivos desde las palabras dichas, las palabras escritas y las conductas
(linguisticas) observadas.
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La investigacion cualitativa es inductiva: desarrolla conceptos, intelecciones y
comprensiones partiendo de pautas de ios datos, y no recogiendo datos para evaluar
modelos, hipdtesis 6 teorias preconcebidos. Esto significa que el disefio de investigacion
debe ser flexible, porque la investigacion cualitativa somete sus datos a un proceso de
reduccidn y formalizacién linglistica, sociocultural y socio-histéricamente determinado. La
posibilidad de emprender estudios sociales que tengan como sustrato de indagacion el
campo de lo motivacional, a traves de los discursos de las personas, es fundamental
para los enfoques cualitativos (semanticos y estructuraies, por lo tanto). Prima la
“subjetividad totalizadora” de los involucrados (del informante y su etnografo) y se inicia
el proceso de configuracion cientifica.

Si lo real es multidimensional, y si las dimensiones son categorias culturales, refinados
productos histéricos de la reduccion comprehensiva de los significados y sentidos
sociales, que operan de modo paralelo y transversal en una sociedad; entonces, lo real
deviene de un proceso de filtraje (y desensibilizacion). Lo relevante es que, si bien las
categorias son arbitrarias, en la realidad social sus formas se imbrican, se yuxtaponeny
tienen una dindmica muy particular de integracion, desde la génesis simbodlica (cadtica)
hasta el universo de la medida (normatica).

Suspicacias etnograficas y argucia antropologica.

Porque existe una angustia evidente en el que narra, y una nausea profunda en el que
graba, el etnégrafo se convierte en un productor de textos y nos ofrece su diario de
campo para “respirar alteridad”.

Su eje referencial es el otro, a quien puede describir naturalisticamente, valorar
éticamente 6 negar, homogeneizando su existencia. El otro es multiple y esta constituido
por elementos extrafios, en todos los casos. Para el etnégrafo, el exotismo no es el unico
indicador de alteridad; porque él sabe que vivir estilos de vida diversos, exalta la
existencia.

Muchas veces, el etnégrafo no logra aprehender su objeto. Como el actor que olvida el
dialogo, el etnégrafo se deshilvana y los informantes en sus discursos sélo se
representan a si mismos. ;Dénde esta la autenticidad de lo dicho y lo escuchado?.

¢, Puede el etnografo, desde lo fragmentario de sus vivencias, someter a juicios de valor
la experiencia del otro, siempre?.

Mis diarios de campos de Nahuelbuta contienen etnografias; mas, en general, el diario
de campo antropolégico sélo es significativo para quien lo escribid, porque la verdadera
oposiciéon esta entre hacer el trabajo de campo y escribirlo, ex post, notablemente. El
diario de campo no es exclusividad de la antropologia; también lo utilizan los gedlogos,
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los paleontdlogos, los agronomos. Esto no constituye probiema alguno; el intento de
anulacion del antropologo en el texto de! diario de campo, ese es el problema.

Las relaciones interétnicas en Nahuelbuta surgieron desde lo ausente. En este sentido, la
etnografia de Nahuelbuta se constituyé como un oficio demencial de restitucion fractal de
algunos sentidos culturales, para representar a los otros a partir de mi propia historia.

Las entrevistas se resolvieron, en este trabajo de tesis, a través de una relacion social
que no se dio inmediatamente: se tratd de la clasica dobie-vinculacion entre investigador
e informante. Aquél quiere informacion sobre éste. El sujeto debe establecer contacto
con su objeto de estudio, quien , en todos los casos, comanda el flujo de los contenidos.

El antropdlogo esta subordinado a su informante. » Vision DIALOGICA de la
entrevista etnografica: tanto uno como otro dan y reciben informacion. En esa relacion de
intercambio y negociacion se diluyen las caracteristicas de los roles fijos, tradicionales,
de cada persona. Lo que hay es un encuentro social del cual surge algo: el texto. Este se
refiere, primero, a la relacion investigador-informador; y, segundo, a la cultura de ambos
por separado. Esto es lo que se denomina “encuentro etnografico”.

Este encuentro no se da al azar, sino porque existe un contexto que lleva a él, cual es el
interés del investigador por los actores sociales; este contexto es la etnografia. En este
encuentro, el investigador puede asumir, sin quererlo, la posicién de portavoz de los
informantes potenciales. Aqui no existe una eleccion del informante, sino una eleccion
reciproca, puesto que es el encuentro de dos personas pertenecientes a mundos
diferentes.

De acuerdo con esta vision (dialégica) el mismo encuentro da el contenido de la
informacién que se trafica. Pero, si bien el encuentro es multifocal, el texto siempre lo
desarrolla el investigador, por cierto intentando ofrecer al lector la informacién real de lo
sucedido.

El etnégrafo no esta subordinado a sus informantes » Visién POLIFONICA: dos, tres 6
mas investigadores se enfrentan con dos, tres 6 mas informantes; crean un encuentro
cultural masivo donde se discuten los puntos de vista de cada uno en el momento de
determinar el texto. En Antropologia, el texto no es ficcién: reproduce el encuentro, la
relacién, la informacion inducida por el contacto.

Para el caso de mi investigaciéon, es necesario senalar que con la técnica de la entrevista
etnografica busqué tanto las dimensiones émicas como las dimensiones éticas de la
cultura mentada por los actores. Se traté de identificar (deconstruir 6 restituir), desde las
formas y los sentidos culturales subjetivos, el significado de los comportamientos vy las
simbolizaciones del contexto. Por lo tanto, el punto de vista del actor, lo que piensa frente
a sus circunstancias de vida, interpretando las ideas que sustentan su conducta (verbal,
actitudinal y gestua).
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El investigador cualitativo buscara “las gramaticas de la cuitura”, las estructuras
generativas de las semejanzas y de las diferencias interculturales, portadas por los
actores del territorio. Tal gramatica estructural se encuentra dentro del campo del saber
comun. Por supuesto, se trata de emprender una aventura semiética que nos permita
transitar por la jungla de los simbolos de una sociedad altérica.

En consecuencia, qué define la cientificidad de mi antropologia: el material, el método,
los datos, los resultados?; ¢, la empiricidad, su légica simbdlica inherente, su
contrastabilidad ?. ¢ La preparacion etnografica del investigador?. En éste sentido, la
evaluacion durante de las entrevistas antropologicas realizadas fue fundamental.

A traveés de su analisis del discurso, el tesista tuvo que responder no por lo que le pasa
a la gente, sino como la cultura interétnica se ordena a si misma, como se ordena la vida
social de Nahuelbuta, como se construyen los principios que producen el ordenamiento
de la vida social, en un contexto multicultural Lo importante es saber, para los efectos de
este ensayo, que la significacién se hace en términos gramaticos y los relatos
etnograficos se narran desde personas que se convierten en personajes.

Por supuesto, existe una estructura dramatica que vehiculiza la narracién, a través de
motivos y estrategias textuales. Eso esta fuera de discusion.

En definitiva, existe una analogia estructural entre la construccién del si mismo y la
produccion narrativa; €sto pone en cuestidn la distincion basica entre sujeto —objeto, cual
es el origen de la modernidad. En este sentido, trabajar con la nocidn de persona implica
esbozar las grietas del mundo moderno: quiebres, preguntas e interrogaciones profundas
acerca del tema de la interpretacion, como la especificidad misma de las practicas
cientificas en Antropologia

¢ Cémo se vincula el tema de la interpretacién con la ciencia antropolégica?. La
interpretacion no es objeto de estudio de la Antropologia, es una practica cientifica; nos
constituye y tiene valor en si. La interpretacidn representa la naturaleza de nuestra
disciplina, por éso el énfasis en su funcién.

En antropologia trabajamos con significados; 6, cuando menos, existe el sentido de dirigir
la disciplina hacia aquello que tiene significado. Y ésto, porque no se puede interpretar
una cultura sin vivirla. jPor qué se dice que la etnografia, ademas, es una descripcidn?,
si es asi, ¢como se plantea en un contexto multivariado?. Si la etnografia es una
descripcion, podriamos evaluar sus fundamentos.

Si la descripcidn etnografica es una practica interpretativa, si describir es interpretar,
i qué significa este enunciado?, jcuales son sus consecuencias metodoldgicas ?.
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Los ejes estructurantes de las entrevistas en profundidad fueron, en todos los casos, la
memoria oral en torno a la historia social reciente del territorio, por una parte ; y por otra,
la evolucion del ciclo de vida de las familias y de sus componentes genérico-etareos.
Entonces, localidad (6 territorio), trayectorias familiares (e historias de vida) e identidades
étnicas (e interetnicidad, en esta cultura de montanas), fueron los topicos basicos de mi
investigacion.

Hablaron las ubicuidades, pero también los puntos de fuga de la cultura interétnica, los
diafragmas luminicos del camino de pasaje hacia /os otros. Pensé en aquel momento que
esta cuestion de redisenar mi encuentro con los hechos, podria torcer la corriente de la
conciencia, en el espacio cordillerano, de las mentes de mis entrevistados. De modo que
opté por moverme en un tono mas que frugal, ascético.

El proceso de entrevistas antropoldgicas realizado consistidé en una negociacién por el
control de la definicién de la situacién etnografica (6 contexto), donde los sujetos
sospechaban la manipulacion de las impresiones que me hacia de ellos. Luego,
intentaron proteger y encubrir sus si mismos, en favor de personajes que actuaban una
accion dramatica. La busqueda de la normalidad fue un pre-texto que me facilité una
presentacion de mi propio si mismo lo mas proxima al sentido comun aceptable, y lo mas
distante de conductas socialmente sancionables.

La técnica de la entrevista implica una tension evidente, que puede ser superada 6
mitigada incorporandose el entrevistador al mundo de /a vida del entrevistado. La
interaccién, la vivencia conjunta de procesos emocionales y afectivos (la co-
emocionalidad operante), nos identifica con una relacion mas franca y menos
manipulatoria.

Desde el mundo de la vida cotidiana intentamos registrar palabras, relatos y conductas
que nos permiten desarrollar un proceso de produccién de conocimiento. Si lo social es
del orden del decir, en la medida que nos insertamos el interior de la interaccién social y
comunicativa, nos insertamos en tales procesos productivos. Por lo mismo, este diseno
es cualitativo: para controlar el sesgo que pude introducir, como investigador, en el
registro de aquello que escaparia de otro modo. Los métodos cualitativos son inductivos,
porque desarrollan conceptos y comprensiones a partir de la propia realidad bajo estudio.

La emocionalidad que se despliega en la interaccién que supone la aplicacién de una
entrevista etnografica, al interior del mundo de la vida de los sujetos implicados (el
etnégrafo y su informante), permite desarrollar una relacion de conocimiento en que no
pre-domina la negacién de los individuos. Las personas dejan de representar personajes
y se aproximan a sus si mismos. Este proceso se da en el conversar, actividad que
construye realidades desde los modos particulares de vivir las coordinaciones
conductuales y consensuales del hacer y el emocionarse las personas.



En todos los casos se tratara de un analisis inductivo del discurso, de un analisis
etnografico realizado en base a material intertextual. Analisis de discursos no es analisis
de contenido; usted, debe tener clara esa diferencia, porque aqui intentamos matematizar
nada, ninguna frecuencia discursiva, sino desentrafar las significaciones culturales del
espacio interétnico de Nahuelbuta.

El contenido representa acervos cognitivos pre-establecidos sobre los sentidos del habla.
El discurso, por el contrario, supone acervos propios, hablas autonémicas, dialégicas y
culturales. El discurso deviene un campo de la realidad social que se representa como
huidizo para el investigador, porque se trata de universos simbolicos, de espacios de
lenguaje, de relatos, en los que éste no puede instalar su tecnicismo. Entonces, ;qué
hace?.

El espacio imaginario propuesto es un escenario ideacional de contenido total, es decir
cada una de las areas de expresion humana tiene una forma de relato en él. Este campo
semantico es clave y posibilita la configuracion simbdlica de las identidades sociales por
medio de los procesos de oposicion cultural binaria y triangular. La simplificacion extrema,
y plausible, es referir a nosotros y a el ofro y los otros, como si éste complejo cultural
fuese un todo homogeno, un bloque que refuerza y autoafirma lo propio, y que utiliza una
serie de otros mecanismos de configuracién identitaria. Porque los sujetos clasifican y
seleccionan los modos y los atributos del contexto, de acuerdo con sus intereses
(propios, apropiados, ajenos y enajenantes) y en relacion con sus posibilidades mas
proximas y menos liminales de actuacion.

Pero, la variable interétnica -categoria totalizante que tiene por objetivo dar cuenta de la
compleja continuidad cultural de Nahuelbuta- refuerza la idea que entre nosotros y /os
otros existe una compleja red de intersticios que, a modo de filtros, mediatizan nuestra
relacién simbolica con lo diferente.

Este es el ambito y el dominio de las subjetividades, de modo que mi enfoque dio por
resultado un trabajo de rescate de la historia social del campesinado local o comunitario;
y ésto, porque mi investigacion social es parte de un esfuerzo mayor relacionado con la
realizacion del registro, la documentacion y la distribucion de las simbolizaciones
relevantes de las culturas etnograficas chilenas. Con el énfasis histoérico-cultural refuerzo
la idea del contexto en que estas subjetividades actuan.

Es decir, aqui otorgo evidencia objetiva para contrapuntear las distintas lecturas que
sugiere el documento cultural, gue no es sino el conjunto de impresiones sistematizadas
que generd el investigador acerca de la realidad intercultural e interétnica que vivio.

El mio debi6 ser un trabajo que apostara, en consecuencia, por la investigacion
mnemonica de los hechos sociales no editados. Discurso y memoria son los descriptores
derivados de la asociacion cognitiva presentada. Son descriptores socioculturales vy,
también, otros dos grandes temas de estudio en antropologia rural.
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Desde luego, mi andlisis social -producto del enfoque teérico de las redes y su
articulacion en el espacio local- problematiza y potencia en la indagacion de otros
fenomenos propios de la vida mental (6 psicosocial) del campesinado interétnico de
Nahuelbuta : el universo de sus articulaciones simbélicas, a través de imagenes y signos
refundantes; el mundo de los rasgos configurantes de sus sentidos accionales y valoricos,
y el de los complejos cognitivos que permiten la recreacion y la reinvencién cultural,
tecnologica, econdmica, juridica, politica, sexual. Todas éstas, observadas como
dimensiones ¢ categorias que emergen desde las acciones concretas que performan en
los sujetos esta “cultura interétnica” regenerativa, re-emergente y transfigurada.

La dinamica psicocultural inherente a todo este ejercicio de construccién y deconstruccion
de los ‘“identificadores identitarios” entre las poblaciones nativas y advenedizas, es
aprehensible de acuerdo con tal perspectiva. Los colonos chilenos y los mapuche del
tercer piso ecolégico de la cordillera, serian observados desde alli.

Originalmente, me interesaba identificar las diferencias implicitas en las diversas areas de
expresion de las relaciones interétnicas, psicoculturales, supuesto el modelo de sistema
social en uso. De ahi, la importancia temprana por asignar a cada grilla sus atributos
puramente cualitativos. La orientacidn de un registro fiel de los relatos de vida
campesinos, de los hombres y las mujeres adultas de Nahuelbuta, y el enfoque émico de
la cultura interétnica cordillerana (fronteriza, colonizada, mixturada), me respaldaron en tal

objetivo.

Explicitamente inicié una discusion final acerca de las opciones metodolégicas de mi
tesis. En primer término, recordar que éste es un trabajo esencialmente cualitativo, en la
misma linea de mi formacion metodologica. Las técnicas de la entrevista antropolégica
vienen a reforzar esta orientacion (metodoldgica) cualitativista que forma parte de las
baterias que despliega —o que puede desplegar- el alumno / tesista en sus estudios de
campo y en su elaboracién etnografica, en un contexto especifico de habilitacion
antropoldgica (vgr. un proyecto de investigacion-accion).

Algunos textos identifican a la entrevista en profundidad como una matriz metodolédgica
desde la que se originan variaciones funcionales, como ias historias de vida, las
entrevistas focalizadas y las entrevistas situacionales (regresivas y documentales). En
todos los casos, la eleccién de cada una responde a requerimientos investigativos muy
especificos, cuestion que debe quedar clara desde el pre-disefio del estudio.

Pensar criticamente, y desde este ensayo, a las metodologias cualitativas de
investigacion social, requiere quebrar el circulo de repitencias inter - textuales; por €so,
pasé revista a los fundamentos epistémicos del enfoque cualitativo. Mas, ahora debo
dirigir la mirada hacia las consecuencias que aquello tiene para la antropologia: el
nominalismo técnico adherido; las situaciones practicas que permiten (6 no) la
implementacién de entrevistas etnograficas; la serie de filtros que implica tal proceder; y
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su co-relacion con los enfoques tedricos subyacentes. Usted, encontrd una sintesis de
aquellos enfoques en los capitulos precedentes.

Capitulo sexto: Imagenes y Miradas.

Evidentemente, las relaciones interétnicas, en Nahuelbuta, no-sélo implican intercambios
bioldgicos y culturales entre los grupos de contacto; sino, también, un sistema de
oposiciones estructurales que, en todos los casos, es riesgoso. Porque las regularidades
del otro se estatizan, pero las variables del conflicto interétnico, no. Ellas performan con
dinamicas de resemantizacion y re-elaboracion cultural. La dinamica discursiva que ha
definido a los mapuche y no mapuche del area es altamente variable.

En este contexto, la ausencia del otro cultural es un mito. El otro indigena siempre estuvo
ahi, en torno a vinculaciones multi-hetero-topolégicas. Pero, cual es la relacion
etnografica entre los no indigenas de Nahuelbuta con quienes quieren aparecer como
ausentes?.

Los chilenos improntaron a Nahuelbuta con “el legado del extrafio” un modelo de
progreso y desarrollo intrusivo, adherido a tecnologias agraristas depredadoras; tierras
erosionadas; y culturas étnicas en declinacion, ahora mixturadas como sistemas sociales
regionales de relaciones interétnicas locales deterioradas.

Pero, ¢cudl es la impronta de los mapuche en la cultura campesina de Nahuelbuta?. Mi
hipotesis fue acertada: las relaciones interétnicas, desde los universos indigena y no
indigena, implican vinculos, intercambios y conexiones que permiten reconocernos y
definirnos como aquello que somos: mapuche, chilenos y no mapuche interesados en
generar una convivencia intercultural dialégica.

Metodolégicamente, me instaié lejos del desgaste simbdlico con el objetivo de reconocer
los aportes culturales de los grupos en contacto, y los flujos y reflujos de la convivencia
interétnica, para identificar las caracteristicas basicas de la matriz cultural resultante.

Los campesinos no mapuche se comportan de un cierto modo, justamente, por la
existencia de una sociedad mapuche discriminada. No hay grandes sentimientos contra
los mapuche, pero existe claridad acerca de la distincién.

Lo que sigue corresponde al material recolectado con un instrumento propio, disefiado
especialmente para el levantamiento en terreno de la informacién objetiva del proyecto
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Fondecyt patrocinante. Constituye, en si mismo, una matriz multi-metodoldgica de amplia
cobertura, desde la que yo extraje la dimension “cultura y relaciones interétnicas”.

En Nahuelbuta la gente se mira; muy puntualmente, se observa la conducta. Yo conversé
con los colonos y los mapuche, nos miramos e hice que se entre miraran entre si. Estas

son las imagenes observadas.

Relatos.

Fernado Giacomozzi, Melinchique. Nieto de
colonos italianos, 43 afos, 3 hijas, residente.

Victoriano Colipi. Mapuche, 53, soltero, residente.

El mapuche, hoy dia, se cree mas que el
chileno, que el italiano; si tienen un problema,
se lamentan y los escuchan. A nosotros, no. Si
necesitan una ayuda (los mapuche), se las dan
al tiro: agua, tierras, viviendas ...

No tengo claro como fue la relacién entre los
mapuche y los chilenos antiguos de Licauquén.
Ahora tenemos como vecinos a una empresa
forestal (VOLTERRA) que, segun dicen, no son
muy buenos vecinos; tendremos que ver como se
portan. Son delicados, no podemos criar, cuando la
empresa fumiga es grave el problema, porque
perjudica mucho el sembrado. Antes fumigaban por
aire y era peor; ahora, por tierra.

Ellos tienen sus comités bien formados y no le
tienen miedo a la vergiienza. El mapuche no es
mas atrasado, es mas flojo. Si tiene 100 has.
produce menos que un chileno que tenga 10
has. Ellos no hacen nada, asi es que 4como
van a progresar?. No quieren trabajar y no
tienen inteligencia; si tienen un pan para comer,
comen no mas.

Tenemos problemas con la escuela, con ta
sostenedora de fa escuela, porque esta en un
recinto que dejo el gobierno para ese fin. Cuando
entregaron las tierras quedd un recinto ahi para la
escuela, pero como nosotros ahora construimos la
sede necesitamos el sitio y no un retazo de 20 por
20 que fue lo que esta sefiora nos entregd. Cuando
venga la ronda médica, como vamos a dejar las
carretas ahi en el camino ?. La sostenedora se
sintié mal, porque nosotros hicimos un cerco alli, le
tomamos 10 metros mas de lo que ella entrego.
Entonces, ella nos demandé en Cariete en el
juzgado civil, quiere que ie saquemos el cerco y si
no, nos desaloja con sede y todo.

No quieren trabajar para no mortificarse, total
saben que los van a ayudar. Un chileno 6 un
italiano, aqui en Nahuelbuta, no vive mas de 65
anos. El mapuche puede vivir hasta 60 afos
mas (120), como no trabaja.

El predio donde esta la escuela es del Fisco y ella
nos demando como comunidad Francisco Huelate.
Yo fui la semana pasada a Cafiete, ella llevo
testigos falsos que no supieron contestar nada,
pero el tramite se lo hizo el abogado. A nosotros
nos toco la mala que ese dia no tuvimos al
abogado de la CONADI. Nosotros fuimos
autorizados por un abogado de la CONAD! a hacer
el cerco. Los funcionarios de la CONADI van por la
ley. A CONADI le pongo una buena nota, porque
nos ayuda a pelear contra las injusticias.

Los vecinos mapuche ayudan a cuidar los
campos de los italianos en Tricauco; pero,

Se trata de una sede multiuso, sirve para cualquier
cosa: un cuerpo religioso, atencion meédica,




también, ayudan a molestar, porque como ellos
crian pifios de ovejas, no les interesa que le
coman los sembrados a los otros, no cierran los
predios ... a ellos no les importa nada. Si tienen
100 ovejas que me comen el trigo, no les
importa; y si les reclamo. se enojan. Los
mapuche son muy delicados.

reuniones ...

Los mapuche, en aigunas partes, son violentos;
pero todos son conflictivos. Si ellos quieren
ganar oficio se les ocurre lo que sea, no se
atienen a la razon. Ahora estan muy unidos
entre si y si invitan a los chilenos al nguillatdn
es porgue son pocos, para hacer namero.

Pero se han vuelte mas individualistas,
también, por las ayudas que tienen.

Nunca contrato a chilenos para las faenas de
agricultura, porque somos tres hermanos vy
tenemos poco trabajo en el campo, también. No es
un gran campo, soélo sirve para sostenernos. Tengo
un poquito de trigo, papas, arvejas y porotos. Antes
haciamos medieria con los chilenos, repartiamos la
utilidad que daba el sembrado. Ahora nos
mantenemos con lo poco que cosechamos,
sembramos libres mejor y siempre tenemos como
pasar el tiempo.

Los vecinos chilenos que tenemos alrededor son
buenos, como son pocos también. El dnico
problema es con la sostenedora de la escuela y el
resto estamos viviendo bien.

Yo a ellos no los molesto, pero si me vienen a
pedir alguna ayuda se las doy. Yo nunca bajo a
pedirles ningun favor, porque siempre vivo mas
como quiero.

Con las empresas forestales tenemos probiemas:
nos echan a perder las siembras y nos van a secar
el agua con el tiempo, nos dijo la municipalidad;
también, que inscribieramos la propiedad del
chorrillo (Licauquén) para dar de beber a nuestros
animales, pero después vamos a tener que pagar
mensual por el derecho de agua y no es nuestra
idea. Y aunque no es agua potable, igual nos
puede pasar.

El italiano y el chileno siempre han tenido la
misma comunicacion. Por lo general, todos los
italianos somos casados con chilena; asi es
gue ya es lo mismo, es una sola raza.

Aqui se casan los hombres y mujeres mapuche con
chilenos. Yo tengo dos hermanas casadas con
chileno, pero que no son agricultores, son
pensionados y viven en el pueblo. En todos los
casos, los hijos de ellos se consideran chilenos,
porgue llevan el apellido chileno y culturalmente no
pasa nada con los mapuche. De vez en cuando
vienen a visitarnos.

El italiano se diferencia del chileno y del
mapuche, porgue el italiano es rubio; el chileno
es moreno; y el mapuche es negro, pelo corto.
parado, enredado para hablar, qué sé yo, se
nota al tiro. La diferencia mas notoria es en el
modo de hablar. La vestimenta, ahora no; en
los mas antiguos se notaba. La mujer sobre
todo, porque usaba chamal. Ahora la mapucha
se viste como cualquier chileno.

Cuando hacemos nguillatun a veces invitamos a los
chilenos, pero casi no es necesario, porque llegan
solos, nos vienen a ver, porque les interesa
aprender de la cultura mapuche.

Yo no soy mapuche por
mapuche puedo ser igual,

el apellido, pero
porque yo soy

En todos los casos los chilenos no son distintos de
nosotros, sélo somos diferentes en la manera de
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nacido y criado aqui, y la sangre esta
mezclada. También me distingo por el acento y
porque cualquiera me dice “quiubo , gringo!”,
porque saben que uno €s gringo. Tampoco me
ofendo por eso. Puedo ser mapuche igual,
porque puede haber una mezcla de sangres
por ahi y yo no lo sabria. Uno nunca sabe.

hablar. Aqui todo el campo es parejo, no hay
mejores tierras que otras, estan todas gastadas, las
de los mapuche y las de los chilenos. Y como
agricultores, también estamos parejo, no hay
ninguno que sea mejor agricultor que otro.

No hay ninguna otra diferencia, no habria nada mas
que sacarle al chileno. Si dicen que somos flojos y
berrachos, te aseguro que hay chilenos igual de
flojos y borrachos. Yo me siento mal cuando
escucho eso.

Aqui todos tenemos que poner abono para que
algo del campo, si no, no da nada.

Aqui, en Licauquen, el italianoc es el que trabaja
mejor, porque hace mejores cultivos, trabaja mas a
tiempo, pero anda por ahi no mas, también. El
italiano siempre tiene mas recursos y es mas
inteligente para trabajar, hace mejores negocios.
Aunque aqui, en la provincia de Arauco, casi no
hay; los italianos estan en la provincia de Maileco.

Yo por mi apellido no puedo ser chileno, pero
viviendo en Chile, soy chileno. Y si salgo al
extranjero soy chileno y no mapuche. Pero yo me
siento mas chileno que los chilenos que viven aqui,
porque ellos son espafioles. Nosotros somos
nativos de la tierra chilena, somos nativamente
criados aca, porque cuando llegaron los espanoles,
fueron los indios los que pelearon, pero como no
tenian armas...

Aqui llegaron extranjeros parea ayudar a pelear la
batalla a los espafoles.

Actualmente aqui hay confiictos, pero con las
empresas. Tenemos una empresa (MIMINCO)
metida adentro de la reserva indigena Francisco
Huelate. Queremos hacerle empefio para recuperar
esa tierra; la gente de CONADI dijo que esta en
nosotros que le pongamos un abogado para hacer
los tramites, porque hay posibilidades de recuperar
esa tierra. Pero si nos va mal con el abogado, no
estamos dispuestos a hacer una toma del terreno,
porque no nos gustaria. Para mi no existe esa idea.

Si llega el fondo de tierras de CONADI habria que
comprarle a los chilenos; no se puede comprar la
tierra de los indigenas, pero ya no hay tierras que
comprar, porque las forestales tienen todo tomado.
Tendriamos que comprar afuera, en Cariete,
Contulmo, donde le convenga a uno comprarse un
terreno, porgue la postulacion es individual. Esta
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comunidad es una sucesion, porque los que
recibieron estos campos estan todos muertos; aqui
estamos los puros renuevos. Por lo tanto, nosotros
no somos de tierra, no figuramos con ninguna
propiedad y si queremos comprar tendriamos que
regularizar nuestros titulos. Aqui CONADI tiene
mucho trabajo por hacer. Un abogado tiene que
dividir de nuevo esta reserva, asi llegarian los
papeles para hacernos duefios legales de un par de
hectareas.

No tenemos ninguna otra relacion con el Estado,
pero tampoco lo rechazamos.

A las empresas forestales les pondria mala nota,
porque no nos sirven de nada. Al pais tampoco le
sirven, porque son empresas extranjeras que se
llevan toda la riqueza. Nos dan trabajo en hechura
de cercos, pero no en roce, porque o hacen con
maquina.

Al interior de la comunidad las relaciones no estan
ni tan bien ni tan mal, estamos viviendo como
siempre, no se mejora nada. Aqui tenemos una
pelea por la cancha de nguillatun: la linea pasa por
el medio de la cancha y los colindantes estan
mirandose en menos ahora. Unos tienen una parte
plantada con euca, entonces los otros quieren
pasarse mas para esta lado y como las dos partes
tocan iguales ... ahi hay un conflicto. Lo ideal seria
gue ambos cedieran ese espacio a la comunidad,
en pleno. CONADI dijo que si una parte se sentia
mal, se le pagaba para que quedara para siempre
como cancha de palihue.

Pero aqui en Licauguen, nosotros los mapuche no
hacemos ninguna diferencia, participamos con
todos por igual, con chilenos, italianos, la Junta de
Vecinos y la Comunidad Indigena. Y estamos
trabajando bien. No somos individualistas ni
competitivos, somos como siempre: solidarios,
confiados, participativos.

Romero. Jefe Desarrollo Rural
Municipalidad de Contulmo, 40, soltero.

Las comunidades indigenas no rechazan al
Estado, pero hay una cuestion que es
fundamental: las tendencias dentro del mundo
mapuche, la Coordinadora (Arauco- Malleco),
los Lafkenche (Identidad Territorial Lafkenche)
... se trata de un trabajo de los altos dirigentes
del pueblo mapuche. Entonces, una forma de
ver la relacion -y que es la de ellos- es que el
Estado no es bueno. Pero desde el punto de
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vista del Estado, hemos avanzado harto y
hecho grandes esfuerzos. A lo mejor, no los
optimos, pero si los primeros y mayores en
torno al conflicto por las tierras.

Para mi lo fundamental es el tema de Ia
educacion del pueblo. Mientras no focalicemos
todos nuestros recursos hacia la educaciéon del
pueblo mapuche -y de todas las etnias de
Chile, en general- el desarrollo estara frenado.
Esa es una cuestion mas que clara.

Los mapuche no rechazan cualquier tipo de
relacién con los chilenos. Hay una apertura,
pero que siempre es criticada por ellos. El
problema es que para los mapuche no siempre
todo es suficiente. Hacemos cosas con las que
ellos no quedan conformes, buscan excusas
para criticarnos: pero esa critica viene de la
gente antigua. Ellos siempre estan en
desacuerdo.

También hay una cuestion histérica y es que
los grados de desconfianza de los mapuche
hacia los chilenos y, particularmente hacia el
Estado chileno, se mantiene, es una constante.
Y yo lo entiendo. Pero, el grado de
participacion entre huicas y mapuche ha
avanzado. Hemos tenido medios y relaciones
apuntando a objetivos y fines especificos. No
con todas las comunidades. Especificamente,
con Licauquén la relacion esta estancada.

En la comuna (de Contulmo) ia relacion entre el
Estado y los mapuche estd mas competitiva
que hace tres afos; pero, esta mas trabajosa
también. Por ejemplo, en Licauquén la mitad
de la gente es mapuche y la mitad. campesinos
(no mapuche); resulta que ahora el campesino
me esta reclamando, porque periddicamente
me ven llegar alla a trabajar con una ONG y
con FOSIS, pero apuntando solamente a la
comunidad indigena, me ven meter recursos a
la comunidad indigena, recursos que ellos ven
pasar. Entonces, me dicen “oiga, Don Bruno,
(€S necesario que yo sea mapuche para que
usted me ayude de la misma forma a mi?. Yo
les explico que se trata de recursos de la
CONADI y todo el asunto. Esto yo lo he
conversado con los concejales y los diputados
de la zona. La verdad es que se esta creando
una suerte de rivalidad 6 de envidia del
campesino af mapuche;, y eso fiay que
considerarlo, porque se esta dando en todos
los lugares donde hay presencia mixta, donde
ltienes comunidades indigenas y campesinos
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chilenos: Licauguén, Huide, Tricauco,
Huallepén Bajo, Huillinco ...

Los campesinos me dicen “bueno, y nosotros
cuando; tenemos que ser mapuche para que
nos ayuden de la misma forma?”. Esto hay que
trabajarlo, mirarlo bien, porque se esta
produciendo un problema.

Si pensamos en el Fondo de Tierras de
CONADI, en su version de asignacion
comunitaria, aqui en la comuna es una politica
del Estado mal trabajada y que queda trunca,
porque se cruza con nuestro propio programa
de inversiones y mejoramiento social. Porque,
¢,qué sacamos con inyectar recursos en una
comunidad que después de un tiempo se va a
trasladar a otra comuna?. Aqui hay un
problema de coordinaciéon. Se trata de una
situacion de desplazamientos y desgaste de
recursos que no sirve para nada.

Licauquén es un lugar que no conozco bien;
llevamos 4 anos trabajando en ese sector,
cuando yo era director CAS. Primero hicimos
algunas cosas con las comunidades indigenas:
un proyecto de vivienda que ganamos este
afio. Otro: a través de la CONADI les
conseguimos la mejor sede comunitaria de la
comuna. El mejoramiento del camino que
gestionamos a través de la Junta de Vecinos,
con fondos del FOSIS. Ese ha sido el trabajo
directo.

En Licauquén estda muy marcado la diferencia
entre chilenos y mapuche. Cuando postule a la
sede comunitaria a través de los fondos
disponibles de CONADI, lo que mas les
recalqué a los chilenos fue que era de uso para
la comunidad indigena. No justificaba postular
a dos fuentes distintas para una misma causa .
Después, hubo quejas de la Junta de Vecinos,
porque no se ha permitido aprovechar mucho la
sede comunitaria.

Sobre el grado de identidad, aparte que es una
comunidad muy reducida en comparacion con
otras que son mucho mas numerosas, NO Veo
un numero importante de gente joven
mapuche; mas bien, adultos y gente antigua.
La comunicacién con la gente de! sector nos ha
costado un poco.
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Yo soy bien recibido, pero el problema es que
ellos son muy pa’ dentro, no te dan a conocer
sus inquietudes, no hay como que sacarles la
informacion. De hecho hicimos trabajo de
diagnostico. Nos ha costado trabajar con esa
comunidad en especial, porque hay muy poca
pobiacién joven. Donde se estan produciendo
transformaciones importantes, hay una gran
cantidad de poblacion mapuche joven. Donde
esta ia fuerza del pueblo mapuche es en su
gente joven.

Pero en relacion con la identidad mapuche, no
podria emitir un juicio muy acertado.

En ofras comunidades demuestran mas
claramente su identidad mapuche, su etnia, con
lo que significan ellos en la formacion nacional,
se dan cuenta de la importancia de ellos como
comunidades.

Los mapuche invitan a sus celebraciones solo a
la gente que se ha ganado el espacio, porque
ellos cierran el candado cuando no conocen
mucho a la gente, y eso es real.

Para mi no existen diferencias entre chilenos y
mapuches, Ccomo municipio sSOn  nuestro
clientes y ésta es la casa grande que se abre.
Para mi el probiema es como la sociedad
chilena ha sido discriminatoria con las
comunidades indigenas.

Yo soy aymara, mi tierra es Arica y conozco
bien la vida interétnica, por lo mismo trato de
ser objetivo. Aqui hay discriminacion, si te das
cuenta de todas las planas mayores de las
empresas del Estado, de las Fuerzas Armadas
no contienen gente de etnia. Asi, también en el
poder judicial. Y ésa es la gran diferencia, la
representacién: no tenemos gente indigena alli.

La discriminacion esta latente y existe, es
evidente. En esta comuna, las comunidades
indigenas estan en los sectores mas apartados.
Los tenemos con O tierras productivas, los
tenemos aislados, practicamente.

La respuesta a proyectos es relativa, depende
de las circunstancias, del sector. En algunos
casos responden mejor las comunidades
indigenas y en otros, el campesino. Pero no
hay un indicador para saber quién responde
mas lento.




Nosotros no diferenciamos y si existe
discriminaciéon  positiva hacia ellos (ios
mapuche) es porque tienen  mayores
necesidades: de salud, vivienda, ingresos. Ahi
nace la discriminacién positiva.

Maria Collinao. Mapuche, 37 afios, residente.

La relacibn con los chilenos la encuentro
buena, porque no tenemos malas amistades,
siempre nos hemos llevado bien. Mi familia es
casi toda casada con chileno.

Los chilenos trabajan mejor la tierra, porque
tienen como, tienen mas dinero. Nosotros, muy
poco, apenas una yunta de bueyes ...

Para mi es igual un mapuche que un chileno,
tratdndose de buenas amistades. Claro que el
chileno es mas para afuera, nunca va a ser
como uno. Yo, a veces, siento verglienza frente
a los chilenos, porque tengo mas mala
situacidon y el chileno siempre tiene mejor
situacién.

Andrés Aguayo Pena. Mapuche, 63
separado, 2 hijos, residente.

)

La diferencia fundamental entre chilenos vy
mapuche, aqui en Licauquén, es que éstos
son mas atrasados.

Yo sé gue soy indigena, pero que tambien llevo
otra sangre. Mi relacion con los mapuche es
buena, porque nos miramos bien con toda la
gente de abajo (reduccion), con ios araucanos.

Ahora hay mas union, tenemos un comun
acuerdo que se trata de ayudarse todos. Hasta
antes trabajadbamos cada uno por su cuenta,
pero que lleguemos a organizarnos bien, no
creo, porque cuesta tanto ... a veces
comprenden, otras veces, no. Y ése es el
motivo por el que quedan las cosas a medio
hacer. Si nos unimos con la Junta de Vecinos
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(organizacion no indigena) se saca algo, pero
si no hay nadie que nos corrija, que nos guie,
empieza a hablar uno para alla, otro para aca y
no pasa nada.

El presidente de la reduccién (no es lonko ni
caciquillo, sino el representante protocolar de la
reduccion frente a CONADI) quiere entregar su
puesto, que siga otro y asi. A mi me dijeron,
pero yo estoy corto de vista y pasado en edad;
asi es que no me meto, les dije yo. Un tiempo
fui secretario y conseguimos que una maquina
de Cafete nos arregiara el camino, lo
conseguimos con INDAP. Les solicitamos otras
ayudas; vinieron, pero se dieron cuenta que no
valia la pena, porque no podemos hacer
buenas siembras. Tampoco pasdé nada con
CONAF.

Los chilenos de Licauguén trabajan con ios
mapuche cuando hay cosechas, para cortar,
pero sin contrato, sino al dia. Las medierias se
hacen sélo cuando se puede; ahora muy poco,
porgue ya no se hacen siembras. Por ejemplo,
los Colipi siempre trabajaron con Munoz; y asi,
hay varios casos, los Collinao ...

Otras cuestiones.

e ;qué diferencia hay entre los ninos mapuche y los no mapuche en la escuela?

NO MAPUCHE:

MAPUCHE:

e Los nifos fisicamente se distinguen,
andan mal vestidos y se trasladan de a
pie.

e Cuando yo estuve en la escuela, el
mapuche no se llevaba con el nifio
chileno, no se comprendian; cada uno
formaba su rebafio, ni en los juegos
participabamos.

e Si, existe discriminacién contra los
nifos mapuches, pero entre los
compaferos de curso en Purén.

Aqui esta todo revuelto, mapuches puros
no existen, porque todo se va mezciando.
Yo creo que entre los nifios no hay
diferencias, es parejo y todo el tiempo ha
sido lo mismo.

Hay diferencia en los colores, pero eso
nadie quiere decir.

Total que se estda mezclando la sangre
araucana.




Ninguna diferencia, son todos iguales;
ellos comparten todo lo gue los demas
nifnos hacen.

Nada, ni una diferencia, porque somos
todos hijos de un solo padre. Los
miramos como hermanos.

e La gente no mapuche, ;acude a las machis cuando esta enferma?. ;Por qué?.

NO MAPUCHE:

MAPUCHE:

No, porque los indios son
pura brujeria no mas.

No, nunca; por el motivo
que no tenemos éso de
andar con los mapuches,
somos  distanciados vy
cuesta comprenderse.

No, nunca, porque como

nosotros somos
evangélicos y no hemos
tenido ninguna
enfermedad grave,

creemos solo en Dios.

Si, por la enfermedad, por
confianza y por fe (hombre
chileno casado con mujer
mapuche)

Poco yo, pero muchos
acuden si ... porque
conocen de enfermedades
peligrosas. Pero yo tengo
fe en el sefor, él me ha
sanado, él es mi médico,
sano del corazdn a un hijo
mio. El hace todas las
obras.

e Muy raro, antes la gente
creia mas y ahora, poco

e« §Si van, pero seglin la
religion. Los de la biblia
evangelista no van a la
machi. El evangélico no
estd ni ahi con la machi,
porque el espiritu de Dios
es diferente al espiritu de
la Machi. El espiritu de la
machi se logra con copas
de vino y humo de cigarro,
absorve el olfato de un
caballo, le cruzan cuchillos
de palqui en diferentes
partes del cuerpo ... y el
espiritu  de Dios es
diferente, no se consigue
con vino

e FEl catdlico acude a la
machi, pero el creyente en
el evangelio, no, porque a
dios no le agrada eso.

e Parece que si.

e ;Quiénes trabajan mejor la tierra, los mapuche 6 los no mapuche?. ;Por qué?.

NO MAPUCHE:

MAPUCHE:

Los no mapuche, porque saben trabajar.
Los mapuche son flojos, algunos son
alentados, eso si, pero es una tradicion

El no mapuche, porque el mapuche es
mas flojo.
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n



para ellos ser flojos, se levantan mas
tarde.

El chileno es mejor para cualquier
trabajo que se ie presente. El chuileno
madruga y le da por progresar. El
mapuche espera la ayuda del gobierno, y
el gobierno huevon les da y les da,
porque no conocen como viven.

Los mapuche son terrible de flojos.

Los chilenos, porque el mapuche no
trabaja mucho;, recibe ayuda del
gobierno. Ellos se atienen a no trabajar
la tierra 6 a trabajar a medias con los
chilenos.

El que vive dentro de la reduccion esta
comprometido, pero por aqui nadie va a
trabajar a sus tierras.

Los mapuches salen a las empresas
forestales formando parte de las
cuadrillas.

Si el mapuche tiene mejores tierras, !
tendria que trabajarlas mejor, pero aqui,
no. lgual cosa que si uno se va a las
vegas (de Purén).

Los colonos, por inteligencia. El
araucano es mas dejado para la
agricultura, pero es mas inteligente para
los estudios. En todo <caso, hay
araucanos muy buenos para trabajar.

Casi todos igual.

E! chileno, porque los mapuches son'
mas redondos v flojos para trabajar.

En la agricuitura y por cdmo se cultiva
las tierras es lo mismo, no mas. ;
El mapuche es desaplicado, no hace
quinta, no hace nada. Trabaja para sus
vicios y esto le quita el puchero, la
mantencion, a su casa.

» ; Qué es lo que hace que la persona sea mapuche y otra no lo sea?.

NO MAPUCHE:

MAPUCHE:

¢ El mapuche se vuelve loco
con tres lucas, va a Purén
y se lo toma todo. No trae
ni un kilo de azucar a la
casa. En todos los casos,
hay amistad buena entre
mapuches y chilenos.

* El mapuche vende su
trabajo y sus animales (y
sus tierras) por muy poco.
El chileno es mas astuto,
aunque igual hay chilenos
que se quedan en la calle,
pero son pocos.
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El!' mapuche es mas
humanitario, pero no son
muy higiénicos.

El chileno es mas
sinvergluenza.

Los mapuches son buenos
pa’ tomar y buenos pa’
fumar. Si se enojan te
mandan un anchimalén vy
te hacen brujeria, te matan
a un animal. Con ios indios
no se tiene que jugar.

Si no fuera por nosotros,
qué seria de ellos; vivirian
en el salvajismo, sin
civilizacion.

Ellos alegan que son los
verdaderos duefios de
Chile y si no fuera por las
otras personas, ¢ qué seria
de ellos?.

El chileno es tirado para
arriba y mira indiferente al
mapuche, pero lo mismo
hace el italiano con el
chileno.

La diferencia sera en que
el mapuche hasta para
conversar no coincide con
el chiieno. El mapuche
vive en partes separadas;
no conviven con nosotros,
pero no hacen fiestas
juntos y para el trabajo,
igual.

No considero que los
mapuches sean chilenos,
se diferencian por sus
apellidos y en que tienen
otras costumbres. Pero, la
verdad es que para mi no
hay diferencias.

El color y el apellido, pero ;:

grandes diferencias no
tiene el mapuche con el
chileno, €so no mas.

El mapuche es muy
rustico; el chileno es mas
inteligente.

Muchos mapuches tienen
que pedir a los vecinos
que les ayuden.

Los mapuches son
distintos, se nota de lejos,
en el habla, en todo.
Tienen otras ideas.

Hay varias diferencias: la
pobreza, las costumbres,
los colores. Pero, aqui, en
todo caso, la amistad es
igual.

El mapuche estd mas
atrasado en su situacién
de vivienda, le escasea la
comida
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l e (se distinguen) En el modo )
i de hablar, ellos tienen su !
] idomia. En el color, pero i
yo ios amo igual, porque
son todos hijos del Sefior. |
1 El nos compro6 a precio de
sangre y un alma vale mas
que todos los tesoros del
mundo. No hay ninguna
otra diferencia. Yo
converso con ellos en su |
idomia, porque tengo el
don del entendimiento. ?
Estas son cosas que pone
mi Sefior.

e Se diferencian en el
nombre, la raza, las
costumbres y el apellido.
El caracho del mapuche es
mas pesado.

La idea de trabajar la comprension del tema sobre la base de una condiciéon cultural

global, que afecta tanto a los centros como a las periferias productivas, es la condicion sin

la cual seria dificil -e incorrecto, si no- definir la posicion social del campesinado como

uno de los polos 6 terminales sociales desde los cuales se articula y da sentido a las
culturas —productivas y politicas- nacionafes. Si bien Chile es un pais reconocidamente
pluricultural, los polos no estan articulados aun. El dialogo interétnico, en éste pais, es
sélo una construccion conceptual. Ni legal ni socialmente esta validado. Y en este caso,
se tratd de una auto-produccién etnografica y de un ejercicio etnolégico que es
totalmente infrecuente en el area de Nahuelbuta

De acuerdo con nuestro sistema de antecedentes culturales para la comprension de las
relaciones interétnicas en el sur de Chile, el contexto de la modernidad y el proceso de
modernizacion, desde los enfoques campesinista, indigenista e indianista, daria como
resultado la siguiente matriz actancial: »
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Capitulo Séptimo: De como viven, moral vy
materialmente, los mapuche y los colonos de
Nahuelbuta.

Los elementos ideologicos, politicos y sociales mapuche, evocados a través del
habla (rasgo factorial, y medio de intercambio y de dominio territorial), dan cuenta de
una amplia diversidad social, y de una tremenda y continua complejidad étnica e
identitaria al interior de la cultura mixturada de Nahuelbuta . Por lo tanto, la
adscripcion de las poblaciones altiplanicas de Nahuelbuta al universo mapuche no
se da sélo en términos parentales, 6 filiales, sino que, también, por un sentimiento
de herencia comun en torno a una historia mitica y a un territorio historico (no
necesariamente espacial) compartidos. En este sentido, el origen mitico de los
mapuche es el factor aglutinante de su cultura. Y es por ello que encontramos
sujetos autodefinidos como mapuche en los distintos niveles altitudinales de
Nahuelbuta, ocupando franjas y microregiones, y resignificando las' geografias
intermontanas.

La autodenominacién mapuche -si bien tiene un origen cultural y una concentracion
demogréafica asociada a la zona de tierras bajas: espacio geografico, mitico e
histérico ubicado bajo los 400 m.s.n.m.-, esta presente en los distintos pisos
ecologicos de Nahuelbuta. Asi en las costas lacustres y palustres, en los valles de
altura y en las cabeceras de montafna; en la zona piemontana, en las mesetas
centrales y en el centro de la cordillera, en el altiplano costero, en la ceja de estas
selvas y en la selva misma, en el bosque nativo de propiedad indigena. Las
poblaciones mapuche estan dispersas en una diversidad ecoldgica amplisima, de
modo que el Unico territorio en comun es de caracter mitico. Si bien, los espacios
transcordilleranos y circumlacustres tienen una significacion productiva total.

Tal seria el soporte de una estructura social ampliada, pero restrictiva, en torno al
acceso a recursos en las tierras de altura y en las zonas circumlacustres y selvaticas
adyacentes. Es decir, existiria un potencial de ocupacion espacial 6ptimo en funcién
del encuentro -y la subsecuente asociacion- entre alteridades culturales. El caso
contrario corresponderia a una situacién de interdigitacién ocasional de los distintos
ecotonos, en funcion del desencuentro altérico y la friccidn interétnica subsecuente:
la relacion entre comunidades indigenas y empresas forestales, poderosos
campesinos no mapuche residentes, agencias del Estado, interventores,
contratistas.

Otras asociaciones entre los grupos residentes devienen en valoraciones sociales
de prestigio y estan asociadas al ambito sagrado y ritual de las comunidades. Por lo
tanto, existe una convivencia entre grupos originalmente diferenciados, pero
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smaogrdricamente mikturaqos y que acfuan como entidades, si bien diferenciadas,
especializadas en  proveer vida, en el mas amplio sentido del concepto: como
vida humana, material y mentalmente simbolizada.

En Chile, este caso de Nahuelbuta es paradigmatico, pues alli la multietnicidad y la
multidentidad nuclear articularon complementariedades via parentescos, tanto reales
como ficticios (compadrazgos politicos). En todo aquéllo advertimos la matriz del
universo mapuche, del horizonte cultural indigena que extendié estas nociones en el
mundo rural campesino de Nahuelbuta. En todos los casos, los principios basicos
del mundo mapuche tienen arreglos propios, de acuerdo con cada situacion
interétnica particutar que enfrente. Reside en esto una zona potencial de conflictos
cuando se trata de una situacidn de convivencia friccional, en torno al conflicto por
recursos (tierras, propiedades, ftrabajo, aguas...) desatado por un tipo de
competencia adaptativa desleal.

La lectura de los datos es preclara: las sociedades rurales, indigenas y no
indigenas, no son igualitarias. Si bien entre ellas existié el comercio y el trueque, les
interes6 acceder directamente a la diversidad ecoldgica y a la cantidad de recursos y
energia humana aprovechable en cada piso. Esto, hoy existe sélo como una
modelacion de la realidad social en Nahulebuta; reificacion que, ademas, deja fuera
la dimensién ritual de la comunidad de creencias. Tuve el desafio de explicar esta
diversidad humana a partir de las evidencias culturales que me mostraron los bordes
y los puntos de fuga de la vida social en Nahuelbuta.

Produccion.

(¢ Qué pasa con la no insercion de la vieja ruralidad en los contextos de la
produccion agricola contemporanea ?. )

Los tipos de produccion intra y extra-predial que desarrollan los campesinos
cordilleranos de Nahuelbuta dan origen a la siguiente identificacién agrologica:

« El tipo intrapredial, focalizado en los sectores mas altos de la cordillera, es
basicamente ganadero y forestal. Esto significa que practican la crianza de ganado
(vacuno y animales criollos) -actividad que es fuerte en la época de invierno-, la
produccién de carbon vegetal en base a madera nativa -con mucho de pino y
eucaliptus para hacerlo rendir ($800/saco 45kgs)-, y algunos metros ruma de madera
nativa y exética. Este tipo no produce rollizos.
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» El trabajo extrapredial tiene que ver con el arriendo de bueyes, con el arriendo de
motosierras, con la asalarizacién de algunos campesinos en las faenas forestales,
temporal ¢ esporadicamente, y con el arriendo de mano de obra para ciertas
actividades puntuales de la explotacion forestal. En algunos casos, el trabajo
extrapredial esta relacionado con la produccion de fruta rustica -se da mucho en la
cordillera-, que en el verano es vendida en los pueblos de Purén, Los Sauces,
Traigién y Angol.

La fuente principal de trabajos, empleo e ingresos entre los campesinos de
Nahuelbuta oriente, proviene en un 60 % a 80 % de la produccién intraprediai. Esto
se explicaria por las caracteristicas de los suelos ; tal situacion no ocurre con Ios
sectores bajos, de valle 6 de propiedad mapuche, que es otro tema para los jefes de
area.

Los capitulos de economia agraria de la encuesta fueron comparados
constantemente entre unas y otras de las unidades domésticas encuestadas, para
deducir la posicién y las dinamicas productivas (y diferenciales) de los hogares y de
las familias estudiadas en la localidad. La extrapolacion de los datos de unas a otras
se hace en base al criterio de la homogeneidad de la muestra.

De acuerdo con mis resultados y nuestros informantes, existen diferencias
productivas y, por lo tanto, econdmicas entre las familias colonas e indias de
Licauquén. Estas ultimas viven en predios de menor tamafio y cristalizan lo que
conocemos como situacidn de minifundio -hijuelas desde 0.5 hasta 5 has. Por otra
parte, no cuentan con los aperos suficientes para el trabajo agricola en el monte. Su
propiedad herramental es pequefa y rustica. Y los usos productivos de sus
habitantes son de tradicion y horizonte mapuche; loégicamente, esta zona de
inexactitud material, ¢ mixtura objetual, deviene en el campo interétnico esencial de
la cultura material de las comunidades cordilleranas.

Los mapuche del area de viven de una agricultura minima de subsistencia, y
continian su proceso de arriendo de mano de obra, donde quiera que ésta se
necesite. Son los que se han ido, principalmente las mujeres. Los que se han
quedado estan viviendo bajo condiciones pauperizantes, y en un proceso de franca
des - etnificacion : se trata de comunidades descompuestas por las frecuentes
disputas internas entre los linajes mapuche. La alta conflictividad de las comunidades
mapuche de Nahuelbuta es un fendmeno que otro equipo de esta misma
investigacion ha demostrado.
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Pobreza y desigualdad.

El dialogo entre etnias es un conversatorio cultural en un sentido total, y un
observatorio privilegiado para nosotros. Las evidencias de tal sefial indican que, a
proposito de las experiencias pluriétnicas y multiculturales, :

En Licauguén, la diferenciacion intestina es fuerte: mapuches
residentes y colonos advenedizos ocupan posiciones disimiles en el mapa
socioeconomico del sitio. Las diferencias productivas son totales ; las ocupaciones,
energéticamente distintas ; y la tecnologia, materialmente exciuyente. Es decir, los
habitantes de Licauguén manifiestan ser “todos iguales” y “buenos vecinos”, pero mi
observacion, dateo etnografico y analisis etnoldgico indican diferenciacién
estratigrafica y valérica profundas.

Los colonos no contratan ni trabajan, actualmente, en medieria con los
indigenas de la localidad / comunidad. Los colonos viejos cobran pension mensual ;
los adultos, trabajan personaimente sus hijuelas. La medieria es, en este contexto,
infrecuente, pero existe una practica ampliada de favores, vueltas de mano,
mingacos y otras formas de economia local reciprocitaria.

Las apreciaciones de los colonos en relacion al tema del trabajo y la
productividad mapuche, son peyorativas. Los colonos se precian de cooperar con el
desarrollo del sector y de tener mejores oportunidades de empleo que los indigenas
del area, en funcion de su laboriosidad.

Los mapuche viven de una agricultura intrapredial minima, de la crianza
de animales criollos, de la factura de metros ruma y del arriendo esporadico de su
mano de obra joven. Los viejos, igual que los colonos, reciben pension de vejez -que,
en el fondo, es una pensién de gracia que otorga el municipio.

En los espacios publicos de Nahuelbuta las diferencias raciaies,
sociales y econdmicas no resienten la relacién cotidiana entre las etnias. Colonos y
mapuche demuestran un “cédigo de decencia campesina” muy propio de las zonas
interétnicas del Sur de Chile. Intersectar este cédigo con la dimension de género
seria un trabajo exquisito para demostrar que la vision profunda de la cuestion
interétnica tiene expresién exclusiva en la intimidad de los hogares.

Recuerde, evaluador, que estamos en presencia de “fronteras de
cristal” (sic). Asi se configura este escenario. En €l, el conocimiento mutuo entre los
grupos tiene la impronta y el estigma de los estereotipos. Y la relacion, un caracter
friccional.
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En éste sentido, la relaciéon interétnica implica flujos diferenciados de
conocimiento social (agricola y campesino), y es reveladora de la diferenciacion
cultural de las poblaciones. El universo cultural es altamente heterégeno en
Nahuelbuta. Esta es tierra de diversidades culturales y , desde luego, representa un
sustrato muy rico para el antrop6logo — escribidor.

En todos los casos, un clamor por mejores condiciones de vida es
comun a ambos grupos. Y este nudo discursivo se constituyd como el tema central
de conversaciones con el etnégrafo. Si bien este dirigio las entrevistas y controlo los
didlogos hacia cuestiones como la cultura inmaterial de las familias de Nahuelbuta, el
registro constante de la serie de esfuerzos que implica subsistir en la cordillera, fue
un recurso linguistico dominante en los encuentros.

Los colonos se consideran, asi mismos, como culturalmente distintos a
los mapuche del area, si bien reconocen que existe entre ellos una practica ampliada
de favores y reciprocidades. Ademas de una serie de usos (relaciones
agroecologicas) y costumbres (relaciones sociodramaticas) comunes entre ellos.

Las creencias sobre los hitos de la vida, la enfermedades y la muerte,
viven subsumidas en el acervo campesino de Nahuelbuta. El sistema de creencias
es mixto, relacionado con un mestizaje parental anterior ; este cruce -material e
ideacional- es al derecho y al revés. Los indigenas del area dominan ambitos de!
saber que los chilenos desconocen, temen y respetan.

La ritualidad indigena no es compartida por los coionos nacionales. Las
principales fiestas mapuche no ocurren en Nahuelbuta, pero aun asi eéstos estarian
dispuestos a participar, pues existe entre ellos una red ampliada de intercambios
sociales.

De modo que la cuestion de la identidad, tan presente al principio de
esta investigacion, devino 6 derivo en una de otras tantas dimensiones de la
investigacion cientifico-social de terreno. Desde luego, lo que me interesaba era
levantar informacion empirica sobre los procesos de transformacién rural, es decir,
reconocer el discurso hegemonico y las practicas subordinadas de la modernidad en
el espacio rural; pero, tambien, caracterizar los problemas econémicos, culturales y
politicos locales, para redimensionar la categoria de podery para reconfigurar el
contexto local -la comunidad y la provincia- y el contexto global -la region y el pais-
en que éste opera.

Social y econémicamente, las familias no indigenas de Nahuelbuta aun
cuando tienen un nivel de vida que no es de extrema pobreza, tienen problemas de
aislamiento geografico, y problemas culturales —ideolégico / cognitivos-, porque



tienen muy poca informacién acerca de como funciona el mundo hoy. La gran
mayoria de los campesinos cordilleranos entrega sus votos a la derecha politica de la
provincia y es gente que tiene muchas dificultades para acceder al cambio, a la
innovacién y al influjo de ideas nuevas. En ése sentido, todavia viven con muy poca
informacidn acerca de la cultura politica nacional, por ejemplo.

Sus viviendas, normaimente, no son de buena calidad ; no es una
preocupacion central de los campesinos vivir en casas de buena calidad, aun cuando
ellos pudieran hacerlo, porque son productores de madera.

Si tienen una alimentacién hipercaldrica; ésto es importante para ellos.
Se alimentan bien, pero no con los alimentos mas adecuados ; es decir, comen
bastante, pero no balanceado. Una dieta-tipo en Nahuelbuta incluye farinaceos vy
verduras. Estas llegaron a través de un programa tecnologico muy apreciado.
Tradicionalmente, las verduras se cosechaban en verano -en algunas casas-, pero
con la instalacién de los invernaderos, las familias estan comiendo verduras todo el
ano. Estan aprendiendo a comer frutas en invierno, porque las estan guardando.

No comen mucha carne de aves, porque “los pollos y gallinas” son parte
del capital que tienen guardado los hogares para salir, eventualmente, de alguin
impase 6 en caso de alguna visita ; ocasionalmente, las llevan a pueblo y las venden.

Si comen carne de vacuno, porque no es dificil encontrarse con la
muerte de algun vacuno arriba, cuya carne alcanza para varias familias. Lo que no se
consume en fresco, se ahuma 6 se charquea. Chancho hay en todos los hogares,
adobado 6 en forma de cueros, de longanizas y de costillar. En éste estricto sentido
es que se alimentan bien.

La relacion que establecen los campesinos cordilleranos con el
mercado de Purén no es inmediata. Existen cadenas de comercializacion, es un
hecho histérico, pero en la medida en que ha ido avanzando la red vial en
Nahuelbuta -a través del arreglo y del enrripiado de caminos, factor clave del
desarrollo local- se ha ido introduciendo, a su vez, un elemento econdmico y cultural
de alto impacto: la camioneta.

La poblacién indigena de Nahuelbuta pertenece al quintil de la extrema
pobreza en Chile.

Extrema Ruralidad.
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El estilo de vida campesino (la subcultura segregada por la ruralidad interétnica
chilena) en Nahuelbuta no esta en proceso de modernizacion. Esta se definiria por
la predominancia de sus actividades comerciales -sustentadas en un soporte
financiero y comunicacional- y por sus rasgos culturales primordiales, integrados
directamente a las dindmicas productivas y mercantiles de las sociedades regionales
y nacionales dominantes. Es decir, el estilo de vida en Nahuelbuta dimensiona a la
realidad local como perteneciente a aquellas culturas dominantes en condicion
subordinada, pero asumida.

Si la ruralidad nacional esta dentro de los contextos de la posmodernidad del primer
mundo y de la modernizacion capitalista y empresarial de nuestro continente ; y
estas, dentro del contexto de relaciones internacionales asimétricas, entonces, en
este encadenamiento, los campesinos de Nahuelbuta tienen un lugar minimizado y
ocupan una posicion absolutamente subordinada. Su ubicuidad marginal seria
inherente al hecho de pertenecer al encadenamiento que los sostiene.

Esta posicion se caracterizaria por su desconexion con la cultura publica y global
urbana, pero, también, por su autoafirmacion como identidad nacional por hechos y
derecho historico .

Es evidente que las actividades productivas predominantes en la zona estan
prescritas por un patron de uso de suelo que es completamente ajeno y hostil al
practicado por el pequeno agricultor, pero que aquéllas no detrimentan, en funcién de
no danar un tipo de sociabilidad especifica que se reproduce mas alla de los usos
productivos.

Con ésto quiero senalar la importancia de observar a los campesinos de Nahuelbuta
como formando una marginalidad rural y agraria que es estructural al modelo de
desarrollo de la economia nacional, y que por lo tanto ha debido aprender a
reforzarse y a resistir en un contexto de negacion identitaria . En un contexto de
desestructuracion y de — fragmentacion identitaria permanente.

Son fragmentos de cultura publica nacional los que hay en Nahuelbuta; el
conocimiento del medio urbano es fragmentario e indica la distancia temporal y
espacial gue mantienen los campesinos de esta zona del pais con los centros
urbanos y regionales poderosos. En este caso, las ciudades de Concepcién, Los
Angeles, Angol y Temuco, que son los principales referentes urbanos de la
comarca. Las ciudades clave de la conquista.

En éste medio rural existe un tipo de conocimiento local proximo y profundo, que
indica cercania y permanencia de contactos y, por lo mismo, una visién sedimentada
de la realidad social y de los contextos procesuales de intercambio que refuerzan la
identidad campesina. Tal es el espacio de lo interétnico que, como el intercultural
antes descrito, posibilita la reproduccion de las sociedades campesinas en estudio.



Nahuelbuta es un area rica en dindmicas interétnicas e interculturales ; y, a la vez,
representa a una cultura mixta, polifonica, hibrida e identitaria. Heterotépica en el
mas amplio sentido.

La sedimentacidén propuesta en ningun caso estatiza a la cultura, es mas bien un
acervo de conocimientos del mas variado tipo el que posee esta “estratigrafia del
acontecer social” cordilierano. De hecho, los fendbmenos procesuales precisan, si, de
un contexto de respaido, por bizarro que éste sea. No es necesario que tal contexto
sea apropiado 6 correcto, moral & materialmente, para que la relacion interétnica
funcione y cristalice

En estricto sentido empirico, puedo afirmar que en Nahuelbuta la intensidad del afan
que tiene el pequefio agricultor 6 campesino colono por reconocer en el medio
urbano la contrapartida de una vida decente, es tan apreciada como alta, densa y
difundida. La claridad de cada habitante adulto de Lcqn. en cuanto a las
degradaciones de las condiciones de vida en el campo, es recta. Reconocen en ei
medio cordillerano una alteracion ecosistémica profunda, pero dentro de ella, las
oportunidades para conservar una vida rural en condiciones de reproduccion, por
minima que sea, puesto que la vida urbana es muy dificil para los mas viejos, en
funcién de los requerimientos simbolicos y practicos que prescribe. “En los pueblos la
plata se acaba y hay que comprar las cosas de a kilo. Hay que pagar por el agua, la
luz, y por todo”.

Hemos observado un patron residencial compuesto por abuelos y nietos, con
diaspora migracional de los padres. Y hemos pensado en este fendbmeno de
cohabitacion y definicion de unidad doméstica u hogar, como en una hebra de la
redefinicion actual de las familias rurales, sujetas a condiciones de cambio acelerado.
Justamente, los procesos de globalizacién, de apertura de mercados, traen como
consecuencias ciertas transformaciones culturales en el seno ¢ matriz de las
sociedades.

Esta coexistencia de abuelos y nietos impronta un caracter bien definido de
socializacién campesina : los nietos reciben las instrucciones de sus abuelos ex-
agricultores, de una mano primera y privilegiada para la transmisioén oral del saber
practico y cosmogonico que mentan en cordillera.

La existencia de comunidades, localidades y entidades de poblacion rural al interior
de esta Cordillera, se explica en funcion de esta cohabitacion interétnica entre
campesinos colonos e indios mapuche, relacion social fundacional, casi centenaria,
de la cultura interétnica en Nahuelbuta. La autoidentificacion de los colonos como
clase media rural, ha provisto de un conjunto de expectativas a sus miembros, toda
vez que, ahora, los pobres del campo no son ellos, sino los mapuche vecinos.

Por lo tanto, la vida en la cordillera puede resultar satisfactoria 6 paupérrima, de
acuerdo con la vision particular de cada uno de los grupos del contacto cultural



contemporaneo, poblacion rural expuesta a una agresiva dinamica transculturativa,
y des-estructural.

Avanzada Capitalista.

Nahuelbuta es, ademas, un area de penetracion forestal, capitalista y transnacional.
Sus habitantes comparten vecindad predial con los “fundos forestales” del area.

La cuestion forestal es un problema social para el campesinado de la zona. De modo
que otro tema interesante de estudio fue la relacion de los campesinos no indigenas
del area con el complejo agroforestal que opera en la cordillera, que presiona
evidentemente -no violentamente aun- por tierras a los colonos y a los indigenas del
sector.

Las grandes empresas forestales presentes en el area son Mininco, Volterra y
Arauco, sociedades andtnimas, mas una cantidad no precisada de sociedades
agricolas y de explotadores, que trabajan como contratistas & explotadores
independientes.

Las familias indigenas de Nahuelbuta no pueden enajenar sus tierras ; la ley chilena
los ha protegido desde antiguo. Las familias colonas del area dividen sus actividades
entre la produccion silvicola para los contratistas de las empresas forestales y el
arriendo de sus tierras para el objetivo de la explotacion de bosques.

Los caminos de uso publico en las reducciones indigenas son adscritos como
propios, por lo tanto no transitables por alguna otra persona natural ¢ juridica no
indigena que genere provecho a través de su uso. Los indigenas del area
cuestionan la presencia de los camiones de los contratistas, porque en estricto
sentido ellos deberian arrendar por el uso del camino hacia sus explotaciones de
turno. Las comunidades indigenas no ha ejercido su derecho a compensacion 6
canje. Este es un tema que congestiona a la gente, porque los sefiores contratistas
(un arquetipo del explotador moderno de Nahuelbuta) tienen poder y autoridad en
Lumaco, en Purén, en Traigién, en Contulmo, pueblos que constituyen los referentes
urbanos para los habitantes de Nahuelbuta. Estos sujetos mantienen relacion
comercial con algunos colonos del area, lo que hace, ademas, impotente toda
iniciativa de destitucion de su negocio 6 de reclamo por compensaciones.

Conaf, por otra parte, reguld la practica de la tecnologia de tala y roce que aplicaba
el campesinado en la cordillera para abrir las tierras al cultivo cerealero y horticola ;
de modo que las familias de Nahuelbuta se vieron impedidas de extender sus
siembras y/o de limpiar -al modo tradicional- sus campos sucios para la produccion
silvoagropecuaria. Igualmente, observé campos rozados, extremadamente bien
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protegidos por sus duefios, temprano en la mafiana terminando la faena de quema,
porgue no es conveniente gue se vea. Han hecho fuego durante toos Jz nocke

Las leyes de Conaf, practicamente, protegen a la industria forestal en detrimento de
la subsistencia campesina. Estas mismas leyes permiten, si, talar y rozar las tierras
prediales en periodos de tiempo muy limitados, por dias y horas durante algunos
meses al ano, cuestidon que hace -ademas- impracticable el sistema tradicional de
apertura y limpia profunda de tierras, que necesita muchas horas de fuego. Hoy,
para ello habria que contratar los servicios de una maquina pesada de excavacién y
arrastre. Es decir, trabajar al modo de las grandes empresas del area cordillerana,
que mueven sus tierras con maquinaria muy pesada. Proceso que el campesino de
subsistencia no esta en condiciones de solventar.

Las leyes chilenas favorecen, protegen y potencian la reconversion forestal total del
Sur del pais ; y asi como antiguiamente esta zona fue el “Triguero de Chile”, ahora,
perfectamente, puede ser la de los “Bosques Desertificados de Chile” (y no la del
“bosque chilenc” 6 nativo, tan recordado por los viejos colonos de Nahuelbuta).

En todos los casos, la penetracion forestal ocupa tanto tierras compradas a los
colonos, como otras de propiedad fiscal. Bienes Nacionales no explica como se
realizé tal traspaso. Fehacientemente, en el Alto Contulmo (Sector Cerro) quedan
tierras de propiedad fiscal que estan ocupadas por las empresas forestales.

Bien, en Licauquén existe un campamento forestal privado. Ahi se encuentran las
oficinas de administracion y ejecucion de la explotacién, y las cabafias del personal
de la empresa Volterra -de capitales japoneses. Los motivos de instalacion de este
campamento dieron origen a la construccién de un camino, fascinante por su
tecnologia, que con base en las costas norte del estero de Melinchique, conecta con
el camino hacia Pata de Gallina (aldea) y Contulmo (pueblo). Es un camino disefado
por ingenieros y topdgrafos para soportar toneladas de carga forestal. La comunidad
indigena esta ubicada en frente de este camino y del fundo forestal que lo rodea.

Aqui hubo una imagen interétnica muy fuerte: me encontré con Juan Alonso
Collinao, (43, mapuche, soltero) quien estaba observando, desde los montes de su
predio, la faena de la cuadrilla forestal que terminaba una plantacién de pinos sobre
un campo hacia poco abierto por maquinas, y que en otro tiempo fue del colono
Varela. Era un equipo de 16 hombres, muy bien equipados y apoyados por
tecnologia y maquinaria avanzada. Ellos también nos miraban, y bromeaban entre si.
Juan de Dios me dijo que él habia visto hasta 43 hombres en la faena, en el periodo
de abertura del bosque. Este encuentro representa o que hemos denominado como
la dialéctica entre “la tradicionalidad del hombre local y determinado, frente a la
modernidad del hombre libre y universal”



Racismo Institucional.

Licauquén es, también, un sector marginal para el Municipio de Contulmo. Para el de
Purén, practicamente, no existe, porque “no nos pertenece”. La accidén municipal no
habia llegado, sino hasta 1999, y en ella estan cifradas las primeras esperanzas de
transformacién publica del sector.

Durante el primer semestre de 1999 el alcaide de Contulmo, Sr. Miller, visito la zona ;
posteriormente, un equipo de las areas rural, social y de planificacién se reunié con
los vecinos de Licauquén, ahi en terreno, y les propuso la constitucién de una Junta
para formalizar la propuesta y la ejecucion de tres distintos proyectos :

(0. 1: encubierto.) Constituir y fortalecer a la(s) organizacion(es) social(es) del
sector.

1. Camino enrripiado desde Contulmo hasta Melinchique y Licauguén;
2. Sede social para la comunidad (indigena, via Conadi) ; y
3. Ronda médica quincenal, médico y matrona incluidos.

El flujo de lo institucional.

Etnograficamente, en Nahuelbuta los chilenos (poblaciédn no mapuche) manejan las
relaciones con el poder local., representado por alcaldes, concejales y funcionarios
municipales. Los mapuche (poblacion indigena vy filoindigena) no tienen
representatividad politica alguna ; en ésto residiria el conflicto mapuche de hoy.

Hasta la década de los ‘60, los mapuche tuvieron participacion en sus municipios, a
través de las figuras de delegados y subdelegados. Hoy, con el sistema electoral
bipartidista, binominal (y las bicoaliciones con independientes), la representacion
politica de las microlocalidades no esta permitida. Fehacientemente, los municipios
de Los Sauces, Purén y Lumaco no tienen concejales de origen mapuche.

En fa comarca de las tierras altas de Nahuelbuta, un grupo de familias chilenas
maneja el comercio local. En cada pueblo hay ejemplos de ello, son los duefios del
poder local y quienes controlan relaciones sociales ampliadas con las comunidades
chilenas de Nahuelbuta. En éste contexto, el grado de marginacion de las
comunidades mapuche es muy alto. Los contactos que éstas manejan con el estado



son escazos, esporadicos e infrecuentes, muchas veces. La zona de Licauguén
(Nahuelbuta Centro) y la zona de Calcoy (estribacion Centro-Sur) representan de
modo concreto tal cuestion.

En otras zonas, como la de Pichipellahuén (Nahuelbuta sur - poniente), los colonos
mantienen relaciones directas con el gobierno local. La reiacion tiene caracter
clientelistico, alli las comunidades campesinas no indigenas estan integradas a las
formas de representacion del poder politico de la sociedad comunal. En estos
enclaves se encontrarian los nucleos del sentirse, los campesinos no indigenas,
parte de la naciéon chilena y del ser chilenos ( y no ser mapuche). Se trataria de
espacios rurales (nodos geoculturaies) que resienten ciertas acciones del Estado.

Muchas veces la presencia del Estado, alli, es relevante. Pero, qué pasa con la
intervencién del Estado en situaciones de heterogeneidad cultural. ;Coémo lo hace?,
¢que deja de hacer?.

El flujo de las frustraciones.

En Nahuelbuta norte fueron proyectos focalizados en sectores donde no existe
presencia indigena. Se trata de localidades (entidades rurales con caracteristicas de
comunidad) ubicadas hacia el noroeste de la comuna de Purén, y de comunidades 6
reducciones indigenas de vegas y lomaje suave, en la comuna de Lumaco. Entre
ambos tipos de agregado poblacional existen diferencias agroecoldgicas,
edafoclimaticas y socioculturales.

En la primeras viven, exclusivamente, colonos chilenos, “colonias chilenas” dicen los
antigios. En las segundas, fundamentaimente, reducciones mapuche. Y entre
ambas, sectores de Nahuelbuta-centro dominados por la presencia colona
extranjera. Son identidades subsumidas, discursivamente, en la categoria de
chilenos ; mas bien mestizos, hijos orgullosos del mestizaje del campo chileno.

Los resultados del estudio estadistico comparado entre las economias mapuche y no
mapuche de Nahuelbuta, indican que con un misma cantidad potencial de recursos la
mayor pobreza esta concentrada en la sociedad mapuche. La tentativa de
explicacion para tal situacion sefiala que la tension entre integracion y marginalidad
intensificd el acceso a recursos por parte de las comunidades chilenas (no indigenas)
y que esto hizo colapsar los mecanismos tradicionales de obtencién de recursos por
parte mapuche.

Hoy, la comunidad indigena de Licauquén cede su personalidad juridica para
postular a un proyecto FNDR. Evidentemente, la sede beneficiaria a todos los
vecinos. Cursos de alfabetizacién, acciones que fortalezcan las confianzas con el
medio, validacion de la especificidad cultural que portan estos campesinos -en



condiciones de pobreza- y otras acciones que renueven el interés por la participacion
en la gestion pubiica local son las cimientes de un proceso que, de acuerdo con los
datos, se presenta como necesario, potencialmente efectivo y mas que grave,
urgente, si el Estado quiere llegar hasta alli, pues hasta hoy (Febrero de 1999) no lo
ha hecho.

El Estado es un actor ausente en amplios sectores de Nahuelbuta. Posteriormente,
tendriamos que evaluar aquellas acciones que efectivamente se han desarrollado en
las otras estribaciones de esta gran cordillera. Otro equipo de tesistas Fondecyt
realizé la evaluacion ex post del Programa de Desarrollo Campesino (PRODECAM)
que se ejecutd en dos comunas de la provincia : una con franja cordillerana y grupos
de poblacion no mapuche ; la otra, en tierras bajas y de valle con grupos de
poblacidon mapuche. Los resultados son muy desfavorables para el Estado, y nos
indican que un enfoque intercultural para la programacion socio-productiva, en Chile,
es un elemento mas que ausente, impensable.

El flujo de la identidad.

Asi, la chilenidad, lo chileno, los chilenos y todo el patriotismo adjunto en Araucania,
resultan de tres diversas fuentes :

del enfoque folklérico (y exdtico) de la cultura “criolla” al sur del Biobio ;

de la necesidad de definir a uno de los componentes del mosaico racial
hacia el este de Nahuelbuta ;

y de la fusion, en un horizonte cultural unico, de las diversas matrices
étnicas que constituyen el sustrato demografico del area.

Pensamos que se constituyd un mosaico cultural en la vertiente occidental de
Nahuelbuta ; fue el area de mayor transculturacion. Hacia el oriente, se constituyo la
biculturalidad chileno/mapuche, esta expresion cultural interétnica silenciada y que
buscamos con afan . Apuesto a por que ella da cuenta de la consolidacion de
poblaciones humanas en los altiplanos de la cordillera, especificamente de grupos
mapuche y no mapuche mixturados; se trata de los colonos nacionales que conviven
con ia poblacion nativa del area, de gente que aposté por la montafia desde hace
décadas.

En términos descriptivos, las simientes del desarrollo local, en Nahuelbuta interior,
fueron fundadas sobre la antigla grilla del liderazgo natural cordillerano. Las
actuales dirigencias de las Juntas de Vecinos estan constituidas por jefes de hogar
no mapuche, propietarios, agricultores, lecto / escritores, y que disponen de redes
sociales fuera de la comunidad. Es decir, los vecinos mapuche y no mapuche de
Licauquén inculpan con el cargo a aquéllos otros que poseen las condiciones basicas



para enfrentar en igualdad de condiciones (minimas) a un otro que es autoridad y
que viene desde el pueblo 6 la ciudad con una propuesta de trabajo, con un
programa 6 un proyecto de desarrollo.

El pueblo prepara su relacidon con los de fuera, existe una accion con arreglo a
intereses, cuestion que también podemos convertir en otro indicador identitario. Hay
una operacion de transferencia simbdlica neta en todo éste asunto y éso es io
relevante para mi enfcque. La presencia de la accion del Estado tiene un efecto en Ia
jocalidad : la informacion acerca de los proyectos que traen se convierte en un bien
simbdlico que se trafica en su interior. Ademas, habria distancias reiativas entre los
distintos vecinos, en sus roles politicos, y en el grado de acceso (imaginado) a los
beneficios de la inversién publica y social.

Los cambios sociales en Nahuelbuta no son tema de expresidén habitual entre los
colonos de mayor edad. Las expectativas estan cifradas en la posibilidad de
reproduccion de sus Uultimos afnos. Estos sujetos son hombres orgullosos de su
propiedad territorial. Si bien reconocen que vender la tierra puede ser un buen
negocio, porque las empresas forestales pagan bien, ellos no deben ni pueden
vender la cimiente de sus propias vidas. Durante décadas han sido campesinos (del
sur de Chile), por lo tanto otorgan a la tenencia de sus parcelas e hijuelas el mas
alto valor en la escala del orgullo campesino. Vender la tierra, en éste contexto, es
perder la esencia de la identidad cultural campesina.

La tierra en Nahuelbuta es un espacio de expresion simbdlica neta para el que los
colonos de Licauquén se han expertizado.

Cambio Social, Etnicidad y Reculturacion.



Evidentemente, estas sociedades rurales, agrarias y campesinas, son cambiantes.
En elfas las fuerzas de transformacion son una constante ; y podriamos suponer que,
en este mismo sentido, aquéllas son sociedades débiles. Ellas, también, son
impactadas por la globalizacion de las economias regionales.

Es en éste contexto que propusimos una reconceptualizacion de las categorias
andliticas para el estudio del campesinado. De modo que los conceptos clasicos de
aculturacién y comunidad fragliaron -porque los procesos sociales y culturales son
multidireccionales- en favor de definiciones de nueva cobertura. En ésta linea, el
concepto de la aculturacion se resignifica con ef de (as transformaciones sociales que
implica el contacto permanente y profundo entre culturas, cual es el caso de los
enclaves interétnicos en Nahuelbuta. Totalmente interculturales ; reside en ello su
riqueza.

Una sociedad aculturada implica una cultura transformada, un marco mayor,
refrencial, para las acciones humanas que tiende al cambio, y que es sensible a las
ideas modernizadoras y a las tecnologias importadas, translocalizadas ; pero, que
mantiene frecuencias en este flujo de cambios, ¢ etapas de transformacién, en
funcidn de su mayor & menor exposicion a ambientes psicoculturales vy
tecnoeconémicos externos. Es decir, una sociedad aculturada se enriquece y se
adapta en funcidén de sus contactos ; ellos son el mecanismo de alteracién de sus
patrones disfuncionales, perversos, anquilosados, y, ademas, la fuente de su
autoreproduccion.

De igual modo, una sociedad no aculturada supervive en funcién de su aislamiento.
Pero, ésto es puro romanticismo, porque la sociedad aislada nunca existi6, menos en
Nahuelbuta, un area que fue corredor para grupos, horizontes y tradiciones
culturales pre-hispanicos, proto-mapuche, mas exactamente.

Es decir, estuve interesado por superar la simple descripcidn de los rasgos de
identidad y alteridad presentes en el sitio ; estuve por intencionar la discusién interna
de estos temas entre los propios campesinos, para evidenciar los contenidos
multiples y contradictorios de las formas y de los fondos culturales -de usos,
costumbres y valores- topologicos y heterotopoldgicos de la cuitura mestiza. O bien,
por contextualizar formas y fondos en un sustrato intercultural e interétnico, en un
sentido amplio, pero estricto, tan denso como abundante.

La interetnicidad es un ambito de estudios que se presenta como extremadamente
rico para el etnografo, porque las variables de estudio que dimensionan al tema de
las “relaciones cruzadas” son muiltipies. Es decir, el descriptor “relaciones
interétnicas” viene a recrear el pensamiento antropoldgico de la cultura rural, por una
parte: lo rural no es residual, sino constitutivo. Y por otra, nos convoca a redisenar
los enfoques tedricos y metodoldgicos de la investigacion sociocultural de campo,



profunda, en el contexto de las transformaciones estructurales de las sociedades
rurales en Chile. El tema de los impactos no agota al ruralista. Las variables en
juego son altamente dinamicas, por efectos del vértigo identitario que surge como
respuesta al desencuentro de las culturas en contacto

Por lo tanto, asir cognitivamente este universo fue un desafio fuerte para mi trabajo
de tesis. Representar, interpretar, simbolizar 6 deconstruir, analizar y renegociar la
produccidén de un documento cultural es un trabajo, cuando menos, delicado. Y asi
como la categoria de etnia permitid estudiar a las culturas en sus multiples y
ocultadas variables, la dimensidn interétnica nos permitié reconfigurar los escenarios
sociales en que las identidades culturales se cruzan, diferencian sus nucleos y
homogeneizan sus fronteras. Y aquellos otros escenarios en que el proceso es
inverso y contradictorio (las culturas ¢ las etnias homogeinizan sus nlcleos vy
diferencian sus fronteras), en funcién de establecer cortes culturales, puramente
simbdlicos, sobre el origen de sus respectivas historias, para dar lugar al
surgimiento de un mecanismo eficaz, pero intolerante de defensa identitaria : ei
racismo, el rechazo y la xenofobia. Estudiar la gramatica del racismo fue el objetivo
encubierto de este proyecto.

En este sentido, atencidn, es el segmento de los colonos viejos y de los mapuche
matrimoniados con chilenos, por donde circula la mayor cantidad de tolerancia racial
en el sitio. Las décadas de contacto potencian la tolerancia y el respeto por los otros ;
estas décadas, también generan matrimonios mixtos e hijos mestizos, quienes, si no
siguen un patrén residencial tradicional (filomapuche) ¢ neolocal, son separados de
su comunidad de origen. Por lo tanto, son sujetos mestizos, adheridos a la identidad
social de sus padres, pero mayormente a la de sus nuevas circunstancias de vida.
Nuevamente el acervo étnico ha quedado en reclusion.

En todos los casos, una primera certeza derivada de las consideraciones anteriores
sefala que en el medio rural de Nahuelbuta las categorias sociales que improntan
diferencias culturales entre los grupos étnicos en estudio tiene una profundidad
relativa, y que la ruralidad se caracterizaria tanto por la heterogeneidad estructural
de sus hogares y situaciones familiares -con su diaspora territorial adherida- como
por sus diversidades linglistica, cosmovisional, credenciai, higiénica, sexual,
econdémica, simbdlica, onirica, cognitiva y tecnoldgica.

Es decir, las practicas diferenciadoras son, mayormente, intersubjetivas; por
oposicion, el dominio de lo objetivo -que se constituye como el espacio de la
integracién- no tiene relevancia al momento de definir la relacion profunda con un
otro cultural. La relacién interétnica no se cristaliza en el ambito de lo objetivo ; sus
fuentes y usos son evidentes en el dominio intersubjetivo. Ahi es donde cristalizan
tales relaciones y no en la objetividad de la racionalidad mentada por el etnografro en
su entrada a esta zona de mixturacion y deshilvanaje cultural.



Clarificar este proceso de dominancias relativas y determinar los pesos especificos
de los ambitos interétnicos (propios de la relacidn social establecida), fue una de las
claves para mi trabajo de tesis.

Esto ultimo me llevé a pensar en la existencia de fuertes contenidos de tipo racista,
discriminatorios y excluyentes -de uno y otro extremo-, filtrados en los distintos
elementos simbdlico / ideoldgicos que operan en fa configuraciéon identitaria de los
pueblos indigenas y campesinos del contacto en Nahuelbuta.

De acuerdo con el andlisis inductivo de los datos y, por lo tanto, con la exaltacion
del componente subjetividad del material investigativo, en Nahuelbuta las areas de
impacto de las relaciones interétnicas se estructurarian de acuerdo con:

e Relaciones violentas entre las etnias, 6 grupos de identidad, por motivos de
diferencias raciales y politicas. Esta cuestion es frecuente entre las colonias chilenas
y las reducciones mapuche en el Sur de Chile, especialmente en Nahuelbuta. Las
relaciones interétnicas se caracterizan por su estado de friccion.

e La percepcidn de la otredad cultural como un problema, y de la diversidad
cultural, como fuente de conflictos. Es el caso de la relacidon entre la poblacién
mapuche, el Estado chileno y las empresas forestales en el area de Nahuelbuta.

e Procesos de globalizacion tecnoecondémica y sociocultural que, si bien estiman 'y
estimulan la diversidad cultural, la situan en un nuevo, pero dificil camino.

e (marcado por) Un escenario espureo con una historia densa: el régimen de
convivencias interétnicas, histérico y etnografico, entre los pueblos indios, las
poblaciones colonas y el Estado chileno, desde su constitucion como cuerpo politico
independiente y garante de la unidad de la nacién. Pero, ;cuales serian los limites
culturales de tales garantias?. ;Qué pasd con los cuerpos politicos de los pueblos
indios en esta historia?, es una pregunta que esta investigacion no responde.
Porque, aqui se trata de las relaciones culturales que se produjeron con las nuevas
fronteras de expansion de la Republica.

e La autonomia étnica como la realizacion de un derecho; elemento que reforzd,
en el Sur de Chile, posiciones liberalistas no tolerantes, soportadas en un
relativismo cultural absoluto, hegemaénico. Se trata de un liberalismo funcional que no
comparte responsabilidad mutua (6 paridad) ni en torno a la articulacion entre
relativismo cultural e integracion social, ni en relacion con el clivaje aufonomia
politica - reconocimiento de los derechos etno-culturales.



Las relaciones interétnicas, en Araucania, tienen para los pueblos indios la impronta
de la autonomia (de la reivindicacion por autonomia, mas exactamente) en el marco
de la nacion, y no al margen de ella. Esto enfrenta al cuerpo-estado con un nudo
problematico particular: el reconocimiento de los derechos civiles que devienen de la
pluralidad cultural nacional, los derechos humanos, Ia libertad, la igualdad y la
fraternidad.

Y ésto, porque la demanda etno-cultural nacional de los pueblos indigenas por el
fortalecimiento de lo interno, y la demanda etno-cultural local por la restitucion
ampliada del territorio, requiere de una institucionalidad contingente para negociar,
de igual a igual, con el Estado chileno. La demanda etno-cultural indigena, por lo
tanto, precisa ser articulada en sistemas politicos e interétnicos de produccion,
distribucién y circulacion de bienes culturales.

En este sentido, mi exploracién de las relaciones interétnicas, finalmente, recibié el
influjo de la teoria critica cultural. las relaciones interétnicas no son esencialistas,
pero si, epocalistas; estan sometidas a una dinamica vertiginosa de cambio
identitario, en torno a todas las fases e interfases histéricas que las soportan. Por lo
tanto, aun cuando son propias de las culturas de frontera, y ésta es la unica variable
constante de su estructuracion, representan, en el Sur de Chile hoy, a la vinculacién
multiple entre culturas sociolégicamente reforzadas, pero psicologicamente
deshilvanadas (los chilenos) y culturas sociolégicamente descentradas, pero
psicolégicamente reforzadas (los mapuche); entidades que se enfrentan en contextos
contradictorios, en torno a intereses y expectaciones muy especificas.

En todos los casos, la etnicidad no es una situacion inhibida 6 mitigada en
Nahuelbuta. La etnicidad tiene expresiones muy concretas alli. Una de ellas es la
relacion interétnica en los enclaves mixturados.

e Una resignificacion del relativismo cultural -en el marco de las relaciones
interculturales que existen en el pais-, ahora como espacios de pacto, tolerancia,
dialogo y comunicacion entre culturas distintas. Se trata de un relativismo cuitural
auténtico, soportado en un nativismo pre-estatal, pero democratico, que demanda el
reconocimiento de la pluri-nacionalidad; fue el debate finisecular acerca de como
lograr la articulacion simbdlica y politica entre la unidad nacional y la pluralidad
cultural que existe en todos los territorios interétnicos del pais. La arena de este
debate ha sido la antropologia, y su discurso, la modernidad del hombre universal
enfrentado con la tradicionalidad del hombre determinado, del hombre local, del
indigena y el campesino filo-indigena en nuestro contexto de estudios.

. (en esta misma linea) El triunfo de la constitucion del estado-nacién chileno, del
modelo de Estado democratico, del conjunto de ciudadanos que se reunen para
fundar el Estado -que es puro triunfo del universalismo racionalista, pero que es
falaz para todo contexto interétnico del Sur de Chile.



Y, puesto que los limites territoriales del Estado chileno no respetan las fronteras
etnicas, la norma, la regla de la posmodernidad, en Chile, sera el reforzamiento de la
heterogeneidad cultural. En este sentido, la homogeneizacion globalizante es una
reificacion cultural para todas las operaciones interétnicas en Araucania,
especialmente en Nahuelbuta.

e Un multiculturalismo que no valida la pretension de sustentar derechos
etnoculturales, porque su relativismo culturai es ei producto de la articulacion entre
diferencias culturales y hegemonias sociales. Asi como en los otros casos, aqui
también se trata de una nueva barrera para el entendimiento intercultural.

e Movimientos étnicos autonomistas que presionan a la tradicion liberalista
intolerante, dura, aquella que no reconoce los derechos etno-culturales; que no
considera a los sujetos colectivos como sujetos morales y que enfatiza la
individualidad de los sujetos, porque éstos llegan a ser politicamente determinantes.

e En un Estado existe mas de una nacién, ésto es evidente en Latinoamérica,
porque aqui los pueblos indigenas se autorreconocen como naciones. Mas
exactamente, como identidades politicas capaces de negociar con el Estado. La
existencia de los Estados pluriculturales esta fuera de toda duda; por lo tanto, el
Estado no deberia comprometerse con ninguna identidad particular.

Pero, en el caso chileno esta identificacion entre el Estado y la Nacién (chilena) es
tan proxima que no logramos percibirla. Efectivamente, el estado tiene opciones muy
bien definidas: el gasto en el fortalecimiento de lo propio es enorme.

e La problematica de la nacionalidad pluricultural; porque, si bien, la tendencia
mundial marca la existencia de marcos para el ejercicio de la autodeterminacion de
los pueblos, para el pleno reconocimiento de las etnias 6 grupos de identidad, existen
dos tipos de pueblo: aquellos con pleno derecho a la autodeterminacion y aquellos
otros sin él. Sin embargo, ambos representan los dos tipos de un nominalismo
juridico que no tiene validez para el derecho internacional En consecuencia, los
pueblos indios de las Declaraciones Americana e Internacional de Pueblos
Indigenas (en preparacion) no son entidades reconocidas por los otros estados -
naciones. Se trata de una traba legal propia del marco en que opera la cuestion
interétnica.

Esto es de una enorme gravedad: la existencia de un marco internacional que
dificultara la relacion entre los grupos de identidad (6 pueblos) y el Estado, entidad
monolitica que tendria la capacidad para definir quieénes son pueblos y que grupos,
no.



. En este contexto, la via del traspaso de recursos a las naciones indigenas, no
s6lo en Chile, sino en toda América latina, es un tema del futuro. Y el reconocimiento
de la cuestién etno-nacional, el producto de la articulacién entre demandas locales y
procesos de globalizacion que modifican al estado, a las naciones y a los pueblos
indios.

e La cuestion acerca de quién reconoce la amplitud de los derechos reconocidos,
que tiene consecuencias practicas y, preeminentemente, éticas. Porque, la cuestion
del reconocimiento de los derechos etno-culturales, es un tema politico v,
esencialmente, moral.

ANEXOS.

1. ELEMENTOS CONEXOS PARA LA DESCRIPCION COMPREHENSIVA DE LOS
ENCLAVES INTERETNICOS DE NAHUELBUTA.
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(CINCO FRAGMENTOS ETNOGRAFICOS CLIVADOS DESDE LAS IDENTIDADES
CULTURALES EN CONTACTO PARA TODA EL AREA ALTIPLANICA DE LA
CORDILLERA DE NAHUELBUTA.)'

CHANLEO (NAHUELBUTA NOR-PONIENTE, Comuna de Angol, Provincia de
Malleco, Region de la Araucania).

Relaciones Interétnicas y Estereotipos.

Es necesario destacar que la comunidad de Chanleo no colinda con ninguna
reduccién mapuche. Tampoco asisten a la escuela ninos mapuche.

La mayor parte de la gente que entrevistamos, no tenia la experiencia de haber
convivido cerca de reducciones mapuche y casi siempre se referian a ellos por lo que
les contaban.

Con relacién a los estereotipos, los que mas se repetian era que los mapuches se
diferencian en la manera de hablar, en el vestir y las costumbres. Otras personas
sefalaron que les costaba diferenciarlos, porque “estamos tan mezclados”.

Asi como otros, los valoraban por su lucha, porque andan en “tomas de tierras y
recuperaciones”, y piensan que deberian darles tierras. Otros consideraban que para
trabajar la tierra son mejores los chilenos, porque el mapuche es “flojo” y es
“quedado”. No asi la mujer mapuche, a quien consideran sumamente trabajadora; se
refieren a ellas como “/a sacadora del hogar”.

Una opinion del pastor evangélico, acerca de lo que hacia diferenciar a un mapuche
de un chileno, era que los consideraba de poca cultura y para que puedan ser como
los chilenos “tienen que dejar sus tradiciones, su religion y sus hechicerias que son
diabdlicas. Tendrian que civilizarse, para ello es mejor que se mezclen”.

Una diferencia que destacan es en el trabajo, “porque los mapuches, en el trabajo,
no utilizan ni cercos ni establos”.

No hubo por parte de los integrantes de esta comunidad la creencia de que el Estado
chileno tiene un favoritismo hacia los mapuche, en cuanto a la ayuda que le brinda
por los proyectos que han realizado.

= xtractados del informe Fondecyt 197 11 25, proyecto tutorial; y escritos por Astudillo, Bajas, Barriga,
:-rasco, Godoy, Mufioz, Palacios y Valdivieso, alumnos en practica de la Escuela de Antropologia de la
-4C. Rescritos, editados y titulados por Cristian Espinoza.
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ldentidades en contacto.

Con relacion a la identidad campesina, muchos de los antiguos tienen arraigada su
forma de trabajar en el predio y si intervienen otras formas, tal como el Plan de
Manejo de CONAF con el fin de preservar el bosque nativo, no las comprenden. Esto
se debe a que ellos han crecido y madurado, trabajandc y explotando sus recursos
sin administracion y se consideran perjudicados al no poder cortar arboles, porque
pierden ingresos.

Tuvimos la oportunidad de charlar con un campesino que tenia ideas innovadoras
acerca del trabajo. El trabaja en su camioneta vendiendo carbén, pertenece al centro
de acopio, donde ha plantado bosque y espera que sea una buena fuente de ingreso.
Cree que el campesino en general es “cerrado”, que quizas por costumbres “se
quedan pegados”y no buscan otros rubros. Sefal6é que no vale tanto la pena trabajar
la tierra para sembrar el trigo cuando el afio estd seco o la tierra estda mala, mas
barato saldria comprarlo. Ha visto amigos que se sacrifican tanto trabajando, cuando
se podria ahorrar tiempo y energia, en otro rubro mas rentable.

Se siente tan campesino, aun cuando maneja otro tipo de rubro, como es trabajar el
carbén con su camioneta, su principal fuente de ingreso.

Como Chanleo posee organizaciones sociales, logra tener una mejor interacciéon con
el Estado, asi como con el ambito urbano.

COYANCAHUIN (NAHUELBUTA CENTRO-NORTE, Comuna de Purén, Provincia
de Malleco, Region de la Araucania).

Relaciones Interétnicas.

Si bien en la zona de Coyancahuin, al igual que en el resto de los sectores de
Nahuelbuta centro, no se puede apreciar una marcada existencia de poblacion
mapuche (a excepcién de una familia, que es negada por todos), es posible
comprobar cdmo operan los estereotipos de los no mapuche sobre lo mapuche.

En las entrevistas, conversaciones o comentarios cotidianos, se puede captar,
claramente, el discurso que el chileno maneja frente a las poblaciones indigenas.
Por lo general, reducen el habitat de los mapuche a Purén, Lumaco y Temuco,
defendiendo sus sectores como zonas sin poblacion indigena y que estan pobladas
por descendientes de extranjeros o simplemente por “chilenos-chilenos”.

Las diferencias comienzan a raiz de un tema: el trabajo. Se establece como
caracteristica del mapuche el que sea flojo, borracho, peleador y poco sociable. De
esta manera se puede percibir como el discurso -que en un principio fue de
negacion- comienza a transformarse en discriminador. Desde una leve opinién se



empieza a estructurar un pensamiento con caracteristicas de fuerte racismo: primero
eran flojos, para pasar a ser chicos, morenos, de pelo negro, ojos oscuros, que
hablan raro, que piensan raro, que son feos, que “no son igual a uno”.

Asi se escuchan comentarios tales como: “los mapuches estan en Purén y mejor que
no suban para que no se mezcle la gente”

Por tanto. es posible estructurar, de manera muy general, como el campesino no
mapuche construye su identidad por oposicién a dos elementos: lo mapuche (como
un universo) y lo urbano (como una sociedad diferente). Y en base a estos dos
puntos es que se configura su autoidentificacion.

Para el campesino no mapuche, la tierra es un medio de identificacién, en cuanto le
permite el autoabastecimiento. Es un bien fisico, pero, ademas, una propiedad sobre
la que no existe una construccion simbdlica tan fuerte como la que elabora el
mapuche. De hecho, estamos en presencia de dos culturas distintas que operan con
cédigos identitarios de diversa naturaleza simbélica. Por otra parte, se puede inferir
que la migracion campo-ciudad provoca un cambio radical en el modo de vida
campesino, ya que tiene éste que enfrentarse con una cultura urbana y moderna,
distinta, que lentamente lo va absorbiendo.

De aqui derivan algunos rasgos diacriticos: los miedos de los mas ancianos, los
cuales se atemorizan ante el hecho de que la luz llegue a la comunidad. Muchas
personas de edad, manifiestan que “los jovenes se ponen malos con la Iluz”,
aludiendo al hecho que con su llegada se iniciara la vida nocturna y las malas
costumbres.

De modo que se puede percibir como se manifiesta el choque de dos realidades: la
modernidad que amenaza con absorber el modo de vida particular que tiene el
campesino. Es el miedo a la urbanizacién que el campo puede sufrir, pero debe
entenderse que no es un temor al progreso, sino a la disolucién identitaria, porque el
campesino -también y a pesar de todo- intenta conservar su identidad social.

PINGUIDAHUE (NAHUELBUTA CENTRO-SUR, Comuna de Purén, Provincia de
Malleco, Reqion de la Araucania).

De Qué Relaciones Interétnicas Me Habla.

Actualmente, los habitantes de las distintas localidades no reconocen la presencia
de grupos indigenas, aunque los etnégrafos sabemos de la existencia de una
pequefia familia mapuche en el sector. Hacia los mapuche existe respeto y muchas
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“leyendas”, Icuentos puros ue han creado los propios campesinos, relatos que fueron
escuchados de nifios y que ellos trasmitiran a sus nifios.

A través de wuna entrevista supe de la existencia de un cementerio mapuche
(proximo) y de que muchos pobladores encontraron evidencia de vida prehispanica
mapuche en la zona, como puntas de proyectiles y tumbas claramente identificables.
Algunas han sido destruias por el paso del tiempo y por la ocupacion de estas tierras
para cultivos y carga animal.

CALCOY (NAHUELBUTA SUR-ORIENTE, Comuna de Lumaco, Provincia de
Malleco, IX Region.)

Relaciones Interétnicas.

Dentro de lo que se refiere a las relaciones interétnicas, hemos podido constatar que
no existen diferencias fundamentales.

De acuerdo con los datos de nuestra investigacion, en Calcoy no se advierien
diferencias entre una persona mapuche y una chilena. Si bien es cierto que el
mapuche es bastante “chilenizado”, porgue ha perdido sus tradiciones, incluso su
lengua. Las causas de ésto son la ausencia de machi. la ausencia de caciaue y la
llegada de la religion evangélica, que ha sumado varios seguidores, en su mayoria
mapuche.

Esta religion llegd hace 35 anos. Primero se construy6 una iglesia a cargo de Pedro
Leuman y a la muerte de éste se cred una nueva iglesia en tierras de Agustin Palma,
quién es apoderado de obra. Esto quiere decir que, a falta de un pastor, el
apoderado es quien dirige el culto cada domingo. Posteriormente, se construyo otra
iglesia en Calcoy-norte, en tierras de Rosendo Lincopi, también apoderado de obra.
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Existen dos versiones que justifican la pérdida de las tradiciones mapuche; una de
ellas se refiere a la entrada de la iglesia evangélica en las familias mapuche, cuyas
exigencias obligan a los mapuche a dejar de realizar otros cultos a Dios, como el
Nguillatun.

n

el afio 61 y '62 comenzaron a venir pastores evangélicos y de ahi mucha gente
comenzo a escucharlos y a creer, porque realmente lo que ellos decian, lo que
estaba establecido en la Biblia era la palabra de Dios y muchos lo aceptamos. Yo el
afio 63 me converti al evangelio. Yo elegi mi propio destino, entonces entré al
evangelio y asi, tanta gente mas. ...Para mi, por lo menos la tradicion mapuche el
Nguillatan no me gusta, porque hay un cambio muy grande, principalmente cuando
es el momento de la rogativa. En el Nguillatin el mapuche lo que hace es orar a
Dios, por medio de las oraciones, en el momento del Nguillatun ellos estén
consagrados, se termino el Nguillatun y sigue la borrachera, siguen tomando, siguen
peleando, entonces esa vida no agrada a Dios, yo sé que no. ...Se terminé la
rogativa y hasta ahi no mas llegd la consagracion, después son unos caballos no
mas, no saben respetar a su esposa y Si no respetan a su esposa ;como van a
respetar a su familia?, ;qué ejemplos le van a dar? Y nosotros tenemos que saber
dar buenos ejemplos a nuestros hijos, por eso para mi esas tradiciones no me
sirven”. Rosendo Lincopi

"Yo no sé lo que es ser Machi, las conozco que andan vestidas asi, pero nunca he
visto un Nguilatun, porque yo de guagua soy evangélica, yo no conoci eso”. Blanca
Flor Colil.

Sin embargo, ambas versiones coinciden en que la llegada de esta iglesia ayudo a la
salida (hacia delante) del alcoholismo.

“Los mapuches por ser evangélicos se capacitan mas, estudian mas, porque ven la
Biblia, por lo tanto ha sido bueno, porque antes no eran buenos, por el trago, el
egoismo, el cigarro, eran irresponsables, la religion le capacita eso”. Juan Coloma.

“...Antes se perdia el tiempo y ahora hay otra mentalidad, porque yo de los afios que
vivo aca habian personas mas curadas, tomaban mas de la cuenta, se pasaban de
su parte en tomar, ahora es respetable, tiene un cambio tremendo la gente, como
que es una responsabilidad que tienen”. Felicindo Ulloa.

La otra version relaciona la pérdida de tradiciones por la ausencia de la Machi.

“Yo creo que por las emigraciones, porque el mapuche ya no quiere ser mapuche, ya
no hay Machis tampoco, ;como van a hacer Nguillatunes sin Machi?. Los mapuches
casi ninguno habla en lengua de ellos, capaz que les de vergltienza con el chileno”.
José Riffo.
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‘Porque no hay Machi y ahora no quieren ser Mapuches ellos, ahora hablan mas en
castellano, todavia hablan, pero algunos no mas”. Rosa Riffo.

‘Los de aqui, los de nosotros si perdieron sus tradiciones, no hacen nada, no sé, se
creeran chilenos. A las chinitas no las veo con sus chamantos”. Juan Carlos Coloma.

Estereotipos.

Existen algunos estereotipos con los que el chileno ve a un mapuche como a un
igual, pero sélo a los que corresponden a esta localidad, puesto que la opinién
respecto a los mapuche, en general, es negativa. Muchos resaltan que son
negativos y que, en cierto modo, son menos civilizados.

“Yo siempre le converso a mi sefiora de que aqui el mapuche es mas amable, es
mas atento, mas cooperador y para otros lados, no. Nosotros hemos visto, no le
hacen favor a otra persona, cada uno con lo uno”. Juan Carlos Coloma.

“Aqui, donde vivimos nosotros es casi igual, casi las mismas ideas, por lo menos,
cuando vienen los agronomos no tienen problema con este sector. Ellos mismos
dicen que no tienen problemas, son diferentes a los demas mapuches de otros
sectores, son mas tratables. Ellos dicen que en otras partes son mas dificiles”.
Albertina Riffo.

“Me gusta trabajar con mapuches, porque son mas pasivos y lo que les digo lo
hacen. Llevo veintitrés afios trabajando y los chilenos con el tiempo no me respetan,
pero el mapuche siempre me respeta, me busca, la relacion es mas estrecha. ... Aqui
el mapuche es muy distinto, el chileno es mas grosero”. Delfina Mesias, auxiliar
paramedico.

Vemos que tanto chilenos como mapuche no se diferencian mayormente, porque los
argumentos que manejan son el color de la piel y los apellidos. Las conversaciones
que tuvimos con los chilenos nos dejaron en claro el respeto mutuo, e incluso no falté
quién dijera que estas tierras son mas mapuche que chilenas.

“..Tendria que ser el mapuche el afectado de que yo viviera aqui, o sea que le
incomodara a ellos, pero no, porque ellos son la mayor parte duefios de las tierras,
entonces yo soy como de afuera, pero no les molesto”. Felicindo Ulloa.

En el ambito del trabajo todos coinciden que no existe diferencia alguna, todos
trabajan juntos, tienen tierras en medias y tienen las mismas ideas agricolas,
cuestion que se puede observar en el mingaco, donde participan mapuche vy
chilenos.



“Yo no puedo decir que el chileno es mas alentado y el mapuche es mas flojo, no, yo
lo veo igual, tanto los chilenos son flojos como también hay indios flojos”. Rosendo
Lincopi.

“No, aqui es casi todo del mismo nivel, y se ayudan aqui también, en el sector de
nosotros los dos sectores son todos amigos. ...Yo les digo "hagamos un mingaco’,
pongamos que juntemos diez personas entre mapuches y chilenos y sacamos esta
chacra sin ningun problema’.” Juan Carlos Coloma.

El idioma también es algo que se ha perdido dentro de la tradiciobn mapuche, aunque
existen personas que lo hablan, los mas viejos, quienes no lo han ensefiado a sus
hijos. Incluso no lo hablan frecuentemente entre quienes lo saben. La sefiora
Francisca Calbul nos dijo que ella no se lo habia ensehado a sus hijos, porque la
profesora Gladys le decia: "No le enseria a hablar a lo mapuche a los chiquititos
panchita ...” me decia, “... por que asi no aprenden nunca’.

“Mi papa era mapuche y a nosotros no nos enserio a hablar a lo Mapuche. Antes le
deciamos nosotros: “papa, ¢;por qué no nos ensena a hablar?” y mi papa me decia
“vayan donde su abuelito que les ensefie hablar”. Pero ya mi abuelito era viejito. No
nos quiso ensenar porque le daria vergienza, pienso yo”. Mercedes Antipe.

PICHIPELLAHUEN (NAHUELBUTA SUR, Comuna de Lumaco, Provincia de
Malleco, IX Region de la Araucania).

Relaciones Interétnicas y Estereotipos.

A partir de las entrevistas y conversaciones informales con campesinos chilenos,
pudimos percibir una serie de estereotipos que manejan en relacion a los mapuches.
Estos rasgos que identifican en fos mapuche -y a partir de los que se diferencian de
ellos- son los siguientes:

e La manera de hablar; el mapuche habla mal, con un acento raro.

e El caracter; es decir, los rasgos fenotipicos son diferentes, el mapuche es siempre
mas moreno Y tiene otras facciones, es mas bajo, el cabello es mas grueso, en fin.

e El olor; tienen un olor raro, son hediondos.

e Cultivan peor la tierra, no le sacan provecho, no la hacen rendir.

e Son flojos para el trabajo.

e Son borrachos, se toman la plata.

e Las ‘mapuchitas” viejas se visten de manera distinta a la chilena.

e Las costumbres y el idioma (idomia).

e Son mas organizados -los mapuche- para conseguir ayuda del Estado, se
interesen mas por €so.
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e Son buenos para el estudio, tienen memoria para aquello y siempre terminan los
estudios.

Aqui se ha enumerado una mayor cantidad de rasgos distintivos que dan al mapuche
una posicion de inferioridad. Los unicos ambitos -6 espacios- donde el chileno
campesino siente que ei mapuche domina mejor, es decir, la parte del mundo que el
mapuche comanda y el chileno desconoce es lo que se refiere a los estudios, a la
organizacion comunitaria y, lo que se nos estaba quedando en el tintero, el mapuche
domina el ambito de la hechiceria y puede asesorar al chileno en esa materia.

Relaciones sociosimbodlicas.

Por lo que pudimos indagar en cuanto a las relaciones culturales entre comunidades
chilenas y comunidades indigenas, es que hay relaciones en todos los ambitos: en el
trabajo, comercio, matrimonio y amistad, pero el chileno siempre va a preferir
relaciones parentales con un chileno antes que con un "mapuchito”, como les dicen
por aca.

Con respecto a las relaciones de trabajo, al parecer es muy raro que se contraten
mutuamente para trabajos. Tampoco hacen medieria, es muy poco comun para el
campesino chileno, porque tiene la imagen de que el mapuche es flojo para trabajar,
entonces no conviene hacer medierias con mapuche ni trabajar con ellos, y el que lo
hace es considerado medio tonto. Aunque en otros casos puede que no sea asi,
porque reconocen que también hay chilenos flojos y mapuches trabajadores. Lo que
ocurre es que para el chileno siempre van a haber mas mapuches flojos.

En cuanto a relaciones de comercio, si las tienen sin ningun problema. Tanto
mapuche les vende sus productos al chileno, como éste vende productos al
mapuche; es dificil que sean desiguales, porque los chilenos tienen la imagen de
que los mapuche son desconfiados y que no son tontos, no se los pueden hacer
lesos.

En cuanto a los matrimonios interétnicos, la mayoria de la gente nos comenta que
si se casaban chilenas con mapuche (hombre), pero siempre el campesino chileno
prefiere contraer matrimonio con otro chileno (a), porque tiene toda una idea de que
la raza se puede echar a perder 6 a mejorar. El mapuche echa a perder la raza en
una familia chilena, ésa es la idea que tienen en general.

Con respecto a las relaciones de alianza 6 matrimonio, si se dan los matrimonios
interétnicos, pero en general el campesino chileno manifiesta abiertamente que las
chilenas se casen con chilenos y no con mapuches. Incluso en una entrevista en
profundidad que realizamos a un joven lugarefno de la villa, quien ademas es técnico
agricola del PRODESAL (Programa de Desarrollo Agricola de Localidades), nos
relaté que aca, cuando un chico se casa con una chica “mapuchita”, es mal visto por



la comunidad chilena. Incluso nos dice que tiene que despedirse de sus amigos, que
le dan la espalda, que la actitud hacia el transgresor de la norma social jamas volvera
a ser como antes.

En relacidon a las festividades, tanto los mapuche invitan a los chilenos a los
nguillatunes, como ios chilenos invitan a los mapuche a pichangas de futbol, pero
eso es mas comun en lugares donde la comunidad chilena esta pegada una al lado
de la otra, y no cuando estan a una hora de distancia o mas, en que es dificil que se
generen relaciones de este tipo.

Emergencia Etnica.

Con respecto a “la cuestion campesina’ como algo “olvidado™, los campesinos

encuestados -y aquellos con quienes tuvimos algunas conversaciones informales-
estaban todos en la creencia de que los mapuche reciben mas ayuda en cuanto a
sus tierras, becas de estudios, subsidios entre otras cosas. Pero no se sienten en
general discriminados por el Estado, porque dicen que el mapuche recibe mas
ayuda, porque es mas organizado, obtiene personalidad juridica, se preocupa por
realizar todos los tramites que le piden, asisten a reuniones. En cambio, se
reconocen a si mismos como chilenos, como mas dejados, menos participativos v,
por ahi, justifican la mayor ayuda hacia los mapuche.

Hay uno que otro campesino que o ve como lago malo, porque piensan que tanto el
mapuche como el chileno estan pobres y necesitan ayuda.

ldentidades.

Cuando conversamos con los campesinos acerca de qué cosas los hacia sentirse
como chilenos, como que quedaban en blanco y no sabian qué responder, nos
decian “no sé, uno vive su vida no mas”. Pero, cuando les pediamos que se
compararan con los mapuche ahi surgian algunos rasgos con los cuales se
autoidentificaban. Esta operaciéon puramente simbdlica sélo la podian hacer
relacionandose con los “otros”, los mapuche; es decir, se oponian a los mapuche y
a la gente de la ciudad.

Cuando se oponian a los mapuche, decian que los chilenos cultivaban mejor la
tierra, que trabajaban mejor, que eran mas “civilizados”, que eran menos duros de
entendimiento, que eran mas abiertos para recibir nuevas cosas; en fin, eran mejor
en todo. Cuando se oponian a la gente de la ciudad, en general, decian que el

2 Como un tema olvidado para el Estado, en fiuncién de la mayor atencion que recibe el tema de la
emergencia 6 re-emergencia étnica mapuche.
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campesino era gente buena, amable, honrada, que siempre te iba a atender bien.
Contrastaban esa actitud céalida del campesino con una actitud mas fria de la gente
de la ciudad, porque en ella cada uno vive su metro cuadrado y no se preocupa por
ayudar al préjimo.

Con relacion a por qué no son mapuche, tiene mucho que ver con los estereotipos
que se han hecho del mapuche, y te dicen: * yo no soy mapuche, porque el mapuche
es flojo, pillo, ladron”, etc.

Definen a los mapuche como una raza inferior, por un habla incorrecta, por un mal
vivir en casi todos los ambitos de la existencia.

El campesino chileno se identifica con lo que denomina la vida del campo, con su
paisaje, con los animales, con su trabajo, con sus horarios, con su comida, con las
carreras a la chilena, con el vino, con la tranquilidad y -por sobre todo- con la tierra.
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3. MATRICIAL INDIGENISTA.

Las relaciones interétnicas se estructurarian -por la via indigena-, de acuerdo con tres
niveles de reconocimiento e integracion: el nivel local 6 comunitario; el nivel nacionai.
municipal e institucional; y el nivel internacional. Entre ellos, ademas, existe una tensién
no resuelta en torno a los bipolares desconocimiento cultural -control juridico /
asistencia social - emergencia y autonomia de los pueblos indigenas, que imprime una
dinamica de friccion entre todos los elementos del sistema de relaciones interétnicas en
el Sur de Chile, especialmente en Nahuelbuta.

Cada uno de los niveles se caracteriza del siguiente modo:

. La vida de las comunidades indigenas. agricolas y campesinas del Sur de
Chile. Ellas mantienen una dinamica interna propia, relacionada con el ambito de lo
agrario y con la tierra. Sefnalamos que hoy, con la demanda indigena “saliéndose de
madre”, ha cambiado el concepto de tierra por territorio, a través de un sistema extra-
reduccionario, favorecido por la ley indigena (19.253). Esta demanda esta
sobrepasando los limites post-reduccionales, desde hace 15 anos atras.

. Las autoridades mapuche locales y municipales. Se trata de agentes de la
sociedad civil: técnicos, profesores, profesionales. que se mueven por toda la
Araucania, y que no pertenecen al mundo de las comunidades. Tienen cuotas de poder.
en funcion del traspaso de competencias en temas como salud, educacion y gestion de
proyectos. En general, es un conjunto de personas gque tiene mucha fuerza. Todos se
conocen; tienen experiencia de participaciéon en universidades y organizaciones
mapuche. Fundamentalmente. encuentran el poder en los municipios; luego., como
‘sector” (intelectualidad indigena), tienen autoridad politica y social. Buscan
empoderarse de los municipios. Representan la otra cara, el otro mundo de las
reducciones indigenas.

. El mundo de las organizaciones sociales. Es un espacio frondoso; estan
presentes en regiones y en Santiago, tiene representaciéon internacional, a través de
ONG’s. Tiene legislacion propia (Ley 19.253) y la mayor aspiracion por autonomia.

Entre estas tres formas de reconocimiento hay tensién, expresada como:

. La comprension del mundo mapuche agrario, a nivel de las comunidades, es
muy inferior a la comprensién del mundo campesino. En este contexto, campesinado
es una categoria que subsume a la variabie étnica.



[,
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. El espacio de lo étnico, en torno al reconocimiento de “tener la cultura
mapuche” una identidad histérica, cultural, linguistica. Para este segmento, la demanda
por tierras ancestrales es la mas alta del mundo mapuche.

. El reconocimiento etno-nacional, sustrato en el que muchas de las demandas
indianistas se resignifican, en funcion de un territorio donde hay que buscar autonomia.

Las fricciones interétnicas terminaran cuando los limites territoriales étnicos sean
satisfechos. Pero, ésto es apostar por los avances y los retrocesos de una frontera de
expansion inacabada.

Por otra parte, estan los intelectuales mapuche que luchan a nivel internacional por una
nacién. Pero, qué condiciones crean el transito desde la demanda nacional a la
internacional. Fundamentalmente, aqui el intento por establecer identidades vy
organizaciones territoriales aparece como un principio de sustentabilidad, en torno a la
cuestion interétnica en un contexto (etno)nacional.
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