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RESUMEN

La presente investigacion da cuenta del impacto que tuvo el proceso de chilenizacion y el
posterior reconocimiento de los afrodescendientes en el norte grande de Chile en las
estrategias matrimoniales de los afros en Arica y en el Valle de Azapa. La chilenizacion,
como un proceso compulsivo y violento de imposicion de una identidad nacional racializada
que generé6 un contexto de dominacidon cultural en todo el territorio nacional y
especificamente en el norte grande como territorio anexado, tuvo profundas implicancias
para las personas y las familias afrodescendientes. Esto se puede ver expresado de diversas
maneras y una de ellas es en el parentesco y en las decisiones consientes de ciertas practicas
a la hora de producir descendencia. Este trabajo da cuenta de esto, haciendo un seguimiento
de las estrategias matrimoniales de las y los afrochilenos desde la chilenizacion hasta la
década de 2010 que es cuando ya se estd viviendo el proceso de reemergencia
afrodescendiente. Se abarcan asi distintos contextos histdricos y socioculturales que van
desde la invisibilizacidn, pasando por la auto adscripcion, la emergencia de los afrochilenos
y su reconocimiento legal y como estos ultimos sucesos impactaron también en las elecciones
matrimoniales. Es un trabajo de caracter cualitativo, etnografico y colaborativo que incluye
una extensa genealogia correspondiente a 8 generaciones, mas de 1800 personas y una amplia

extension geografica que comprende tanto Perti como Chile.

PALABRAS CLAVES: afrodescendientes chilenos, afrochilenos, chilenizacion, parentesco,

alianzas matrimoniales, discriminacion, reivindicacion etnopolitica, identidad, etnicidad.
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I. MARCO INTRODUCTORIO

El interés personal por Africa y el tema afrodescendiente comienza desde la infancia. En un
tiempo impreciso en la intimidad de mi hogar recuerdo que revisaba enciclopedias que
mostraban estas materias, pero sin informacion para Chile. Ya en el colegio, en la ensefianza
basica y la ensefianza media, se daba una interpelacion hacia profesores y el discurso oficial
que decia que “en Chile no hubo negros”. O a lo sumo, ante mi insistencia, se decia que habia
llegado poca poblacion y que a causa del frio habrian desaparecido. Algo me decia que no
era asi y que en Chile “tenia que haber habido poblacion negra por causa de la esclavitud”.
(Por qué este territorio habria sido una excepcion al ecimeno del africano traido en contra
de su voluntad por tamafa empresa como fue la conquista o colonizacién de América? ;Por
qué en Chile no? ;Coémo el frio podria haberlos hecho desaparecer, si habia poblacion negra
en América del Norte y Europa en regiones mas frias que aca? Por lo demas, “son personas
no una especie de ganado que se extingue por condiciones climaticas”. Eran algunas de las
interrogantes que daban vuelta en mi cabeza en plena adolescencia, negandome a creer esa

version oficial, por encontrarla improbable, era como una pieza que no encajaba en el todo.

En la época de universidad, tampoco era un tema abordado en clases, por lo que mi busqueda
continu6 por mi cuenta a medida que la experiencia universitaria me brindaba mas
herramientas. Recuerdo ir a buscar informacion al Archivo Nacional y una vez estando alli,
debatir con el encargado quien me decia que lo que andaba buscando no existia. Que si,
efectivamente, la poblacion afro habria llegado a estos territorios pero que habia sido en
nimero reducido y que ademas, se “habrian extinguido por el frio”. Misma respuesta
obtenida en el colegio con un relato que ponia de manifiesto la evidente negacion y
ocultamiento de esta parte de la historia de este territorio, hoy llamado Chile. Habian asi
muchos obstaculos que habia que sortear y se debia tener una gran la persistencia para poder

conocer acerca del tema afrodescendiente, porque se encontraba en lo més oculto y negado.

Asi, en los primeros afios de pregrado tuvimos el ramo de Historia de Vida impartido por el

profesor José Bengoa, y que fue el espacio donde decidi que mi trabajo final seria acerca de



una abuela afrodescendiente. ;Como lo haria? Aun no lo sabia. Y fue gracias a internet y a
esa era digital en la que estdbamos entrando, que logré dar con un par de organizaciones afros
en Chile, en Arica: Oro Negro y Lumbanga. Revisé sus paginas web con una mezcla de
asombro y alegria: jlo sabia! Y finalmente, los habia encontrado: habia negros en Chile!,
habia personas que se reconocian como afrodescendientes, herederos de esta historia en
comun de personas traidas forzosamente a este territorio, mas no como parte de, en ese
entonces, una muy incipiente inmigracion moderna de personas afros. Eran afrochilenos, que
decian haber estado alli en Arica y sus valles por generaciones. De esta manera, intento
graficar como era el contexto en el cual se gestd esta investigacion, donde lo comun eran la
negacion, la invisibilizacion y el racismo, tanto que haberlos encontrado parecia inverosimil,

como si estuviera frente a algo que no existia.

Fue asi como finalmente en junio del afo 2004 realicé mi primera visita a terreno, donde
estuve veinte dias aproximadamente. Fue de caracter etnografico como todos los trabajos en
terreno, conviviendo y participando con las familias afrodescendientes, realizando
entrevistas abiertas y semiestructuradas, reconociendo el territorio. Realicé algunas
etnografias: unas a lugares de mercadeo como al Agro ASOCAPEC, ferias libres y la feria
dominical; la otra al primer ensayo que asisti de la organizacion Lumbanga, quienes estaban
preparando la celebracion de su primer aniversario que se realizaria en el Teatro Municipal
de la ciudad. Estas instancias fueron complementarias a mi objetivo principal y me fueron de
ayuda para introducirme en una ciudad y entorno que yo desconocia por completo. Sin
embargo, mi principal motivo fue realizar la historia de vida de una abuela afrodescendiente,
dofa “Rosa” Francisca Rios Sanchez, nacida en 1931, de 73 afios al momento de la entrevista,
la primera persona quien me compartio su historia de vida, mujer del Valle de Azapa, hija de

plebiscitario y su madre una “comercianta azapeia” que bajaba en burro a vender su fruta y

! Es necesario mencionar que hace veinte afios atrds, en las primeras visitas al territorio, las personas en general
y los mas antiguos sobre todo, usaban los términos negro y moreno mayormente, asi como azapefio, para
referirse a si mismos. Si bien los términos afro, afrodescendiente y afrochileno ya se habian acufiado como
estrategia politica para un movimiento social, eran las personas mas jovenes y mas cercanas a estas
organizaciones quienes mas usaban estos nuevos etnonimos. Mencionar que utilizaré dichos términos, como:
negro, moreno y azapefio, cuando me refiera a los inicios de esta investigacion, por cuanto asi se utilizaron en
esos tiempos por las mismas personas y que no tienen alguna carga peyorativa. Sino mas bien, intento sea
fidedigno a tal como se entrego la informacion, correspondiendo a un tiempo y contexto anterior.



verdura a Arica. Y estando en terreno se presento la posibilidad de realizar otra historia de
vida a una segunda abuela, lo cual no podia dejar pasar. Fue dofia Rosa Giiiza Lanchipa,
nacida en 1922, con 82 afios al momento de la entrevista, trabajadora, artesana y deportista
senior de la ciudad, quien también me compartié su historia. Fueron estas abuelas
afrodescendientes que ya partieron de este plano, con sus historias del valle de Azapa rural y
de Arica urbano propiamente tal, que me contaron acerca de la chilenizacion post Guerra del
Pacifico, de como ellos y ellas fueron violentamente perseguidos, acusados y expulsados. Me
contaron cémo las familias afrodescendientes se separaron forzosamente entre Chile y Pert
a un lado y otro de la frontera, fueron ellas las primeras en contarme del “dicho: tienes que
mejorar la raza”, aludiendo a un mandato de no casarse o tener hijos entre personas afros.
Volvi sorprendida por toda esta historia y su poblacion, sorprendida por como era negada e

invisibilizada. Asi como también volvi llena de preguntas que me llevaron a repetir el ciclo.

En el siguiente terreno volvi a Arica y el valle de Azapa, ademas fui a Perd, a Tacna y al
valle de Sama, a buscar las otras ramas de estas familias, a los que se tuvieron que ir pero no
pudieron volver. Profundicé en la experiencia de la chilenizacién para los plebiscitarios,
como se les llamo a quienes vivian en las provincias en cuestion, y comencé a realizar las
primeras genealogias intentando dar cuenta de estas separaciones familiares. Al parecer en
ambas partes habia una tendencia a no casarse o tener hijos entre afros. De esta manera, en
las sucesivas visitas a terreno hemos seguido trabajando diversos temas con las personas afro,
siendo activa también en el apoyo al movimiento sociopolitico y por supuesto, seguimos
realizando genealogias, haciendo un seguimiento de las alianzas matrimoniales y los
apellidos reconocidos como afros en la region, lo que nos permite hoy tener una mirada en

perspectiva acerca del tema.

Asi, la presente tesis tiene el proposito de describir y analizar el impacto que tuvo el proceso
de chilenizacion en el desarrollo de las alianzas matrimoniales y las relaciones parentales
entre los afrodescendientes del valle de Azapa, en la region de Arica y Parinacota. Se busca
conocer, como se fue desarrollando la familia afrodescendiente a partir de las uniones

matrimoniales y sus dindmicas familiares, desde el periodo plebiscitario en adelante.



Los afrodescendientes llegaron con el invasor europeo a todos los rincones del continente
americano por medio de la trata trasatlantica y la region que corresponde hoy al sur de Pert
y norte de Chile, no fue la excepcion. Asi, esta poblacion se ha mantenido en el territorio
tanto en el periodo colonial, como en el periodo de la posterior republica, configurandose el
territorio de Arica y el valle de Azapa como un enclave estratégico para las familias

afrodescendientes.

El afio 2004, como mencionamos, en el primer acercamiento a la comunidad mediante un
trabajo etnografico en terreno, se trabajaron dos historias de vida con abuelas
afrodescendientes del valle de Azapa y de Arica respectivamente. Durante esta experiencia,
fue posible apreciar que el proceso de chilenizaciéon como un periodo de nacionalismo
exacerbado, fue extremadamente violento en general y especificamente, para las familias y
personas afrodescendientes, para quienes significd separaciones, rupturas, persecuciones,
violaciones, despojos y exilios y tuvo consecuencias negativas para las familias y personas
afrodescendientes. Todo lo anterior seguia hasta ese momento muy presente en la memoria

colectiva.

También, en esta primera instancia, se pudo percibir tanto en las historias de vida y en algunas
familias, asi como también en los discursos, una tendencia a desaprobar los vinculos sexo-
afectivos entre personas afros, mientras que aprobaban y promovian los vinculos con
personas no afros. Incluso, mediante el uso del concepto de “mejorar la raza”, bastante
difundido entre la poblacion afro, se promovian estas relaciones. Por medio de esta idea, se
buscaba favorecer los vinculos sexo-afectivos o bien, los vinculos que podian potencialmente
generar descendencia con personas no-afros y simultaneamente, desaprobar dichos vinculos
entre personas afrodescendientes. De esta manera, la idea de “mejorar la raza” aludia a

procrear con no-afros, “para que los nifios salieran no tan negros”.

Ambos temas identificados en este primer terreno y la relacion de estos entre si, se
constituyen como el punto de partida de esta investigacion, son los que detonan las primeras
interrogantes: la chilenizacion y sus implicancias para las familias afros, y segundo, la
tendencia a formar familia con personas no afros. Identificar si se daba o no en la practica

esa tendencia a “mejorar la raza”, con quiénes se unian los afros para producir descendencia,
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coémo se conformaba la familia afrodescendiente ayer y hoy. Estos fueron los elementos que
llevaron a querer profundizar en el desarrollo de las familias afrodescendientes, sus alianzas

matrimoniales y sus relaciones de parentesco a partir de la chilenizacion.

Por lo tanto es necesario, primero, contextualizar la chilenizacion o periodo plebiscitario para
los afrodescendientes del valle de Azapa y los alcances que tuvo para las familias en ese
momento y en las siguientes generaciones. Para esto, se repite el ciclo investigativo en
terreno, buscando las voces mas antiguas que pudieran dar cuenta de este periodo, como son
los hijos mayores de los plebiscitarios que vivieron directamente ese tiempo y los mas
jovenes que lo recibieron de relatos orales de sus mayores directos. Y todo esto tanto en Arica

y Azapa, como en Tacna, Pert.

Simultdneamente, durante las visitas se realizaron genealogias enfocadas a hacer un
seguimiento a los apellidos reconocidos como afrodescendientes entre la poblacion de la
region. Para identificar con quiénes se habian dado las uniones matrimoniales de los afros y

conocer el desarrollo de éstas y de las familias afrodescendientes del valle de Azapa.

Este trabajo es por lo tanto una investigacion de caracter cualitativo y etnografico en la que
se aplicaron entrevistas abiertas y semiestructuradas, se realizaron historias de vida a abuelas
afros, se aplico una guia de caracterizacidon etnoterritorial, se construyeron genealogias de
familias afrodescendientes del valle de Azapa, se realizaron etnografias a espacios de
comercio, celebraciones y fiestas religiosas como las Cruces de Mayo y la Virgen de Las
Pefias, se participo de instancias sociales y culturales como carnavales, pasacalles, festivales,
ferias, diversas actividades de organizaciones afrodescendientes en Chile, Per1 y Bolivia, etc.
Se convivid todo el tiempo con las familias afros y se particip6 de las diversas actividades de
la comunidad, lo que permitié conocer tanto el cardcter mas intimo y privado que otorga el
ambito de lo doméstico, como también se pudo apreciar como se dan las relaciones entre las

familias y entre éstas y la sociedad de la region.

Asi, esta investigacion comenzoé el afio 2004 con un trabajo en terreno de 20 dias. Habian
sido fundadas recientemente las dos primeras organizaciones afrodescendientes de Arica y

del pais, Oro Negro y Lumbanga. Y fue desarrollandose en lo sucesivo con dos a tres visitas
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a terreno por afio, durante los afios: 2005, 2008, 2009 y 2014. Las estadias en terreno
fluctuaban entre los 15 y 45 dias, ademas de otras visitas al terreno y a Peru con la finalidad
de participar en actividades convocadas por las organizaciones y familias, como
voluntariados, creacion y participacion en seminarios, entre otras instancias sociopoliticas
del movimiento con diversos organismos del &mbito publico como privado. Por ultimo, se
residi6 en Arica durante los afos 2016 al 2018 en el marco de la ejecucion de una linea Nodo
Afro que extendio CORFO en la regién con el propdsito de impulsar empresas,
emprendimientos, artesanos y comercio afrodescendiente que se relacionara con la
revaloracion cultural del pueblo, asi como brinddndole valor agregado a los activos y

productos culturales de dichos actores sociales, como son el pueblo afrodescendiente.

La perspectiva de larga duracion y continuidad en la investigacion, mediante la interaccion
y participacion con la comunidad, permitioé conocer los testimonios de personas que vivieron
directamente la chilenizacion y otros que recibieron el relato oral de primera fuente en su
familia, porque ain eran nifios o nifias para ese periodo. Ademads, nos permitié acompafiar
desde sus inicios los cimientos del proceso del movimiento etnopolitico afrochileno, asi
como también las diferentes etapas de desarrollo e instancias de didlogo y trabajo con el

Estado y sus distintos gobiernos.

El movimiento afrodescendiente, desde su concepcion, abogd por los derechos del pueblo,
quienes buscaban en una primera instancia la visibilizacion del hoy pueblo tribal
afrodescendiente chileno que, en ese entonces, estaba homogeneizado en la dindmica
nacionalista de lo chileno. Mientras se trabajaba en la visibilizacion, también se comenzo a
avanzar en el reconocimiento legal por parte del Estado y hoy, después de un trabajo y
crecimiento constante y permanente del movimiento etnopolitico afrochileno, de sus
liderazgos y dirigencias, asi como también de sus bases personales y familiares, y ya con la
ley de reconocimiento promulgada, se sigue buscando una efectiva y completa aplicacion de
esta ultima. Y aunque lo anterior debid incluir necesariamente y entre otras cosas, la
representacion y participacion de este pueblo en los procesos constituyentes que se esta

llevando a cabo en el pais, atin no ha sido posible que sean reconocidos en esos procesos.
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II. CONTEXTO GENERAL Y PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

Arica estd a 2051 Km. al norte de Santiago, limita al norte con Peru y al oeste con el Océano
Pacifico. Como caso tnico en el norte, tiene agua y vegetacion por lo que se destacan valles

como los de Lluta y Azapa.

Con una presencia desde hace mas de cuatrocientos afios en este territorio, son descendientes
de personas africanas traidos en condicion de esclavitud, por medio del desplazamiento
forzado durante la trata transatlantica. Desde entonces, los afrodescendientes cultivaron
algodon y cafia de azucar, siendo estos dos productos importantes ganancias para los duefios
de haciendas. Un producto mas tardio, introducido también por los espafioles, fueron los
olivos que hoy cubren la mayor parte del valle. La aceituna y el aceite de oliva es hoy uno de
los recursos mas importantes del lugar y gracias al clima del valle, hasta hoy se da una
variedad de productos vegetales, siendo algunas frutas que se pueden encontrar las
maracuyas, guayabas, naranjas, mangos, platanos, ciruelas, chirimoyas, ademas de una gran

variedad de hortalizas y verduras.

A consecuencia del paludismo, durante el siglo XIX, la presencia blanca disminuy6 en la
zona, siendo que ademas muchos que emigraron, aumentando la poblacion afro quienes eran
al parecer inmunes a estos padecimientos y otros incluso se quedaron viviendo en Arica y
Azapa o volvieron a recuperar sus tierras después del periodo de chilenizacion que suftio la

zona desde comienzos del siglo XX.

Durante el proceso plebiscitario muchas familias afrodescendientes se separaron, emigraron,
ya que este periodo fue beligerante en extremo, mas aun para los afros, en tanto el gobierno
buscaba la incorporacion de estas zonas limitrofes que estaban bajo administracion chilena
durante ese tiempo. Finalmente, se anexaria Arica al territorio nacional, mientras que Tacna

pasaria a ser del Peru lo que traeria fuertes consecuencias para los y las afrodescendientes.

La poblacion afro, al ser considerada peruana, sufrio una fuerte persecucion y exilio, quiebres
entre sus familias en el marco de lo que fue el proceso de chilenizacion. Durante este tiempo,

complejo y tenso, se hacian acusaciones. Por ejemplo, estaban los “vende patria” como les
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llamaron a quienes entregaban a los afros a la policia. Cuentan que la policia y otros grupos,
de las cuales no hay claridad de quiénes eran o su procedencia, llegaban a buscar a los
hombres mayores de edad, por tanto capacitados para sufragar, y los obligaban a irse de la
frontera hacia “alla”, al Perd. En medio de los rumores de guerra, la gente acusaba “éste es
peruano” y les marcaban la puerta del “rancho” con una cruz negra de alquitran o roja “de
sangre”, y llegada la noche aparecia esta gente a llevarse al varon. Asi, muchos arrancaron
con lo puesto y otros solo con algunos enseres o animales, o con la familia nuclear, y los
menos con sus titulos de propiedad, a la espera de poder algiin dia volver a sus tierras que

tanto trabajo les habia costado tener.

La persona con ascendencia africana, en aquellos tiempos, negra, fue siempre relacionada
con el pais colindante, Perti. Aquella percepcion cobr6 una fuerza mayor en esos tiempos y
fue una idea ampliamente difundida por medio no sélo de la violencia real sino que también,
simbdlica, como fueron los magazines, las revistas y fanzines politicos nacionalistas que de
manera caricaturesca racializaban las diferencias fenotipicas y culturales de los paises
implicados en los territorios de chilenizacion: Pert, Bolivia y Chile, imponiendo un
imaginario nacionalista homogéneo, que va en detrimento de estas otredades. Ideas
racistas/nacionalistas que se reproducen desde los discursos oficiales hasta el ciudadano
promedio y que muchas veces permanecen hasta hoy. Por lo tanto, para los
afrodescendientes, este proceso implicd en una gran transformacion social. Las familias
quedaron separadas, muchos perdieron sus tierras, sus familiares, padres, hijos, hermanos
fueron desplazados y las familias quedaron fraccionadas y arruinadas. Muchas mujeres
quedaron solas con sus hijos o fueron eran robadas y abusadas. “Pasada la matanza”, la

“batahola”, algunos volvieron y los que se quedaron en definitiva se nacionalizaron chilenos.

Pero no fue sélo eso. Como ya conté, también me relataron como los padres y abuelos
instauraron la idea de “mejorar la raza”, lo que pude ver y escuchar incluso de algunos
abuelos no se adscribian a este grupo y que a pesar de ser duefios de un fenotipo caracteristico
y de que se reconocian colectivamente en algunas celebraciones y fiestas, cada vez menos

expresaba un sentir vinculados a lo afro y, por su puesto, ya no se casaban “entre morenos”.
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A pesar de todo lo anterior las organizaciones sociales de afrodescendientes tienen mas de
20 afios de movimiento politico, se auto reconocen no como negros 0 Morenos, sino como
afrodescendientes, afrochilenos, afroariquenios o afros, la mayoria tienen la piel y/o el pelo
mas claros que sus antepasados, e incluso algunas mujeres dejaron de tefiirse y alisarse el
pelo, ampliandose el rango de sus variaciones fenotipicas. Asi en la actualidad hay
afrodescendientes de pelo liso, rubios, de ojos claros, colorines, los nifios conocen el pasado
de sus abuelos y de sus padres y muchos abuelos y adultos se han abierto a hablar del tema,
a participar en las organizaciones o actividades familiares, incluyendo estos conceptos

nuevos para autodefinirse.

En este contexto en que la chilenizacion es un pasado no tan lejano, de hace unas tres o cuatro
generaciones atras en promedio y que ademas, esta presente en la memoria colectiva siendo
un tiempo en que se promovid un imaginario negativo del afrodescendiente, surge la idea de
“mejorar la raza”. Los relatos de los abuelos cuentan la manera en que veian lo negro o
moreno (fenotipo) en ellos, asociado a sus padres morenos y cémo buscaban pareja “mds
clarita pa’ casarse, para tener hijos no tan morenos”. Esto, se podia ver reflejado en las
alianzas matrimoniales de los abuelos, que comenzaron a casarse con “blanco”, queriendo
referir gente no morena, no afro. Los abuelos y algunos jovenes nos contaron como
inculcaron y se les inculcé esta idea de mejorar la raza. Uno de los entrevistados nos conto
que los mayores les expresaban su desaprobacion cuando presentaban una novia afro y que
eran felicitados cuando presentaban una novia no afro y les decian “no podi comer pan con

an, teni que echarle mantequilla”, aludiendo a no relacionarse entre afros, sino con no afros.
9 b

Asi en este trabajo queremos profundizar en ello, en qué significa en la practica el “mejorar
la raza”. ;Si el “pan” son los afros, quiénes fueron entonces la “mantequilla”?, ;con quiénes
se producen las alianzas matrimoniales a partir del proceso de chilenizacion?, ;como va
continuando y configurandose la familia afrodescendiente del territorio? Finalmente, a partir
de todas estas interrogantes, surge la pregunta que guia esta investigacion: ;de qué manera,
el proceso de chilenizacién impactd en las estrategias matrimoniales de los afrodescendientes

del valle de Azapa?
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III. OBJETIVOS DE INVESTIGACION E HIPOTESIS

1. Objetivo General

Caracterizar el impacto del proceso de chilenizacion y de reemergencia afrodescendiente en

las estrategias matrimoniales de los afrodescendientes del valle de Azapa.

2. Objetivos Especificos

1. Describir el proceso de chilenizacion para las familias afrodescendientes de Arica y

Parinacota y del valle de Azapa.
2. Determinar la ascendencia étnica y/o el lugar de origen de las personas con quienes los
afrodescendiente del valle de Azapa han ido formando las alianzas matrimoniales, a

partir del proceso de chilenizacion.

3. Establecer de qué manera, se ha dado la continuidad de los apellidos y las familias

afrodescendientes del valle de Azapa a partir de la chilenizacion.

4. Identificar como se han desarrollado las relaciones de parentesco de los

afrodescendientes del valle de Azapa a partir de la chilenizacion.

5. Caracterizar los impactos que ha tenido la lucha por el reconocimiento afrodescendiente

en las alianzas matrimoniales de los y las afrodescendientes.
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3. Hipaotesis

La hipotesis de esta tesis plantea que el proceso de chilenizacion en el territorio, que tuvo
implicancias negativas en todo sentido para el pueblo afrodescendiente, promovié un
imaginario negativo, racista y discriminatorio de lo afro lo que incidi6 en las estrategias
matrimoniales de las familias afrodescendientes generando la idea de no reproducirse entre
afros, para desmarcar étnica y fenotipicamente a su descendencia. Asi, la chilenizacion
impulso a que el afrodescendiente comenzara a homogenizarse con el resto de la sociedad de
la region y del pais, proceso que se da de manera creciente por varias generaciones, lo que
comienza a cambiar a inicios de los afios 2000 que es cuando se comienza a dar una
conciencia étnica al interior de algunas familias y se fundan las primeras organizaciones
sociales afrodescendientes que comienzan un trabajo de autorreconocimiento, educandose y
nutriéndose con el movimiento afro en otros paises del cono sur. Lo anterior se ha sostenido
en el tiempo y ha inc incidido a que se comenzara a revertir esta idea de mejorar la raza lo
que ha implicado en un aumento sostenido en la actualidad de los matrimonios entre
afrodescendientes. Por ultimo, la gran mezcla racial y cultural que se dio por afios no s6lo no
impidi6 la mantencion de una conciencia colectiva (reforzada eso si solo los tltimos afos),
sino que también permitid que los y las afrodescendientes ayudaran a crear y se
interrelacionaran con otros sectores de la sociedad convirtiéndose en actores relevantes para

la region.
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Chile, provincias septentrionales formadas en los territorios anexados i ocupados temporalmente.
[Material cartografico]. [Santiago, Chile]: Litografia P. Cadot & Co., [entre 1880 y 1891?] 1 mapa:
color; 34 x 24 cm. http://www.bibliotecanacionaldigital.gob.cl/visor/BND:311947
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IV. MARCO TEORICO Y CONCEPTUAL

1. Afrodescendencia, raza y racialidad.

La afrodescendencia estd intimamente ligada al concepto del cuerpo y su clasificacion,
donde, de alguna manera, se alude a la demarcacion fenotipica de la diferencia. Asi, no
podemos escindir lo afro de los conceptos de raza, racialidad y racismo, los cuales se gestan
en un contexto de dominacion colonial en el continente americano y que, a su vez, sirvio de
justificacion para el sistema socioculturalmente jerarquizado que se venia a imponer al
territorio, a sus habitantes y a las personas traidas mediante la trata trasatlantica por
esclavistas de africanos y afrodescendientes. Esta condicion de esclavitud privé a estas
personas de todo derecho, primeramente de libertad e igualdad y las cosifico, otorgandole a
los dominadores la capacidad de ejercer derechos de propiedad sobre estas personas y sus

trabajos.

Segun la definicion de la RAE? (Real Academia Espafiola) del afio 2001, las definiciones de

raza, son:

1. Casta o calidad de origen o linaje.

2. Cada uno de los grupos en que se subdividen algunas especies bioldgicas y cuyos
caracteres diferenciales se perpetiian por herencia.

3. “raza humana”: la humanidad como género humano.

4. “deraza” lo define como una locucion de adjetivo que es referente o “dicho de un animal:

que pertenece a una raza seleccionada.”

Es interesante notar que el comin denominador de las acepciones de raza es que, aluden

primero a una marcacion de diferencia; luego, a que ésta es de caracter bioldgico y perpetuo

2 https://www.rae.es/drae2001/raza

Se presentan aqui las acepciones que tienen que ver con organismos vivos. Las otras definiciones de raza
tienen que ver con condiciones fisicas y materiales de un objeto, como: grieta, hendidura, rayo de luz
que penetra por una grieta o diferencia de color en una tela.
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por herencia. Y es precisamente bajo estos términos, que el concepto de raza se ha venido
aplicando a grupos humanos: se han marcado las diferencias entre grupos a partir de
caracteristicas biologicas y perpetuas por herencia, que justificarian la categorizacion de
grupos en superiores e inferiores. De este modo, dichas categorias serian estaticas y dadas
por naturaleza. Considero que es la idea mas utilizada en el discurso social, por ser la
difundida en los medios de comunicacion y por las escuelas o al menos asi fue hasta hace un

par de generaciones atras.

Es a fines del siglo XVIII ,en pleno contexto colonial, cuando mas progresivamente se da la
racializacion de la cultura y los grupos humanos, donde la jerarquia social tendria directa
relacioén con lo bioldgico. Surgen los conceptos de “raza”, “blanco”, “indio”, “negro”, etc.
como categorias de diferenciacion de lo americano con lo europeo. Y que reproduciria un
sistema social jerarquizado y segregacionista, como lo plantea Claudia Briones (1998).
Briones comenta que en 1945, Ashley Montagu, un antropdlogo fisico es quien recomienda
formalmente a la ONU anular el concepto de raza y cambiarlo por el de etnia para referirse a
grupos especificos, diferenciados biologica y culturalmente, invalidando el argumento de que
éstas tuvieran alguna correspondencia biologica. A medida que la autora va revisando los
diversos enfoques en torno a la alteridad y la evolucion de los conceptos de raza y etnicidad,
va pasando de una marcacion de la diferencia de caracter estatico, dado, inmutable, heredado,
a plantear que los criterios de alteridad son mas bien un proceso que es mutable, relacional,
socio histéricamente construido a partir de practicas de marcacion y desmarcacion.

(...)’la textura de esos distintos grupos no resulta de atributos propios

"esenciales", sino del entramado de relaciones sociales jerarquizadas en las que

contornos grupales diversos se entretejen relacionalmente.” (Briones, C. 1998:
127).

Ya en el contexto de estado nacion, o “nacidn-como-estado”, segun C. Briones se hace la
distincion de una “norma desmarcada” de etnicidad que es sélo una parte del todo, pero que
al ser la parte hegemonica, representaria al todo. Asi, el proceso de alterizacion de este
“Cuarto Mundo” colonizado por Europa se enmarca en un sistema de relaciones asimétricas
y jerarquizadas donde ciertos sectores hegemonizan la definicion de lo nacional y una parte

de la diversidad pasa a ser selectivamente diferencia. La autora cuestiona la idea de
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esencializar cualidades que serian vistas como inherentes a los grupos, mas bien entiende
raza y etnicidad como construcciones sociohistoricas:
“En términos de construir marcas de alteridad, por tanto, "raza" y "etnicidad"
se van sedimentando como principios de categorizacién social mas o menos

inequivocos a partir una praxis que materializa "lo material" de ciertas
grupidades de modos cambiantes” (Briones, C. 1998: 252).

Una construccion social de la diferencia, a partir de procesos historicos y de practicas sociales
de marcacion y de desmarcacion que gestan las particularidades de un otro. Los limites de
estos grupos se racializan, desracializan, etnicizan e incluso, se desmarcarian selectivamente
segun los procesos sociohistoricos. Con ello la autora, define un criterio de transformacion

en los conceptos en que una parte de “la diversidad se vuelva diferencia”.

La autora releva dicha praxis por cuanto advierte que ésta y las “etiquetas” sociales no son
directas ni completamente equivalentes. Asi, hay que conocer las formas de materializar e
inscribir concretamente la diferencia, las cuales quedan excluidas del discurso explicito.
Estan fundadas en asimetrias valorativas y fundantes que estdn implicitas en el sentido
comun. De esta manera menciona como por medio de los discursos hegemonicos que
representan en este caso, una Argentina no racista, se niega al pueblo afro argentino o se
negaba hasta la fecha de la publicacion (1998). Caso similar a Chile:

“En nuestro pais, como en otros, la ideologia del crisol de razas también ha

esperado/demandado de sus distintos otros internos una reconversion de "su"

diferencia, un desambiguamiento de lealtades y, con el tiempo, la subordinacion

al singular monolitico del concepto de "identidad nacional". (Briones, C. 1998:
254).

Considero esta propuesta porque su analisis se ajusta al marco de colonizacién y dominacion
donde surgen los conceptos de raza y sus variaciones, como diferenciadores de grupos
humanos en un sistema jerarquizado y con relaciones asimétricas de poder, donde en la
diversidad, el afrodescendiente, pasa a ser diferencia en este contexto de desigualdad y
jerarquizacion. Ademas plantea que dichas categorizaciones sociales serian relacionales y

dindmicas, segun los procesos historicos y las practicas sociales de marcacion y
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desmarcacion. De esta manera es posible explicar un proceso historico como la chilenizacion
y la influencia que tuvo en précticas sociales como las alianzas matrimoniales de los afros,
estimando a su vez, el caracter relacional, dinamico, abierto, contradictorio e indeterminado
de los procesos sociales y dejando atras la idea de limites identitarios estaticos, rigidos y/o

absolutos.

Siguiendo esta misma linea, Luis E. Campos (2007) con respecto al pueblo afromexicano de
la costa de Oaxaca y a sus relaciones interétnicas con mestizos e indigenas, refiere que la
racialidad esta social e ideoldégicamente construida siendo el fenotipo un soporte de esta
representacion social que se da en la interaccion y contexto social.
“Es decir, la misma seleccion de los rasgos diacriticos usados para marcar la
diferencia no son naturales (aunque asi se sientan), sino que obedecen ademas
a una determinada opcion, dependiente tanto de quién la realiza como de quién
estd siendo categorizado y clasificado. Es en este sentido que me refiero a raza

como a una representacion ideoldgicamente motivada de aspectos culturales,
construida sobre caracteristicas biologicas.” (Campos, L. E., 2007:17).

El autor explica cémo, en el caso de la Costa Chica de Oaxaca, el fenotipo pasd a ser
considerado un segundo elemento de diferenciacion, siendo que los primeros serian las
caracteristicas culturales y de clase social. Las relaciones interétnicas entre indigenas y
negros o morenos son marcadas y variadas, comerciales, parentales, laborales y religiosas.
El mestizaje llevo a un punto que el fenotipo no es ni representativamente negro ni indigena
pero, tampoco considerado mestizo porque el mestizo alli seria representado mas blanco. Al
equipararlo al caso de Chile, en tiempos de chilenizacion en el norte, las personas con
fenotipo afro fueron racializadas y categorizadas como peruanos, en base a la ideologia
nacionalista chilena efervescente en aquel entonces, la que sigue percibiendo lo chileno como

mestizo blanco.

Siendo la costa de Oaxaca un entorno diverso, en los lugares de comercio se apreciaba,
ademas, una dindmica multiétnica, donde se expresarian las tres raices que conforman la
region. Lo anterior se explica, entre otros aspectos, porque la produccion se genera del uso

de distintos pisos ecoldgicos, ocupados étnicamente, confluyendo todos en los lugares de
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distribucion de estos productos. De algun modo similar a la dindmica que se da en el norte
de Chile, existen también en el caso mexicano, vinculos del pueblo con oficinas del estado
donde el afrodescendiente ha podido hacer uso, estratégicamente, de oficinas estatales cuyo
rango de accion estd disenado para usos y costumbres indigenas. En Arica, los afros
participan tanto de espacios comunes con pueblos indigenas, como también se han abierto
espacios propios en la agenda de demandas que se concentran hoy en una oficina
administrativa de la region. Y por su parte ademds, estd la Ley 21.151 que les da
reconocimiento a partir del afio 2019, estando aun pendiente su reglamentacion e
implementacion.

“Creo que en la Costa Chica de Oaxaca no se debe buscar la diferencia en

términos de esos primarios estandartes originales, sino en el actual estado de

relaciones que los ha llevado a mantenerse como grupos étnicos diferenciados,

pero sujetos a las transformaciones del devenir historico, reinterpretandose y
relacionandose de variadas maneras.” (Campos, L. E., 2007:30).

Me baso en esta perspectiva porque considera el término raza y sus variaciones no s6lo como
constructos o representaciones sociohistdoricas sino que ademds estan ideoldgicamente
motivadas por aspectos culturales, siendo el fenotipo a su vez visto como un soporte de dichas
representaciones y no como un aspecto directo ni univoco ni absoluto para demarcar
diferencias culturales. Asi, tanto en México como en Chile no se refiere a grupos puros, sino
al resultado de la historica interaccion cultural lo que permite la reinterpretacion y la
reinvencion cultural de los distintos grupos, siendo pertinente al caso de Chile, por cuanto el
fenotipo afro no es tan distintivo ni definitorio como en otros paises de América Latina.
Ademas, es de gran utilidad para entender el dinamismo y el devenir de esta poblacion a

partir de la Guerra del Pacifico.

He considerado también el articulo del afio 2017 de Luis E. Campos, donde incorpora el
concepto de pigmentocracia (o Ley del espectro de los colores de Alejandro Lipschutz y
trabajada posteriormente, por Edward Telles) para revisar los pormenores de los intentos del
movimiento afrochileno por ser legalmente reconocido y las distintas negativas, obstaculos

y ambigiiedades expuestos por parte del organismo estatal para no otorgar (hasta entonces)
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dicho reconocimiento. Coincide asi, con C. Briones, en denunciar los dobles discursos y
contradicciones de los estados nacionales, con discursos oficiales blanqueadores que se
resisten a reconocer legalmente la presencia afrodescendiente en la conformacion de estos,
negando a su vez, la presencia de al menos 400 anos de estas poblaciones en dichos
territorios.

“Asi, el color, las diferencias fisicas como la pigmentacion diferencial de la

piel, permiten distinguir a los ciudadanos, generando privilegios para aquellos
que son racial y culturalmente mas blancos” (Campos, L. E., 2017:17).

Advierte que este prejuicio y propaganda racista de que “en Chile no hay y no hubo negros”
o que “los negros no son chilenos” se da post Guerra del Pacifico durante el proceso de
chilenizacion, cuando las elites chilenas, buscando consolidar y expandir los limites
nacionales, refuerzan estos idearios eurocéntricos y blancos. Chilenizacion que significo
persecucion, exilio y quiebre para las familias afrodescendientes de Aricay el valle de Azapa
y que produjo un cambio radical en las familias, de modo que abordaremos algunas nociones

de este concepto de parentesco.

2. Parentesco y/o familia

La familia es una de las instituciones mas importantes de la sociedad, esta presente en todas
las culturas y pueblos. Es la institucién que, por excelencia, recibe a las nuevas generaciones
y las habilita dentro de su propia cultura, otorgdndoles, a su vez, cierta vision de mundo. Por
medio del parentesco y la organizacion familiar se socializa al sujeto con las pautas culturales
de su grupo social. De esta manera, el parentesco otorga pertenencia a un grupo o a una
cultura, desde las familias nucleares y extensas, llegando hasta el sentido de pertenencia a
una nacion. Por medio de las relaciones de parentesco se pueden definir matrimonio,

paternidad, propiedad privada, las herencias y sucesiones, derechos y obligaciones.

Robin Fox en, Sistemas de parentesco y matrimonio (1967) define parentesco, como

relaciones entre parientes, personas que estdn emparentadas por consanguinidad real,
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putativa o ficticia. Donde el estudio del parentesco es el andlisis de lo que el hombre hace
con los hechos bésicos de la vida como el apareamiento, gestacion, muerte, paternidad,
herederos, etc. Y si bien explica que la consanguinidad es definida socialmente, en la mayoria
de los casos conocidos esta coincide con el parentesco genético o de sangre, siendo de esta
forma como la consideramos aqui por ser el caso de nuestra sociedad. De modo que, en
cuanto a la nueva criatura tanto el padre como la madre son considerados consanguineos, asi
también sus hermanos y todos quienes compartan lazos de sangre o genéticos. Mientras que
el parentesco por afinidad tiene que ver con el matrimonio, con quienes forman alianzas
matrimoniales con nuestros consanguineos, siendo estos son nuestros afines. Asi también, el
autor senala que se deben tener en cuenta no so6lo las presiones ambientales y ecologicas, sino
también las ideoldgicas que influyen en los procesos de adaptacion de los grupos y de sus

sistemas de parentesco.

El autor coincide también con Claude Levi-Strauss al sefalar que la unidad elemental o
irreductible no es la familia nuclear, sino que la constituyen la madre con sus hijos. Mientras
esta unidad sobreviva independientemente si el padre biolodgico estd presente o no, hace
posible que los nifios alcancen la madurez y la especie se perpetue. Con esto se establece que
la unidad familiar, entiéndase marido-mujer-hijos de la mujer no es ni universal ni
irreductible, no constituye la unidad bésica de toda sociedad, es variable. Mientras que la
unidad madre-hijo es universal e inevitable. Cuando a la unidad basica madre-hijo se suma
el vinculo matrimonial o conyugal marido-esposa es cuando surgen los padres y por ende la
filiacion y la unidad familiar nuclear que a saber es, un padre, una madre y los hijos que

descienden de ellos.

Ahora bien, el como se eligen los conyuges se expresa de manera variada de grupo en grupo,
de sociedad a sociedad. Surgen asi la prohibicion del incesto, la exogamia y la endogamia.
La prohibicion del incesto seria universal y dice relacion con sancionar y evitar las relaciones
sexuales entre parientes cercanos o consanguineos, lo que puede adoptar diversas formas
dependiendo del grupo que se trate y el concepto de pariente cercano o consanguineo que se

tenga al interior de dicho grupo. La exogamia es la norma que ordena casarse con personas
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externas al grupo al cual se pertenece y la endogamia es el precepto de casarse con personas

del mismo grupo.

Claude Levi-Strauss, en el texto Las Estructuras Elementales del Parentesco, menciona que
el tabu del incesto es la regla de donacidn por excelencia, que se entiende mas que como una
prohibicion hacia cierto tipo de persona, como una prescripcion que tiende hacia otros
constituidos objetivamente.

“La prohibicion del incesto es menos una regla que prohibe casarse con la

madre, la hermana o la hija, que una regla que obliga a entregar a la madre, la
hermana o la hija a otra persona.” (Levi-Strauss, C., 1991: 558).

Por su parte R. Fox hace la distincion entre la prohibicion del incesto y la exogamia, donde
la primera responde a un tabu de caracter netamente sexual, mientras que la exogamia tiene
que ver con las alianzas matrimoniales:
“Llamamos exogamia a la prohibicion de casarse dentro del grupo (sea cual sea
la forma en que esté definido), aunque posiblemente sea mas correcto afirmar

que es un precepto positivo: casarse fuera del grupo; a la norma de que debemos
casarnos dentro del grupo se la denomina endogamia” (Fox, R., 1985:50).

Para Levi —Strauss, la endogamia es una obligacion que ordena casarse al interior de un grupo
definido objetivamente y al cual se pertenece. Mientras que la exogamia ordena casarse hacia
afuera de este grupo definido objetivamente o con otro grupo especificamente diferenciado.
Donde toda sociedad es posible de ser endogamica y exogdmica a la vez, menciona a modo
de ejemplo, que entre los australianos son exogamicos con respecto al clan y endogamicos

en cuanto a la tribu.

Las alianzas matrimoniales son entendidas como intercambio: entrego una hermana y gano
un cufiado, que también me entrega una hermana y gana asi un cuiado. Donacién y contra
donacidn, reciprocidad finalmente, son vistas como donaciones reciprocas.

“Cada relacion familiar define cierto conjunto de derechos y de deberes, y la

ausencia de la relacion familiar no define nada, s6lo define la hostilidad” (Levi-
Strauss, C., 1991: 559).
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Explica asi como una relacion no puede desvincularse de todas las demads, ni estas, a su vez,
del medio social.
“El medio es inseparable de las cosas que lo habitan; juntos constituyen un
campo de gravedad donde las cargas y las distancias forman un conjunto

coordenado y donde cada elemento, al modificarse, provoca un cambio en el
equilibrio total del sistema.” (Levi-Strauss, C., 1991: 560).

Plantea que, si sus interpretaciones son correctas, las reglas del parentesco y del matrimonio
no se harian necesarias por el estado de sociedad, sino que “Son el estado de sociedad mismo,

al modificar las relaciones bioldgicas y los sentimientos naturales” (Levi-Strauss, C., 1991:

568).

De esta manera, la investigacion se enfocod en las alianzas matrimoniales por cuanto su
capacidad de producir descendencia. Mds alla si hay formalizacion legal de este vinculo o

no, lo importante fueron las alianzas que generaron una reproduccion de la poblacion.

Nuestro objetivo asi fue hacer un seguimiento de los apellidos reconocidos como afros en la
region a modo de dar cuenta de con quiénes realizaron alianzas matrimoniales los afros, para
dilucidar con quiénes se reprodujeron a partir de la chilenizacion, si estas alianzas fueron de
caracter endogamico y/o exogamico. Asi, tomando las ideas de estos autores, donde la
ideologia y el medio social presionarian y modificarian estas relaciones de parentesco, es que
profundizamos en la chilenizacion de estos territorios y como ésta influyd en el desarrollo

del parentesco de los afrodescendientes del valle de Azapa.

27



3. Chilenizacion.

“Siendo Tarapacd en esos momentos una provincia econdmicamente estratégica
para Chile, el Estado inici6 un proceso de socializacion de la identidad nacional
que se ha denominado: “chilenizacion”. (Gonzilez, S., 2004:27).

La chilenizacion del norte, desde Tarapaca hasta Arica, se consideré como el punto inicial
de esta investigacion, por ser un tema recurrente en terreno, reciente en la memoria colectiva.
Un proceso que provoco la reestructuracion de la familia afrodescendiente por cuanto hubo
separacion, exilio, persecuciones y hostigamientos, de manera que tuvo un fuerte impacto en
esta poblacion del territorio. Los primeros testimonios fueron de abuelas y abuelos
plebiscitarios como se les llamo. Personas que habian alcanzado a vivir esos tiempos,
recorddndolo como un proceso traumatico cargado de miedo y dolor, una fractura para las

familias y para el pueblo afro.

Sergio Gonzalez Miranda, en su texto El dios Cautivo, nos habla del “nacionalismo
compulsivo” cuyo objetivo era chilenizar los territorios anexados post Guerra del Pacifico.
El Tratado de Ancédn de octubre de 1883 estipulaba que las provincias peruanas de Tacna y
Arica pasarian a la administracion chilena por un periodo de diez afios hasta 1894, cuando se
realizaria un plebiscito para resolver esta situacion. Mientras que dicho tratado habia
entregado a perpetuidad e incondicionalmente la provincia litoral de Tarapaca:

“En cambio, el articulo 3° sefiala que la soberania de las provincias de Tacna 'y

Arica quedaria pendiente hasta que un plebiscito la resolviera a partir de 1894.”
(Gonzalez, S., 2004:27).

Son diversas oleadas de violencia patridtica que suftre el territorio, coincidiendo una de estas
con el centenario en 1910, en un clima bélico aun, beligerante hacia los tarapaquenios de
origen peruano, gente que “siempre vivid ahi” y que como vimos, su gran mayoria eran
afrodescendientes. En 1918 y 1919 la violencia recrudecio6 no sélo fisicamente, sino también
de manera simbolica con la creacion de periddicos y magazines patrioticos. Esta construccion

racista de un chileno blanco, europeo o descendiente de europeo se hace en oposicion a un
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otro que se construye como no chileno, cuyas caracteristicas fisicas son no blanco y no
europeo, correspondiente al componente indigena y afrodescendiente de la poblacion del
territorio en cuestion. Una idea cargada de racismo, haciendo alusion a los rasgos fisicos para

justificar la violencia en todas sus expresiones, tanto fisica como simbdlica.

Lo anterior se expresé de manera escrita a través de la escuela, que reforzaba el ideario patrio
blanco semi europeo. Los periddicos patridticos, a su vez, hacian explicitos el racismo, la
afrenta y caricaturizacion de los otros, de los bolivianos con la figura de la chola, la indigena;
y de peruanos, con la figura del negro, del afrodescendiente. Desde acabada la guerra se da
una escalada del racismo y violencia que se sostiene en el tiempo y se refuerza entre otros,
mediante los periddicos y la escuela, donde se disciplina a los nifios y se consolidan las ideas
y el imaginario negativo de la otredad, los no chilenos. Se construye asi el binomio “chileno”

vs “no chileno”.

Las ligas patridticas en el marco del centenario se habrian conformado como clubes sociales
de caballeros, pasando rapidamente a ser unas hordas de matones y saqueadores violentistas
que actuaban en total impunidad bajo el alero de autoridades locales y veteranos de la guerra.
Los testimonios recogidos coinciden con los textos en cuanto a que quienes eran perseguidos
y hostigados se les marcaba la puerta de la casa con una cruz negra de alquitran y algunos
abuelos en Pert nos contaron que también podia ser roja de sangre, cruz que indicaba
expulsion. La puerta marcada significaba que debian irse so pena de sufrir las consecuencias.
“El levantarse en las mafianas y encontrar dibujada la cruz de alquitran en la
puerta de entrada era imperativo de expulsion. También el encontrar su nombre
o el de algin familiar acusado de espia peruano o peruanista en los pasquines
patrioteros, como El Eco Patrio, El Corvo, El Roto Chileno, El Chancay, La
Liga Patridtica, era el temor de cada dia. Afios particularmente violentos como

1911 y 1918 han quedado registrados en el calendario regional como las
inflexiones del dolor.” (Gonzalez, S., 2004:19).

Lo que el autor comenta que sucedid en Tarapacd, asi también se da en Arica y Tacna, lo que
coincide con los relatos recogidos en terreno. Alude a que la labor del canciller chileno de
relaciones diplomaticas con Pert de entonces era Agustin Edwards, quien habria alargado el
conflicto y con ello la administracion chilena en Arica y Tacna por 20 afios mas, justificando

que se mantuviera el actuar de las ligas patrioticas desde Antofagasta a Tacna. Seria a partir
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de 1925 y 1926 que la violencia mas cruda que se vivid en Tarapaca se trasladaria a Arica 'y
Tacna, producto de que en julio de 1925 se constituyd la Comision Plebiscitaria con la
intencion de llevar a cabo la votacion que seguia pendiente. Plebiscito que, finalmente no se
pudo realizar, por lo que se daria término al conflicto con una negociacion directa en 1929
de la cual derivo “la partija”: Tacna para Perl y Arica para Chile. Durante este periodo se
radicalizé la chilenizacion en dichas provincias, los grupos violentistas estaban fuertemente
organizados y ya ni siquiera el mismo gobierno parecia poder controlarlos, ademés de contar
con el beneplédcito de autoridades locales chilenas. Es precisamente por este clima de
violencia desatada y por las constantes denuncias de la poblacion peruana ante foros
internacionales y ante la Comision Plebiscitaria, que no fue posible llevar a cabo el plebiscito.

“Chile pago6 con la sancion del arbitro el haber creado, con la chilenizacion

compulsiva, un “aparato de fuerzas” que no dio garantias para la realizacion de

un plebiscito honesto y limpio, donde existiese seguridad que los habitantes,

nativos y residentes, de Tacna y Arica, se pronunciaran sin temor.” (Gonzalez,
S., 2004:146).

Pasaron 45 afos desde el Tratado de Ancon hasta que el conflicto se resolvio. Durante ese
largo periodo la chilenizacién se tradujo mas bien en “desperuanizacion”, en donde las
personas afrodescendientes fueron consideradas peruanas frente a una identidad nacional
chilena blanca. Este ideario racista de la identidad nacional fue el motor de las persecuciones
y violencias sufridas por la poblacion afro de Arica y Tacna. Se los etiquetd de “cholos”, de
“renegados”, de “antipatriotas”, provocando el exilio, la emigracion forzada, la separacion

de familias, pérdidas de tierras, etc.

En el anexo del texto El Dios Cautivo, “Registro de los miembros de la sociedad Tarapaquefia
en la Urbanizacion Tarapacd en El Callao — Pert.”, de 9 de agosto de 1957 en Lima,
encontramos apellidos que hasta hoy son reconocidos como apellidos afro en la region como
Baluarte, Chamorro, Bravo, Albarracin, Zambrano, Flores, Zegarra y Rios (todos de
Tarapacd) y Juan de Dios Cornejo, de Arica. Estos mismos apellidos los encontramos en

Aricay Tacna, siendo representativos de los principales troncos familiares afrodescendientes.
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Durante la investigacion en terreno todavia encontramos testimonios cargados del dolor por
la ruptura y el exilio. Como pude apreciar en la poblacion que se quedd en Perti en Tacna 'y
en el valle de Sama. Sin embargo, la magnitud de la violencia también podemos encontrarla
en las entrevistas de Arica y del valle de Azapa que nos hablan del racismo que han debido
encarar y de una idea de “mejorar la raza” al decidir tener hijos con personas no
afrodescendientes. Por todo lo anterior, es imprescindible considerar las implicancias que
tuvo para las familias afrodescendientes este proceso de socializacion de una identidad
nacional, cargado de un caracter racista que alude al color de la piel y al fenotipo de este
pueblo y como, a partir de la misma reemergencia afrodescendiente, se comienza lentamente

a revertir.
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V. MARCO METODOLOGICO

1. Presentacion.

Esta investigacion se inicia en el afio 2004 de manera exploratoria, recopilando antecedentes
bibliograficos los que mayormente daban cuenta del afro durante la colonia y respecto al
territorio en cuestion, habiendo ciertas menciones a la poblacion s6lo de manera tangencial.
Sin embargo, algunas familias afrochilenas ya habian comenzado a trabajar en la
recuperacion de todo aquello que se consideraba constitutivo del ser afrodescendiente. Al
momento de llegar a terreno, ya se habian conformado dos organizaciones de base, vigentes
hasta hoy: Ong Oro Negro y organizacion Lumbanga. Esta ultima organizacion dentro de sus
actividades, contemplaba “las mesas redondas” en donde, se reunian los ancianos y ancianas
a recordar y compartir con los més jovenes el pasado en el valle y la ciudad, las fiestas, las
fechas y celebraciones importantes para la comunidad, la familia y las historias de
chilenizacion. Es interesante notar aqui como la comunidad ha practicado la revalorizacion
de la figura de los abuelos y la sabiduria contenida en sus historias y relatos de vida, los que
se entrelazan con la historia y memoria colectiva, una practica comin en las cosmovisiones

africanas.

Inicié por tanto, los trabajos en terreno el afio 2004 con dos historias de vida a abuelas
afrodescendientes, una del valle de Azapa y otra de Arica urbano. A partir de aquellos
trabajos, surgen y se comienzan a trabajar los temas de la chilenizacion y del parentesco. Asi,
la investigacion comenzd con un caracter etnografico, exploratorio y a su vez colaborativo
desde sus inicios, toda vez que, desde el primer terreno y en todo el proceso investigativo, se
presentd frente a mi una poblacion de sujetos reflexivos y activos en la investigacion y la
recreacion de su cultura, los que desde un inicio plantearon objetivos y expectativas comunes

para abordar las problematicas socioculturales de su pueblo

De esta manera este trabajo tiene un enfoque cualitativo y participativo. Si bien, actualmente
hay una vasta produccion de trabajos acerca de la afrodescendencia en Chile, el parentesco

no ha sido una perspectiva profusamente abordada. Al ser una primera mirada, un
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acercamiento al tema, estd investigacion es ademas exploratoria y descriptiva, en cuanto a

las relaciones de parentesco de los afrodescendientes chilenos.

El trabajo en terreno corresponde a sucesivas visitas de entre 15 a 45 dias, de dos a tres visitas
por afio en: 2004, 2005, 2008, 2009 y 2014. Se realizaron entrevistas semiestructuradas y
abiertas, historias y relatos de vida, genealogias, aplicacion de una guia etnoterritorial,
etnografias a lugares de comercio, fiestas, celebraciones religiosas como la Virgen de Las
Penas, las Cruces de Mayo, participacion observante en Pascua de Negros, Carnaval Afro,
Carnaval con la Fuerza del Sol, pasacalles, festivales, ferias y en diversas actividades de las

organizaciones y de la comunidad.

El siguiente terreno, después que surgieron las dos historias de vida, fue el afo 2005 y se
comenzo a trabajar el parentesco para encontrar esas familias separadas por el exilio durante
la chilenizacion. Para ello se realizé un doble terreno que replico el trabajo en Chile y Perq,
tanto en Arica y el valle de Azapa en Chile, como en Tacna y el valle de Sama, en Pert. Se
realizaron genealogias, enfatizando el seguimiento a los apellidos y familias reconocidas
como afrodescendientes, también entrevistas abiertas y semiestructuradas, se alojo y
convivid con las familias, quienes trabajaron activamente. Se logrd realizar genealogias,
conocer las historias familiares, la chilenizacion y rasgos socioculturales compartidos por
estas familias afrodescendientes en ambos valles, tanto en Chile como en Peru, aunque en lo

sucesivo se profundizé mas en las relaciones de parentesco en Chile.

A medida que avanzaban los trabajos con el pueblo, en las sucesivas visitas al territorio, se
fue enriqueciendo toda la investigacion, asi como la genealogia con seguimiento a los troncos
afrodescendientes del valle de Azapa, mediante las alianzas o matrimonios afros y la

descendencia reproducida a partir de dichos vinculos.

Como mencioné, el trabajo fue de caracter colaborativo por lo que sumado a los trabajos en
terreno propios de la investigacion, también realicé otras visitas donde estuve participando y
acompafiando diversas instancias sociopoliticas internas y externas del pueblo, a las cuales
me convocaron organizaciones y familias, tanto en Chile, como en Peru y Bolivia, instancias

de voluntariados, creacidén y participacién en seminarios, en instancias de denuncia de
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discriminaciones en las aduanas, realizacion de instancias culturales y artisticas, reuniones
con organismos locales, nacionales, publicos y privados como el diario La estrella de Arica,
colegios, emisoras radiales, Consejo Nacional de las Culturas, las Artes y el Patrimonio, INE,
CEPAL, ONU, entre otros. También se residi6 en Arica entre 2016 y 2018, ejecutando una
linea Nodo Afro de CORFO en la region cuyo propodsito fue impulsar el fomento productivo
de la poblacion afrochilena que tuviera negocio en empresas, emprendimientos, comercio y/o
artesanias que trabajaran con los activos culturales del pueblo. Todo lo anterior, brinda una
mirada integral y una perspectiva de largo alcance y duracion en la continuidad de la
investigacion que, en este caso, permite presenciar el despliegue de las familias y la aparicion
de las sucesivas generaciones. La larga duracion también habilita el acompafiamiento a las
familias y al movimiento etnopolitico de emergencia de los afrochilenos en sus diversas

actividades de incidencia.

Se comenz¢ trabajando el parentesco con tres emblematicas familias afrodescendientes del
Valle de Azapa, las familias Rios, Baluarte y Corvacho. A partir de estas genealogias fueron
apareciendo cada vez mas apellidos considerados afro en el valle de Azapa y en la region.
Realizamos genealogias con familias de estos apellidos, logrando al final del proceso incluir
a mas de mil ochocientas personas en una tnica genealogia donde todos estan emparentados
en algun grado, incluyendo las primeras familias pesquisadas en el valle de Sama y Tacna en

Per.

A continuacion, presento un listado de las personas entrevistadas, afio de nacimiento y lugar
al momento de la entrevista, tanto en Chile, Arica, en el valle de Azapa y en el Perq,
especificamente en Tacna y en el valle de Sama. Son 69 entrevistados en total, siendo que
entre las actividades se realizaron genealogias, se aplicd una guia de datos etnoterritoriales,
se elaboraron mapas parlantes, se realizaron historias y relatos de vida, entrevistas abiertas y
semiestructuradas, etnografias a la fiesta de las Cruces de Mayo y de la Virgen de Las Pefias,

participacion en actividades familiares, de la comunidad y de las organizaciones.
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2. Entrevistados.

a. Generacion Ego entre 70 y 90 arios de edad.

Los primeros 23 entrevistados son abuelos afros, sus anos de nacimiento fluctiian entre 1910
hasta 1940 aproximadamente. Once son peruanos y doce son chilenos, su rango etario al
momento de las entrevistas (afios 2004-2009) fluctuaba entre los 70 a 90 afios. Son hijos de
plebiscitarios que generalmente eran muchos hermanos, las familias eran numerosas, entre
diez, quince y hasta veinte hermanos en algunos casos. Entonces los mayores alcanzaron a
vivir la chilenizacion de manera directa y los menores no, aunque si vivieron bien las
consecuencias de ésta. A ellos les contaban sus mayores lo que habian pasado. A nivel macro
son considerados como la generacion Ego, adultos mayores con quienes las entrevistas
tuvieron un caracter tendiente al relato de vida, tesoros patrimoniales que poseen una riqueza
que se ha intentado devolver a la comunidad lo més integra posible. Mdas adelante se
presentan extractos de estos importantes testimonios que hablan tanto del racismo, de la
invisibilizacion, como también de la presencia imborrable de un pueblo que a pesar de todo
lo anterior ha sabido recrearse en el tiempo y en el espacio para pasar a conformar en la
actualidad un movimiento que no so6lo ha sido reconocido a nivel nacional, sino que también
ha podido posicionarse y dialogar con lugares representativos de los afros en América, como
el mismo Pert, Bolivia, Argentina, Uruguay, Colombia, Ecuador y también EEUU y la

misma Africa.

Lista de entrevistados (generacion Ego)

Nombre Afio Nacimiento | Lugar de Entrevista
1. Francisca “Rosa”Rios Sanchez 1931 Azapa
2. Rosa Giiiza Lanchipa 1922 Arica
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3. Matilde Vera Cornejo 1934 Sama
4. Bernardo Vera Cornejo 1937 Sama
5. Ysaac Peralta Bojorges 1928 Sama
6. Francisco Zegarra Zavala 1922 Tacna
7. Zoraida Peralta Bojorges 1923 Tacna
8. Natividad Corvacho Vera 1950 Sama
9. Floripa Bojorges Zambrano cercano a 1920 Sama
10. Pedro “Chafiar” Cornejo Albarracin | 1914 Arica
11. Carmelo Baluarte Meléndez 1934 Arica
12. Luis Jiménez Alfaro Sin dato Sama
13. Asencio Vera Cornejo 1922 Sama
14. Ricardo “Café” Alfaro Cornejo 1920 Sama
15. Juan Corvacho Vera 1948 aprox. Sama
16. Guillermina Flores Corbacho 1927 Arica
17. Inocencia Baluarte Melendez 1917 Arica
18. Gregorio “Timo” Bravo Davila 1922 Arica
19. Zarela Zavala Rios 1929 Arica
20. Octavio Butron Corvacho 1932 Arica
21. Segundo “Chilo” Llerena Llerena 1937 Azapa
22. Marcos “Pisoro” Carrasco Corvacho | 1919 Arica
23. Bernardo Quintana Ugarte 1924 Arica
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b. La descendencia (los hijos y nietos).

De aqui en adelante son 46 personas, se trata de adultos y jovenes. Cuatro del valle de Sama,
en Tacna, Peri y 42 de Arica y del valle de Azapa. Son las generaciones de hijos, nietos,

bisnietos y tataranietos de plebiscitarios azapefios.

Lista de descendientes entrevistados.

Nombre Afo de | Lugar Entrevista
Nacimiento
1. Belén Vascopé Corvacho 1982 Sama
2. Homero Vera Cohaila 1979 Sama
3. Alonso Medina Goémez 1984 Sama
4. Evarista Jiménez Vera 1943 Sama
5. Azeneth Béez Rios 1954 Azapa
6. Germania Baez Rios 1962 Azapa
7. Gina Rios Espinoza 1966 Azapa
8. Miguel Zegarra Baluarte 1944 Arica
9. Laura Pérez Zegarra 1984 Arica
10. Laura Zegarra Cortés 1987 Arica
11. Carol Carrasco 1969 Arica
12. Lidia Maldonado 1951 Arica
13. Cincia Llanos Maldonado Sin Dato Arica
14. Liliana Espinoza Corvacho 1957 Azapa
15. Rita Baluarte Arancibia 1955 Azapa
16. Leonara Soto Gutiérrez 1981 Arica
17. Nancy Corvacho Quintana Sin Dato Azapa
18. Nelly Tapia Fuentes Sin Dato Arica
19. Alicia Fuentes Corvacho 1943 Arica
20. Rosa Corvacho Améstica 1921 Arica
21. Carmen Baluarte Arancibia 1963 Arica
22. Justina Cornejo Cornejo 1940 Arica
23. Maria Carrasco Pérez 1949 Arica
24. Juan Carlos Carrasco Alfaro Sin Dato Arica
25. Mirna Quintana 1952 Arica
26. José Kalise 1949 Arica
27. Maria Angélica Llerena Santa Maria Sin Dato Azapa
28. Angelita Vildoso Carrasco Sin Dato Arica
29. Romana Baluarte Acevedo 1954 Azapa
30. Lidia Barria Huanca 1972 Azapa
31. Daniel Barria Huanca 1990 Azapa
32. Stefany Ayca Barria 1993 Azapa
33. Jaqueline Rojas Lanchipa 1968 Azapa




34. Jaime Baluarte Centella Sin dato Azapa
35. Lorenzo Baluarte Centella 1943 Azapa
36. Juan Facundo Gutiérrez Tapia Sin Dato Arica
37. Carlos Béaez Rios 1952 Azapa
38. Jos¢ Marquez 1977 Arica
39. Marta Salgado Henriquez 1947 Arica
40. Carolina Letelier Salgado 1981 Azapa
41. Betsabé Lopez Baluarte 1952 Azapa
42. Nancy Huanca Baluarte 1950 Azapa
43. Cristian Béez Lazcano 1974 Azapa
44. José Barraza Llerena 1970 Arica
45. Nelva Corvacho Quintana 1953 Arica
46. Lorna Llerena Velasquez 1980 Arica

c. Sintesis de los entrevistados.

El testimonio de los primeros abuelos es de suma relevancia para la memoria colectiva donde
la experiencia personal de una larga vida en este caso tiene su correlato en la historia y
experiencia social de la misma. La importancia de trabajar estos testimonios patrimoniales
cargados de memoria oral y colectiva que, a su vez, eran los ultimos de esa generacion de
hijos de plebiscitarios que podian relatar de manera directa el proceso de chilenizacion y sus
implicancias. Eran los mas indicados para dar a conocer de primera fuente lo vivido por las
familias durante la chilenizacion, conocer ademas coémo se vivia en el valle en esos tiempos
antiguos, recopilar informacion de las celebraciones y fiestas, versos de la Tumba Carnaval,
de los cantos a Las Cruces de Mayo, genealogias de familias y rastrear desde cudndo y como
se daba la idea de “mejorar la raza”. A su vez, las organizaciones afrodescendientes estaban
trabajando esto con los mismos abuelos, resaltando el rol que tienen estos en la colectividad,
ya que las organizaciones estaban en pleno inicio de su reinterpretacion y reivindicacion
como grupo étnicamente diferenciado relevando celebraciones, oficios, bailes, comidas,
entre otros. Es decir, se contribuy6 en esta tarea a trabajar la memoria oral de los més antiguos
que hasta hace poco habia estado silenciada y que en ese nuevo contexto, se abria la

posibilidad de socializarlo a las nuevas generaciones.
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Entre los adultos y jovenes, se replicaron algunas de estas tematicas como la idea de “mejorar
la raza”, fiestas y celebraciones familiares, parentesco, a su vez que se abordaron tematicas
nuevas como las referentes a las caracteristicas etnoterritoriales y al trabajo de las
organizaciones con el pueblo tribal afrodescendiente, el resto de la sociedad civil y el Estado.
Las genealogias se trabajaron a lo largo del proceso y de manera transversal y practicamente
todos los entrevistados y las entrevistadas contribuyeron a la elaboracion de genealogias y de

poder vincularlas entre si formando una gran genealogia.
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VI. ANALISIS Y PRESENTACION DE DATOS.

1. Chilenizacion para los afrodescendientes.

Presentaremos las historias, los relatos familiares escuchados y vividos por la cuarta
generacion, los hijos de los plebiscitarios, como les llamaron a las personas que tuvieron que
dejar el territorio que hoy comprende Arica y Parinacota, para buscar refugio en Peru, en
Tacna, en el valle de Sama. Es decir, vivieron directamente la chilenizacion siendo muy
pequenios algunos y también escuchando el relato de sus mayores: padres, tios, hermanos,
abuelos. Recordaron la violencia de este periodo, a sus parientes, las escisiones familiares y
las persecuciones, entre otras cosas. Son, como dijimos, hijos de plebiscitarios cuyas fechas
de nacimiento van desde 1910 a 1940 aproximadamente y algunos habian nacido en el valle
de Azapa y otros en el valle de Sama. Por la fuerza de sus testimonios he considerado
pertinente resaltar mas que nada sus historias, dejando mis comentarios anclados a alguna
explicacion relevante o en los posteriores analisis y conclusiones. De esta manera creo

valorar de mejorar manera la riqueza infinita de lo que me fue contado.

a. Peru, Tacna, Valle de Sama.

Don Asencio Vera Cornejo, entrevistado en Sama, nacid en 1922 en el Valle de Azapa, tuvo
doce hermanos, entre los que el pertenece al rango medio de edad, siendo que a los dos afios

migré a Pert con su familia por causa de la chilenizacién. Recordo:

“... yo no alcancé a tener razonamiento con ninguno (de la familia que quedo
en Arica) Porque chico, de dos afios, ya nunca mas fuimos a Arica. Mi padre
también escapd, no pudo regresar mas a Arica. Escapd por hacerse peruano,
pues. Todos los chilenos estaban obligando a los peruanos que se hagan
chilenos y los que no se hacian chileno... cuello. Asi han matado a bastantes.
Mi papa con otros familiares de ahi, se juntaron siete familias y se escaparon,
se vinieron acd al Perd. Ya, hubo inconveniente mi padre no regres6 mas,
cuando quiso volver sobre los terrenos, (la persona que quedd cuidando)
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procedié de mala fe, se los nego6 y se los vendi6 a un chileno. Ya tantisimos
afios ya me he olvidado de ellos, de todo, de la familia. Tenia un poco presente
hasta el "45, porque tenia un tio en Tacna que ¢l estaba lucido de razon, pero ya
tantisimos aflos ya se me ha olvidado todo. De la familia... hay primos en Tacna,
pero tantisimos afios ya. Yo he desaparecido, me he ido al norte, he estado 40
afos fuera de acd de Sama, recién he vuelto hace 4 meses. Estuve en Ilo puerto,
pero he recorrido hasta Chipote, casi medio Pert. {De mi abuelo? Bueno, muy
pequeno todavia estaba como catorce afios, porque también se fueron al norte y
no regresaron hasta como el 36’ ha regresado mi abuelito, Esteban Vera y mi
abuela, Ursula Baluarte. Yo he nacido en El Gallito (Azapa), hay un ojo de
agua, ahi esa era nuestra chacra. No conozco, nos ha contado nuestro padre,
pues. Nosotros de dos afios, ya no he vuelto nunca. Mi padre escapd y no
volvieron nunca. He querido regresar, tengo ese remordimiento, hasta ahorita
lo cargo, pero que se apropiaron de la chacra. Ellos los hijos no quieren nada,
fueron los padres. Yo soy un poco rebelde, asi que sigo esa rebeldia y por no
hacer un papel ridiculo, no he ido, porque no tengo caracter. Ha venido una vez
un primo, aca a un partido de futbol, en los tragos ya recordé un poco. Los
tragos te hacen acordar todo, y ahi tuvimos intercambio de palabra con mi
primo, ahi casi nos fuimos a las manos. Mi hermano, el finado, Augusto Salinas
ya nos separo.”

Interesante fue que un joven afro chileno del valle de Azapa, que nos acompafia ese dia en la
entrevista, le comentd que la familia que cuidd los terrenos de su padre durante la

chilenizacion habia perdido todo, a lo que don Asencio responde:

“No tienen nada. Lo mal procedido, el diablo se lo carga. Asi, inocencia de mi
padre como no pudo regresar, los vendid los terrenos. Mi padre hizo juicio,
primer juicio gand mi padre, apelaron nuevamente ganaron vuelta ellos, los
chilenos. Agarraron vuelta otro juicio, vuelta gan6é mi padre, vuelta apelaron,
apelaron a Santiago de Chile, en Santiago de Chile ya dio por ganado, no s¢
como se llamaria pues, el chileno que le compré a este tio.(amigo de su padre,
sin parentesco sanguineo o politico). La chacra son 14 topos de terreno, tenia
11 olivos, 4 matas de naranja, tenia 6 guayabos, la Pampa el Algodonal se
llamaba, pero no sé si no producia algodon Chile. Para el plebiscito los chilenos
comenzaron a obligar, porque iba a haber una votacion. Asi es que los chilenos
mas sabidos al ver que iba a haber plebiscito, votacion, iban a perder.
Comenzaron a obligar a que se hagan chilenos todos los peruanos, el que no se
hacia... cuello (pasa su dedo indice por su cuello, simulando un corte). Buuu
asi han matado sin compasion. Asi es que ya comenzaron a arrancar, arrancar,
a arrancar. Ya el presidente Leguia también puso un barco, en Lima, un barco
grande. Ahi todos los que no escaparon por tierra, se vinieron por el mar. Han
ido a dar una parte de la familia a Mollendo, otros en el Callao, otros ya no s¢
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por qué sitios. Asi he conocido otros que se han venido juntos, en Ilo hay tres
familias. La Estercita... ya no me acuerdo, otro, Jesus Oviedo. Jests Oviedo
estd de una edad conmigo, porque también de dos afios ya vinieron; también es
mariscador que ya como tres veces que estoy yendo a Ilo que no lo veo.”

En su relato, describe las dimensiones del terreno familiar y los cultivos que alli habian, que
todo se perdio al dejarlo al cuidado de un amigo de la familia que luego no quiso entregarlo.
También es posible apreciar que, como en otros casos, a don Ascencio sus mayores le
contaron todo lo sucedido con bastante detalle y por supuesto, desde el dolor, la pérdida y el

trauma de lo vivido.

Caso similar es el de don Francisco Zegarra Zavala, nacido en 1924 en Sama. Conoce lo
sucedido por su padre, quien siempre le transmitié los hechos vividos y en €l ha quedado la
huella del sufrimiento que pudo ver en su padre, acordandose de los nombres de sus tios y de
sus hermanos, acerca de la propia familia y de las antiguas familias plebiscitarias llegadas de
Arica-Azapa, los desplazamientos forzosos y de como todos los azapefios expulsados eran

afros, “morenos’:

“Mi abuelo era arequipeiio. Mi abuelo a los 18 afios, cuando era Perq, se fue a
las salitreras a Chile. Ahi comenz6 a trabajar y ahi se junté con mi abuela que,
era Maria Corvacho. Mi abuelo se llamaba José Zegarra, mi abuelo era
arequipefio, mi abuela ariquena cuando se fue mi abuelo, alla se juntd que con
mi abuela. Era, pues familia con tu papa [le dice a una joven afroaimara
peruana del valle de Sama que nos acompana, cuyo padre es del pueblo de
Livilca] con todo eso mi abuela...todos los Corvacho eso...Gaspar Corvacho,
el tio Daniel Corvacho, todos esos ariquefos, ariqueios eran toditos esos.
Tuvieron que emigrar cuando los chilenos los botaron en tiempo de plebiscito,
alla mi pap4d, mis tios tuvieron que venirse por unos lados otros por otros, por
tierra. Porque solamente... no sé si fue qué presidente...no sé si fue Benavides
no sé cudl presidente, puso un barco solamente para las mujeres y para los nifos,
los hombres tenian que escapar. Mi papa se vino por la playa, en ese tiempo no
habia tanto control como ahora. Mi abuela también es ariquefia, Simona Zavala
de alla...mi abuela era llutefia de LLuta y mi madre era de Livilcar, de por ahi
de la Virgen de Las Pefias, de por ahi dicen que era mi mama. No me acuerdo
de los abuelos por parte de madre, no los he venido a conocer. Si mi mama
cuando votaron los chilenos, ya me estaba esperando, mi mama dio a luz en
Sama. Un hermano que es mayor si nacio alld, ese naci6 en Arica, se vino
chiquito. Se vinieron creyendo que iban a regresar de vuelta a su tierra, pero ya
no. Los chilenos ya como, estaban mejores armados y todo...si la raya de los
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chilenos era en Sama...no se podia pasar nada de la ribera del rio pa’ aca era
Chile y pa’ alla era Perti. Si en Sama, Sama ha sido la raya para los chilenos,
derrocaron todo eso. Después, no sé qué presidente fue ya quien... conquistd
aca, primerito Tacna. jjAlla dejaron todo!! Ganado, todo, todo quedo, chacras,
todo. Pero, los chilenos se lo dejaron todo, dejaron todo. Si los chilenos no sé,
han gobernado no sé cuanto... 30 afios. ;30 afios aca en Peru! si fueron hasta
Lima. Los tios, ya estdn muertos toditos han muerto, toditos. Mi tia, la muerta
ultima na’ ma’, hara dos afos ya. Mi tia Flora, la que estaba ac4, ya por su edad.
Ah mi tio Teodoro Zegarra. jAh! mi hermano también, ese fue el mayor de mis
hermanos por parte de padre, ese también era este, Zegarra: Juan de Dios. Si
familia de ¢l todavia hay alla... Yo, mire practicamente sefiorita, yo he estado...
mas que dos veces he ido a Arica, porque usted me va a disculpar no la frase,
yo a los chilenos no los puedo ver porque, lo que han hecho con mi papa, me
contaba llorando como los han botado... eh por cuenta calatos, pe’ (casi
desnudos) Porque, tenian que escapar, porque si no los mataban. Igual que pasé
con mi tio Benjamin pues, agarraron a mi abuelita dice que tenia ya pues... ya
mi abuelo habia muerto entonces, tenia una tienda mi abuelita entonces dice
que, ya ellos estaban, dice... ponian una cruz negra en la puerta, ya tenia que
salir todos los hombres, solamente quedaban las mujeres y los hijos, y todavia
abusaban dice cuando habia asi chiquillas jovenes asi abusaban. Mi papa me
contaba eso — “hijo” - me decia, - “Asi han abusado los chilenos con nosotros”
“Si, si causalmente como se llama los azapefos, eran puros morenos, todos los
que se han venido de alla eran morenos: los Corvacho, después no sé cual otro...
los Baluarte, todos eran morenos, los eh como se llamaba antiguos, los Bravos.
No queda ni uno, por ejemplo mi tio Félix Bravo, ese eran bien moreno, alto,
ariqueno, ese era contrabandista, pues en ese tiempo se contrabandeaba en
mulas. De aca llevaban té, llevaban el aceite, llevaban gasolina, en ese tiempo
habia un tarro, ahi llevaban la gasolina, las llevaban en mula pues, mi tio. All4
han caido pues, todos los ariquefios han caido este en Locumba, Sama y en llo,
en Ilo también hay morenos, también en Ilo ;Cudl estd alla, la familia de
morenos que estd alla? también hay los eh ;como se llama? no me puedo
acordar, los Gongora, también han sido ariquefios, han estado en Sama y de
Sama ya se han ido a Ilo. Yo los conoci por los Géngora de Sama, también los
padres se han sido alld, la sefiora era locumbefia, pero Gongora el viejo, don
Manuel Gongora el viejo, es decir el padre del Gongora, €l que estaba alla era
ariqueno. Ese Manuel Gongora hijo del viejo, vive en Sama. Esos son Samefios
toditos esos Gongoras son de Sama, su mama es locumbeifia, y el padre de los
Gongora es ariquefio.

Quizas por ahi vienen los Zegarra, quizas alli usted ha notado, Maria Zegarra...
que yo me he quedado con ella Maria Zegarra y con Dario Zegarra, hijos de mi
tio Benjamin Zegarra. Ya me he criado con ellos yo, ya se fueron para
alla...porque como ellos eran... jsabe como ha sido esto? Mi tio Teodoro tenia
una hacienda en Belén, entonces esa hacienda la tenia mi tio Benjamin,
entonces los chilenos como no estaba mi tio y como era peruano lo molestaban.

43



Esos, se la querian quitar la hacienda esa, entonces que pasd, que como mi tio
Benjamin tenia hijos chilenos asi que mi tio Teodoro se la pas6d, como que se la
habia vendido a su sobrino que era Dario Zegarra y ahi se quedé mi primo Dario
y ahi no lo veo. Yo me he criado con Dario que estaba como seis, siete afios me
he criado con €I, pero es mayor que yo €l. Si ese debe haber quedado alla, se
fue para alla, porque mi tio le dio...para que no se la quitaran los chilenos le
paso6 la chacra... como era chileno, alla naci6 él. Alla dice...no sé si estara en
Belén o esté en Arica, los dos son hermanos, la Maria Zegarra y Dario Zegarra,
eran ocho hermanos.” logramos ubicar 5 de estos 8 primos que ¢l menciona y
al resto de la familia en el lado chileno.

Las familias en aquellos tiempos eran numerosas, y las generaciones pueden llegar a abarcar
en ocasiones hasta mas de 15 afios de rango etario, familias con hasta 19 hijos, por lo que
fue frecuente que los abuelos a veces no recordaran el nombre de todos sus tios o incluso,
hermanos mayores ya fallecidos. Otro testimonio que hace alusiéon a cémo todos los
expulsados eran “morenos” aludiendo al fenotipo de rasgos afros es el de Don Ricardo “Café”
Alfaro Cornejo, nacido en el Valle de Sama en la década de 1920 aproximadamente,

sefialando entre otros aspectos los motivos de las persecuciones.

“... Mis abuelos vinieron acé por el plebiscito, marcaban la puerta los chilenos
dice. Hasta las once, los que no votaban por Chile, ya tenian que desocupar,
arrancar. A las once de la noche, dice, le ponian tinta a la puerta y ya tenian que
escapar o lo mataban. Asi se han venido ellos para aca. Pescaron su camita, su
burrito. Dos hermanos llegaron de alla, yo naci acé. El presidente Leguia dond
estas tierras para los plebiscitarios, para que trabajaran, porque ;de qué iba a
vivir la gente? Arrancaron para llo, al Callao, porque el presidente les daba la
comida. Todavia all4, hasta que consiguieran trabajo pue’. No ve que llegaba la
gente sin trabajo. El gobierno les daba, Leguia les daba comida. Los llevaban
en barco pa’l Callao. Ya muchos se buscaron pedazos de terreno por acd y ahi
sembraban. ;De aca (Sama) para alla (Azapa) nuevamente? Ya no han ido casi
ya, se han repartido para alla, pa’ mas al norte. Ya han tenido intereses por acd,
han comprado o bien el gobierno de Lejia les compr6 otra hacienda, para todos
los plebiscitarios, para Tacna también pues. Alld en Azapa perdieron todo pué’,
alla lo dejaron todito. Solamente en tarro se importd nada mas la comida ac,
en latas de esa de kerosene, que eran antes buenas, ahi se cocinaba. Porque eran
peruanos, - “si eres peruano anda pue’ vete a tu tierra”. Ya venian los chilenos,
le marcaban la puerta y ya tenian que desocupar ya. A las once de la noche ya
tenian que salir de ahi ya. Venirse por la pampa en burrito, el que tenia caballo,
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a caballo, el que no a patita no ma’, con su ponchito al hombro. Si los mataban,
bravos eran pues”.

Aparece nuevamente la marca de la puerta, la cruz, el indicativo de expulsion so pena de
muerte. Arrancar con lo puesto, dejando todo, hasta parte de la familia. (El motivo? Ser

peruano, que Como sabemos, SCT moreno 0 negro c€ra sinonimo de ser peruano.

Don Juan Corvacho Vera, nacido en 1948 aproximadamente, en el Valle de Sama, Perti. Es
o era un cantor de La Cruz de Mayo, de los pocos que van quedando. Al momento de la
entrevista profesaba la fe cristiana y no cantaba a La Cruz. Sin embargo, cantd versos
antiguos traspasados oralmente por sus mayores, versos que al parecer se habrian perdido en
el valle de Azapa. Méas adelante volveremos a eso. También mencion¢ a la familia que tiene
en Chile por el primer compromiso de su padre, Manuel Corvacho Sansoro en Arica. El es
del segundo compromiso en Sama y también relatd del plebiscito.
“...En realidad los padres de mi papa fueron los que lo sacaron muy joven e
hizo su vida. También hizo asi, su servicio también alld (Azapa) mi papa. Pero,
cuando se vino de alld, fue para el plebiscito. El que queria seguir siendo
chileno, se quedaba. Pero, en ese tiempo era Peru, Azapa, Arica y hasta
Antofagasta. Entonces ya se vinieron aca, ya tenian hermanos, mis papas. Se
vino a vivir a Miraflores, a la pampa de la Julia en el Valle de Sama. El se ha
venido joven de Azapa, acé se conoci6 con mi mama. Alfredo Vera también era
de alla. La mama de la Justina muri6 en Arica, pero ella vivia acé en Tacna. Yo

supongo que mi papéd con la Andrelina vivid en Azapa, porque yo soy del
segundo compromiso. Porque tengo seis hermanos por parte de padre”.

Estas familias muestran coémo se van extendiendo por los territorios los vinculos parentales.
A medida que las personas se mueven por diversos motivos se generan las alianzas
matrimoniales, particularmente mas alld de los limites administrativos nacionales de ambos
paises. Familias como la de don Francisco Zegarra pierden el rastro a uno y otro lado de la
frontera. Los Corvacho que son una gran familia, amplia y bien extensa, mantienen contacto
frecuente y se ven para fechas especiales, tanto en Chile como en Perti. Como es el caso de
Juan Corvacho Vera, samefio; su media hermana Justina Corvacho Cornejo; y la prima de

ambos, Guillermina Flores Corvacho que viven en Arica. Todos los afios vienen de alld a
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fiesta de La Virgen de Las Penas y desde Arica van a celebrar al Sefior de Locumba, otra

festividad también vinculada intimamente con los afrodescendientes.

b. Chile, Arica y Valle de Azapa.

Dofia Rosa Corvacho Améstica, nacida en 1921 (-2011), en el Valle de Azapa, record6:

“Yo estaba chica fijese, pero de algo me recuerdo. En la casita que nosotros
viviamos, ahi agarraron y la marcaron, le pusieron una cruz negra. Entonces
nosotros, todas las tardes no dormiamos en esa casa, teniamos que dormir... ir
para arriba para la casa de unos chinos, alla nos dieron alojamiento, con todos
los hermanitos ahi. Ya llegaba mi mama, de Arica iba para Azapa. Y asi nos
criamos, hasta que de repente aparecio el papa. El papa se fue solo pues, donde
se iba a llevar ya tenia ya... a ver, estaba Andrés, la Eugenia, Santos, Angel,
David, estaba... ya como 5 hijos, se fue solo. Después ya volvi6 al lado de su
mujer.”

Son muchas las familias donde quedaron las mujeres solas con sus hijos, esperando que
volvieran los hombres, maridos, hermanos, padres o bien esperando poder irse también ellas
con sus hijos. Una casa marcada era inspeccionada por la fuerza en la noche. Es por esto que
dofia Rosa comenta que buscaban alojamiento donde unos vecinos para no correr el riesgo
de estar en casa cuando llegaran las ligas patrioticas ya que dejaban a su paso, saqueo, robo,

violaciones y muerte.

Dofia Rosa Giiisa Lanchipa, nacida en 1922 (-2014), afrodescendiente artesana de la totora,
dirigente de las ramadas, atleta senior de 83 afios al momento de la entrevista, crecio en Arica

en el sector de La Chimba y recuerda:

“Fue terrible el plebiscito, porque yo tenia cuatro afios. Era un lio que habia
entre peruanos y chilenos, porque hablaban — “cholo renegado” — decian —
“chileno renegado” —y resulta que en la noche andaban los caballos, los
carabineros en caballos con cordeles y sables. Asi eran antes, andaban con unos
tremendos jinetas atravesados, del grado que tenian y en caballos no ma’, antes
se usaba mucho el caballo. En eso, nadie se daba cuenta quién pintaba las
puertas, les ponian una cruz negra con alquitrdn, a los que decia que eran
chilenos renegados o cholos renegados. Entonces los carabineros, no solamente
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los carabineros, habian civiles también que llegaban a cualquier hora en la
noche, esperaban que estuvieran durmiendo, echaban las puertas abajo y
sacaban a los hombres solamente y los embarcaban en lanchas pa’ afuera y los
echaban al fondo. Otros salian arrancando por toda la orilla de La Chimba,
Chacalluta, alla a la orilla de la playa hasta llegar al Peru, los que podian
arrancar. Una noche llegaron alla de repente, porque estaba marcada la puerta
de la casa del rancho donde viviamos nosotros. Entonces, mi mama ya sabia,
mi papé también. Mi mama tenia un batl grande como lavaba ropa para los
pocos hoteles que habian, donde metia la ropa que ella lavaba recogida de las
colgaderas. Entonces, viene mi mama... pobrecita, metié a mi papa ahi al baul,
puso toda la ropa arriba, toda la ropa ahi y cerr6 el batl. Cuando en eso, echan
la puerta abajo y ahi estuvieron hablando con mi mama4, mientras uno hablaba
con mi mama los otros revisaban todo, todo. Si abrieron el batl, todo... jcomo
estaria mi taita ahi ahogéndose! Y yo chiquita, esto fue por el afio ’29, estaba
bien agarrada de las piernas de mi mama, pero no se me iba la vista del batl y
mi mama me tomaba la cabeza y me la hacia para un lado, me hacia carifio mi
mama. jQue no se hayan dado cuenta de mi!, no se dieron cuenta que yo estaba
con la vista fija al baal. Asi que, ya revisaron todo, retaron a mi mama bien
reta’, le dijeron unas cuantas cosas que no me acuerdo y mi mama me acuerdo
que se puso a llorar, les dijo — “tienen que habérselo llevado, ustedes mismos
tienen que habérselo llevado” — les decia mi mamé — “busquen, busquen” —
Decia — “Hace dias que no lo veo, no ha venido, a mis hijos los tengo sin comer.
Mire como estoy’’- ya salieron, dieron un portazo que la puerta ya se desarmaba
sola y una vez que se fueron pesco una tranca y cerro6 bien la puerta. Ahi abri6
el baul, asi que mi papa altiro se lavo y se acostd y dijo — “no prendas la luz, no
prendas la luz. Antes se alumbraba uno con chonchones, mi papa hacia de tarros
de conserva, de cholgas y duraznos y le metia carburo y lo colgaba, sino tenia
otro chonchén que le echaba petrdleo y le ponia una mecha que él mismo hacia
de trapo. En Azapa también era igual. Habia velas, pero eran de una cera que se
derretia sola. Yo todavia no me explico por qué decian — “cholo renegado,
chileno renegado” — no s¢é si seria por renegar por su patria o querian hacer lo
que era donde estaban establecidos, eso es lo que no me expliqué nunca yo. Se
hablaba de sacar a los peruanos de aqui, pero aqui habia més negros, mas que
blancos. Los blancos empezaron a llegar después. Claro, que habia algunos
matizados y se fue arreglando la raza, como el caso mio. Yo después me puse a
convivir con un espafol y tuve tres nifios mezclados. Se sufrid bastante y toda
la gente asustada, es que Arica era chico en esos afios.”

Violencia patridtica y racista. Una vez mas el fenotipo, negro, moreno, afro asociado a
peruanidad, rechazado como parte de una chilenidad construida como blanca. Y el mestizaje
con “blanco” se comienza a entender asi por la fuerza y la violencia desmedida como el ya

conocido “mejorar o arreglar la raza”.
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Don Carmelo Baluarte Meléndez, nacido en 1934 (-2020) y que pertenece a uno de los
principales troncos de familias afrodescendientes del Valle de Azapa como son los Baluarte

se refiere también al tiempo del plebiscito:

“... yo soy chileno, naci... mis padres ya estaban de vuelta ya acd, porque ellos
se fueron para el afio 24, 25, el afio del plebiscito como eran peruanos, los
botaron a todos los peruanos. Aca a Arica, el plebiscito se llamaba ese tiempo,
entonces ellos volvieron ya como el afio 30, 31, porque mi papa tenia parcela
en Azapa, olivos, entonces volvid otra vez a su parcela. Claro, y ahi ya no se
movieron ya. Y ahi yo naci el afio 34. Ellos estaban de vuelta ya aca.”

Dofia Francisca “Rosa” Rios Sanchez, nacida el afio 1931 en Azapa, es una de las hermanas
menores de un total de 10. Ella junto a un par de hermanos naci6 en el valle de Azapa una
vez que sus padres regresan post chilenizacion. Relata el exilio y el retorno de su familia, la
figura del sapo o vende judas o vende patria, como también les decian a los que sefialaban a
los afros. En este relato se refiere especificamente a las relaciones entre familias, a la

esclavitud y al origen africano.

“La gente de acd de Azapa siempre han sido gente morena, si muy raro el
gringo, el rubio. En el tiempo del plebiscito yo les oi contar a ellos, que vinieron
gente echando a la gente que era peruana. Entonces, ahi fue cuando mi papa
arranco. Porque creo que, Arica antes era del Peru y después de la Guerra del
Pacifico parece que fue, entonces gand Chile. Ahi, botaron a todos los peruanos
y fue el correteo parece... algo asi escuché yo. Este negro (uno de sus hijos que
camina cerca del lugar) sabe bien se acuerda con fechas y todo. Pero, yo a mi
papé le escuchaba eso. Dicen que tuvo que arrancar con la familia que tenia,
con los hijos que tenia y se fueron escondidos, porque hubo mucho desastre
aqui en Arica, mucho saqueo, abusaban de las mujeres. Venia gente de otra
parte, pero yo no sé de qué parte provenia esa gente que a todos los que eran
peruanos los botaban. Por eso yo creo que para limpiar un poco de peruanos se
tuvieron que ir. Estaban los sapos y habia mucha gente sapa acd, que venia con
los guardias ensenando las casas, le hacian una cruz en la puerta, éste si, éste
no. Sapeaban a los peruanos y les hacian una cruz. Mucha gente asi, se quedo
con terrenos de peruanos que se habian posesionado acé, les quitaron a otros
también y los deportaron. Eso oi decir yo. Hasta tuvo hijos alld, porque se fue
con mi mama. All4 nacieron dos, un hombre y una mujer, cuando ¢l volvio se
trajo a esos dos niflos que eran peruanos y acd se nacionalizaron cuando
tuvieron su mayoria de edad y mi papa también tuvo que nacionalizarse para
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poder quedarse aqui en esta propiedad. Cuando volvieron entonces a recuperar
aqui esta tierra, ya habia pasado toda la bulla. Muchos quedaron acé en el valle.
Si, harta gente negra de color quedo aqui en el valle y no solamente mi papa
nada mas, abajo habian otra gente también que yo alcancé a conocer. La dofia
Graciela Quintana, era una negrita, poto para’o, pero mocha, después don Juan
chimbero también era un viejito negro que ya estaba medio caducando, después
habia otro negro también chimbero que sembraba puras verduras mas abajo,
don Delfin Cornejo. Si habia hartos negros viejos, que ahora ya no estan aparte
de mi papa. Para arriba también habia negros, que se gritaban de un lado —
“iHola po’ Juan Grande!”- le decian a mi papa. Se juntaban en Arica, en una
esquina que se llamaba “El Siglo XX” de un chino, ahi tomaban las cervezas.
Mi papé volvio, otros hermanos quedaron para alld en el Perda. Se separ6 la
familia, otro hermano quedd aca, las hermanas, mi tia Luisa mas arriba que
qued¢ en la parcela del marido, también era negro, Juan José Zavala se llamaba
el marido. Porque mis primos todos son negros. Hartos morenos habian
entonces, que los trajeron de... pero, ahi yo no paré bien la oreja, como fue eso
que llegaron al puerto del Callao, por ahi parece que llegaron, pero no s¢ de
donde los trajeron, si es que trajeron del Africa. Dicen que trajeron hartos
esclavos y entre ellos debe haber venido mi abuelo, mi bisabuelo.”

Dofia Guillermina Flores Corvacho, nacida el afio 1927 en el puerto peruano de Ilo, llegd
joven a Arica después que fallecio su padre. Nos brinda un relato con detalle de lo que sabe
de aquella época y de su familia. Es uno de los casos donde los lazos familiares no se cortaron
y sigui6 una comunicacion fluida en ambos lados de la frontera, viajando a Peru para distintas

fiestas familiares y religiosas. Con respecto al plebiscito, nos dijo:

“Se fueron A Sama, los que se fueron a pie, llegaron a Sama que era lo mas
cerca. Después cuando ya el presidente Augusto De Leguia, llegaron a acuerdo
mand6 un buque y ahi creo que estuvo como un mes enclavado en la bahia, para
que se fueran todos los demds peruanos que estaban y como se demoraban, en
ese, llegaban y los mataban. Los mataban, mandaron, como le llaman esto, un
contingente de la gente del sur, lo méas malo. No eran ni militares, que digamos
adiestrados, gente creo que eran que sacaron de la carcel parece. Entonces
tenian que ser gente mala que venian dispuestos a matar, no tenian compasion
con la gente. Violaban a las sefioras, a las hijas, delante del marido, les pegaban,
a una tia abuela o bisabuela, esto me lo cont6é mi tia Julia Corvacho que es la
mas antigua de Azapa que muri6 el afio pasado (2004), a la mama de ella, la
azotaron, le llegaron a sacar la ropa, pero a pedazos, con los azotes. La
amarraron a un palo, como andaba el cuanto se llamaba... un carabinero que
habia lo pusieron ahi, este sefior... siempre lo nombraban, un dia mi papa lo
amenaz6 de muerte y mi papa dijo — “antes de que éste siga haciendo mas

49



matanza...”- porque lo habian mandado especialmente pa’ eso, porque ya la
gente, los primeros los que ya habian partido y llegaron a Sama, pero el limite
era el rio Sama. Para acd todavia era de Chile y de Sama para alla del Pert y
después del plebiscito, dejaron Arica para Chile y Tacna para Peru, pero eso ya
fue mucho después. Pero mucho mas antes, fue toda la guerra que pasd. Eran
las matanzas que hacian, los abusos, bueno por lo que contaba mi papi, finaito,
cuando mi papa estaba curaito, se acordaba de todo decia- “yo a éste me lo
comi, antes de que siga haciendo mas matanza”- porque lo habia sentenciado
esa misma noche, lo iba a matar a ¢l y a dos personas mas. Entonces se juntaron
esos tres que estaban sentenciados a muerte, antes de que los mataran, dicen-“si
vienen a matarnos a nosotros, nosotros los matamos a ellos, pa’ que asi
termine”- y asi termind la matanza. Asi que la gente empezo a irse con mas
tranquilidad, a irse al buque. Mi mama se fue con mis dos hermanos y a mi me
llevo en la guata. Y yo naci alla en Ilo, por eso que soy peruana, yo naci en Ilo,
si hasta alla llegd6 mi mama en el barco. Porque, el barco ancld en el primer
puerto peruano que llegd, fue en el puerto de Ilo. Asi que ahi bajé mi mama,
porque ya se habia ido mi abuelito, con mis dos tias y otra abuelita, se habian
ido ya, mas antes. Porque, a mi abuelito lo apalearon, después ya enfermo de la
espalda, del apaleo que le dieron, entonces se fue. Todas esas cosas vio mi papa
y entonces tuvo ese odio y dicen que lo pesco al paco ese, lo tiro del caballo
abajo y se mont6 arriba y lo tir6 entre zanja y le apretaron el cogote, dice que
lo mataron. Pero ahi fue, donde ces6 la matanza, porque ellos esa misma noche
partieron los tres a pie, por toda la orilla de la playa, dicen que no tenian qué
comer, no tenian agua, no tenian nada. Hasta que llegaron hasta el sitio de Sama,
que tenian que pasar por la orilla de la playa escondidos, porque todo eso ha
habido militar chileno vigilando. Entonces ellos, esperaron la noche para cruzar
para el otro lado. Entonces dicen que, en el otro lado, habia unos ranchitos de
unos pastores ahi les dieron charqui, t¢, les dieron agiiita, siguieron caminando
hasta que llegaron a Ilo, al puerto, alld llegaron casi muertos, deshidratados
completos. Asi que, un viejito aviso de que habia tres... porque los peruanos
les decian “chilenos” a los que iban arrancando de acd, siendo que eran
peruanos, - “vienen unos chilenos arrancando y estdn muertos tirados en la
playa”- asi que fueron a verlos, era mi papa, era el tio y el otro que andaba
también ahi. Y los socorrieron. Todo eso yo me acuerdo, porque mi papa nos
contaba cuando ¢l se curaba. Tomaba sus traguitos, empezaba a contar y
nosotros llordbamos y mi mama también nos contaba que, ese dia ella que, si
no se va a la casa de otra persona que pesco su guagua, también la hubiesen
matado y abusaban de ellas. Si no respetaban nifiitas, lo que sean igual no mas
las violaciones que hacian. Y la gente, en realidad, atemorizados se iban y
dejando todo botado, por eso que aqui en este tiempo llegd tanto migrante
extranjero. Llegaron: italianos, yugoslavos, ahi empezaron los Canepa, los
Lombardi, Mozz6 es nieto del duefio de la parcela que se llamaba... era un
francés. Ese francés se agarr6 todo lo que dejaron los peruanos. Los
algodonales, los cafiaverales, mi papd tenia una molienda de cafia, de cafia de
azucar que hacia la chancaca. Todo eso quedo botado, la molienda por alla, la
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yunta de bueyes, los animales, burros, porque antes se andaba a puro burro no
habia movilizacion. Nadie tenia un auto, un camion, todo era burro y caballos,
sino mula. Y se fueron, por ejemplo, este caballero Landorfo, Ismael Landorfo
que lo mataron, ;no sabe la historia? Esa es una historia muy veridica, si es
cierta. Porque, este caballero Landorfo que todavia yo me acuerdo cuando yo
regresé de Ilo tendria mis siete, ocho afos, incluso yo iba al colegio en Azapa.
Mi mama siempre le decia que porque no le devolvia el terreno que se habia
quedado, la parte que tenemos actualmente nosotros. Ese pedazo se lo agarr6 ¢l
y se lo regal¢ al nieto, o sea al alcalde que fue Arata Landorfo, a ¢l le regal6 ese
pedazo, y ese como ¢l no lo queria, llegd se lo vendi6 a Ibarra, Ibarra se lo
vendid no sé a qué otro y el otro se lo vendi6 a “Cayucra”, pero sin ningin
papel, sin documento, asi no mas a lo compadre. Entonces como muri6 ese
caballero, cuando lo mataron y antes que lo mataran, me acuerdo que mi mama
y le dijo que por favor entregara la chacra y que cuénto se le debia. Porque, es
un pedazo a continuacion de la chacra que nos pertenecia, justo donde tenemos
el terreno nosotros, dijo que no, que no lo entregaba, que el terreno le pertenecia
a ¢l por el tiempo que €l lo habia estado cuidando. jQué lo habia cuidado nada!
Si en esos tiempos, los terrenos nadie los trabajaba, tomaban los terrenos y los
tenian pa’ puro pastizales noma’. Y la molienda de cana todo eso se vino abajo.
Asi que, después al tiempo que volvidé mi papa cuando ya todo estuvo en calma,
ya los presidentes arreglaron, hicieron la entrega de Tacna que fue el 28 de
agosto del 1928 o el 29. Porque yo naci en Ilo en 1928, estaba en Ilo cuando la
entrega de Tacna, porque me acuerdo de que celebraron. Un afiito mas o menos
tendria yo, me acuerdo de que todos los afios festejaban y como estdbamos en
una pieza, llegamos a Ilo a una sola pieza, yo me acuerdo que estaba chica, mi
mama tenia que lavar para afuera para poder mantenernos, porque alla la gente
como era toda gente peruana no nos querian, decian que éramos chilenos y nos
botaban, nos apedreaban, a mi papa no le daban trabajo. Asi que, mi papa tuvo
que volver nuevamente, pero ya vino cuando ya todo habia pasado. Pero,
siempre habia muertes, habian “vende juda” que le llaman, que decia — “este
fulano es aqui... es alla”- siempre habian, ellos eran los que avisaban —“en tal
parte hay un peruano que, estd haciendo esto, haciendo el otro”- en lugar de
ayudarse como hermanos, lo acusaban, lo metian preso. Y ha sido muy, muy
triste, fue algo triste y eso lo que yo me acuerdo. El Asencio tiene que haber
contado mas, porque ¢l nacié aca en Azapa. No tenian donde ir, asi es que les
dieron los terrenos, tenian agua, pero con qué trabajaban, no tenian herramienta,
no tenian semilla, no tenian nada. Todo lo habian dejado aqui, por salir
apurados, dejaron todo, ni cama nada llevaban. Era salvar su vida, porque
muchos se iban a pie, un chiquillo aca y el otro arriba del burro y vamos
caminando a pie, y dicen que los sacaban a cuetazos hasta la pampa para afuera,
que se vayan —“jsalgan cholos de aqui!”’- que decian, y fue gente mala que
trajeron del sur, no los de aqui de Arica. Y por lo que yo oia, dicen que sacaron
gente de las carceles. Gente ya mala, sin corazén, que llegaba y mataban,
robaban. Le ofrecian la libertad para ellos venir, y cuantos habrd que se han
apoderado de terrenos. Mi papa vino a recuperar la chacra, ¢l pele6 con
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Landorfo y le quito lo que le pertenecia, pero Landorfo por eso que se quedd
con ese pedazo de terreno, que es el que se lo regald a Arata, al sobrino creo
que es, sobrino o nieto y Arata lo vendid. Ese pedazo que todavia esta ahi, y ese
pedazo de terreno es una herencia que dejo mi bisabuela a un hermano mio,
pero ya murid el hermano, que se fue a Lima. Porque era hijo de otra sefiora, mi
papa era muy diablo tenia a otra... jtres! Porque con otra sefiora que tuvo otra
hija que esa también esta en Ilo, después tuvo otra mujer mas, hay uno que esta
en Tambo. En Tambo también tenemos un hermano por parte de papa, la otra
hermana y el hermano que le digo que murié que estd en Lima que tiene los
sobrinos. Y ellos tienen el papel de la herencia que pueden venir a reclamar, lo
que le quité Landorfo, pero como ya ha pasado por tres, cuatro manos, no creo
que... los chiquillos han venido, pero tienen que poner un abogado y el abogado
que le dice — lo que ustedes van a gastar en el pedazo de terreno, no van a pagar
lo que hay que hacer...”- y asi como han hecho tanto abogado que se han
quedado con terrenos que... — ya yo te saco el terreno, pero si ti me das todo
esto de acd y tl te quedas con este pedacito”- ese el arreglo que tienen ahora los
abogados...Murieron los hermanos de mi mamé, mi tio Manuel Corvacho, que
fue el mayor, a ese lo mandaron a Coquimbo. El se vino de Coquimbo a pie,
cuando en tiempo de... jcuando estaban botando? Botaban a todos los viejos, a
los que no servian y los muchachos, los mandaban para el sur, al regimiento,
para alla mandaron a mi tio Manuel, mandaron a... a ver, Pancho Zavala, que
es de los Zavala de Azapa también, después estaban los, que todavia estan los
nietos que tienen la hacienda en Azapa, que ya también murieron, murio el papa,
murieron los hijos... los Oviedo, a varios jovenes, un grupo de jovenes, los
mandaron a hacer servicio militar alld a Coquimbo. Y de alld se vinieron,
después se han venido de a poco, algunos dicen que cruzaban la pampa, morian
en la pampa, se venian como podian. Mi tio Manuel se vino, yo me recuerdo
todavia estaba chica, cuando €l lleg6 hasta Ilo, ya yo tendria mis siete afos, seis
afios, ¢l cantaba una cancion —“En Coquimbo cant6 un gallo...”- decia -“... y
en la Serena se 0oyd”- y eso es lo que mas sabia, y después tenia un vals que
decia... a ver si me recuerdo el vals, siempre me recuerdo asi...Mi abuelo se
llevo sus titulos, sus papeles, por eso cuando vino mi papa reclam¢ lo justo, lo
que no pudo reclamar fue lo que Landorfo se agarrd, porque dijo que ¢l habia
estado cuidando toda la chacra y por eso, tenia que darle ese pedazo de terreno.
Porque en ese tiempo nadie sabia leer ni escribir, entonces /qué es lo que hacian
ellos? Ponerles el dedo, lo tnico que les hacian poner el dedo. Asi que, ni sabian
qué es lo que habian hecho.”

Es interesante cuando dofia Guillermina relata que cuando su padre y los dos hombres que
iban arrancando con ¢l llegan a Sama, los mencionan como “los chilenos” y ella dice que asi
les decian a los que iban arrancando de acd “siendo que eran peruanos”. Es la doble

humillaciéon que retrata Sergio Gonzalez Miranda en El Dios Cautivo, cuando les dedica el
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texto a los tarapaquefios de origen peruano, poblaciéon que también vivié la chilenizacion
compulsiva: “peruanos en Tarapacd y chilenos en Lima”. Relata asi toda la crudeza de la
violencia patridtica sufrida por la familia en la chilenizacién no sélo aca en Chile, sino

también durante su estadia en territorio peruano por ser categorizados como chilenos.

Las personas coinciden en que los expulsaban porque eran peruanos, “los obligaban a
hacerse chilenos”, sino eran etiquetados como “cholo renegado”, “cholo traidor”, “cholo
negro” y eran obligados a irse so pena de muerte. Se da una imposicién violenta de una
identidad nacional blanca chilena a la cual el afro debe someterse y asimilarse. Asi, se
conjugan las miradas que tienen que ver con la naciéon y el fenotipo hegemodnico para
representar esa reciente construccion de identidad nacional. Se suma a esto la figura del
“vende judas”, “vende patria”, o “sapo” que senalaba las casas, quién o qué familia eran
peruanos, qué puerta marcar, lo que intensifica el ambiente de hostilidad, inseguridad y

desconfianza para los afros.

Esto genero dos vertientes, por un lado, los que callaron esta historia, la ocultaron a la prole;
y por otro lado, las familias que hicieron el traspaso a sus descendientes de los recuerdos de
este periodo y de lo que significo para las familias. Hubo padres y madres generalmente,
pero también abuelos, abuelas, tios, tias, primos, primas o hermanos, hermanas mayores que
contaron a las generaciones nuevas estos episodios, transmitiendo el quiebre familiar, las
pérdidas materiales y todas las implicancias que tuvo el proceso. Era un tema mas bien
silenciado que no se hablaba abiertamente y quienes lo hacian era sélo en la intimidad
familiar. Luego, cuando ya las organizaciones sociales afrochilenas llevaban al menos tres
afios trabajando con las familias y los abuelos, propiciando un espacio para el
autorreconocimiento y reivindicacion de la afrodescendencia, es que se abren estas tematicas,

sobre todo porque los mayores sienten mas seguridad para dialogar y contar lo sucedido.

El tema de la chilenizacion es por tanto complejo y sensible, especialmente para las familias
afrodescendientes, recuerdos todavia recientes para los entrevistados que eran los hijos de
quienes vivieron directamente este despojo y violencia patriota y racista. Son episodios que
se mantienen vivos en la memoria colectiva, familiar e individual, de manera sensible,

generando reacciones cargadas de emociones.
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2. Precepto de “mejorar la raza” y estrategias de parentesco
P ] y g P

Es necesario mencionar que la raza dice relacion con los cuerpos en cuanto corporalidades
racializadas, como en este caso los rasgos fisicos del fenotipo caracteristico afrodescendiente.
Las primeras visitas a terreno permitieron dar cuenta de que entre los afros estaria arraigado,
tanto de manera implicita como explicita, un imaginario negativo de lo negro, de lo afro, de

la pigmentacion y sus rasgos.

Pero muchas veces no expresado de manera directa, sino desde lo sutil, con comentarios que
se leian entre lineas acerca de que lo negro, moreno o motudo era feo, no bueno, no
recomendable. O personas que directamente manifestaban sentir rechazo hacia los negros y
lo que representaba lo negro, porque todo su entorno lo era. Ellos mismos incluso buscaban

vincularse hacia afuera con “otra gente”, de manera exogamica.

Atribuimos estas practicas de desmarcacion a la discriminacion racial experimentada desde
la nifiez, practicas racistas que vienen desde la instauracion del sistema colonial y mas

recientemente como hemos visto, con el proceso de chilenizacion.

En los relatos de los abuelos entrevistados podemos conocer los testimonios de
discriminacién que sufrian desde nifios en el colegio, uno de los contextos por excelencia en
los cuales “aparece” su diferencia y tanto ellos como sus cuerpos son racializados. “En el

colegio supe que era negro” es algo que escuché de manera frecuente.

Ya hemos hablado del rol que cumple la escuela de socializar e instruir a las nuevas
generaciones en la identidad nacional y en el patriotismo, sus simbolos y estereotipos. La
misma Dofia Rosa Giiisa que se referia a la época plebiscitaria, comenta acerca de una de las

tantas veces en que fue hostigada, discriminada racialmente en el colegio:

“Por el hecho de ser negro no ma’, siempre habia una especie de recelo. Por
ejemplo, cuando yo era chica era mas morena, me tocd pelea esa vez. Arica
estaba chica todavia, tendria doce o trece afios yo, en el centro fue aunque, no
era centro eran calles nada mas no tan poblado como estd ahora. Habia dos
hermanas un poquito mas grandes que yo y siempre me insultaban, me decian
— “negra carbon de espino y la yapa en pasas” — No ve que antes se vendia
carbon de espino para las planchas y uno siempre pedia la yapa en los chinos y
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le daban pasitas. Siempre me molestaban eran blanquitas asi como ellas
[Refiriéendose a dos de sus nietas, del matrimonio de uno de su hijo con su
esposa brasilera, quienes son rubias, de tez blanca y mate y ojos claros] y de
repente veniamos saliendo de la escuela, me gritaban y se iban corriendo. Un
dia me da la rabieta y pesco a una, me voy de combo con ella, después aparece
la hermana y entre las dos me pegaron. Yo defendiéndome y me pegaron, me
dejaron marcada la cara, me rasgufiaron, no sabian mas que rasguiar. Yo no,
yo estaba a puro combo no ma’. Como mi papa sacaba pescado, sacaba uno que
le llamaban la Lisa y tenia una grasa que era para curar, me empez0d a echar. Me
enterraron la ufia y se me borro al poco tiempo, como a la semana no tenia nada,
tenia limpia mi cara. Después me tuvieron miedo, porque yo las tenia
amenazadas — “jpéguenme ahora!” - les decia. Me podian decir un montén de
cosas por ser negra, pero yo me iba a los pufios.”

Testimonios como estos son comunes acerca de las injusticias y discriminaciones sufridas
por los abuelos desde la infancia, no solo por parte de sus pares, sino por parte de adultos

también, como profesores y padres de otros nifos.

En este marco, surge la idea de “mejorar o arreglar la raza” como un precepto que ordena y
que a lo menos obliga a las generaciones mas jovenes a formar vinculos conyugales y/o con
personas no afrodescendientes. Esto junto a otras expresiones que aludian a que los hijos no
era bueno que fueran de piel oscura o rasgos caracteristicos de fenotipo afrodescendiente,

tales como “jsalio bonita! salio blanquita ™.

Dofia Francisca Rios, (1931-2015) matriarca azapefia de 73 afios al momento de la entrevista,
quien se casé y tuvo 11 hijos con Armando Baez, “blanco de Freirina”, nos explica codmo

funcionaba la idea de “mejorar la raza™:

“Nosotros veiamos gente morena que se mezclaron con morenos igual que ellas
y los hijos nos veiamos negros y entonces yo decia —“No, yo me voy a casar
con mas blanquito para que no sean los hijos tan negros”- por ejemplo yo decia,
-“s1 yo me llego a casar, no me voy a casar con un negro igual como yo, porque
mis hijos van a salir negros también.”- porque se insultan en los colegios, se
insultan, se ponian racistas. Los mas blancos insultaban siempre a los mas
negros y se peleaban. Si, se peleaban los nifios negros, yo veia a mis hermanos
— “Que negro, que tu papa alla, que tu mama ac4, que eres negro”.
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Este planteamiento era comun escucharlo en los primeros afios de investigacion entre los
abuelos y algunos adultos, nadie lo cuestionaba y se habia trasmitido de generacion en
generacion asi como entre congeneracionales. Los hijos de plebiscitarios lo recibieron de sus

padres y lo traspasaron a sus hijos.

Carlos Béez Rios, (1952-2013) agricultor de 55 afios al momento de la entrevista, es hijo de
dofia Francisca y se casé con dofia Berta Lazcano “blanca de San Felipe”. Acerca de

“mejorar la raza” explica que:

“;Ah! Sipoh’ erauna... era como un... o sea, de juntarse negro con negro como
que no cuadraba, claro a mi me decian “jcoémo va a estar comiendo pan con
pan hombre! tiene que echarle mantequilla” o sea que el negro se buscara una
blanca y la negra, un blanco, era una cosa asi. Para no, no... los cabros salen
muy oscuros y negro, hubo familias que se casaron negro con negro, no hubo
problema si. Pero, por ahi se fue cortando, cortando. Y sin darnos cuenta, ni
siquiera ya alguien... a un principio asi como que, si me veian a mi con una
negra me decian “jeh! Compadre no le asienta ahi poh” No si se decian “noo,
na’ que ver”. Y cuando uno andaba con una blanca lo felicitaban, claro le daban
la mano “buuta te felicito, la comadre que teni encacha’, simpatica, rubiecita”.
Yo cuando empecé a pololear con mi sefiora todos, el pela’o Vildoso all abajo,
la sra. Gladys, todos “lo felicito, que bien se ve usted como parejita con ella que
es blanquita”. Era con una negra “joh! Asino”.

Por parte de los Baluarte, importante familia del Valle de Azapa, en este caso del Barrio
Negro, entrevistamos a Betsabé Lopez Baluarte y Nancy Huanca Baluarte (1950-2010)
primas paralelas de 56 y 57 afos respectivamente al momento de la entrevista. Acerca de
“mejorar la raza”:
Betsabé: “Ah, si nosotros siempre decimos “cdsate con un blanco, tienes que
arreglar la raza”, como le decimos nosotros “arreglar la raza”, “tienen que

mejorar la raza”, nosotros siempre decimos asi, que se case con un ariquefio,
con un santiaguino, argentino, con lo que sea.”

Nancy: “pero blanco”

A mi pregunta de si “la raza” del moreno es buena o no, dicen:
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Betsabé: “Si es buena, pero negro con negro se quema el pan en el horno (risas)
si po, entonces no, hay que mejorar la raza. No pero es que uno piensa para que
los hijos tengan, salgan mas...”

Nancy: “Mas claritos”
Betsabé: “Si po, no van a ser negros igual que uno, tienen que ir mejorando.”

Nancy: “Hay que ir mejorando la raza”

Nelva Corvacho Quintana nacida en Arica en 1953, pertenece a la 5* generacion que es la
generacion donde nacen las lideresas actuales del movimiento, la primera generacion que no

vivi6 el plebiscito:

“A mi también me decian, el viejo, “tienes que arreglar la raza” que significa
que uno de color tiene que casarse con un blanco, ahi tu arreglas la raza porque
te queda mads clarita, como cafecito con leche, entonces ti no puedes, si no te
gusta un blanco y se enojaban cuando te gustaba un negro.

A mi siempre me gustaban los negros, me gustan hasta el dia de hoy, y se
enojaban ellos, porque los negros se casaban con negros y quedaba la raza negra
de nuevo y seguia la este... y no cambiaban de color, a ellos les gustaba que
uno se casara siempre con uno huaso, los negros siempre, los papas “te voy a
casar con un huaso” pero yo no me voy a casar porque ellos dicen a mi, me tiene
que nacer y gustarme la persona, a mi no me mandan los sentimientos.”

No es la primera persona que dijo que la desaprobacion de las uniones endogamicas llegaba
a un nivel de provocar una expresa y clara molestia, rechazo e incluso enojo del o la pariente

que tuviera afinidad con lo afro.

Como vimos, Guillermina Flores Cornejo pertenece a la 4* generacion hija de plebiscitarios

y al respecto dice lo siguiente:

“Ya no se casaron entre morenos o ya la civilizacion también no permitia que
se casaran entre familiares. Si eran Flores Cornejo, Cornejo Zavala, Cornejo
aqui... y eran entre casi familiares. Entonces después vino la civilizacion, y ya
mas civilizados no les permitian que tuvieran esas relaciones... el Aurelino que
también se cas6 con chola, ;ve, ;como iban cambiando? Y los hijos salian
negro, pero pelo liso. Cuando se casaban negro con negro salian pelo motudo,
cuando se casaban con chola ya salian pelo liso, pero color moreno, y cuando
se casaban con blanco ya cambiaban la raza, salian mas blancos, pero pelito
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mochito, o si no los ojitos verdes y pelito liso, una mezcla asi... habia uno por
el lado de los Béez, que era rubio, pero bien motudito, entonces se van
mezclando las razas.”

Asi funcionaba el precepto de “arreglar la raza”, de tener descendencia con no afros de
preferencia “blancos”, porque “negro con negro se quema el pan en el horno” o porque
“como vas a comer pan con pan, tienes que echarle mantequilla”. Lo comun era que las
personas conocian la idea o “el dicho” del “mejorar o arreglar la raza”. Sin embargo estaba
mas marcado entre las generaciones mayores. Los jovenes utilizaban una variante como
“blanca pa negro y negra pa blanco”. En este sentido la “disminuciéon” o “atenuacion” del
color son preponderantes en la busqueda de “mejorar la raza”, procurando aclarar el tono de

piel de su descendencia.

En la préctica, la mayoria de uniones no eran entre afros, eran afro con no afro, el que podia
no ser blanco también. La consigna del mandato era formar familia, producir descendencia
hacia afuera, de preferencia hacia grupos categorizados blancos y a su vez, desfavorecer o
derechamente tabuar los vinculos potenciales de ser reproductivos con miembros del propio
grupo. Aqui se puede apreciar el cardcter marcadamente racista y pigmentocratico (Campos,
2018) de este planteamiento, no s6lo porque por definicion alude al concepto de raza, sino
que ademas refuerza el imaginario negativo hacia la “raza negra”, entendida como
corporalidades racializadas, que deben ser “mejoradas” o “arregladas” con la incorporacion

de lo “blanco”.

3. Parentesco y Estrategias Matrimoniales

A medida que se fue cruzando informacion de las familias, se logro generar una sola
genealogia de mas de 1800 personas donde todas las familias nucleares estan emparentadas
entre si por medio de las alianza matrimoniales de algin pariente. Consta de ocho
generaciones, abarcando desde 1850 aproximadamente hasta la década de 2010. Tanto en las

primeras como en las tltimas generaciones se da que los entrevistados no recuerden a todos
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los miembros de la familia extensa. Por ejemplo: no recordar a todos los hermanos y
hermanas de su padre y/o madre, o no recordar a todos sus sobrinos o sobrinos nietos. Y hacia
atrés, hacia las primeras generaciones, el rastro se pierde a partir de los padres y madres de
la 1ra generacion que ademas coinciden con los tiempos de esclavizacion de la poblacion
afrodescendiente, lo que podria explicar esta falta de registros. Es comtn también encontrar
datos solo de las madres y no de los padres. Incluso en algunos registros aparecen las madres
como “padres o progenitores” en las partidas de nacimiento de sus hijos y estas madres se

registran con fechas de nacimiento y edades aproximadas.

A continuacion, a partir de las genealogias presentaremos las estrategias matrimoniales y las
relaciones de parentesco de los afrodescendientes desde la chilenizacion, ordenados por
generaciones y haciendo el seguimiento de las alianzas y los apellidos reconocidos afros en
la region. Se reproducen las categorizaciones usadas por las personas para referirse a la
ascendencia étnica o lugar de origen de sus parientes. Mas alld de que cada persona
entrevistada es el Ego de su genealogia, a modo macro estoy considerando la 4* generacion
como el Ego al cual aluden todas las referencias en la genealogia total. La 4* generacion es

la de los abuelos entrevistados, correspondiente a los hijos de los plebiscitarios.

a. la Generacion.

Consta de dos uniones: Zambrano-Ritardo y NN-Ugarte. La primera union es entre afros y la
segunda, afro por la mujer, sin datos del hombre. A pesar de tener informacion acerca del origen
solamente de dofia Amelia Ritardo, quien era de Chincha, sabemos que ambas familias residian
en Azapa y la alianza NN-Ugarte migré hacia Perq, alrededor de 1850. Por lo que podemos

datar esta generacion se ubica entre 1830 y 1850, aproximadamente.
La descendencia de los Zambrano-Ritardo, nacida en Azapa, migrd y se quedd en Sama y la

descendencia de dofia Maria Ugarte, parte de esta nacida en el Pert, retornaron a Azapa. Sin

embargo, no hay claridad de cuando, durante qué generacion se realiz6 el retorno.
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Los datos como fechas y lugar de procedencia, entre otros, son vagos debido a varios factores,
como por ejemplo que los informantes no manejan esa informacion tan lejana en el tiempo, o
la falta de registro y papeles porque, en “en esos afios” no inscribian inmediatamente a los
nifios en el registro civil o bien, porque en los padres y abuelos de esta generacion ya se pierde
el rastro posiblemente porque ya estamos hablando de tiempos de esclavitud negra en el
territorio. En otras palabras, los padres y abuelos de esta generacion vivieron en tiempos de

esclavizacion, no asi a partir de esta generacion.

La sefiora Floripa Bojorges Zambrano pertenece a la 3ra generacion y fue quien nos brindo
informacion de esta familia, con mas de 90 afios al momento de la entrevista en el 2005.
Lamentablemente ella no recordaba mas que su nucleo més cercano y sin datos acerca de la
familia paterna. Su abuela materna, Amelia Ritardo, puede haber sido de Azapa o de Chincha
— Perq, pero no lo recordaba. Si recuerda que su madre era nacida en Azapa lo que abre la
posibilidad de que su abuela materna también haya sido del Valle de Azapa y que fueron sus

padres quienes arrancaron para el plebiscito.

Recordaba eso si, algunos antiguos versos de las fiestas de carnaval como la Tumba, los
cuales después serian incorporados como parte importante del repertorio musical en la
creacion de las comparsas y en la reinterpretacion de la Tumba Como los abuelos o Tumbe,
ahora como expresion de comparsas de carnaval y pasacalles, en un acto de visibilizacion del
pueblo afrodescendiente. Ella vivia para el momento de la entrevista en el sector de

Buenavista en Sama.

b. 2a Generacion. Plebiscitarios

La tinica fecha de nacimiento es de 1864, calculando segun fechas de defunciones y fechas
de nacimiento de los hijos, los nacimientos de esta generacion podrian ir desde 1850 hasta

1880 aproximadamente.
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Consta de 18 uniones, en todas ellas esta el componente afro: diez son entre afros; cuatro
afros por parte del hombre, sin datos de las mujeres; 2 uniones con el componente afro pero,
sin informacién especifica acerca de si ambas o cudl de las partes eran afros; y 1 no afro,

“nacido en Peru, blanco”.

Los apellidos reconocidos como afros de esta generacion son: Corvacho, Ugarte, Cornejo,
Baluarte, Bravo, Albarracin, Vera, Daza, Meléndez, Sansoro, Bojorquez, Zegarra, Alfaro,

Rios, Sanchez y Valcarcel.

En esta generacion, al menos en la mitad de las uniones registradas, se sigue dando la migracion
hacia Perti, mayormente a Sama, siendo estos transitos un flujo permanente, parte de la
normalidad de moverse entre ambos valles y ciudades como Tacna y Arica. Esto se vio
interrumpido por efectos de la guerra y la chilenizacion post guerra cuando se anula este libre
transito de las personas afro. Entendemos que en parte se debe a ese afan de fijar, de anclar
e imponer una identidad nacional. Asi, las familias debian decidir por un lado u otro de la
frontera, algunas familias volvieron a Azapa y otras permanecieron en Perti migrando a otros
lugares mas al norte como a Locumbea, Ilo e incluso Lima entre otros muchos destinos adonde

fueron a parar los y las afrodescendientes cuando fueron exiliados de su territorio.

Cuando establecemos uniones s6lo como “afro”, nos referimos a uniones que producen
descendencia afro pero, sin tener claridad de que linea proviene de lo afro, ya sea por

linea materna o paterna.
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2a generacion

m Afro

" Afro-Afro

|
Afro-No Afro

General Alianzas Matrimoniales

Cantidad

Afro

6

Afro-Afro

10

Afro-No Afro

1

Total

17

Detalle Alianzas Matrimoniales y Lugares
de Residencia

Cantidad

Afro

Afro-Afro

Afro-Afro en Azapa

Afro-Afro en Azapa-Sama

Afro-Afro en Sama

Afro en Azapa-Sama

Afro en Sama

Afro-No Afro en Pert

Total
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c. 3%Generacion. Plebiscitarios.

Las fechas de nacimiento van desde 1876 a 1916, el periodo que corresponde a la llamada
Guerra del Pacifico o del Salitre, Tratado de Ancon y también al inicio de la chilenizacion.
Como podremos ver, se siguen dando las migraciones de familias, mayormente a Sama,
también a Moquegua y Callao. Catorce de 41 uniones matrimoniales son con no afros,
aumentando el porcentaje casi a un cuarto del total con respecto a la generacion anterior que
llegaba a un 6%. La informacion de procedencia que tenemos es de dos casos: uno “blanco”
de Peru y otro de Codpa. Las personas aymaras provienen de Moquegua, Tarata, Locumba,
Azapa y Antofagasta. En este periodo aparecen reconocidos como pertenecientes a familias

afros los apellidos Ramirez, Zavala, Flores, Peralta, Llerena, Oviedo y Butrdn.

3a generacion

- Afro-Afro

¥ Afro-Aymara

[ |
Afro-No Afro
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General Alianzas Matrimoniales Cantidad

Afro-Afro 19
Afro-Aymara 6
Afro-No Afro 8
Total 33

Detalle Alianzas Matrimoniales y | Cantidad
Lugares de Residencia

Afro-Afro

Afro-Afro en Arica

Afro-Afro en Azapa

Afro-Afro en Azapa-Sama

Afro-Afro en Sama

Afro-Aymara

Afro-Aymara en Azapa

Afro-Aymara en Moquegua

Afro-Aymara en Sama

Afro-No Afro

Afro-No Afro en Azapa

Afro-No Afro en Sama

W (WIA~R~RINININBR|—OD,

Total

d. 4“Generacion. Hijos de plebiscitarios (Ego)

A partir de la 4* generacion, la de los adultos mayores entrevistados, hijos de plebiscitarios,
las alianzas entre afros muestran un descenso brusco coincidente con el periodo de post guerra
y de chilenizacién compulsiva. Esta generacion, ademds, muestra un aumento considerable
de alianzas matrimoniales con personas aymara y con no afros, estas tltimas referidas como:

b1 99 ¢

“blanco(a)”, “espanola”, “pampina”, “blancon(a)” y “huaso(a)”.

Consta de 109 alianzas matrimoniales, de las cuales 68 son con no afros. Representando las
alianzas entre afros un poco menos de un tercio de las alianzas de esta generacion, siendo las
uniones con Aymara casi equivalentes en porcentaje a las alianzas entre afros. En este

sentido, con respecto a la generacion anterior, aumentaron las alianzas con no aftros,
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incluyendo con Aymara, Mapuche y descendientes de chino, mientras que disminuyeron

fuertemente las uniones entre afros.

Las fechas de nacimiento van desde 1910 a la década de 1940 y corresponden a los abuelos
entrevistados, plebiscitarios y no plebiscitarios. Es la tltima generacion en vivir este periodo y
estd conformada por los hijos de plebiscitarios de los cuales algunos alcanzaron a vivir la
chilenizacion hasta la “partija” (separacion administrativa) de Arica-Tacna y otros, los mas
jovenes, nacieron con posterioridad posterior a dicha division. Por lo mismo, no vivieron la
chilenizacion de manera directa como sus hermanos mayores. En esta generacion las personas
registradas como no afro provienen de Pert, especificamente Chiribaya, Arequipa y Lima.
Los no afro de la zona norte son de Arica, La Serena, Huara, Taltal, Salamanca y Freirina.
Mientras que los del centro provienen de Santiago, Santa Cruz y San Felipe y del centro sur
Chillan. Las personas aimaras son mayormente de Tacna en Peru y de Bolivia, aunque
también hay de Tarata en Perti y de Codpa en Chile. Entre otros aparece el apellido Medina
reconocido como afro. Por ultimo, es un periodo en que continua la chilenizacion compulsiva,

al igual que las migraciones a Sama, Callao, Ilo, Lima y Tacna.

4a generacion

B Afro-Afro

B Afro-Aymara

m Afro-Chino

m Afro-Mapuche
m Afro-No Afro
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General Alianzas Matrimoniales Cantidad
Afro-Afro 23
Afro-Aymara 23
Afro-Chino 1
Afro-Mapuche 1
Afro-No Afro 43

Total 91
Detalle Alianzas Matrimoniales y Cantidad

Lugares de Residencia

Afro-Afro

Afro-Afro en Arica

Afro-Afro en Azapa

Afro-Afro en Azapa-llo

Afro-Afro en Azapa-Sama

Afro-Afro en Sama

Afro-Afro en Tacna

Afro-Aymara

[e)

Afro-Aymara en Arica

Afro-Aymara en Azapa

Afro-Aymara en Ilo

Afro-Aymara en Sama

Afro-Aymara en Tacna

Afro-Chino

Afro-Mapuche

Afro-No Afro

O

Afro-No Afro Zona Central

Afro-No Afro Zona Central en Arica

Afro-No Afro Zona Central en Azapa

Afro-No Afro de Peru en Azapa-Arica

Afro-No Afro en Arica

Afro-No Afro en Azapa

Afro-No Afro en Lima

Afro-No Afro en Sama

Afro-No Afro Norte

Afro-No Afro Norte en Arica

Afro-No Afro Norte en Azapa

Total
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e. 5%Generacion. Las Lideresas.

En la 5 generacion las alianzas entre afros siguen disminuyendo de manera considerable,
aumentan de igual manera las alianzas con no afros, mientras que con Aymara se mantienen.
Las alianzas con no afros se diversifican con italianos, Mapuche y Quechua. Los no afro que
ademads carecen de marcacion étnica son categorizados como: “blanco(a)”, “huaso del sur”,
“blanco(a) del sur”, “chileno(a)”, “pampino(a)” y “no afro”. Este periodo coincide con la
decadencia y cierre de muchas salitreras, con el Puerto Libre y con La Junta de Adelanto de

Arica, que también abarcan la siguiente generacion.

Son 201 uniones, 165 con informacion 151 son con no afro. Las alianzas con aymara se
mantuvieron y aumentaron aquellas con no afro de manera considerable, disminuyendo las

alianzas entre afro a menos del 10%.

Las personas no afro de la zona norte provienen de: Arica, Iquique y Ovalle mayormente,
también de Azapa, Antofagasta, Copiapd, La Serena (“se fue alld a mejorar la raza” Edith
Zavala) y Salamanca. Los del centro son en su mayoria de Santiago, otros de Valparaiso,
Los Andes, Rancagua, Vina del Mar, San Felipe y Curico. Los del sur, son de: Pitrufquén,
Concepcién, Chillan, Osorno, de la VII region, Fresia, Tomé, Los Angeles y Lota. Las
personas Aymara son mayormente de Tacna y de Livilcar, también hay de Cairane,

Socoroma, Iquique, Arica, Codpa, Bolivia, Belén, Putre y La Tirana.

Las fechas de nacimiento se dan entre las décadas de 1940 a 1960, periodo coincidente como
se dijo con el fin de las salitreras, con el Puerto libre y la Junta de Adelanto, atrayendo un
gran contingente de poblacion de fuera de la region, de mas al sur, del altiplano y extranjeros.
Lo anterior explica la procedencia de muchos de los conyuges en las uniones con no afros.
En esta generacion también nacen las lideresas afro que fundaron y dirigen organizaciones

sociales afrodescendientes, como Azeneth Baez, las hermanas Salgado Marta y Sonia, Ana
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Maria Nieto, Maria Elena Castillo, las hermanas Lara (Aurora, Maria y Alba), entre tantas
mas, junto a todas las mujeres de esta generacion que fueron el grueso de la poblacion que
sostuvo desde un inicio el movimiento social. Ellas se transformaron con el tiempo en ejes
centrales de sus familias haciéndolas participar también en las organizaciones que se van a

comenzar a crear recién después del afio 2000.

5a generacion

B Afro-Afro

- Afro-Aymara
¥ Afro-Italiano

|
Afro-Mapuche

1% B Afro Quechua
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Afro-No Afro
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General Alianzas Matrimoniales

Cantidad

Afro-Afro 14
Afro-Aymara 41
Afro-Italiano 2
Afro-Mapuche 4
Afro-Quechua 1
Afro-No Afro 103
Total 165
Detalle Alianzas Matrimoniales y | Cantidad

Lugares de Residencia

Afro-Afro

Afro-Afro en Arica

Afro-Afro en Azapa

Afro-Afro en Tacna

Afro-Aymara

Afro-Aymara en Arica

[OSRRV,]

Afro-Aymara en Azapa

Afro-Aymara en Iquique

Afro-Aymara en Sama

Afro-Aymara en Tacna

Afro-Italiano

Afro-Italiano en Azapa

Afro-Mapuche

Afro-Mapuche en Azapa

Afro-No Afro

[\

Afro-No Afro Zona Centro

Afro-No Afro Zona Centro en Arica

Afro-No Afro Zona Centro en Azapa

Afro-No Afro Zona Centro en Rancagua

Afro-No Afro Zona Centro en San Felipe

Afro-No Afro Zona Centro en Santiago

Afro-No Afro en Arica

Afro-No Afro en Azapa

Afro-No Afro en Sama

Afro-No Afro en Tacna

Afro-No Afro Zona Norte

Afro-No Afro Zona Norte en Arica
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Afro-No Afro Zona Norte en Arica- | 1
Iquique

Afro-No Afro Zona Norte en Azapa

Afro-No Afro Zona Norte en Calama- | 1
Arica

Afro-No Afro Zona Norte en Iquique 1

—_—

Afro-No Afro Zona Norte en Iquique-
Azapa

Afro-No Afro Zona Sur

Afro-No Afro Zona Sur en Arica

Afro-No Afro Zona Sur en Azapa

Afro-No Afro Zona Sur en Bariloche

Afro-Quechua en Azapa

|t [ | QN | =

Total

f. 6“Generacion. Dirigentes afrodescendientes.

171 uniones, 136 con datos. En esta generacion las alianzas entre afro se mantuvieron

estables y no siguieron disminuyendo como habia sucedido de manera consistente en las

generaciones anterior. Las uniones con Aymara disminuyeron y con no afro aumentaron
2 (13 2 (13

nuevamente, siendo estos denominados, como: “blanco(a)”, “surefio(a)”’, “chileno” y “de

ojos claros”.

Los no afro del norte son de Arica e Iquique mayoritariamente, pero también de Ovalle,
Antofagasta, Chuquicamata y Mejillones. Los de la zona central, son de: Santiago,
Valparaiso, San Felipe, Rancagua, Machali y San Fernando. Del sur, de Puerto Montt. Y
también de Bolivia. Las personas Aymara son de Codpa, de Bolivia y un afrodescendiente
de Colombia.

Las fechas de nacimiento van desde las décadas de 1965 a 1980. Sigue el patron que se
presentd del origen de los conyuges por la apertura de la region con el cierre de las salitreras,
el Puerto Libre y la Junta de Adelanto. Nacen la segunda camada de lideres afros, hijos y
sobrinos de las lideresas y la mayoria asume roles importantes en las organizaciones, sobre
todo en sus primeros afios. Y, por Ultimo, aumenta el nimero de personas de ésta y otras

generaciones que se autoidentifican y participan en las organizaciones afrochilenas.
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6a generacion

1%

B Afro-Afro

m Afro-Aymara
- Afro-Chino
- Afro-No Afro

General Alianzas Matrimoniales Cantidad
Afro-Afro 13
Afro-Aymara 20
Afro-Chino 1
Afro-No Afro 102
Total 136
Detalle Alianzas Matrimoniales y Lugares | Cantidad
de Residencia

Afro-Afro 1
Afro-Afro en Arica 9
Afro-Afro en Azapa 3
Afro-Aymara 5
Afro-Aymara en Arica 6
Afro-Aymara en Azapa 9
Afro-Chino en Azapa 1
Afro-No Afro 14
Afro-No Afro Zona Centro 5
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Afro-No Afro Zona Centro en 1
Antofagasta

Afro-No Afro Zona Centro en Arica 6

—

Afro-No Afro Zona Centro en Arica-
Iquique

Afro-No Afro Zona Centro en Azapa

Afro-No Afro Zona Centro en Calama

Afro-No Afro Zona Centro en Iquique

Afro-No Afro Zona Centro en Azapa

Afro-No Afro Zona Centro en Calama

Afro-No Afro Zona Centro en Iquique

Afro-No Afro Zona Centro en Santiago

Afro-No Afro de Bolivia
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Afro-No Afro en Arequipa
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Afro-No Afro en Arica

Afro-No Afro en Azapa

Afro-No Afro en Coquimbo

Afro-No Afro en Santiago

o]

Afro-No Afro Zona Norte

Afro-No Afro Zona Norte en Arica

Afro-No Afro Zona Norte en Azapa

Afro-No Afro Zona Norte en Iquique

Afro-No Afro Zona Norte en La serena

Afro-No Afro Zona Sur

Afro-No Afro Zona Sur en Arica

Afro-No Afro Zona Sur en Azapa
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g. 7“Generacion. Bisnietos.

Las fechas de nacimiento van desde las décadas de 1980 a 2000. Se da el surgimiento de
las organizaciones sociales y el movimiento afrodescendiente. Mientras las alianzas entre
afros se mantienen estables en la 7* generacion, aumenta levemente con Aymara lo que
coincidiria con el periodo de emergencia indigena. Por su parte, con los no afros, sin

marcacion étnica, disminuyen ligeramente.

Los no afros son de Iquique, de Los Angeles y uno de Uruguay y Aymara de Tarapaca.
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7a generacion

B Afro-Afro
m Afro -Aymara
. Afro-Italiano

a Afro-No Afro

General Alianzas Matrimoniales Cantidad
Afro-Afro 1
Afro-Aymara 2
Afro-Italiano 1
Afro-No Afro 7

Total 11

Detalle Alianzas Matrimoniales y | Cantidad
Lugares de Residencia

Afro-Afro en Azapa

Afro-Aymara en Arica

Afro-Italiano en Iquique

Afro-No Afro

Afro-No Afro de Uruguay

Afro-No Afro Zona Norte en Iquique

Afro-No Afro Zona Sur en Arica

Arica
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Total
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h. 8“Generacion. Tataranietos.

Han sido identificados 23 individuos que han nacido desde el afio 2000 hasta la década del
2010. Cabe destacar que, en estas tltimas generaciones, la cantidad de individuos es bastante
superior a lo registrado y es por esta misma extension que los informantes no recuerdan o no
manejan con exactitud los datos especificos de estos descendientes, salvo los mds cercanos,

sobrinos, nietos, sobrinos nietos o bisnietos.

4. Observaciones y comentarios.

Las primeras generaciones muestran una mayor presencia afro, familias numerosas algunas
con mas de diez, quince hijos y hasta con 20 hijos lo que implica amplios rangos etarios lo
que produce en ocasiones que miembros de distintas generaciones (tio y sobrino por ejemplo)
sean contemporaneos. Las alianzas entre afros en estas generaciones mas antiguas, si bien no
son la totalidad si son la mayoria y en un porcentaje mucho menor con no afro “blanco”. Sin
embargo, de la 2* ala 3% generacion, que es cuando se da la Guerra del Pacifico y el comienzo
de la administracion chilena de Arica y Tacna, vemos una brusca disminucion de las alianzas
matrimoniales entre afros que van en una constante y considerable baja hasta la Sta
generacion. En la 6? generacion se frena esta disminucion de las alianzas matrimoniales y se
mantiene estable hasta la 7ma generacion. De manera similar en magnitud, mas inversa en
direccion, las alianzas matrimoniales con no afros “blancos” dan un salto de la 2% a la 3*
generacion, un aumento que se mantuvo ascendente hasta la 6* generacion y en la 7* se da
un leve descenso. Presentando un giro en las estrategias matrimoniales con relacion a las que

se practicaron a partir de la chilenizacion.

74



En cuanto a las migraciones que se dieron durante la Guerra del Pacifico y la chilenizacion,
fueron masivas y extensas en el tiempo. Se aprecia que hasta la 4* generacion las familias
migraron y se separaron. Sabemos que muchos se desplazaron mas al sur de Chile y nos
referimos aqui a migraciones voluntarias que tienen que ver mas bien con relocalizacion de
matrimonios mixtos y no a los traslados forzosos que hubo durante la chilenizacion, como
lo fue el traslado de jovenes a regimientos de Coquimbo, Serena o San Felipe a realizar el
servicio militar. Aunque, la gran mayoria se fue a Peru (Tacna, Sama, Locumba, Moquegua,
Ilo, Callao, Lima, Tarata), algunos volvieron a Chile o regresando s6lo algunos miembros
de las familias. A partir de esto los afrodescendientes de Arica y Azapa estdn emparentados
con Peru, algunos conocen a sus familiares al otro lado y estan constantemente viajando de
alla para acé a celebraciones familiares o religiosas. Y en totos casos que, en ambos paises
saben que tienen familia pero se ha perdido la comunicacion y el rastro. Otra migracion
importante es la migracion campo-ciudad que se da entre otros motivos, por estudio o por
falta de tierras, que se profundiza en la medida en que las familias son numerosas y/o por el
avance ¢ impacto de las empresas semilleras y sus invernaderos. Ademads, se registran
migraciones hacia pueblos del interior como hacia otras regiones del norte como: Iquique,

Antofagasta, La Serena, Codpa, Putre, Alto Hospicio y Lluta.

A medida que se iban expandiendo las primeras genealogias: Baluarte, Corvacho y Rios,
mostraban uniones entre si, abarcando a su vez otros troncos familiares de apellidos
afrodescendientes igualmente significativos, a saber: Zambrano, Ritardo, Ugarte, Cornejo,
Bravo, Berrios, Albarracin, Vera, Daza, Meléndez, Medina, Sansoro, Bojorquez, Zegarra,
Alfaro, Sanchez, Carrasco, Valcarcel, Zavala, Maldonado, Flores, Peralta, Llerena, Meza,

Oviedo y Butron.

Hoy en dia hay un conjunto de apellidos reconocidos como afros, representativos no solo del
Valle de Azapa, sino también de pueblos altiplanicos y de Arica urbano en distintos barrios

como por ejemplo, Esmeralda y La Chimba entre otros. Desafortunadamente replicar el
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trabajo de parentesco con todos excedia los limites de esta investigacion, de todas maneras
con algunas personas se trabajaron esto temas. Algunos de estos otros apellidos son:
Lanchipa, Guillen, Lara, Salgado, Gallardo, Castillo, Henriquez, Guisa, Balcarce, Chombe,

Salas y Salinas, entre otros.

Con respecto al origen de los apellidos considerados afrodescendientes, tienen algunas
particularidades como por ejemplo que han sido impuestos durante la colonia y “heredados”
de los duefios de personas esclavizadas quienes les otorgaban a los esclavos sus propios
apellidos como marca de propiedad. Asi un apellido afro en Arica puede no serlo en la zona
central, por este motivo mencionamos que son apellidos reconocidos como
caracteristicamente afro en la zona o region. También se da que un apellido no afro puede
ser considerado afro con el tiempo debido a que es incorporado a un tronco familiar afro por
medio de alianza matrimonial por el lado paterno (un esposo, un padre) y luego, la
descendencia en las sucesivas generaciones mantiene el apellido paterno (no afro) y no asi
el materno (afro) lo que genera con el tiempo en dos o tres generaciones mas, se reconozca
ese apellido como afro porque toda una familia afrodescendiente o una rama de un tronco
familiar afrodescendiente se apellida asi por varias generaciones. De esta manera, un
apellido no afro que fue incorporado por afinidad se traspasa por filiacion pasando a ser
consanguineo en la subsiguiente generacion. Por eso es importante conocer cada caso. Cabe
mencionar también que, mas alla de las causas de porqué sucede esto, algunos apellidos
presentan variables ortograficas como, por ejemplo, la h, la g y la j en Bohorquez y Bojorges,

olabylaven Corbacho y Corvacho.

En cuanto a las denominaciones o categorizaciones de los parientes, son utilizadas por los
adultos mayores como de comun entendimiento de manera respetuosa y siempre aclarando
que no hay sentido de denostacion ni nada parecido. Para referirse a lo afro se encontraron:
“moreno(a) de Azapa”, “azapefio(a)” y “nacido en Azapa”, aludiendo al territorio, a ser de
alli, a un origen geografico. También encontramos: “duefio” (de parcela en Azapa) y

“plebiscitario(a)”, que también se relacionan con el territorio, pero que aluden mas bien al
b

76



conflicto bélico que tuvo lugar, en el primer caso queriendo legitimarse frente a la expulsion;
y el segundo, mencionado la primera vez por entrevistados en Sama, refiriéndose a quienes
llegaban desde Chile en aquella época. Ademas estdn presentantes de manera extendida
categorias como negro(a), moreno(a), motudo(a), zambo(a), prieta, y afro, aludiendo al

fenotipo, pigmentacion de la piel y textura del pelo especificamente.

Para categorizar a los no afros, sin demarcacion étnica, encontramos: blanco(a), blancon(a),
blanco(a) del sur, huaso(a), huaso(a) del sur, chileno(a), pampino(a), surefio(a), de ojos
claros y no afro. Apuntan a lo fenotipico y a un territorio chileno, con ciertas identidades

tanto regionales como nacionales.

Respecto de los Aymara, las denominaciones son: lacio(a), carumefio(a), cholo(a),
andino(a), boliviano(a), paisano(a), Aymara e indigena. Exceptuando los dos primeros, el
resto son recurrentes y no lo utilizan solo los afros. Lacio o lacia es una distincion de la

textura del cabello indigena frente al cabello “afro” o “motudo”.

Por ultimo, es posible apreciar la vinculacion entre si de las familias afro en la region, asi
como la amplia vinculacion con no afros que genera una extensa y compleja red de relaciones
sociales que permiten encontrar al afro por toda la region, en distintas esferas sociales,
productivas y administrativas, siendo asi los y las afrodescendientes sujetos activos y
compenetrados con la sociedad regional, quedando establecida la presencia de larga data de
los afrodescendientes en el territorio, su preexistencia al Estado Nacion y un conjunto de
interrelaciones que mas alla de la forma en que se plantearon las estrategias matrimoniales a
lo largo del tiempo, apunta a lo que se puede llamar una gran familia afrodescendiente que

sin dudas fue la base para que se reconociera al pueblo tribal en abril de 2019.
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VII. CONCLUSIONES Y REFLEXIONES FINALES

El proposito de esta tesis fue conocer de qué manera la chilenizacion impactd en las
estrategias matrimoniales de los afrodescendientes del Valle de Azapa, para lo cual fue
necesario describir dicho proceso para estas familias, determinar la ascendencia étnica y el
lugar de origen de las personas que han formado alianzas matrimoniales con personas afro,
estableciendo cémo se ha dado la continuidad de los apellidos afro e identificar como se han

desarrollado las relaciones de parentesco en el valle de Azapa desde la chilenizacion.

La poblacion afrodescendiente fue traida a lo que hoy es Chile hace mas de 400 afios, de
manera forzosa en tiempos coloniales y en condiciones de esclavitud, ubicandolos en la
posicion menos favorable de la jerarquia social y desigual que venia a imponer el sistema
colonial, el cual se justificd en el concepto de raza y de biologizar aspectos socioculturales.
Luego, en el marco de la conformacion del estado-naciéon y de manera especifica, en su
expansion posterior a la Guerra del Pacifico, se dio la chilenizacion del norte que fue un
proceso de imposicion de un imaginario civilizatorio nacional racializado blanco y europeo,
heredado de la colonia, con un marcado acento en el racismo y en la violencia patridtica
aplicado a los afrodescendientes y a otros “no blancos”. Para los afrodescendientes significo
muertes, robos, pérdidas de tierras, exilio, separacion de familias, empezar de cero y cambiar
de nacionalidad. Fue un periodo crudo en extremo que durd por tres generaciones, algunos
dicen que este periodo estaba incluso mas presente en la memoria de los abuelos que el golpe
de estado civico-militar del afio ’73. La violencia simbolica que se reproducia en los medios
de comunicacién como en las revistas patriotas que circularon entonces (Diaz et. al., 2013)
aludia al fenotipo afro como un cuerpo racializado y rechazado, no deseable, no chileno y
por ende expulsado. Los que se quedaron debieron nacionalizarse y la chilenizacion continu6
de otra forma, esta vez mediante la escuela y el servicio militar, entre otros espacios, que
serian los encargados de transmitir toda la doctrina patria y sus simbolos como emblemas,

himno, fiestas patrias, folclore, conmemoracion de conflictos bélicos, deportes, etc.
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En medio de toda esta reproduccion ideoldgica de un imaginario negativo del negro haciendo
alusion a su fenotipo, a la pigmentacion y a los rasgos fisicos, surge el precepto de “mejorar
o arreglar la raza” que mandaba a no establecer alianzas matrimoniales entre afros, sino con
no afros de preferencia “blancos”. Esta practica se puede ver de manera autoimpuesta por
algunos que conscientemente buscaban que su descendencia tuviera un tono de piel mas
claro y que también fue impuesta por el entorno a parientes y amigos, quienes por medio de
la presion social y/o familiar desaprobaban las alianzas matrimoniales entre afros y
promovian las uniones con “blancos”, siendo el denominador comin el aclarar la piel y
afinar los rasgos fenotipicos de la descendencia. La discriminacion, negacion y rechazo de
lo afro llevd a esta poblacion a la prescripcion obligatoria de establecer estrategias
matrimoniales de cardcter exogamico de manera consciente como una practica de

desmarcacion étnico-racial.

Por medio del andlisis genealdgico, de un genograma que presenta hasta ocho generaciones
en algunas familias, que abarcan desde 1830 o 1850 aproximadamente hasta la década de
2010, es posible apreciar que dicho precepto obligatorio se llevo a la practica desde la 2*
hasta la 5* generacion reflejado en una disminucion significativa y constante de las alianzas
matrimoniales entre afros y a su vez, un aumento de las alianzas con no afro hasta la 6*
generacion. Las alianzas se van dando con indigenas, no afros “blancos” o sin marcacion
étnica y extranjeros segin distintos periodos histéricos de cada generacidon, como por
ejemplo en la migracion de indigenas de la puna a Azapa, la chilenizacion, el fin de las
salitreras, la instauracion de Arica como Puerto Libre, la Reforma Agraria, la Junta de

Adelanto y por ultimo la emergencia de los afrodescendientes.

A partir de la 6* generacion ocurre algo interesante y es que el porcentaje de las alianzas
entre afros se mantiene por dos generaciones (6 y 7*) dejando asi de disminuir. Creemos que
las ideas reivindicativas en torno de lo negro y/o afro que se dan previo a la emergencia del

movimiento, tiene que ver con esto. Ya que, en la 5% generacion y en la 6 generaciones nacen
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los lideres y primeros integrantes del movimiento afrodescendiente. Mientras que, en la 7%
generacion, que representa la tercera camada de este movimiento y que es cuando ya se da
la emergencia de lo afrochileno que comienza a salir de la region hacia la zona centro y sur
del pais, aqui se da un leve descenso de las alianzas matrimoniales con no afros

intensificando asi este giro en las estrategias matrimoniales.

Lo anterior evidencia que es en la 5 y 6 generaciones donde se habria dado el despertar de
la conciencia étnica lo que llevo a iniciar los trabajos de investigacion de lo afro tanto en el
interior de las familias como entre estas, derivando en la creaciéon de las primeras
organizaciones sociales afrodescendientes y al inicio del movimiento social y etnopolitico
afrochileno que concluiria en su primera fase con el reconocimiento luego de casi 20 afios
de lucha. De manera que la 6 y 7* generaciones son consideradas las generaciones de
resistencia por cuanto se frené la disminucion de alianzas matrimoniales entre afros y se
mantuvo estable de acuerdo a las genealogias trabajadas y mdas aun, en la 7* generacion
disminuy6 levemente la alianza con no afro, doble confirmaciéon de este cambio en las

estrategias matrimoniales.

Es necesario aqui resaltar la importancia de la familia y de las relaciones parentales en la
conformacion, desarrollo y aumento de las organizaciones sociales afrochilenas, donde estas
son o0 comienzan muchas veces como una extension de la familia, ya que ha sido en el seno
de las familias afro donde todo este trabajo comenz6, ddndose un circulo virtuoso en donde
la familia constituye y sustenta a las organizaciones, y el trabajo de educacion de las
organizaciones permitié ademas de la visibilizaciéon de una creciente reafirmacion y auto
adscripcion de las familias y sus miembros al pueblo afrochileno. De esta manera, las
organizaciones sociales afrochilenas y sus distintas actividades afirmativas del pueblo han
propiciado un espacio de reunién de familias afro y de los jovenes afro, quienes han
comenzado a relacionarse entre ellos generando nuevamente alianzas matrimoniales y

descendencia entre afros. Se aprecia asi por dos generaciones la resistencia a la constante
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baja de las uniones entre afros que venia en picada desde la 3* generacion y ademas se
expresa en la bajada que presentan las uniones con no afros en la 7* generacion, reforzando

con todo esto el cambio en la tendencia desde la exogamia a la endogamia.

Igualmente fue posible corroborar en terreno que esta nueva tendencia a reproducirse entre
afros se da transversalmente en las distintas organizaciones y familias en que se puede
apreciar un aumento de las uniones matrimoniales y de descendencia entre jovenes afro
pertenecientes a la 6* y 7* generacion, donde algunas familias referian dos y hasta tres
uniones endogdmicas, donde todas formaron alianzas matrimoniales con jovenes afros
miembros de las organizaciones sociales y pertenecientes a otros troncos familiares. En las
genealogias trabajadas se pueden ver estos ejemplos y uno de ellos se da en la generacion de
los nietos (apellido Huerta) de dofia Rosa Corvacho Améstica, donde tres primos se unen a
afros de apellidos Baluarte, Rios y Julio. Esto es frecuente entre las familias de las
organizaciones lo que se pudo apreciar también entre los jovenes pertenecientes a otros
troncos familiares y apellidos afros distintos a los presentados aqui, que como se dijo,
excedia en gran manera los limites metodoldgicos, humanos y logisticos de esta
investigacion, de por si de una envergadura considerable. Queda si para futuras
investigaciones el poder replicar y extender el trabajo a otros troncos familiares o
complementar con las alianzas que se han dado desde el afio 2010 y que se seguirdn dando
sin duda en el futuro, marcada ya no por la idea de mejorar la raza hacia lo blanco, sino por
todo lo contrario, en el poder fortalecer la presencia de lo que hemos llamado esta gran

familia afrodescendiente.

De esta manera, la chilenizacion impactd en las estrategias matrimoniales de los afros
quienes a partir de entonces prefirieron y promovieron la exogamia como una practica de
desmarcacion étnico-racial de su descendencia con la finalidad de evitarles ser sujeto de
discriminacion, rechazo o exclusion. Esta practica de parentesco se extendid por tres

generaciones donde al mismo tiempo se dio el silencio por parte de algunas familias en torno
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a la chilenizacion y a sus raices afro y, ademads, todo esto enmarcado en la reproduccion de
la identidad chilena “blanca” hegemonica basada en un discurso racista. La suma de todo
esto creemos explicaria la invisibilizacion que hubo de los afrodescendientes en Chile hasta
la década del 2000. La chilenizacion entonces, como un proceso de socializacion de la
identidad nacional, por medio de la violencia racista fisica y simbolica, implico para las
familias afrodescendientes del Valle de Azapa, la asimilacion de estas personas expresada
en el “blanqueamiento” no solo fenotipico, sino también cultural. Es importante no dejar
pasar este punto ya que es necesario tener en cuenta que cuando hablamos de la
afrodescendencia en Chile, el blanqueamiento del fenotipo afrochileno es uno de los pocos
0 si no, me atreveria a decir, que el unico caso en la region, lo que dificulta por tanto la auto

adscripcion.

Este fenomeno dio un giro con la conciencia étnica surgida a partir de la 5* generacion en
adelante, que fue el germen para la posterior fundacion de las organizaciones sociales
afrochilenas, el nacimiento del movimiento social y etnopolitico del pueblo afrochileno y en
definitiva de la emergencia de los y las afrodescendientes. Més alla del rol mas reciente si
se quiere, que han tenido y tienen la familia y las relaciones parentales de los
afrodescendientes en las organizaciones sociales y el movimiento afrochileno, es necesario
mencionar que estas han posibilitado la permanencia y resistencia cultural de los
afrodescendientes a través de las generaciones. Es en las distintas instancias familiares y de
reunion de familias donde se recrea y resignifica la cultura, el ser pariente, el ser afro,
instancias como celebraciones, fiestas religiosas, fechas significativas como Las Cruces de

Mayo, La Virgen de Las Pefias y Carnavales, entre otros.

Se confirma entonces la hipotesis relativa a que la chilenizacion impactd negativamente en
las alianzas matrimoniales de los afrochilenos obligando a mezclarse y asimilarse con la
identidad nacional hegemonica blanca y que luego, en el marco de las organizaciones

sociales y el movimiento afrochileno, se incide nuevamente en las alianzas matrimoniales,
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aunque ahora provocando un giro en la estrategia parental donde estd vez se da la re
vinculacion de los afros. La chilenizacion blanquea y separa, mientras que la emergencia del
afrodescendiente reine nuevamente a los afros aunque esta vez con una conciencia de
pertenencia marcada por los vinculos que, mas alld de los procesos de invisibilizacion,
marcacion y ocultamiento, se sustentan hoy en estas estrategias matrimoniales que los
presentan hoy como una gran familia y que es la base del movimiento afrodescendiente

actual.

El andlisis genealdgico da cuenta, finalmente, de la extension geografica y social del afro en
la region, donde las familias afro se vincularon entre si y también es posible ver al afro en
los distintos ambitos de la region, productivos, sociales, administrativos, deportivos y
culturales entre otros, derribando la idea de que han sido un grupo estatico con limites
absolutos y cerrados que los habrian mantenido casi aislados en el mejor de los casos o en
su defecto extintos, sino que mas bien que han estado presentes desde tiempos coloniales en
adelante y que ademas han sido dinamicos, con movilidad social y que sus fronteras han sido
flexibles y permeables a otros grupos y a diversos contextos historicos. Cabe recalcar que
este andlisis permite establecer la preexistencia al Estado Nacion de este pueblo en el

territorio y que logro articularse en el momento justo para resistir y resurgir.

Con esta tesis espero haber contribuido al estudio antropologico de la afrodescendencia en
el norte de Chile y mas especificamente al estudio del parentesco de este pueblo, brindando
una arista que no ha sido muy trabajada para entender los fendmenos sociales y culturales
en torno al pueblo afrochileno, al mismo tiempo que permite actualizar la vision del
afrodescendiente como un pueblo vivo, presente y activo, no solo de su propia cultura, sino
que inmerso en una sociedad nacional derribando estas ideas colectivas y discursos oficiales
que tuvieron que ir sorteando al inicio de esta investigacion y que pretendian mostrar un
sujeto inmutable, colonial y extinto, negado e invisibilizado, estereotipos que aln siguen

vigentes en gran medida a nivel de sociedad nacional, lo que fue un gran obstaculo en el
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proceso de lograr la aprobacion de la ley 21.151 de reconocimiento legal de este pueblo y de
la consecucion de otros derechos como poder haber participados de los ultimos procesos
politicos que se han ido dando en pais como los mismos procesos constituyentes 0 como
cuando aun no se actualizan e incluyen a los afrochilenos a los curriculos escolares repitiendo
la exclusion de este pueblo en la conformacion de la nacion, perpetuando asi el racismo

estructural.

Por tanto, es de suma importancia avanzar ain mas en todas estas investigaciones que desde
la antropologia y las ciencias sociales pueden contribuir no sélo relevar los aportes de los
afrodescendientes a la conformacion del pais, sino también el aporte econdémico de los afros
en su calidad de esclavizados que aportd6 como mano de obra no asalariada posibilitando la
acumulacion del capital, pero también rescatando su aporte militar en las batallas
independentistas y defensa del territorio, su aporte cultural, su aporte genético, su aporte

epistémico, entre muchos otros aportes.

Los cambios en la mirada de las ciencias sociales, de las cuales eta investigacion pretende
ser un ejemplo han permitido una gran proliferacion de trabajos académicos que permitan
conocer el aporte del afro hoy y que contribuyan a lograr una plena ejecucion de la ley de
reconocimiento y asi avanzar en temas de interculturalidad, del conocimiento acerca de sus
cultura y de mejores estrategias para garantizar sus derechos pero sobre todo para eliminar

de una vez por todas la discriminacién y el racismo.

Asi, esta investigacion espera haber aportado al trabajo de las organizaciones y el pueblo,
brindando una mirada al parentesco y a la continuidad de los apellidos afros reconocidos en
la region, los que deberian ser criterio definitorio de pertenencia cultural y de los derechos

especificos emanados de esta.
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Por ultimo, esta investigacion nos permite proyectar nuevas interrogantes: {Como seran las
estrategias matrimoniales en otras familias afrodescendientes de Arica y del Valle de Azapa?
(Qué arrojaria el replicar esta investigacion en la zona centro y sur del pais? ;Qué otros
apellidos encontraremos? ;Cudles estrategias matrimoniales se habran dado en otras
regiones del pais? Espero asi que se sigan realizando investigaciones antropoldgicas y de
otras disciplinas para abordar desde distintos ambitos la afrodescendencia y contribuir a su
desarrollo y visibilizacioén a nivel nacional eliminando los rastros de ignorancia y racismo

todavia presentes en la sociedad chilena apuntando asi hacia una efectiva interculturalidad.

Por ultimo, propongo una breve mirada a los eventos mas recientes que involucran al pueblo
afrochileno. En lo que va de este afio 2023 han sido muchas las acciones afirmativas por parte
del Estado en el marco de la aplicacion de la ley 21.151 que reconocid al Pueblo Tribal
Afrodescendientes Chileno. Por ejemplo, fueron incluidos en los didlogos de la consulta
previa, libre e informada en el marco de los cambios en la ley de patrimonio, con lo que se
estaria parcialmente ejecutando el articulo 5 de la ley que dice relaciéon con que los
afrochilenos definidos en el art. 2, tienen el derecho a ser consultados mediante el Convenio
169 de la OIT “cada vez que se prevea dictar medidas legislativas o administrativas

susceptibles de afectarles directamente.

También pudimos ver en television abierta a nivel nacional, junto a otras expresiones artistico
culturales de los pueblos, a los afrochilenos bailando Tumbe invitados a la obertura de los
Juegos Panamericanos del presente afio, ejecutando asi el articulo 3 de la ley que dice relacion
con que las distintas expresiones culturales del pueblo, entre ellas rituales, simbolos y
vestimentas “son y seran valorados, respetados y promocionados por el Estado,
reconociéndolos como patrimonio cultural inmaterial del pais, siendo la Tumba o el Tumbe
un factor clave en la incidencia de la visibilizacion del pueblo a nivel regional en un primer
momento del movimiento y actualmente a nivel nacional. Sin embargo, con esta presentacion

televisada para todo el pais, se reprodujeron una vez mas, los mismos discursos cargados de
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ignorancia y racismo por parte de la ciudadania que negaban y rechazaban al pueblo
afrochileno asi como su musica y danza, como parte del patrimonio cultural inmaterial del

pais.

Es cuando consideramos pertinente y urgente trabajar y reforzar el cumplimiento del articulo
4 de la ley que dice relacion con el sistema nacional de educacion en Chile que busca
promover el “adecuado conocimiento de la historia, lenguaje y cultura de los
afrodescendientes, y promover sus expresiones artisticas y culturales desde el nivel
preescolar, basico, medio y universitario, para asi, por medio de la educacion de la ciudadania
evitar, caer en la folclorizacion de estas expresiones culturales del pueblo afrochileno y dar

a conocer tanto su existencia como la pertinencia cultural de este pueblo.

Surgen interrogantes como por ejemplo, ;De qué manera se aplicara plenamente la ley
21.1517 ;Coémo se realizard el reglamento de la ley 21.151?7 ;Se ird modificando ésta a
medida que surjan nuevas perspectivas? ;Incluira de alguna manera o en algin momento a
la poblacién afro inmigrante o bien a sus hijos nacidos en territorio nacional? ;Como sera el
trabajo o alianza con la creciente poblaciéon migrante, muchos de ellos también

afrodescendientes?

Deseo finalizar no sin antes relevar la importancia del trabajo organizativo y hacer una breve
mencion al como se ha llevado a cabo el trabajo de las organizaciones sociales y del pueblo
afrodescendiente por casi 20 afios, porque no debemos olvidar que este trabajo partio desde
las bases, las familias y que, si bien estoy segura de que no va a responder todas estas
preguntas, si puede haber respondido en parte el como llevar a cabo ciertas acciones. Todo
empez6 desde la invisibilizacidn, incluso dentro de la misma region, luego se pas6d a un
constante rechazo en muchas de las instancias en que se buscé el reconocimiento y donde,
ademas, fueron negadas las mociones de ley y que con la insistencia de las y los lideres los

llevo a ser finalmente reconocidos.
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IX.

ANEXOS

1. Imagenes.

Isaac Peralta Bojorges. Valle de Sama, Tacna, Peru.
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Inocencia Baluarte Meléndez. Arica.
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Francisca Rios y su hijo Carlos Biez Rios. Valle de Azapa.
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Francisca Rios, Germania y Diego Béez. Valle de Azapa.

93



Carmelo Baluarte Meléndez y su hija Ester. Arica.

Rosa Giiisa Lanchipa y sus nietas. Arica.
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Juana Zavala Rios

Marta Salgado Henriquez, Arica.
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Octavio Butrén Corvacho, Arica.

Betsabé Lopez Baluarte y Nancy Huanca Baluarte. Valle de Azapa.
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Nelva Corvacho Quintana, Arica.

Lorna Llerena Velasquez, Arica.
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Ana Maria Nieto, Arica.
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Ensayo baile organizacion Lumbanga.

Laura Pérez Zegarra, Juan Gutiérrez Tapia y Cristian Baez Lazcano
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Cruz de Mayo Julia Corvacho. Km. 8 del Valle de Azapa.

Susana Quintana Ugarte. Arica.
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Maria Carrasco Pérez y su padre Marcos Carrasco Corvacho. Arica.
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Romana Baluarte Acevedo. Valle de Azapa.

Cruz de Mayo familia Carbone-Béez. Valle de Azapa.
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2. Genealogias.

Albina
(Afro-Aymara)
Maldonado
Afro Aymara en Azapa
Oscar Victor Mariela Ricardo Yinela René Yanette Rosana
(Ovalle) (Rancagua) Rios- (Arica) Rios- (Aymara) Rios- (afro)
Rojas Zuiiiga Maldonado Valenzuela Maldonado Ayca Maldonado Zavala
L Afro no Afro centro en Azapa [ L Afro no Afro norte en Azapa [ L Afro Aymara [ Afro Afro
Afro no Afro centro en Azap: I
o O O . saroars
Bastian Malena A
Gisselle Tania Yarela Maira Nicole Cosette Paulina Ayca- Ayca- Rios-
Rios- Rios- Rios- Rios- Valenzuela-  Valenzuela-  Valenzuela- Rios Rios Zavala
Rojas Zuiiga Zufiga Zuiiga Rios Rios Rios
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Juana
Contreras-
Torres

Juan de

Dios
Rios-Alai
Afros
Juan de dios Cosme
(en Perl Callao) Rios-
Rios-Baluarte Baluarte

Afro Aymara

1842

Juan

Rios- (del sur)
Contreras Leiva

apa

Afro no Afro sur en Arica

1944

Aurelio Rubén (de

Rios-  gyale)
Contreras Cerda

Afro no Afro centro en Azapa

Rosana Juan Ingrid Edgardo Pamela
(afro) Rios- (Aymara) Rios- Rios-
y Zavala Maldonado Blanco Maldonado Maldonado

Afro Afro en Azapa

Barbara Belén Nayeri
Rios- Rios- Rios-
Zavala Zavala Blanco

1971 1978
. v Manuel
Victor Carabinero Yo J 5
I‘ r Carabinert vana Antonio uana Barbara
Rios- (de Cerda- . Cerda- Montero
Leiva Santiago) Rips Montt-Valdivia Rios 1

io:
| Afro no Afro en Arica y  Afro no Afro ¢

Afro no Afro centro

Anais Nicolas Benjamin Ignacio
Rios Montt- Montt- Cerda-
Cerda Cerda Montero
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D. 1880

Anacleto Buenaventura
Baluarte Soto
Afro Afro en Azapa
D. 1943
Juana Felisa Rufino Escolastico Maria Manuela Maria Eduvijis Manuel
Baluarte- Ernesto Baluarte- Presentacion Jesis Baluarte- Basilio
Soto Baluarte-Soto Soto Baluarte-Soto Baluarte-Soto Soto Baluarte-Soto
Afro Afro 1 1
! K , 1910 - 1990
% Cosme Nicolas fonerd
lao) Rios- Rios- Baluarte
rte Baluarte Baluarte Meza
Afro no Afroen A
1949 O 1956 1852 1954
Cristina -
Miriam (Afro) Victor Oscar (de Romana Rafsel
Rios- Corvacho Baluarte- | 4¢ Waytas) Baluarte- | (Arica) B
Contreras Acevedo Lobera Acevedo | Roias A
ro en Azapa Afro Afro en Azapa 1 Afro no Afro norte en Azapa - | Afro no Afro norte en Azapa
1978 1979 1979 1982 1992
Juana Barbara Carlos Victor Luis Paola Francisco Oscar "yoko2 Gipsy Day»d R‘?Sﬂ Cam.erin
Cerda- ontero Cerda- Baluarte- Baluarte- Baluarte- “quiko” Lobera- Lobera- Rojas- Rojas- Rojas-
___Rios ] ngs Corvacho Corvacho Corvacho Lobera-Baluarte Baluarte Baluarte Baluarte Baluarte Baluarte
ica Afro no Afro en Azapa

amin Ignacio
nit- Cerda-
-da Montero

105



1915-1992

Afro no Afro norte en lquigue

Mariano
Fuentes-
Sandoval

Luz
Acevedo
1958
, Fidel Nancy
Maria (de Baluarte- (de Arica)
Ovalle) Acevedo Salinas
Salso Afro no Afro centro en Azapa
1965
Luz Maria Camila Génesis Fidel "fito" Oscar 5*"‘“"’_” (<‘1e
Baluarte- Baluarte- Baluarte- Baluarte- Baluarte- Ral (de Lorena Santiago)
Saso Saso Saso Saso Saso lquique) Baluarte- Vera
| li
Sandlova Afro no Afro norte en lquique Sa Tas Af_ro no Afro
1988 1996
Leona‘rdo‘ Dayana Felpe
(de lquique) Sandovak  gandovak
Fuentes Baluarte Baluarte
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Afro no Afro norte en lquique-Azapa

Maria
(Aymara)
Centella

Afro Aymara en Azapa

A

Lorenzo
Baluarte-
Centella

1966
1972
Salvador (de Jessica Carola (de
Santiago) Bsalnllarte- lquique) Alvaro
Vera alnas Meléndez B;Il;ane-
alinas
Afro no Afro centro en kquique Afro no Afro norte en lquique
—
1992 1987 2006
Maria José
Sebastian (de lquique) Alvaro Joaquin
Baluarte- Olivares Balarte-  Baluarte-
Meléndez Meléndez  Meléndez

Afro no Afro norte en lquique

Emilia
Baluarte-
Olivares

1971

Rodrigo
Baluarte-
Salinas

A

Jaime
Baluarte-
Centella
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D. 2004

1919
Maria (de
Gil Lupo tacna) Calistro (vive Sergio.
E!Tlvuarte- Mamani en Tacna) tl_ancn
eza opez
Baluarte-Meza
Afro Aymara en Tacna Y 1
A 1951
A Omar
Jaime (Aymara de Lucia Maria Cribel
M . Yoh N Ry
Baluarte- Warcelo Bﬂ?ur::lz-, Sail Bgluaar:tr: Tacna) Peralta Baluarte- Baﬁ:nﬂ?e- Baluarte- Lépez-
Centella &? Maman; Cymara de Maman ET L — Mamani Baluarte
I | Tacna)¢? Afro no Afro centro
I Afro Aymara en Tacna Afro Aymara en Tacnal
- 1978a
O A 0 Cribel
A Daniela O Peralta- Peralta- Akl Lépez- o Maricel
Marcelo Isaac - 2 Baluarte Baluarte Lt_)pez- “aymara” Lppez-
2. 2. &7 < Olivares  Olvares Olivares
s T .rt s IL .rt Baluarte Baluarte
aluarte aluarte
Afro Aymara en Azapa Afron
[ —

2001

Alejandro

Lopez Ni
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Afro Afro en Azapa

Afrono Af

1954 1952
Gloria (de @ Rubén (de
Ovalle) "blanca”  Julio Betsabé | copiaps)
Olivares Huaman Lopez- Rojo
3 no Afro centro Afro Aymara en Azapa Baluarte | Afro no Afro norte en Arica
1978 1977 1971 1981
a 1987 1976 1978 @ 19‘77
’ M_ancel (de Karen A & @ Ana-Paola A A e Rubén Mariela (de
ra” Lopez- Rancagua) Joel Huaman- “blanco” William "Cecma" Durén- (del Diego Carqlma Rojo- Ovalle)
Olivares Lopez- Lopez Htgman- lélant?a Lé‘.’ez sur) 50]04 So;o- Lépez Zapata
zapa Afro no Afro centro  Olivares l Afro no Afro 0;l>ez Afro no Afro ai ° Afro no Afro s'ur opez opez Afro no Afro en Coquimbo
[ SR | . ] [ SR
2001 O 1999 2001 2003 1992
s © 0 0 O A
o Carlos Ana Xiomara Montserrat Mayra
Seplilveda Y Franco
Navarro Huaman- Huaman- Huaman- Duran Rojo-
Castro Castro Castro Zapata
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Afro no Afro en Azapa

1954
A

Maria  (aymara)

1956
A
Olga Luis (de
Lopez- Vifia del !
Baluarte Mar) Avalos Lopez- | jnares
:n Arica Afro no Afro centro en Azapa Balu.arte | Afro Aymara en Azapa
1972 ~ ‘A 1981 ‘A
1979 A @ O : 1981 \ 1977 1998
Mariela (de @ CA' = (AA‘d" ) Katherine ﬁlemndn? ALUIIS s ga‘st?' (de) Exequiel
Ovalle) ) Cristian ymara Avalos. “Aymara valos- icole  Santiago Linares.
) Elizabeth Avabs. Visa i Chambe Lopez Richard Linares-  Aburto ; Eduardo Constanza
Zapata Rojo- 15 Lopez _ "nofio L6 1 Lopez Lopez- Linares-
‘0 en qu'mmbn Lépez opez Afro Aymara en Azap Afro Aymara en Azapa Avalos-Lopez opez Afro no Afro en Azapa Lépez Lépez

O O O

!! !! !! 1995 2003
‘ s Maicol ~ Alexis  Brian A A
anco Visa Viss.  Viea Cristopher Fabian Limberly Katrina Kenai
A A A & A Linares- Linares- Linares-
tojo- Avalos  Avalos Avalos Avalos- Avalos- Aburto  Aburto  Aburto
apata Chambe Chambe
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Tomasa

Marcelino
Bi:lyuarte- (Aymara) (de E
Meza )
T Fl
acna,l ores Afro Aymara en Tacna
1961
1963 1959
Gabriela A @ Julio (de Maria Elmer Gloria Domingo Lourdes Jesl
Lépez- Sergio Jaqueline | 18cna) Flores-  (avmara de Flores-  Fiores.  “Dlancona de Flore
Baluarte BLDIDE:{ Rojas Casltllln Baluarte Tacna) Cano Baluarte ggy a4 Tacna” Tamayo Balua
@ u|ﬂ eAfru no Afro en Aza| (Lanchipa) Afro no Afro en Tacna Afro Aymara en Tacna Afro no Afro
1987,
1985 1981 1581 1978 1983
1998 1979
@ Maylen Antonio K @ Daniela Jesis
Lopez- Araya Nicola Milagros Marjorie Judith Erwin Candy Flores- Flores-
Constanza Gerald Rojas Y L';::; o i Cano- Cano- Cano- Tamayo  Tamayo
Linares-  (Afro-Aymara) Rojas Flores Flores  Flores Flores Flores
Lopez Garcia-Lopez Afro no Afro en Areguipa Jl

O

O

Florencia Trinidad

Araya-
Lopez

Araya-

Lopez
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Jesusa Siriaco

Baluarte- (Afro-Aymara)
Meza Huanca-Estoraica Afro Aymara en Azapa
Jesls Walter 8
Flores- Gladys Huanca- 'AVlmmaUr:Bde H?J:';zea‘- |':nrdn;er:‘ Waldemar Veronica Sara " ;
Baluarte (Aymara) Baluarte (Ayn (Aymara) “Tuco” (Mapuche) Huanca- auricio (de
Diaz Bolivia) Muller Baluarte Ramos  yianca-Baluarte Helipil Baluarte Concepcion)
o Afro | Afro Aymara Afro Aymara en Azapa 'afro Aymara en Azapa 1 Afro no Afro sur en Azapa Arriagada
Afro Mapuche en Azapa
1993 1997 c A Q
Sara
Jesis 0 @ A A O : A A A Paula O
i Ignacio " Arriagada- (de
Flores- Camila Alejandra Walter Andrés Gabriela , Ricardo Waldemar  wpiancon 4 Arriagada- Valentina
Tamayo H “cak" . ho* Huanca-  Huanca- (Aymara)  yanca- Huanca- uanca " uanca Puerto A d
v e o papucte Ramos Ramos Cafiipa ielipil fielipil Montt) agaca-
Diaz Huanca-Muller Huanca-Muller . P P U Huanca
Afrg Aymara en Azapa Afro no Afro en Azapa Afro no Afro sur en Azapa

A A A o

lgnacio  Matias -
Cafiipa-  Cafiipa- Elias Paz
Huanca  Huanca Arriagada
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1895 - 1958 Q/

Pepa
Maria
Meza-
Oviedo
J
1910
Eulojia Agido Lino Rosa "Quique” Francisco Victor
Baluarte- Baluarte- Baluarte- Corvacho-  Corvacho- Corvacho-  Corvacho-
Meza Meza Meza Ugarte Ugarte Ugarte Ugarte
en Azapa
1950 - 2010
Veronica Sara
(Mapuche) Huanca- Mauricio (de Nancy José (de
fielipil Baluarte Concepcion) :"T"c:' Fresia)
Afro no Afro sur en Azapa Arria.gada a u.a © Afro no Afro norte en Azapa Ba:ria
2 en Azapa
—
1990 1983 1974 1972 1970, 19‘&3
A b A
Sara O R
Paula = : ) - enato
N Arriagada- (de Daniel César Héctor Lidia Marcos
Waldemar . - B Carol (de (Aymara de
Huanca.  220°0"  Huanca Arriagada- Puerto ~ Valentina Barria- Arici) Barria- Barria- Barria- (Aymara)  Tacna) Paracta
ielpil Huanca Montt) A:mgada- Huanca Bravo Huanca Huanca | Huanca Ayca
uanca lAfro no Afro I fAfro Aymara en Azapal Afro Aymara

Afro no Afro en Azapa Afro no Afro sur en Azapa

A

Elias
Arriagada

Paz

)
2

César
Barria-
Bravo

Q

Cindy
(Aymara)
Gregorio

Afro Aymara en Azapa
C—

1980

John
Ayca-

Barria

1993

Q

Stefany
Ayca-
Barria

2008

Jordan
Paracta-
Barria

2012

Demian

Ayca-

Gregorio
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Miguel

(moreno)
Corvacho
Mar
1895 - 1958 Corv.
“Pepa” Ug
Maria
Meza-
Oviedo
J
1810
Eulojia Agido Lino Rosa "Quigue” Francisco Victor Sebastian Cecilia Francisca Leonidas
Balarte- Balarte- Balarte- Corvacho- Corvacho- Corvacho- Corvacho- Corvacho- Corvacho- Corvacho- Corvacho-
Meza Weza Meza Ugarte Ugarte Ugarte Ugarte Ugarte Ugarte Ugarte Ugarte
1950 - 2010
Mauricio (de Nancy José (de
Concepcion) Huanca- Fresia)
Arriagad Baluarte Barri
rriagada Afro no Afro norte en Azapa 5:”5
1983
1980 1983 197 4mmm 1972 1970, A
6 - - - @ Renato
alentina Daniel Carol (de César Héctor Lidia Marcos (Aymara de
a0ad Barria- Arica) Barria- Barria- Barria- (Aymara) Tacna) Paracta
I"ﬂgﬂ a- Huanca Bravo Huanca Huanca | Huanca Ayca
vanca ro no Afro I '_Afm Aymara en Azapal Afro Aymara
2011 1990 1993 2008
César Cindy John Stefany Jordan
Barria- (Aymara) Ayca- Ayca- Paracta-
Bravo Gregorio Barria Barria Barria

Afro Aymara en Azapa
—

2012

Demian
Ayca-
Gregorio
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Manuel

Juana
Bravo Vilalba
Afro
Mariano Marco Julio Manuel Sofa  Francisco  Mariano  Juan de Dios
Corvacho- Corvacho- Corvacho- Corvacho- Bravo-  Bravo-  Bravo- Bravo-
Ugarte Ugarte Ugarte Ugarte Vilalba Vilalba Vilalba Vilalba
Leonidas Yolanda
Corvacho- Alberto Juan Manuel Gomez
Ugarte "Perete’ “Janigua® “Cachiche"
Corvacho-;? Corvacho-;?  Corvacho-;?
O Maro  Rosa A
Ral ,
Vitalia \ il Eusebio  Yudith
Ara Brave-  Brave-  gonzgez card
va  Gomez  Gomez Bravo-  Cérdenas
1 omez  Afro
Afro no Afrd J - ffro
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Afro Afro en Arica

N Juia
Eemr “indigena” Juan h Melchora  Napolebn  govo Balbina Claudia “ella
“timo” " Bravo- Ursula Bra Ca ref
Bravo-Dévia Méndez o Bravo- o Mendoza Bravo-  Morend
v vil I
Afro no Afro en Arica T Afro Aymara Dévila | Davila
| Afro
1939
A S A
Leonel Maria Lina Oscar Eduardo  Jorge (afro)
sebio  Yudith Bravo- Luis Bravo- Jaime Bravo- Ester  Bravo- Nancy Bravo-  Bravo- Bravo
avo- Cardenas  Gomez Femandez Gomez  SANChez  Gomez vafez Gomez Egaia Gomez  Gomez
mez Afro no Afro I l
I—’ Afro no Afro] Afro no Afro ‘!fm no Afn! Allm no Afr!
Afro no Afrg —_—
1963
3 ¢
Maria
i‘;::: Bravo- Segundo
Carrasco Casifio

Afro no Afro en Ancal Afro no Afro

Afro Afro en Arica

; Moira
Juan (Tarapacé carol Alvaro Casfilo-
aymara) Acufia-  Acufia- ravo
Condori Bravo Bravo

| AfroAymaraen Arica °'y
7o Afrolen Azapa

A A O

Juan Joao Naira
Condori- Condori- Condori-
Acufia Acufia Acufia
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Ursula "nacida

Fortunato 2 .
nacido en Pert, en Perd, morena’
blanco” Davila Albarracin
Afro no Afro en Perd
fosa Marcos
Davia- Carrasco
Albarracin
19192010
' i Marcos Segundo
1 Claudia’ela  Bemardo gygizquic  Martina “pisoro”
> mFuIrena %r:avFA Siles Bravo- Carrasco-Corvacho
a ores aia | Dévila I Afro Afro en Azapa
Afro Afro
1946
g A Edith | Juan Carlos
Maria : Filo
Carrasco- ?53’ Carrascq] Carrasco- et
Pérez aral Alfaro | Alfaro Ag
Afro Afro T Afro no Afro T Afro no Afro centro en Arica
1967’ 1987 1968’
Segindo  Osvallo Magdalena Oflnde  pamae car Beatriz Matricio Maria  César JAuan Nidia Juan Carlos Paula
Castilo Bravo- Brave- Muiioz Bravo- Brave- (delsur)  Gari- Faloo Garai- Carrasco- Carrasco-
Carrasco Camasco Carrasco Camasco Sotomayor Carrasco Carrasco Aguilera Aguilera
Afro Afro no Afro I Afro no Afro en Arica Afro no Afro en Arica I Afro no Afro sur Afro no Afro I Afro no Afro I Afro
2000 2005
2000 ZS
Woira Melanie Vanesa Mamicio Bastian Nicolss  Daniek
Castilo- Gonzilez- Alison Mufioz- Brave. Falco- Salas-  Ferradt
Bravo Bravo Bravo- Bravo Sotomayor Garai Carrasco  Carrasc
Bahamondes
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Casimira

Emilio
Alfaro Bravo
Afro Afro
Afro Afro
1917 - 2009
Pastor Alejandrina Vicenta
(Afro) Alfaro- "c
Flores Bravo suiz
l" Afro Afro en Azapa "
¥
Filomena Alfredo Isabel (de Jessica Martin Raiil (Huaso Zunilda
(deChilan)  Carrasco- Santiago) Flores Carrasco- del sur) Carrasco-
Aguilera Alfaro Sarmiento Alfaro Morales Alfaro
arica | | Afro no Afro centro en Arica Afbo no Afro sur en Arka
I Afro Afro en Arica
Paula A FAN A René Nora
arrasco- Leonardo Mauro Joao Viviana Vianka Torres Contreras-
\quilera Ferrada Carrasco- Cﬂ;{asw' (l:.\ura!es- gerales- Corvacho
i ores arrasco arrasco
° | Afro no Afro I Sarmiento Afro no Afro
2005
Daniela Z& O Edgardo Evelyn [ \ Gisela
Ferrada- Teresa &7 Torres- René Torres-
) Carrasco Torres- Contreras Torres- Contreras
Contreras Contreras.
)
2001
Edgardo Jonathan
Diana e o
Alvarado- Torres Torres
Torres
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X

A

Germén Carlos B2 Osvaido (de
“caleuche” "el Vidoso Carasco- |, serena)
suizo” Corvacho Corvacho Jofré
] Afro no Afro en Arica | | Afrono Afro
1945
e A 1958 1948
3 ario Angeita
Emilia Paulo Elba “pampino”™ Vildoso- Carlos Wima Vj:;rsséol Sf:::aé\
Alfaro- Corvacho Corvacho Vargas Carrasco -
Alfaro Vidoso- Vidoso- Corvacho Corvac
1 Afro no Afro norte en Arica I Carrasco Carrasco
197
A Nora Emilio Miguel Ma ’,de\ Gina Paola Mario
Contreras- 4 rarg_ Alfaro- Valparaiso) Vargas- Vargas- Vargas-
Corvacho  (¢orvacho Corvacho Valenzuela Vildoso Vildoso Vildoso
Afro no Afro centro en Arica
e A A
\res- Jean Pierre Russel Michael Wiliams Byron Michela ) \
\treras Valenzuela-  Valenzuela-  Valenzuela-  Valenzuela- Valenzuela- yaienoiela (Carabinero)
Vargas Vargas
Vargas Vargas Vargas g g Var.gas Afro no Afro

A

Yarur

O

Camila
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1315

Nguel (de 8 Feipe
Tacna) Caevacho- Buon
Jimce. Ugarte ok
1933
%o (e Raquel o
rreca) Corvache. Jménez- Marts
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3. Cantos de Cruces de Mayo y Carnaval.

Juan Corvacho Vera en el Valle de Sama.

Los carnavales lo que yo me acuerdo antiguamente eran muy bonitos y hasta la fecha se han
perdido toitas esas costumbres: los carnavales, los reyes, las cruces. De las cruces le puedo
contar, mire, salia una fe grande, grande. Se le cantaba a la cruz, se la bajaba, se la llama
v se la subia. Cuando comienza y cuando termina. Se le canta ocho dias, generalmente se le
va a cantar todos los dias a partir de las siete de la noche. Se le cantaba muy bonitas

alabanzas, mire para arrancar uno siempre arrancaba:
Buenas noches Cruz de Mayo,
Buenas noches vengo a dar.
Porque ha llegado el 3 de mayo te vamos a adorar.
Cuando pases por la cruz te has de quitar el sombrero,
Donde puso las espaldas aquel divino cordero.
Con tres clavos me persigno...
Buenas noches Cruz de Mayo, buenas noches cruz del cielo.
Las noches te vengo a dar, con el mas profundo anhelo.
Cuando pases por la cruz te has de quitar el sombrero,
Donde puso las espaldas aquel divino cordero.
Jesus viene por las calles todo llagas y dolores
Y con los brazos abiertos en busca de pescadores.

Coro
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Alabado sea el santisimo
Sacramento del altar

Y la virgen concebida sin pecado original.

Ricardo Alfaro Cornejo en el Valle de Sama,
Alabado sea el santisimo
Sacramento del altar
Y la virgen concebida sin pecado original

De alld (Azapa) son pue’ los cantores. Aca los Corvacho toitos saben cantar eso. Uno ya

también lo ha olvidado, por ejemplo: ya el vals, los origenes peruanos pue’ jno?

Floripa Bojorges Zambrano, Valle de Sama,
Versos de Carnaval.
...Marido, marido sacalo pa’ mear
;Que animal tan feo!
Vuélvelo a guardar.
Y ahi le hacian jtumbal!... Los caderazos.

Carneaban cordero, chancho, lo que sea. Todos hacian una junta, se juntaban dos tres
familias y tenian una cuota; de ahi encargaban la fruta a Tacna sandias, uvas, todo lo que

se podia. Se hacia un almuerzo: cazuela, picante, se comia bien. Asi nos paseabamos un
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rato, cantabamos, ya nuevamente regresabamos, asi temprano donde estaba la fiesta y ahi

bailando y ya a acostarse.

Tres dias eran, el ultimo dia se quema a Carnavalon, que se hace con un murieco, se viste
bien, se le prende cuetes. Salian alla a la pampa a quemarlo, y él le daba el testamento,
herencia para los acompariantes. Al que le gustaba mucho el trago, le daba la cantina; al

que le gustaba bailar le daba la orquesta, etcétera, largo el testamento.

Todos se juntaban y salian. Andaba la viuda, lloraba cuando lo iban a enterrar, era un

hombre, pues.

Ya como murieron los abuelitos, como era Don Alfredo Vera, papa de estos Vera (aludiendo
a los Vera Cornejo) tocaba el acordeon, otros la guitarra, el bombo. Los que ya estaban muy
pasados de copas se hacian a un lado, todo el dia se tomaba, toda la noche se tomaba y se

comia como debe ser.

Antes eran bastantes, bien morenos, |jzambitos!! Ha habido una sequia grande, la gente se

ha ido a Ilo, Locumba.

El papa arranco para el plebiscito.

Matilde Vera Cornejo, Valle de Sama. Versos del carnaval

Marido marido
Marido marido...

;Como es eso? Ya me he olvidado ya.
Aah, ya ya pues

Sacalo a mear
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Que animal tan feo vuélvelo a guardar.
jTumba!

De aquel cerro verde bajan mis ovejas
Unas trasquiladas y otras sin orejas.
jTumba!

Cantemos y bailemos sobre esta granada
Hasta que reviente agua colorada.
jTumba!

...y a los nueve meses criando murieco.
Carnavalillo

Carnaval de Lluta ljijuna gran puta! (para comenzar la fiesta)

Y ese baile que tenian jtumba! Y se empujaban con la cadera. A pura ronda,; bonito!, chica
todavia yo. No, no nos dejaban salir, asi por la rendija no mas. Como era asi, todo coralina
grande y todo lo que era para la parte de nosotros nos del cuarto ponian una estera, nosotros

abriamos la estera y por ahi mirabamos.

Pero mi mama de cuando en cuando siempre, iba a vernos si estabamos acostados pues, ya

cada uno a correr a su cama. Pero vuelta se iban, vuelta nosotros a mirar.
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4. Ley21.151

LEY NUM. 21.151

OTORGA RECONOCIMIENTO LEGAL AL PUEBLO TRIBAL AFRODESCENDIENTE
CHILENO

Teniendo presente que el H. Congreso Nacional ha dado su aprobacion al proyecto de ley
originado en mocién de los H. Diputados sefiores Luis Rocafull Lopez, Issa Kort Garriga,
Vlado Mirosevic Verdugo, Leonardo Soto Ferrada y sefioras Karol Cariola Oliva y Marcela
Hernando Pérez, y de los exdiputados sefiores Ramon Farias Ponce, Daniel Melo Contreras,
Roberto Poblete Zapata, y sefiora Yasna Provoste Campillay,

Proyecto de ley:

"Articulo 1.- La presente ley otorga el reconocimiento legal al pueblo tribal
afrodescendiente chileno, y a su identidad cultural, idioma, tradicién historica, cultura,
instituciones y cosmovision.

Articulo 2.- Se entiende por afrodescendientes chilenos al grupo humano que, teniendo
nacionalidad chilena en conformidad a la Constitucion Politica de la Republica, comparte la
misma cultura, historia, costumbre, unidos por la conciencia de identidad y discurso
antropologico, descendientes de la trata trasatlantica de esclavos africanos traidos al actual
territorio nacional entre los siglos XVI y XIX y que se autoidentifique como tal.

Articulo 3.- Los saberes, conocimientos tradicionales, medicina tradicional, idiomas,
rituales, simbolos y vestimentas del pueblo tribal afrodescendiente chileno son y seran
valorados, respetados y promocionados por el Estado, reconociéndolos como patrimonio
cultural inmaterial del pais.

Articulo 4.- El sistema nacional de educacioén de Chile procurara contemplar una unidad
programatica que posibilite a los educandos el adecuado conocimiento de la historia, lenguaje
y cultura de los afrodescendientes, y promover sus expresiones artisticas y culturales desde

el nivel preescolar, basico, medio y universitario.
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Articulo 5.- Los afrodescendientes chilenos a que hace referencia el articulo 2 de esta ley
tienen el derecho a ser consultados mediante el Convenio N° 169, de la Organizacion
Internacional del Trabajo, sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes, cada
vez que se prevea dictar medidas legislativas o administrativas susceptibles de afectarles
directamente.

Articulo 6.- El Estado procurard incluir en los censos de la poblacién nacional al pueblo
tribal afrodescendiente chileno de acuerdo al Convenio N° 169, de la Organizacion
Internacional del Trabajo, sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes,
desde la publicacion de esta ley.

Articulo 7.- Lo dispuesto en los articulos 4 y 6 podra ser ejecutado mediante uno o mas
reglamentos dictados en el plazo de un afio, contado desde la publicacion de la presente ley.".

Y por cuanto he tenido a bien aprobarlo y sancionarlo; por tanto promulguese y llévese a
efecto como Ley de la Republica.

Santiago, 8 de abril de 2019.- SEBASTIAN PINERA ECHENIQUE, Presidente de la
Republica.- Alfredo Moreno Charme, Ministro de Desarrollo Social.- Jos¢ Ramoén Valente
Vias, Ministro de Economia, Fomento y Turismo.- Marcela Cubillos Sigall, Ministra de
Educacion.- Consuelo Valdés Chadwick, Ministra de las Culturas, las Artes y el Patrimonio.

Lo que comunico a Ud. para su conocimiento.- Sebastian Villarreal Bardet, Subsecretario

de Servicios Sociales.

147



