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Tn este trvabajo ds tesis se plantesa como problemdtica de
gstudio la relacidn entre religidn, cultura vy conocimisnto en la
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= Analizar la relacidn entre cultura, religidn y conocimiento que

se establece en los socioclégos latincamer icanos.

a

- DeEzstacar las nuevas propusstas v aporidss para el analisis de la
religldn vy la cwliura gus hacen estos aubtores e2n el maroo del

.

desarvrollo de la sociclogia en Amé@rica-Latina.

Ezte trabajo. de acusrdo a su maturalsra, s2 oanalizara v oss
sxpondrd las nusvas propugstas tedvicas de cada uno de los autores;
T o : .2 "":t'; - . .L.__.L.». ™ PN ESPT LT ...,';.,._1 d g e e g a - e o
L8 Investigadlan. ROr oantd, B8 muevE Bhoun nive 280y _Li‘“x.-;il-r, Dl

R uge =g pretends hacey mas hisan, un btrabaio edpositivo del
= ] E =

dezarvrallo ¥y asproximacidn de los elemstos gus conforman 1

i

sooiclogia dé la rveligidn de cada wno de los awtores. De otra

mangra. 58 btrata de wun andlisis comprensivo de la obra de sstos
avtorss e &l marco del

tatina. Aungus, si s2 acla
lgctura ocritica de los autores o de la scciclogis de la veligidn
tatinocamsyicana en general, sino, wn enfogus expositiva de
.
sorial ogias.
s coen oo sore ne @ ew oge o e T e e o ape e Fuy e o e o - w S [ . o e b v o ge sse see ox e e

Looanterior dmplica wun trabsio de sintessis v o ocomparacidn des

s plantsEamisntos de cada uno de los aditores,
&=

.



En palabras del socicldgos Fierre Bourdisu?, se trataria n un
trabajo de estd naturaleza. de hacer una sociologia de la sociolo-

gia de la religidn en Am@rica Latina @s decir definir las
= = 7 7

g produce vy cuwales son log

&

- g e, 2 e
sz iologia

1t

i

condicicones en gus e2sb z
fundamentos tedricos que se producen. 8in embargo, como ya se ha

dicho 1o que se busca es de exponsy los planteamientos vy los

aportes tedvicos de cads uno de los autorss estudiados.

i
1

For obtra parte, esn esta tavrea de produccidn del pensamisnto

i
i
1

gocicldgico latincamericano en torno & los ferndmencs religiosos, es
necesaric tomar =0 ocusnta vy ante todo cuwando se btrata de unas

sociclagias de la religidn, lo gue he dicho sooicligos como Davlos

Cousids, & cuanto gue 1o gus cavaectarisz a1 fHrvabaioco v o2 1la
SELSY y k. h

iy socicldgica en la situscidn como la de América Labvina,

el ey G e e o, doo og o, - Te ° s w Je prm cem - o e R R T P T - ooey poud PR
gz 2l mangjares dentro de los limites conceEpiualas gues la moderni-

dad acarvssa®. Jom 1o cwusal, ls tendencis en la sociologia o més
Dien esn las cisncias socizles latinoamericanas ha sido a conogbhir

@l canos veligioso latincamericansg, coms Ambilito ssparadso de obtras

geaferas de la realidad derntro del universo sooial.

D tyratanco de vesponder & #3ta bendencis es gus s
!
. H o s - ey o = T e ool she e = T - T -
smpizza desde oz inicio: de Ix décecs de los ochanita,
+ z 5 - : - P v g g e e e e e - - s g e -
LA nuEvys sociologis de la religidn, gue con aparatos conceptusles

=, OOfr. Dousifo, Sarlos. Razdén y Dfrenda. Ensayos sobre los

¥
limites d= la socciclogia en América Latins, 1992,



m&s elaborados intentan hacer una

critbic

a al paradigama de la

modernizacisn vy su consiguients valovizscidn de 1o religioso en
Am@&rica Latina. Be trabta de una sociclogia de la raeligidn gue bhusoa

wna critica con horizonte de los presupusst

de los ferndmnsnos harn domi

religiosos,

o

rado

&t

Gdltimos siglos 2l guehacer de las ciencias sociales.

Fe asi, coms snergen soccicloagias como las de FPedro Morvande v
Cristiian  Parker, gue pretender penstrar en las dimensiones
mimbolicas vy en las racicnalidades veligiosas de las culburas

latinoamer icanas,

para deservolla desde ahi,

nusvos planteamientos

an tovno & la gligicsidad v la identidad cultural latincamerica—
na, para refundamentsary obva sociologia frente & las scociclogias del
dezarvolla, la modernizacidn o 21 cambio social predominantes an
Amdrica Latina.

oy 1o tanto, 2] trabeado se desarvolla snobtres capisulos: en
=l pyrimsro de sllos se expone 1los slemeEnto principales del
desarrollo de la socicologia de la religidn en la actualidad a nive
mundisal, =n oun segundo momento se expone @] dessyyollo de o la
zsorinlagia de la religlin sn Amevica Latinsg en @i marocs dg las
ciencias sociales en 1 continsnte, para desde and retomsr las
propugsiss de lo autires agul estudiados.

8
.
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En un segundo capitulo se expone la obra de Pedro Morandé vy oun

tercero la de Cristian Farker, se concluye con unas consideraciones

finales, donde s& comparan las perspectivas y los aporbes a la
i 1 . ohond = n an 1 i t Yy 1 rt 1

socinlogia de la religidn de ambos avtores.

Finalmente, se anexa un listado sohre la produccidn bibliogr -

fica de la sociclogia de la veligidn en Amdvics Labti

E, gue pusde

sy abil paras seguiy etudiandos 21 btsmna.
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LA FROBLEMATICA DE LA SOCIOLOGIA DE LA EELISGIAN

HOY EN EL MUNDD Y AMERICA LATINS

1.1 Socciclaogia vy religidn

La dinvestigacidn del lugasr que ooupa la religidn sn 1a
son iedad w2 parte gsencial del andlizis cultbural, del

descubrimiento dsl pasado, de su presente, v de las formas

alitermativas de transformacidn social. Es Jde sefalary que en la
tradicidn sociclaigica han existido dos tendenocias frentz al hecho

sligiocso. Fov own lado, sstan los aubtores gus insisten en gus 1a
vyaligidn = un hecho socixl derivado de los obvos Ambitos sociales
¥ogue no Tisng cavdcter progio. Estas es una tendencis ogue encusntra

su S2xpresidn sn aubtorss marxistas. Por obro lado estéan guisnes

plensan gus la religidn es un hechs soocial con cardcter propio coms

S

.
)

Junt

a gconomia, el devechs, =2tc., v gua. 20 consscusneia,

vadacids & oiror aspsctos g la Websr o Bach, son
P T U Sy P vos, o e ove oo, -~ = -y o ~ - Pt W e e - - -y -
gienplos de sste ssgundo tipo®, Una tendencia significative s la
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articulacidn de la sociedad®.

Sin embargo, a lo largo del dezarvollo de ssta disciplina se

oy

ha dado un amplio caming hacia una visidn més compransiva v, adngus

no se hayan borrvado las tensiones, =1 avance se auestra fecundot.
Er @2l desarvrollo vy el paso de una sociclogia "precldasica" ~f.
Combs, B Marw, M. Spencer— & la clasica —E. Durkhein, M. WHebsr, E.
Malinowski~ supusc wn progreso significative en el desasrollo de

i

esta disciplina®.

Migntras los primevos delimitaban 21 obieto de
la investigacién desde la abstracta v contrapuessta simplicidad de
individus v 7 o o soociedad, los Altimos 1o flexibilizaban situandola

grn la compleda v dindmica interseccidn de ambas magnitudes: el

hecho social para Durkheim, 1a accidn

imstitucicones para Mal inowski®,

En consxidn con 1o anterior oo esto ss odis btodavia wun paso
mam imporhantes ara los racliasicos ia religién aparecia ante
?

todo coms un elensnto propio de.las sociedadess premodernas (Y por

2, iiiv. Imaginacidn Bimbdélica y Estruciura Soccial, Zalamancag

=

W, Bobre los inicics de esta displina, C7v.
Eshozo de una prehistoria,
Sociclogia de 1la. Religidn

¥
Ve megraores? L= oproaclidsicos)
Brsluy sy es LR oDy ellasidls.,

artinss Gémez, L.
Instituto Fe vy Bscularidad,

ronlf frobafSOTa N - e o, - 5 -
Op.33-58G,. Esta obrvra habla de

€, Torres Husiruga, Andres. Dp.Cit., p.5E.



tanto destinado a desaparecer con ellasdy los clisicos, en cambia,

lo ven como parte constitutiva de la existencia social del hombre

.

comn bal®.

Mo hay dudas algunz, sobre 2] impachts extrovdinaric de estos

[if
[
o
i
%
]
it
it

n 2l pensamisnto 2n gensral v en especial sobre el sstudio
de la religidn es scbre todo conoocido. 8w fendscia dltimamsnte
veduccionista ~Durkheim ftiende, como 28 sabideo, & identificar

Ty

1
11

=
€]

it

Vs e o e g sociedads Weabieyw =] confssabs "religids
unmusikalisch" vy HMalinowski fue tipicamente funcionalista- no

impide gues hayan pussto en irveversible relieve la densidad social

de lo religicosa®,

R

. Idem.

. idem.

i1
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1.2 Tendencias actuales de la socioclogia de la religidén

-
Il

Durante los dltimos afos, las orientaciconeszs conceptuales v

bedvica

i

ernn borno al estudio socicligico del cambio religlioso
contempordnes ha evolucionado. En este sentido, sobresalen los

debates sobre la secularizacidn sino también, desde wvarias

perspectivas, sobre la privatizacidn (07, Luckmann 1967, 19871 v la
globalizacidn €CF. Robesritsaon 19885, 19870 como bambidn

opor la consideracidn de "la cara cambiante" (Bekford vy Luckhmann

19839 v la funcidn camblante (Wilson? de la religidn™
Comen s&8 yva  se  han expresado,  las posicionss btedricas

dominantes 'en soociologia de la religidén han considerado a la

religidn en cuanto propiedad del sistema social vy han analizado sl

{Tk
g
=]
e
3
.l’i

cambio religicso en los & del concspto webheriano de
rascionalizacidn v la perspectiva funcionalista de Durkhesim de la
difersnciacidn soocial estructural. Aungue sstas posicicnes han
er@ciﬁo Uri& convincente consideracidn sociclédgica de la

marginalizacidn de las instituciones religiosas en la socisdad de

moderna, &llas en sw conduntos han sido incapacses de sxplorar 1as

dimenzicones subieitivazs v las ftransfornacioness de la religlin
inclusive, sanceptuands la argumentac idn S0 1= cual,

particswlarmente en Ococidente, la religidén se ha desplegados

snormenente en la esfera privada.

2, Cfr. nrﬁ¢ﬁ1a Nik "Orisntaciones cambiantss 20
sociologia da 1m TS 131un @av15t5 Cristianismx v Socisdad, México,

1990, pp.d$1i-50.

..'-.

Moe 10



Algunas de las perspectivas, en particular la de Luckmann
L1967, 1287) v numeroscs andlisis de la Y"religidn implicita”, han
ampliade 21 concepto de religidn hasta incluiv las orientacicnes

subjetivas generalss &l whilizar =21 concepto de *trascendencia’t.

m

Al .rechazar las concepciones vacicnalistas de la veligidn que 1
igualan con lo "sabrenatural® vy su institucicnalizacidn, esta
pomicidn evita algunos de los prejuicios  stnocéntricos  qus

lecen en la sociclogis o

il
s
i

)
5
i

.
«
Bl

1]

ligidm. Sin embaragos, &l no
raalizar una distincidn conceptual analitica entre religidn v

trascendencia, esta posicidn desemboca también en la imposibil idad

[N

de distinguir entre las formas de la subdetividad religiosa v no-

religiosa, v o puede especificar conceptualmente. cuwales son los

procesos sociales del cambio religiosco?r®,
1.

GBlgunas de las limitacicones bDiésicas =0 sociclogia des 1

i

i

o
F

raligidn

1t

Z

1 sido heredadas de ciertas modsal idades de pensamiento

g s2 han formads durante los siglos AVIII v XIX.  Estas fusran
mocias  intelectusales gues opusieron ] pensamiento. clentifico
racional a las cresncias religosas o btrascendentales sin hacer

distincidn alguna enitre las dos Gltimas. fmi, =1 concepto de

*trascendenciatse fusiond con 21 de Preligidn’, vy ambos fusron
distinguidos v contraztados con 2l pensanliento moderno racional gus
desplazaba al wviejo sdificioc metafisico. La sociclogia clasica

estuva 2n el andlisis vy la tTipificacidn weberiana de 1s

vacionalidad, la racicnalizacidn v de la burocracia. Edpera, son




precizamente éstos hibitos de pens amiepto que se formaron durante
la Ilustracidn v el crecimients de la sociedad industrial, los que
hoy en dia se encusntran desafiados por 1o gues se hé'fleqadn &
tiamar la sociedad post-indushtrial v post-modevna. En la época de

la alta tecnologia v de los micro-procesadores estamnos conscientes

cada ver mas, en el marco de un fundamental ismo gue florece y de la

cracisnte dialéctica entre veligidn v politica en varias partes del
mdnedo . gue | los habkitos  del . espivitu moderno no son Lan
racicralistas v anti-trascendentalss gue lo gues se haebiz ssumido

Hasba sntonces.  For 1o tanto, una distincidn conceptual-analitica

1]

ntre  Yreligid4n® y  trascendesnciat en 8l contexto des las
manifestaciones cambiantes de la religidin, podrian muy bkilen ser

Gtiles desde un punto de vista socciocldédgico.

Zin embargs, la relacidn gue agui ss guisrs estuadiar ooim
problema 85 el de religidn, cultura v conocimients =n 21 marco de
desaryollio de la sociclogia en Latinocamsrvica; por 1o banto en la
perspsctiva gpistmoldgica que s asume s toma an cusnta gus: "la
soriologia de la religidn es una parte integral v aun central de la

sociologia del conooimisnto. Bu fTarsd mas

lf

mportants consiste en

2l andlisis del aparvabo congnoscitiva y novmabtive mediants 2l cusl

zg legitima un wniverso soclialmente constibtuido o
"conooimiento" scerca de tal universo). Es omuy natural gue esta

tares incluya =1 andlisis tanto de 1os aspectos institucionalizados

como los no institucicnalizados de sste aparato. Esto implicard a
la sociclogia de la religidn en =2l estudic de la veligidn =2n el




sentido que suele entenderse =ste término en la civilizacidn
oooidental fes decir, como unas interpretécidn cristiana nAjudZa dal
mundo vy del destino humarod . Parﬁ’la goticlogia de la religidn
asz de legitimacidn, ya =se

también de obtvros si

m

deberad ocupars 5
llamarlos rveligicsos o sewdosecularizada (como el
paicologisms, =1 comuanismo, stocdberal. Er

ol & 51 se podvrd obbtener un =0

gque persisten en los ¢

socioldgico adecdado de los fendmenos
religicsos tradicionales vy de sus manifeztaciones instituciona-

les"tt,

s Sooiologia

ol BUUmamm .
Socioclogia dn 1a

1 Conocimisnta® en

¥ la Sooio
Foland Robertson, compilador, FCE, México, 1380, p.




1.3. La sociol:

[w]

ai de la religidén vy las ciencias sociales en

América Latina -2

Mo sd4lo & nivel mundial la sociologia de 1a religidn ha tenido

un desarrolls sn sus problemdticas y bisguedas tedricas, tambidén en

Amdvica Latina ssta disciplina, sobrve btodo en los dltimos guinos
afnoz, ha wvivido una evolucidn significativa, wa s2& poy SUs

problemdticas, por las relectuwras gque agui sz han hecho de los
clasicos de la Eméiolmgia de la religidn, por las caracte%isticaﬁ
socioculturales propias del continents o por el desarvollo
particular de 1a.zmcialagi& latinaomamer icana. Aungque = de hacer
notar, gue en América Latina la sociclogisa de la veligidn no ha
sido reconocida como parte de la scciclogia general producida en el

comtinente, diversos sstudios recisntes sobyve 2l desarvollo de la

s iologia ¥ las

ciencias soclales labincamsyicanas no hacsn
memcidn al guna sobre los trabajos qus desde =etd perspectiva ss han
qacho sobre ] continente . De este modo, auvbores como Pedro

.

Mo andd, ponen de manifiesto gus las sociologias latinoamsr icanas

entendidas  coma del desarvollo, del cambhic social o de la
el s R S

lll

1 L

fie

iz

ptyan 2n ovisis precisamente povy no bomar en ocuenta

=1 bema de la culiturs v de la veligidn en la comprensidn de las

r=, I I E tre  obras: Maarzal, Juan. Dependencia ' e
independencia. Las alternativas de la :ur1n1uq1a 1at1nuamer1rana en
2l siglo XX, ii??: ahﬁ”tqhga Hedx . Duda/CeartezasCrisis La
evolucidn de las ciencias sociales en América Latina, 1388,

Gomériz, Envigus. Ld cri51s tadrica de las cisncias sociales en el
norte y en Americs Latina: un estudic tomparada; 1991 Miress,
Fernando, El Discurso de la Miseria o la Crisis ociologia =n
América Latins, 1323,

Ci.
]
[y
U]
w
L)

i6



sociedades latinmémericanasla. Es mas, esta lectura de las
ciencias sociales en América Latina, hecha por un saciol égm de la

ST
religidn, no ha sido retamada oo los estudiosos ank@ﬁ':iﬁéduﬁ ce
la sociclogia latinacamericana.

.

851 =& revisa la evolucidn de ests discplina en el continente

g pusde apreciar como la sociloclogia de la religidn agui producida
=HET A =y velacldn o oon @l desarrolla e las sociol ogias

latinoamericas. Desde las décadas de los cincusnta y sssenta la
moiclogia de la rveligidn se encuentra en relacidin con las

P d

sociclogias d

i

1 desarvollo y del cambic social en voga en ese
momen o de * igual mocds =m0 los setents y ochenta muchos
planteamisntos v lecturas sobre =1 fendmens  rveligioso  del

continente tendran cona hase la teoria de la dependencia;, hasta las

,

perspectivas més actuales gues =on mads  bhien oriticas a los
plantsamientos modernizadores de la socociclogia latinoamericana vy

gquea a mi modo de ver se psrfilan como "1LEfn”Lle & crisis de las

socliologias latinoamericanas.

Recisntemnents el tema de la socoiclogia de la religidn ocomo

dizciplins na tomacds maydy adges enbre distintos cisntistas scociales

13, Cfr. Mo andeé, Fadro. "lLa crisis del payr adigama

modernizante ds la sooiclogia latincamsricana”, Revista Estudios

Socisles, SBantiago, No. 33, 1382 vy su libro Cultura y Modernizacidn

en Ams&rica Latira, 13983, == = brs las
=1 - -

= mEnts 21 capitulo III, =o
omoisms 1ati i
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del continente*®; se a buscado si tematlhav la produccidn en los

distintos paises, las tendencias y perspectivas prdelnuﬁtE«q los

[}

érnfasis temdticos vy las prablematicas méds recuwrentess -

e, Para el caso centroamericano pusde consulitarse gl trabajo

de Andrés Opazo. "Bociclogia de la religidn en Centroamerica’,
Revista Estudios Socciales Centroamericancs, NMo.d4S, sep-oct., 1987,
pp.l&4-168, v de Luis Samandd. "Estudios de lo religioso-popular en
Guatemala, Micaragua v Dot Rica', Fevista Estudios
Centroamericancs, Mo.51l, sep-oct., 1989, pp,ﬁql~lqﬁu

Fara el s=studio de la sociclogia de 13 religidn en el come sur
pusde verse el texto: Cisncias Sociales vy religidn =n =21 Cono Suar,
introduccidn v ssleccidn de textos de Alsjadro, Frigevio, 1993,
este texto contiene los  siguientes  trabajos: Lios  estudios
socioldgicos sobre la religidn en la Argentina: Desarrvrolleo y
tendencias actualesy Jorge Boneirva. Sociclogia v pastoral sn el
catolicismo argentinog Forftunato Malimamaci. Los sstudics sobre la
relacidn catnlirirma, estads v sociedad en la Ardentina: Conflictos
vy tendencias actuales; Hilario Wynarczybk. Las aprodimaciones & la
sociclogia en el aampn evarngel ico en Argentina; Cecilia Mariz. La
ensefanza v la investigacidn de la EDC-Jlnul de la religidn =n &1
Brazily Ari Pedro Oro. El estudio de la religidn desde las ciencias
sociales en el Brasily Renso Fi Ugarte. Los estudicos sobre la
religidn en el Uruguay v Drsitidn 'arkmr. Farspectiva critica sobre

la scciclogia de la veligidn en América Latlnd. .
L anidlisis de los  énfogues socicldadgicos, antropoldgicos,

teolégicos vy pastorales de la relxn1u:1dmﬂ populaar =n Amdrica
Latina es 1la obra de Uristiin Johasson. Eeligiosidad Fopular snire
Medellin y Fusbla: Antecedentes y Desarvollo, 19390, quizd hasta =l
presents gsta s2a la ocbra mas completa gus abocorde las distintitas
perspectivas de estudio de la religiosidad popular en el
continente, asi coms los enfogues del magisteric latinocamericano
sohre sste fendmeno, se anliza los antecedentes remotos y cercanos
di los EE tudios sobre la religicsidad popular, las interpretaciones
socicldgicas v psiscociales de  lareligicsidad  popular, las
interpretaciones antropoldgicas ¥y pastorales, las interpretaciuneﬁ
libegracionista, culturalista v oritica de la veligicsidad popular.
Tambzién la besis de Miguel Alvarado Bovrgofo. La cizncia social coms
creadora de una 1nuer§retd:i n polifénica. Sincretisms religicso y
pensamiants catdlico latincamericano, 199+, En este texto se
analiza la posicidn de la antropologia vy ode la sociclogia
latinoaamericana de la religidn frente al sincretismo religiosc, se
estudia la obra del antropologo peruanc Manuel Harzal vy del
soziol dgs Fedro Morands, la Doctrina Bocizal de la Iglesia y el
magisterio episcopaal latincamericanc vy &l sinc walghu religloso.
Trabaios actuales coms loz de Tristidn Parker permiten tambieén

=i ¢ la ensefanza de EQCiDngla de la religidn en
A.L. como: "The Sociclogy of Religion in Latin Am#rica”, Social
Compass, Yol.d1l, No.3, september 1334, pp.332-3354.

Ju i
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Todos estos estudicos tienden & coincidir por los menos en dos

Tigidn en Amsrica

2tapas en el desarrollo de la sociclogia de la v

i

Latina: en la primera gue va desde finales del cincuenta a los e
inicios de los sententa hay una coincidencia en nombrarla coms una

sociclogda religiocsa vy pastoral v una ssgunda, desde mediados de

los setenta v que no hay acuerdo en nombrarla bajo un adjebiveo,

h

. et

para algunos se trata de una sociclogia cientifica®, Farker,
habla de wun nuevo impulsco & pavkir de 1973*€. Por su parte,
Alvarado Borgofo distingue también dos etapas en el desarvollo de
la sociclogia de la 'religidn peya btoma  como criterioc de
p@riodificaciéﬁ la 11 Comferencias del spiscopads labtincamsricano
en Medellin, Colombia en 196395 la primeva etapa va desde la década
de los 30 con la labor de FERES, hasta finales de los €0, con la
redacrsidn del documento de Medellin vy la segunda desde Medellin
hasta hoy, centrandose en el diidlogo fe v culibural”,

En relacidn con esta btendencia desarvrollista y modéernizadora;

de acuerdo a Johansson, en el tema de la religiocsidad ss puesds

apreciar gue confluayeron &n ese perviodo dos tendecias. Por ouna
parte el proyecto desarveollista con sus respectivos promoborss,

tantoc pevsonas como instituciones; v pory obra parts, s8] movimiento

de renovacidn gque se habisa ido gestando al intericor de la Iglesia

~

S, Frigevio, Alejandro. Op.Cit.
te, Parker, Crisbidn. Op.Cit.

17 e

. Alvarado Borgofo, Migusl. Op.Cit., pp.26-33.

i9



catédlica y gue tuvo su expresidn visible en el Concilioc Vaticano
I1*®, Asgi, para este autor en esta dpoca los sociocldgos buscaron
comprender la prensencia de la Iglesia cabtdélica =2n Latinoamdrics
oy hecho socicldgico, sin embarge, 1o gue sucedid fus el
encuentro con el fendmeno religiocsos popular, aungue en un gy imer
moments hubo distancia frente a sste hecho, pero poco & pooo hasta

i}

el v

ob

2 aerd uno de los temas méds recurrentes de 1

i

sosiologia

m

HET
de la religidén en 21 continente.
Durante este pericdo las ciencias sociales, especialmente la

sociclogia v la sconomia, condvibuyeron a dar una determinada

interpretacisén de la situacidn latincamericana denominada
cominmeEnte "modelo desarrollista’. ba discusidn en borno & este
tema conbribuyd al descubrimisnto v tratamisntoc reflexivo de

ferdmanos coms la veligiosidad populart®,

Esta ha sido la perspectiva dominante en América Latins desde

los primeros afios de la postguera, en los gue la sociclogis

ot

atincamer icana nace como disciplina profesional , hasta los dltimos

tince o wveinhes afos®e, Yooloo gue ls ha carvactervizado asn la

i

DS
o1

gl
diferentes fases y sxpresiones que ha conocido e2s su identificaci

8, Cfr. Johansson, Cristidn. Op.Cit. pp.33-35.
%, Ofy. Johansson, Tristian. Op.Cit., pp.33-58.

=2, FPedro Movandsg ve en gsta perspectiva la de la CEPAL vy GHino

Gevmani coma =21 fundador de es tendencia. D& acusrdo a Morandé,
desde s2sta perspectiva desarvrollista s2 vretoman las categorias ds
Max Websr pevo a través de la obra de FParsons. Morande, Pedro.
Cultura y moderneizacidn en.c.., p.l&5.

W
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3

con el proyecto mmdevqizadmv. Hasta el punto gue no es axagerad
decir, como 1o expresa un autgr, gue la sociclogia latincamericana
nace Justamente para explicar la modernizacidn como gxpey?encia
histdrica de fransformacidn v para facilitar el cmnt%&l-de EUS

Cconsecusnc iag<t,

.

Esta pergpectiva es la gue sncarna en Amdérica Latina el
paradigma de la modernizacidn, en el gue s4loc hay cabida para
cribterios de cicnalidad formal o instrumsntal, de productividad,
rentabilidad, &ficacia, y de bienestar scondmico vy social. La

cultura gue se tiene en mente es la de la racionalidad formal
uwniversal, s wna culitura racionalizads homogeneizada. Ante mlla
el comnjunto cultuwra-religidn tradicional v popular estd condenads
a ser absorbido vy cambiar, o & ;ﬁermaneter marginal como algo

idual v =zin dmpovtancia. Lo gue permanezca de la religidn serad

Tas
una funcidn social meramente simbdlico-ritual ista==

Es la posicidn todavia hoy de la CEFAL, una de las instancias
regionales creadas para implementar técnicamente sste provecto vy
. A

modelo®B, Domo esquema de explicacidn de la religidn, sobre btodo

#rn su dimensidn popular, =5 un Esguena sscularvizants, imporbaco

desds las teovias en boga en Estados Unildos v Buropa.

=, Zfv. Brunney, Josdé Joagwin. Los ‘debates sobre 1a
modernidad y =21 fuburo de América Latina, 1987, p.B5.

*. “obles, Amandos. La He ligifn: De la Conqgquista a 1=a
Modernidad, 1932, p.17.

=3, Brunnsy, Soed Josagquin. OF.Cit., pp.38 vy =ss.
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Fero sus supuestos -y previsiones parecen no haberse cumplido.
En general, la religiosidad popular, coms 1a cultura popular de la

gue agualla forma parte, scobrevive significativaments al proyecto

-

modernizador . Es &l casc de la religidn popular en las grandes
aglomeraciones whbanas. Se podrd obhisbar que 2l1lo es asi porgue la
mod@Ernizac 14n ha sids un procesos desigual, parcial & insuficiente,
1o cual s cierto vy puede explicar mucho. FPero jodémo explicar gue

la rveligicosidad popular, al menos Eclesiales de Base, s& hava

transformads en la forma en que lo ha hecho, convirtidndose en una

fusre

fli

¢ de toma de-conciencia social, de praotesta vy transformacidn
gocial al  interior del movimiento popular, wun fendmenc bien
presente en todas las sociedades de Qmés@ca Labina®?s s,

la perspectiva desarvollista, inclusc sn su wversidn de
sociclogia conprometida, se incapacita con su ssquema secularizante
para sntender v suplicar este fendmano. Mz =2 casual, puss, gue
fusse desde el campo weligiosos mismo, desde la teclogia de la
liberacidn, ¥y desds la pastoral dondes g2lla nace, incide v se nuire,
donde  antes que en ninguna obtra disciplina s& reconoce la
ezpecificidad v riguera de la culiftura popular v de la vreligiosidad

oo — - T L Sy
gue la penety

Pday)

bl

a

24, Robles. Amando. Op.Cit., p.l17.

1
G

. Ibid., p.18.
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Desde iniciocs de los setenta una nueva stapa se’ da en la
gociclogia de la religidn de América Latina, con el desarvolls de
la teoria de la dependencia y en plano eclesial con el desarvollo

de la teclogia de la liberacidn, de sste modo, esta uwuna

i

=4

7

sociclogia gque busca ~ estar acovde.  Con los procesns de

transformacidn scoial gue vive £1 continents.

Uno de los principales rvepresentantes de ssta estapa es el
socioldgs argentins Aldo RBilting, en esta autor confluysn las

grandes influencias del primer pericdo divects o indirectamsnte, se
brata de una obra critica de la sociedad latincamericana y de su
Iglesisa gue valora el conocepbto de cuwlturas, scbre todo, en sus

implicaciones sloo-socialss. Ewisetes tambidn una apslacidn & la

historia del continents, aungue esta sg realiza sdlo para destacar
y de  alguna mansra rvescabar agusllas  formas religiosas
identificadas como Ypuaras" o Yauténticas", sz deciv, que s
srncuant i

ibran  dentryo de los limites de la ftrvadicidn catolica

et
1

tinoamey icana ¥ &l mismo tiempo de los linsamientos tecldgicos de

Iglesia Institucional=e,

ot
m

Faro =z sin duda desde los comisnesos de la décadx de los
oochents en gue surge uns tevecersa etapa de la sociclogilia de la

raligidn =n América Latina, gue busca trascender, de alguna manara,

Alvarado Borgofio, Miguel. Op.Cit., p.350; para una

profundizacidn en la sociologia de Biting: Joahansson, Sristian.
Op.Cit., especiaalmente =1 capitulo S "Interpretacicnes
socicldgicas v psicosociales de la rveligicsidad popular’, pp. 123
158,

o S
e



las perspectivas Py es sedentes y constituivrse como una disciplina al

intericor de las clencias sociales del continente

Y
Moxteg

m

s en este sentido gue se guiere abordar el desarvollo

racientes de la socioclogia de la religidn en el continente, tomando

en cusnta, lo gue ya han planteado otros autores, gque es a partir
de los 80 gs gus s indcia un nuevo desarvollo de esta disciplina
e&n AmsSrica batina. Al respecto, .EH 18280, Obto Maduro, dmportants
socicldgn de la veligidn 2n Amdérica latina, sosbtenia, ques en este
continente se habia desarrollado una sociclogia de la veligidn
Yingenua®, en cuanto, esta habia sido desarvallada ante todao por
mizmbros de 13. Iglesia Catdlica, orientads mds bien, a satisfacer
necegsidades en el plano del discernimiento teoldégico, de la accidn
gocial v politica, con lo cual no erd posible el captar la
dimgnsional multiplicidad de la cultura latinoamericana, mas alld

de 1o gue exclusivamente corvesponds al mundo catélico; de acuerdo

al ausor, g5 por e2llo gques la sciclogia de la religidn en Américs
Latinag "....na sido producida & imagen ¥ semejanza de si misma: una
sociologia ingenuamente depsndients ¥ espontianeamsent£
catdlica"=",

El mismo afic, obro socicldgo de la religidn latincamer icana,

Fedro Morandé, ewspresaba, tambidn, gue en América Latina, la

gsoziclogia de 1 religi4n tendizx qgue considerar el fendmesno

it

v . Hadurao, Obtto. Eeligidn y Conflicto SBocial, México,



K

religicss Yen su dimensidn simbdlica global frente a la cultura vy

no —como ha sido tantas veces— el caso limitar su concepbualizacidn

L Y

a los pardmetros de instituciones especificas"®®, Con "o cual,

para asve autor, se perdia de vista, wna de las dimensiones mas

importantes de la religiosidad, es deciv, la dimensidn de la
eficacia simbdélica.

8%, obtro aubtor, sostenia que en fmErica Latina, hast

l._Ll

En 1=

,Ls
foud
iz

oL

fecha, mas bisn se carecia de una elaboracidn propia de wna

sociclogia de la religidn™®?. Aungue, & mi modo de ver, para este

afin va no era posible sostener tal afivmacidn. 51 bien predominan

~

trabados en este campo, caracterizados ante todo de ser obras

socliogr&ficas o estadisticas gue investigacionss inbtasrpret

[
o
[
<
55
.
i

del fendmeno religicsco-institucional en =21 continente.

.

[l
2L

]

mbargo, debidoe a wvariocs facbores, es gque desde los
inicios de los occhenta, en América Latina se gestan, tal como

gxpresa  LDristian  FParker, nuevos  enfogues de la  sociclogia

latinoamesvicana de la religidn®e:

sy

=e, Ofr. Morandd, FPedro. RBitual y palabra. fAproximacidn a la
religiosidad popular ibevcamericana, p..

=3, Cfr. Bastian, Jean Filerrve. "Fara una aproximacidn tedrica
desl fendmens religioso proteestante =n Amégricas central" Revista
Cristianismo y Sociedad, Méwxico, No.o 185, 1285, po.&i-588-

I, Parker, Cristian. Perspectiva Critica sobve la sociclogia

de la rveligidn en Amégrica Latina, en Cilencias S—:lales vy religién
=n =1 Conos Sur, Introduccidn, selesccidn v texto de Alesdandrc
ot

¥

cigerio, 1993,

4—,5 .



.

Con low conflictos sociales en diferentes regiones de

Amdvica Latinag v 2] auge de los llamados nueves movimientos

.

religiosos 28 que surge una nueva preccupacidn en las CCL88., por
la religid4n en la cultura latincamericana. Pevo a mi modo de ver 1o
gue se desarrvroclla como raflexidn soccicldgica es mas una sociclogia
palitica de la vreligidn®*, gue uwna socilclogia de la religidn gue
afronte los problemas de la racionalidad religiosa en las culturas

labtinoamer icanas.

Ofva vertients de_éztudia v de desarrollo de la sociclogia de
la religidn en Ameérica Latina, proviens del auge de los procesos de
modernizacidn gue se dan en diversas regionss del comrtinente, =an
asta linsa es que surge una reflexidn socicldédgica gue buscs
regponder a la pregunta pory la vacionalidad religicosa de 1a
cultuwras latincamsricanas =i gl marco de los cambiocs culburales
producidos por la modernizacidn. Es asi gque se encuentra con
socicldgos como Pedro Morandd vy Cristian Parker entre obros®® gus
repressnban, & mi omodo de ver, nuevos puntos de partida en el

peEnsar ¥ pyoduciy una sociologia de la religidn en latinocamérica.

22, En ests linea pusden vesrse los trabsajos en el Perd Toludo
Hiro, socbhre la religiocsidad popular o los Irbajos del CBUCA en
Centroamér ica sobre iglesia ¥ conflickto social v 2l incremento de
las s=ctas en la regidn, yva gue sstos fusron méds andlisis politicos’
e religiosas.

o

oo bre

t

rm
0
0

. esta perspectiva se inscirvrben autorvrss comn Justi
Gémez, fmando Ldpesz, REoland Campinche, entrve otros mas



De esta forma, el estudic que agui se guiere desarrocllar busca
acercarse a la obra de dos sociclégos de la religidn gue hay

destacan en Amdrica Latina: Fedro Morands y Cristidn Farker. ElL

acercamisnto a estos aubtores en la perspesctiva de una sociclogia de

.

la religidén, es tratando de resclver la siguiente problemdtica:

ACuAl s la propussta de analisis denbtro de la sociclogis

latinocamsryicana, de cada uno de sstos autores, sobre la relacidn
¥ ¢

religidn vy comocimisnto en la interprebtacidn cultural latino—

americana en &l marco de las modeynizacicones™.
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culturattE,

El egtudic de la obra de Movandsg significa inbyod

-

pernsamniants aguds, Coherente de principic a fin y anmte todo
sugestivo en 21 marco de las cignciaz sociales del continesnte. EL
andlisis gue hace Pedro Moranddg de la veligidn e encuenira

rales

[ - T om e 3w T e g A1
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planteamientos de Franz

de iluminism:s v los estudicos de

woLamenueve =

v o2l vito. Bu principal
v a, Culturay Modernizacidédn en América Latina. Ensayo sociolégico

acerca de la crisis del desarvallismo y su superacidn, s guizd uno

el o

1os n abtrezvid: Tiomay las clsncias socflales

de 1la
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2.1. Socioclogia y religidn en América Latina

Desds =W primsy escrita®, Movandé ubtica en esta tendencia

o

critica a las sociologias de la mddernmizacidn. Frenbte al parvadigma

de la modernizacidn, del "desarrollismao® e o

. prescindid de la

reflegidn de la culbura, Movrandé pone en 2] centro de la nuava

[ S [ Y . P T S,
comicldn sl o comcepto de ol buras

A este adbtor, la cultura es

- P T TR P S S S U e Do e e e e e e e e
vay hiodlar @ Ristdry ios y TENTIL DR RIS A s detoes oomorebos e

todo, tiene la capacidad de s

Cuanto &8s wn concepto btotalizador gue peralte dar cusnta de la

trascendencia y de la inmanencis ¥y, por tanto, del cardcter de los

o = aubtoy mo Tilens una obra proodf e
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-lLa epistemologia de las clencias sociales;

de la cultura desde

particul ao s

iam & 1o pr

a Latina,

de critica de

a ella

voalaman 61T

4 ; . La Ciencia Social como cr2adora de
una interpretacidn polifénica, .73,




Weber para fundamentsr su concepto de cultura; del mismo e

Morarmdeé A

sl 1al @

la critic
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aplicacidn
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Sinm embargo, su pensamiento han tenido fundamentales

@ un estudio coms
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2.2 Una perspectiva para una soclaologia de la cultura vy religidn
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Z2.2.1 Las ciencias sociales y la cultura latincamericana

Faedira Mor ande 1 a multiplicidad Y vair ledad de

7

aproximacZicones tedricas v la imposibilidad de acceder a un concepta

unico de cultura se debe, & gue este términog es "utilizado siempre

ot Wna intencidn oy, e&n sia, o osdlo o varia en vazdn de

qcia del abhzervador gue 1o

Lo anterior, permite a Morandd preguntarse, porgque dentvo de

las clenclas social

cuwltura

o tiensz un lugar i
anbte

[N
£

2L, orivilegiando

unilateral la dimensidn de la organizacidyn de la vids
sooial”®, Por 1o tanto, =u proclema en este sentido =2 el

[

radica la fuente de hecho curioso, de

H b [ . [ . e, e 2 — =l s I —
analizamn leos factores decisivos de la canvivencia soflial vy de =y

AT
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Lriidad T,

Zon varios  los  factores, gus & Juicio de este  autor,

intervienen para gque ocuriva @ste TendmnsEno en 1la

aciclogia de este

—

continente. Uno de @llos tiene gue ver con la diversided de usos

iales, los cuales en

For otra parte, el concepto de Mor ande,

1
i

ercuEntra Tormal adao como o ioidn @

tficamernts humanao 9,

Ty

ST LR i
EN . LRy ieT T s
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proplamnante tal, de agqusl niwvel, mas abst

. Morandé, Pedro. Consideraciones acerca del concepto de
ra en Fuebla desde la perspectiva de laa sociologia de
nra de Al fr=2d Weber, U i

Tigidm » Cultura. W

wanla, 1930, p.ld
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o, Morandd, Fedrao. "Usos oy
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dee los valores, las normas y las pautas ildeales de conducta que

orientan vy modelan los comportamientos reales.

se gncuetra también aguella versidn, tal vezr la

antigua v, al misms Ligmpo la mads generalizada, en gque "el concepto

de cultura se aplica a toda conducta humana "culbtivada' oomo,

‘;1 [

elanplo, al refinamients de las conductas sociales, a l

al comnosimiento enciclopédico, a la comprensildan de las

y al cultive de la virtud"??®.

Ertonces

a Morarndég, g2l concepto de culiura

via doble intencional idad:

Jg R D e AR e imbtanta oo
[ Wilial el Lty imtaEnta T

voaial,

una imstitucidn o cualguisr atro.

. » — 7 1 g sam = om e en
Wh o invhenta de =i mismo hacs

=

nl

1

Coma tal mo sxiste una aplicacidn homogensa del concepto

culitura & los grupos huamanos acerca de los cuales g2 posible

LI
~4



abtaner inforoacidn, si na gue, de sodo diferenciado, se da

1los aspectos que Juegan algan papel =m0 la wisidn

pricridad a agques

cultura tiene el observador.

Esta intencionalidad en el

concepto de cultura, de

a Movandd, gue o

pueds notar con facilidad

SO, o de

L& S

Larimm a

modernildaa.

A e

s
i

para encont

n1ey

i tiluminmista

de analisis o en la oposicidn

o
i




colomnizacidn de agran parte del mundo no-ewropec sin la identidad

postulada entre ambos Conc

H. Bu empresa sra civilizadora., Mo

una casual idad que fuera Justamsnte en Alemanlia donde surgivia

la primera gran oribica acerca

la igentidad supuesta entre

cultuwra y civilizacidn. Erm parte,...) porgue alli existid de

cle

i

. . N R A o d G e b e JE U A [ S S S [ T e o e
Ao AP A dizl mexd tevo LA ey mansnte DY R T R I Y Enbve Ambhos
3 ¥

Z2.2.2 La interpretasidn de Morandé de la socislogia de cultura de

A&l fred Weber

Tratando de buscar una alternativa a las concezpociones

antaeriovres de culbura es gue Morands reboma al

I
et
—,

fred Weber, ya gque oo

culftuwrales vy

OO LEE

1 { g oy acds duranbe  nuoihios anos, par -
B P R . o' Bt 4 U o T . — jer o= O R [ . -
tavde, =n 1976, el reconocimisesnta cebido a la

4..
-n

- ]

it
L

17 [

. . Webesry, A

» !. Sociologia de la Histori
Cultura, 1957.
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—t
LY

0
!



maanitud de la praoblematica por @1 analizada"*©,

ardé&, uno de log aspectos principales de Al fred WHeber
@ el haber puesto npuevamente  en duda la concepoidn gue

+

identificaba civilizacidn vy cultuwra en un todo inseparable. El

critlicd las radces proplamnesnte positivis

identificacidn,

proporisnds en adslante

a la vez el movinmiento evolutive de progresc de la humanidad en su

[y i U RS VRl

per1|u1a.1 de los rasgos culturales de cada

grupn espascifico

B
1

Walbier, v

Mar ande, era considerar la  historia en Lres

independientzs en cuanto & su

Samen he

coridio oman

rbo mutust 7

'_
.
e
3]
it
—
i3
-
o
m
i
o
i
i
—+
|_l
'3
0
1
¥
i
t

estas condiciones por medio de la accidn

vilentada cantorme A

avbosonclienciag

re . Movyandds, |

17, Cfr. Ibid., p.a.



by en segundo lugar, distinguia el proceso de asociacidn o de
constibtucidn de entes soclales qus si bilen esta intimaments Ligado
al desarvollo de la accidn hiumana para su Subﬁisténcia, o se
cqnfunde necesarlamanta con ella. El nidclen basico de este procesa
zan 1o conglomerados soclales, e2n sus mas diversos niveles de

organizaZidn, desde la familia hasta el Estado, pasando por taoda

-
S
ft
i
ul
-
Ll
ot
R
o+
.
>
T
i
{T
e

CUET R E

Fistdricas partiliculares. Su expracidn mas elocuente sz 2l

e

arrollo, detadencia, resurgimientas e innayasidn de

imngtituciones de cada socisdad

n
¥

- - Jost S . - g oy e e
T D AOA 2ROl A VMIVE O o Vivaendla Sl @

> 21 =l . et g
la slabora v s

cobyv sz, ®n su pensamiento, e =us o valores., El procesoc cultuwral

intimamente ligado & laz civounstancias hisbdricas particulares ez

FLUTATTD

S Y B =) dar

.
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a2 natural

cada wuno de los
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tanta, nao reduce ninguno de ellos a las leyes y determinaciones de
los obvros. For ello, "hace Jjusticia tanto al determinismo como a

la espontaneidad v creatividad del

piriritu humano, tanto & las

caondiciones econdmicas y geopoliticas de la existencia de los

conglomerados huwmwanos, como a la capascidad de elevars

Qo BT Lma

de gpsas condiciones a formas de vida consciente v oreativamsnhe

y gue pusden tener pretenziongs universales desde sl

cunto de visba de s ovaloe '8,

Comprendida desde este punto de vieta, cada cultura es

diferents, en tantoc es dinico =1 sajebos gue la Crea, Anilcas

—
]

Circunstancias histdricas de su apa imianto, anica la vivencia de

LA ogus surge. Sl mismo bl

alaboradas de maneva

conbexto civilizatorio de

¥
tambiéen debido & gqua =] espivitu humana &

CL

frante a la historia.

Cacdla una

in

1@ Idem.



de Al fred Weber, gue

lazs o S5, L a R

" ante muchs tlempo Ia dimensidn culioaral - oL
= . privileglande de manerse wnilateral la dimensidn de

crganizacidn sacial., Esta fue y ez todavia naturalmente una

Ciomes, |

tendencia v, poy 1o mism:, es posible sncontear

i osmbisr oo, los o

la distribocidn gel ingre

al Estado, la estructura productivea, eto., cresmos

-
e
-

1
i

Justificada nuestra aseveracidn.

a mingung de i

fugd o, Mo obhetante, a frartir

ha dntentado, o

DS i

Mk el S B

dimensziones gue han sido propusstas po

- DIPTSR PO
la esuplicacidn, mas

.,

o ovoluantarisos

tendencias politicas gue de la vacionalidad de la ciencia

12, Ibid., p.1o.

u
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Z2.2.3 La cultura como sintesis social

lectura de Alfrad Wher, Morandsg ve gus  en

cofceptualizacidn de la cultura labtinaomer icana,

esta e ledida desde un concepto abstracto de cultura, el cual

conjunto de pautas ideales de compovtamiento, de

el whuh W

yooantrolan la sccidn s=ocial

coma wn gran campo de batalla dondes deciden corrvelaciocmes de

de wn bando o de obvos Fero el prablema radica

Justamente en el concepto de cultura gque se ha adoptado"=e

Entendida la cultura de

N
i

Porma, queda des

vitalidad v "la relega a un dabito Tantasmagdrioa

ilusiones gue, por definicidn, no tilensn nada gque  wer Con

,-J
T

P

Es agui cuando Morandd piens
¥

ultuvas oo coma un listado de

chietos o "ouerpos inertes", @ino on sw o dimensidn vital: "de 1

B

capacidad del hombrae de vivenciar =u existencia y el mundo gue le

g dado vy de expresarlo creativamente; de la o

acidad de crear

Y,
Ti

smimbaolos eficacas, i Py gue an untilizadosn o= marier &

instrumental, sino poyr la vida gue condensan vy suascitan; de la

pristencia de acciones sociales gue no "sirvven', gue sontindtiles?

’

w=e, Idem.

=1 _ Idem.
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desde la perspectiva de la razdn instrumental; de la fundamentacidn

religiosa del trabajo, del espacioc y del tiempo"==,

Fero, agui Morandd afirma gue esta dimsnsidn coltuwral no ose

puede absolutizar sobre las otras dos dimensiones gque considera

Webhar . Lo fundamental de Al{red Websery es quer "8Bu Cigncia no ez una

Bociolagia de "los conjurntos ingrtes", sino gus

descubriy la sintssis humarna 2lli donde sa2 produace oy a Tin de

cusntas, la anica sintesis es la vida'=9,

3

Entonces, 2] praoblema de la cultura es @l problema de 1z

zint z vital gue se produce en todas laz scociedades y en cada

momanto histdrico particular. A ella convergsn, por tanbto, todos
ey oE ol e 1a enlstancia Mletdrica, womlurntar iy

involuntbarios, conscientes 2 inconscientes, dibtiles & indbtiles,

o e o T e e . o T R
CrAgQloos Yy Ccamioosn, triviales &

tructivon v

destructivos, En ella viven =zu momentco de universalizacidn vy

waelvan ahora, de manera centrifugs, a su istencia particular en

2e ambitos de la wida social. La cultura Gy [y

. ey

ST .

LT RO Eso, Mo un @

Dicho de obva forma, la culituwra zurgs para Forandd

pregunta que @l honbre

4o suw o propia espoificidad, es

deciryr de la cualidad diferencial de 1o buma oo ves

=2, Ibid., pp.io-11.
==, Ibid., p.i11.

ey
k]
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que no lo es (la natwalezad"=24, En este sentido, en el caoncepto
di culitura de Morandg, la cultura es un acto de difersnciacidn de
la sociedad frente a la naturaleza v el punto central de la cultura

diferenciacidn, producida v oplan

radica en

biorlzonte precategorial, va que en 1o basico: "no es la naturaleza

=T

la que diferencia al hambre, sinoe &1 hombre =1 gue

-

srrla o a la

naturaleza. La matuwraleza es muda o indil fersnt

lo especificamsente humano!' =%,

De esta manera, &l nicleo de toda cultura

p [l
la rvepresentacidn de una obra a la manerva del teabtro v de sus

personajes, cuyo tema es la difsrencia del hombre v la naturals

il

Y, PO tanto, una hipdtesis acerca del destino de 1o hunmano. BEsi

C‘u
]

representacidn, de sacusvdo a Morandeé, =e hac

simbolo gue crea el acto de vepresentar, ¥ por

, "2l o2 pudiose
identificar el wmomento del salito de la naturalera a la culiura,

Este tendriz gue haberse prodoacido por la

izacidn de un

ritual "=, La cultura, asi, estd referida @ Lz

q

raguntas del

Mommbire y oen cada representacldn 1o gque se 23 la realilidad de

. . - .
g il fearencia frents a la nabur

=4 Morandg, Fedro. Desaf1u5 culturales de la modevrnizacidn en
América Latina, ; b Tohase s fComplladaor 2. Tecnologis y
deLlﬂlddd en Latinoamerica. Etlca, politica » cultuara, Santiageo,

o
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2.2.4 Cultura y religién

La pregunta pendiente que gueda rvespacta & & wizmidn de

b

cuiltura gque tiene Fedro Morandg vy oen concordancia con £l Lema gue

en este frabajo interesa, es gue papel o funcidn asigna a la

religidn en relacidn con la cultura

Como va

expresd, Morandé ve que el gran inventao de la

madernidad secularizada es el de haber disuelto la culbtura en la

civilizacidn, funcicnalizanda de  esta manera todo el universo

simbdlico de la humanidad a las tareas del dominio huwmano

naturaleza. Bajo el primado de la ciencia moderna, la cultura se

vaelva instrunento al ssrvicio del progreso, hevrramienta vy oarm

d

[t

T

la lucha contra la necesidad®?. Caon la religidn sucedse

- U - - F o~ . [ o b o P T, i gy e O, 1
la misma, es {also, para ests aubor, ores LU LA

R PR

irdiferente frente a 1a religidn, aungue, desde e

ilustvada la religiin =se vuelwve objeto al igual gue todas las

fovrmas espresivas del espiritu hunano.

- ! - - 3 i - I — R N . S 4 e, -

el ¢ [FATA (=) 1inl [ e ab HENE W 5 1a el SR B )
e=n 21 des Jldda sooial ®Og

X Fadgy o, "Donsilderaciones acerca dael concepta

dz cultura...

=8, Zfr. Idem.



ar conceptual izar &l no-saber como misterio de la fe, eliminando

asi la variedad e incertidumbre, puesto gue la religidn define las

Loan do owiviv el misteriog

b contribuir a la integracidn de los grupos y socliedades mayores,
en tanto propovciona a los individuos un sentido vy oun punto de
referencia gque trasciends las particularidades v 1os datoz de

coyunturas

cy contribulyr & la educacidn de las personaz en tanto inculoas
Habitos de buena conducta, prexcupacidn por =21 bien coman, sentido
xara superar la frustacidn ante situaciones adversas o mebas Do

alcanzadas;

dr trasladar al plano ideal la solucidn de

plame real o Tlensn soluwsidn.

De estse modo, la saciclogia moderna ve en la vreligidn como una

mada desdedable para la vids huwnans, ya Que S0 nuohas e

las funciones gus o =t

la  moad
religidn. Dicho de otva manera, no rechaza su funcildn social, "sino
=il papsl =0 la totalizacidn de la vida social. Lo gque no se acepta

2e gque sea la religidn guien defina las funciones., fue cumpla nads

- ey e oy 1 — fm ey = m em - P T T N o L [N -
AR 1 DL, Gllez =1 [T =R de civilizacidn vl ar & i 1la

totalidad de la vida en plarmeta. La "mano invisiblet o 'la astucia



de la razdn'® se preccuparan de que la historia llegus a su

destino"=2,

Fero es apartir del documento de los obispaoas latinoamericanos

reunidos en Fuehla, desdse donde Morandé zse replantea la relacidn
b

T

zritre cultura v religidn, ya gue en este documento =e postula que
2l nicleo v fundamento de la cultura es la religlidn. Aungue Maorandé
advierte, gue es en el caso de América latina donde se da este

lhecho de gue la religidén es un elemento esencial de la cultura.

Lo anteriocr, ez decir, gque el nuicles de la cultura este

constituido por la religidn no predes ser sino wuna afirmacidn de

val idexz universal. De 1o conby

R s P 1la

pretencidn totalicante del concepbo de cwlltura a manos de la

civilizacidn, como lo ha hechao la modernidad. En consecuencia,

reslgrnemsros a considerar la rveligldn coma wun conjunta o

AL
1

creenciaz vy rvitos destinados a satisfacer uwna necesidad social

H]

gspecifica que le es definida por cada sistemna parbicalar "9,

Fara M

religidn no s pierde aun en aguellos cazos Como gl
sacularizado moderno, en gus delibesradamente s tvrata de negar o de

[ Al

wultar. Cuando los funcicnalistas dicen que la funcidn

cumplida por la religlidn en el pasado

=2, Idem.

o Ibid., p.195.



moder no

por otras instituciones de la sociedad, tienen razid
dee alli, segun Morandé,

= pogal i Y
Mo se puede
dejads de cumplir

pero
concluir que la religidn ha
=0 vral en la constituwcidn de sins social. MNo
pusde haber sintesis histdrica sin la referencia es
gue s la religidn3*.

acic-temporal

@1, Ihid., p.l136.



]
)

. La dinamica del espacio religioso

Comprendia la cultura como posibilidad de sintesiz social o
como ethos y su consiguiente relacidn con la religidn, =s necesario
para comprender la sociologia de la veligidn de este aubor

preguntarse como entlendes la dindmica o 1a

religioso, a2 biene que ver con o su perspeactiva realista de la

sociolagia gue se explicaba delante.
2

-3.1 Dos expresicones de lo religiosa: el rito y el discursc

Morande, identfica dos modos completaments

©
1]

expresidn religiozsar wia religidn del rita,

gestual idad Y ot a religiosidad discursiva, e siastemnas

conceptuales vy abbtractos®=,

Ezsta diferenciacidn corvesponde a un intento de saliv de una
comcepecidn ilustrada de la religidn, la cual segian Morands, redacsn

la religidn, en ultima instancia, a un conjunto de valores gus

Los oan pracktica, decilv, a planbtearse una abtlica
social & odndividual., Esta wizsidn la contrapons Con 1os 3

2=, Vedze al respects sus  trabajos. Ritual y FPalabra.
Apraoximacidn a lareligicosidad popular ibercamericana, 13805 "Ethos
zultural v religiosidad populaar latinocameryicana, La religicsidad
Copul o ar COSHTH contracultura e la ilustracidn”, 1984,
"Laking 2 oun didloge vitual™, 1920; "La formacion

1 nilJos O
RSl O s lao de = 1dent idad cul tural

PRI ET

ibearcamnsericana', 139%1; "La sintesis cultural hispanica indigena,
1931,



religiocsas iberoamericancs, que a diferencia de los europecs, nunca

constituyeron sistemas filosdficos gque hubiesen hecho posible esta

transformacidn de la religiosidad ern una afivmacidn a valores., Ya
=

que la religidn indigena y en busna medida la meztiza —como se verd

postericrmente- parmanecieron como organizacidn cnltica.

El encuentro produacido por la conguista espafola en América no

sdlo pone en contacto religlomes distinbas i LTambiién  de

distinta naturaleza==, &) diferencia el S uenh e del

S W |

cristianismo con ofras religicnes "paganas’", no se enfrentan una

com la oftra, sing dos modos completamente diferentes de la

zxpreslian religilosa.

Er las veligiones, comns las indigenas latinoamericanas, no
constituidas como sistemas discursivos, no significa gue ellas
representen un estadio menos evolucionado de la expresidn religiosa

queE,  haioery podido continaar sa

arralla, hubilsvan terminado
igualments en un tipo de expresidin veligliosa como la o
sino gue representan una forma religiosa de diferente naturalesza,

Como no egxiste en ellas |

i1

comcepsidn discurziva como algo exterior

al marndo gue dvvg ' sncarma en £l, 1la ra-el dilsdurso
@, SBegan Movandé, sin poder ooculdtar un criterio framcamente
stnocentrista, se considerd durante muchos afos gue los sistemas da

—

a palabra o del discurss consbtituian la mayoy sxprasidn del
desarrolla de una cultura v, por ende también, de la religidn. Ha
sido en gran parts un mérito de la antropologia cultural el mostrar
gque el "pensamil e

nuﬂdirq rulu-

]

AU T

emT 5 5 ], VLl}

stadio menaos desarvol lado de
.Ldu“tml, sires i omodos gl f

Mo oEs un

srte deg organlzacldn
wwiales. Cfr. Ritwual y Palabra, Op.Cit.,




permanece indisoclublemente ligada al ritual. Dicho de otro modo,

22

para Maorandé, carece de sentido contraponer rito y discursa

los dos polos independientes de una oposicidrn. De ello se deriva

taminidgn la lnposibilidad de separar la exprasidan
I

-
n-l
H]
i
[
i
o
i

vida soial @+,

@<, Ibid., @.2.



2.4. Religiosidad y Ethos cultural latinaomericana

Como ya se ha hecho ver a lo largo de este trabajo, frents al

paradigma de la mod

cizac idng,

gue prescindid

de la reflexidn de la culituwra, Morandd pone en el centro de la

rueva posicidn el concepbto de cultbtura. cebta es particular e

histdrica, remite siampre a suwistos concretos v, sobre todo, tiene

la capacidad de ser "instancia" de sintesis social’, por cuanto es

.

urn concepts totalizador gque permite dar cusnta de la tr cendencia

s ode la inmanencia vy 3oy Lanto, del
s ¥y ;

cardcter de laos valoras.

e

Agui se toma cultura en el sentido de "esthos culturalt

P el s
prefiere decir Horandé, siguiendn 21 documents de la  I1I
tmnferencia General del Episcopadas Latincamericana tenids en 1979
=T Fuebla, dondas @l W "la tatal

corrsol idas 1dn de geha

problemitica™®s, Este Tethos ol tural”

profundamente
realigiosc, vy por ello se exxpresa en forma privilegiada, aunque no

amica, er la religiliosidad popul ar . =1 gthos cultural

latinoamaricans se caracteriza por su "sustratc y anterior

S sigrnifilcativa

@, Horande, Fs

I
-
1

11

. Cultura y modernizacidn... Op.Cit., pp. 25
y 139,

£



Efectivamente, el ethos latinoamericanao nace del encuentro de

caracteristicas particulares ocourrido =n el siglo XVID vy gue

redefine a todos los implicados.  Durante =l barroco se

forma ¥y se
logra la sintesis social del ethos redefinido & partiv del siglo

XWI. sBue significd e implicd tal redefinicidn y formacidn®.

Grite  todoe ~Morande 1la formula & titulo de hipdtesis-,
migquiends su concepcidn de la dindmica del espacia religiosa, gue

la comunicacidn entre conguistadores v conguistados no se prodajs

en el plans de la palabra, del discurso, del intercambioc de puntos

sima e2n 2@l plano rituwal religiosc, de la

legitimacidn cdltica del trabajo vy de la dilapidacidn fe

festiva de

los recursas econdmicos™®e,

En segundo lugar, en el encuentro en el plano ritual, asi Como

- 1

ta wida v en la historia sntendida como sacrificilao, este resulta

“boo de crgacidn de valor, y el trabajo va a tener siempre

Slampre una

legitimidad sacrificial. En aotvaz palabras, no ez la ldgica
S Ly del lucrvo vy de la acumulacidn de capital la gqus se impone
comn legibimas Lén, sl la nueya sint tuval, =1 nuesva ethos

Er tervosr lugar, el sujeto hiztdrico de esta

th
e
3
o
n
|t
Vs
i
]
1t
i1}
—

mesztizo, v el ritualiems es el valor gue da hegemonia a la sintesis

cultural realizada por el mestizo. A esta légics ze verd somatido

@, Ibid., pp. 152153
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el cricllo, aun contra su voluntad, ya ge para diferenciarse del

mestizo 1o hara por una via "ritualista’. Esta estruactura cultural

s

no se verd afecteds por la Ilustracidn, gue afectd

m

fundamental mente

al criclla pero o al mestizo. B

=~

= Tonsecuencia Yo =N

]

ifi

o~
-

T

palabras lapidarias, como "nuestra sintesis cultural original es

latincamericana, mestiza v vitual"®7,

2.34.1 Caracteristicas del ethos barrocao latinoamericanc

Dice Moramde al respecta, gue es la "experisncia de encuentro

erntre pueblos y culturas duwrante los siglos XVI vy XVIT permite
hablar, en nuestra opinidn, de Ui sinteslis cultural

iberoamsr icana, barrvoca y mestiza, gque ademds

de los elemsntos

simbdl 1cos gque toma vy redefing desds las di

tradiciones,

comst ity

tambien un ethos, una sxperiencia de convivensia gue

orilza precisamenbs el encuentro, vy gue sz 1la fuasnte de la

legitimacidn de todas las act

e q A ] el
B2 A PO R R R

caracteristica

mAs importantes son las si

@8, Morandé, Fedroo La formacidn del Ethos Barvoco como nlacleo
de la identidad cultural ibercamericana, en AmsSrica Latina v la
Docbyina Social de la Iglesia, Identidad cultural vy modernizacidn,

Tomo 2, conpilado por Carlos Galli vy Luis Shers, 1291, p.109.



2.4.1.1 Visién ecuménica de la historia y las culturas

Esba sintesis barvara se estructura desde una visidn ecunénica
acerca de la historia humana. Tal wvigsidn fue posibilitada, del

lads euwropeos, por la esperiencia recogida con la expansidn a

wltramar v la civcumnavegacldin del planeta, gue pusc en contacto na

@alo a Eurapa vy fAmérica, sino btamblién a Europa con 21 Sfrica negra

i

v o ocon el Ledano Oriente. Desde la perspectiva amervindia, esta
viasidn ecuwmanica fue posible por la existencia de una cultura gue
identificaba la sociedad v el cosmos, de suerte gque a la propia

experiencia de encuentro entvre distintas etnias gque, aunqgue

-

parcial, existid durante siglos, se unia una cosmovisidn 2n la gue

VoL T

la mnaturaleza los animales, los hombres, los demonios y los dioses

coabitabean @l mismd mando®®,

fir

comciencia de habitar el mizeo aundo, o obstante la

diversidad de lenguas, sbtnias v culbtuwras, obliga, &n 21 plano

A [UpEY

religioss

n:

T las wvigiones milenaristas heredadas del

Mezel 1w SMATCTAr o L&

el izacldn pretridentina de la MNMueva

- o vy o mn e g [ - oty e -
. i tenian relacidn alguna con
=1 bvones bdklloo mosbracorn la sstrechesz deg ounma visitin gue los

g comn Mlan la hora undecima” en la pardabols

del bangquatbe. Mas gue z. fin da la histovia, la existencia de

compl e dss

svangelizar v la formacidn del meztizalje

coma resultado del encuentro snbtre los pusblos representaban mas

[ b
)



bien un nuevo comienzo y exigian un esfuerzo de reflexidn gque no

trasplantara simplemente la historia swropsa, sino gue desoubrisera
las dimensiones universales de la condicidn humana, escondidas en

la diversidad de sus formas histdricas de existencia®®,

Otrz aspacto que destaca 2l aubor, se reflers 2 los sujstos de

eata z=oumens barroca. BEllom i los v no laos T

e2r la ewropa moderna: "El barroco no se estructurd coms una forma
de cmganizacién. politica =] institucional, simo e T Yt LM &
cosmovisidn, sustentada en una experiencia real de encuentrao vy
comunicacidn de tradiciones culturales distintas, aun en 21 caso de
que  algunas de estas tradicionss  hayan sido debilitadas o

destruidas, o gue el en;ncuentro has gido dificil para  sus

protagonistas”®t.

De exzta forma, el conceptos barvooo de ecunens no s de

L_“,

o
N

-

cusrda a Moarandé, un concepto geopolitico sino un oconcepbto de

vintesis cultural gue guiere valorizar vy permite comprander la

wnidao ¥y la wnivers

alidad del mundo y de la vida hamans en o @l, al

Tismpo gue 1a

= &ndg ole
los vostroz bhamanos y de los palsajes naturales gus definsn el
ruricdoo, Como se ha dicho de su concepto de cultura como sintesis

zomzial, el barroco, es preclisamnsnte sintec

"

1 v oo o=olo da

P

oooconabitacidn,  puest

oooque surge de la expsriencia

@, Cfr. Idem.

41, Ibid., p.111.

8]
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higtérica real de encuentvro entre pueblos v culturas, con sus
angustias y sus alsgrias, con sus bragedias y sus comedias: "La
actitud mas honda del barroco iberoamericana estd canstituida por
la dramatbicidad de la vida, consbruilda sobre la convergencia dablaﬁ
tradiciones indigenas, cuya antropologia expresd esta dramaticidad
a través de sus variados ritos, v 135 tradiciones ewropeas fundadas
el valoy absoluato de la persona. El barvoos iberoamer icano no
conozid el desarrollo cultural de los libertinos nl de las
ssceépticos, com en Euraopa, la gue le permitid conservar
incuest ionado el sent ido dramatico v litdrgico de la

existencia"*=,

4=, Ibid., p.112



2.4.1.2 Integracién de la tradicién oral y de la escritura

Un segqundo rasgo gue Morandeg destaca de la cultura barvaca, es
su esfuerzo, por integrar la tradicidn oral con la escritura.
Vuelve aqui su perspectiva del espacio religiosos entre vitual vy

discurso, gue 2quivaldria a esta nusva dindmica entve oval idad v

atP . FPuesto gque la oralidad v 1as

FiTe s

solamente dos  instrumentos distintos de comunicacidn, =inc dos

formas completamente distintas de la presencia del suieto en el
mundo.  La mediacidn de ambas exige la disponibilided de un puente

epistemal dgioco®™,

Foar e&lla, las dificultades entrae ambos Tipos de colbuwra pueden

ser subsanadas, ruindu;n urna interdependsncia tal gue cada wnag,

desde su sspecial hovizonte de o 1l obvyo AaceyCa

la matwraleza humana, de sus problaemas y de

su destinod "La separacidn de ambos

Buijote, 1o gues me gusbtaria interpretar como moralsja, =20 el

zentido de gue una cultura escrita desgajada de la oralidad termina

Ccoraigo mismal e,

.1 ™ e e ne e S R R

- T 1 . P .y - d
. LD YA SE 8L 100 20 @l om

mento del encuentro entre
eur opaos Yy amer indios, el castellano estrenaba la primerva graméatic
de < lengua, 1o gque permitid usar este idicomaa no =o0lo Comno
"lengua franca” gue permitiera a todos sntenderse, sino coma lengua
de referencia para poner también por escvito las tradiciones de las
lenguas habladas de 1oz pueblos aborigenes. Cleviamente, no es un
procesoa facil” Ibid., p.l12.

<. Idem.

w, Idem.
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Seqin Morands, el barrvroco ibercamericans no tuvo, como el
eszpafnzsl, la inmensa v riguisima produccidn litsraria del Siglo de
Orao.  El contacto de los pueblos aborigenes y de los mestizos con
la escritura era todavia muy reciente. Sin embargo, apoyada en la
pintura, él teatro, la orfebreria, la damza, la arquitectura v la
poesia oral, la sintesis barroca iberoamzricana persigus el mismo

propdésitor "En este sentido, no dudo en afivmey gue ssta sintesis

ey

HH

cristalizd por medio de la evangeslizacidn, puesta gus la Iglesia bia

e
representado en si misma wna sintesis entre la oralidad y el texto
gue se verlifica por medio de la accidrn vitual que define para cada

urma su o sentido. Tambidn las univerasidades fueron

Aylidar on en Duropa a Ccomseguir esta mediacihn, Mo ohstante, a

pesar de su temprana existencia an suelo americano, no tuvieron 1

iaoidn ques para gque cristalice progia

T .
MLl LD LVT A

una sintesis cul tural ",

La pricridad del "vito" scbre la "doctvina"” fue wia permanete
caracteristica de la evangelizacldn postridentina de América. For

107

glla, mo hubo "herejes" sino "idolavriaz"?*?”, coms los 1lamd a

[P P T e 1

e e TG H guie [ (=
o ™l S INES ’- =1 "j Y _| = £3 E R G R it 1 b ey ey R 'y "t I
ey ML & e (R [ R e €n [ =0 Y I W 0§ i 1DEY DraAMERy 1D At Lirmia

cribica a la religildén” del Lipo conocido en BEuropa. Nunca se han

“+= . Idem.

47, Imcluso textos comd 2] de Flerve Duwicls, La destruccidn
az rveligiones andinas, Fondo de Caltura Econdmica, HMeéxicoo,
y gue analizan la llamada extirpalidn de las idolatrias no

7
consignan propiamente la existencia de herejes.

&1



desarvollado en Ibercamérica planteamientos como los de Yoltaire,

Feuerbach o HMNistzsche. La primacia del ritual zobr e la

palabra®*®, 3 una de las caracteristicas méaz praofundas del

barroco  gue modela  todas sus  expresicones culturales, vy en
Ibercamerica ha demostrado una fuerza tal gue sobrevivid al

desarrollo de la Ilustracidn vy del Fositivismo decimondnicoz. L

coiTlictos oo la Iglesia &n gque éstos ss involucraeon no fussan de

2 1 EJ

tacldgice mil religioso, sing de tipo scondmico v politico.

Contrarico & DOotavios Faz gue ha afivmado, vefiriéndose a la

cornguista, gue "si opara los espanoles fue una hazafa, para los

indigsnas fue un vito, la representacidn humana de una catdéstrofe
chamioa M, El baryvoco dntento caombinzary y reconciliar  ambas

Mazarna v rito, herclcidad v natural idad,

¥ oaraclia diving, Movandé, sin embargo, mas alls de
semanticos Con gue  se esprese esta sintesis®e, el barroco
ibsroamer icans, al privilegiar =21 rito, crea el espacic de

universal idad necezario para 1 encuentro entre culturas gue e

.. - o O S o - — T e e = S e
¥ RO ANMTRGu LI aE . Pa sflicacia
zimbxal ios el aun antes de gus se pry opoanga

48, Cfr. a este respecto. MORANDE, FPedro. Ritual y Palabra...
Op.Cit.

*®en?, 0., Postdata, Méwico, 1Z@d4, p.olid,

B[S ml parecer Qotavio Faz, en su libro Sor Juana Ines de
la Cruz o las trampas de la fe, pressnta una imagen desl bavy oo
g e 1w Al o pacio suficiente al vita,

Comn &l tradicidn indigena. Cf. Faz,
0., Sar Juana Ines z la Cruz o las brampas de la fe", Morandé,

Fedro, Idem.



una explicacidn o que se la comprenda.

La visidn ideolégica del barvroco nunca ha podido comprender
ezte punta, porgue presume siempre la antericridad de la palabra
sobre el rito. Fparece entances ante estos oJjos gue la relacidn
entre indigenas vy euwraopess fug una gran discusidbdn acerca de las

titulas con

cada cual gueria habitar la tiervra y hacer valer el

2z la. 8Sin perjuilcic de recaonocsr, evidentements,

darecho 4 su

gque =sta dimensidén también forma parts de laa historicidad del
encuentyao, la experiencia Phumana involucrada trazciende

completamente loe argumentos v las ideoclogias el abor adas,

> direcbtamente en &l gesto humano gque simboliza. Esta

zn la riguera de la memoria que se manifiesta a traveés del barrooco,

que en ocasiones alcansd solamente hasta el sincretismo, pero gue
=z la mayoria de las regiones iberoamer icanas Se EXpresa Con UDa

gran cohersncla sintéEbica. Trasz las diversidades de las culbturas,

2] hombre descubre, en el encuentro con el otro, los rasgos de la
14 b4 =

universalidad de sa condicidn.

Por o2llo, tras esta mediacidin de oralidad y szocrvitura, de rito
vorle o Titurgia v de dochring que carachaeviza al bharvooao,
e pomlblae iy la formacidn de un gthos, de una relacidn

Mamarna  gues, mas alld de su acasziconal cordialidad o enemistad,

B ot BN, Ry
eyl ol Lo

s grperiencia de una morada compartida. Mo parece correcta

suponer que solo es posible el surgimiento de un ethos alli donds

logrd la total pacificacidn entre guienes ze encuentran. 51 asi



fuera, el ethos no corresponderia a una experiencia humana. E1

conflicto, ladificultad de comprensidén, la dispavidad de criterios

v

de categorias corresponden a caracteristicas ordi

cualguier experiencia de relacidn entre suwjetos, sean ellos
personas o pueblos. Lo esencial, sin  embargo, gs  gque el
reconocimients de las diferencias permita, no obstants, trascender
Facia la unidad de la morada coman. En 2l caso ibherocanericano, el

Fito, gua representa la estructura Dadsica de la

L N I oot P T Y
oralidad, pavaltld

trascender las diferencias existentes entre las culturas, vy, por

ohira de la evangelizacidn, establecer un puents con la cultura

4 4o

ezcyita gues =& relinauvguraba en BEuropa.

2.4.1.3 El caracter mestizo Y sacrificial del barroco

iberocamericanc

o U, oty elamenta o Tl ogur ador del bagrooo

latimnocamericano consists =2n la expesriencia del

decia, como =1 mestizo s el sud

ol e P . ey p oy g sy e g o A ey oy e
‘Jt;? esta ueyas Ion Tt RIS 1oan

@l mudo shimonis ods

g 1o poek s

WIRE= oy an

=z porbtador, en conEecusEncia, dEouna

clave hermengutlica para acceder &

p—

m

v menoria histdrica de la

formacidn de Ibhervoamérlca™®*t.

=1, Ibid., p.ilS.



Desde un horizonte idecldégico, se ha presentado al mestizao
como al hijo ilegitims vy nd deseado de la conquista. Obtvras tesis,
corn perfiles psicoanaliticos, como la de Octavio FPaz, gquieren
preéentarla come &l fruto de una gran vialacidn ritual de la mujer

indigena por parte del conguistador, Jugands con el doble sentido

de la p

Y

labira conguistador en el plang de las relacicones sexuales
y oen el plamno polifico®™®, Otro= fildscfos latinoamericanog, como
José Vasconcelos, por el contrario, llggaron s idealizar =1
mestizaje coms expresidn de la "raza cédsmica’, acriecalada en

América. Sin embargo, Movandeé, intenta trascender el problema de la

legitimidad del mestizo, guz 1o reduce & ser un bema vincuwlado a

- Ty

log conflictos del poder, para analizarla en su sigrnificada

propiamente cultural.

IRl punto de vista social, 1

para  algunos  pusblos indigenas,
organizados por vinoculos de parentesco, gl mestizo fue el fruto de

puetzlos recién lleagados. Favra los cdlticamente

|
.

sy o o@n cambiica, la

i}
e
I
n
e
o
hit
ba

pooeT Bragiaes

S . P S e e - I h O i S e it e e ey ) S e
2ri la cand 1guyraTl dnode la sociledad Jeryas iz

& poder conciliar fodas estas significaciones,

obistivamente excluyentes unas con obras. Sin
G, ya 2 2.0 pyimer siglo de lax colandizacido, 21 mestizalje

w=lf.Faz, O0.. "Las hijos de la Malinche”, en:id.. E1 laberinto
de la soledad, Méxioco, 13981, pp.339-80.



represent s el grupo mas NUMET S5 de la poblacidn

iberoamer icana®3,

De aqui, entonces gue la apuesta de Morande sea la de intentar
leer la historia con los ojos  del mestizoSe La lectura

indigenista gquiere preservary la ldentidad de los pueblas abor igenes

coms @i suw contacto con BEuropa hubiese sido puramente accidental v

Na hubiese transformads su propla cultura. Asi, mientras mas se
cantraponen el mundo indigena y el ibérico, mids se Cree preservar

el caracter euwropeso de la cultura ilbheroamsricana, comoa si sU

contacto con las pueblos indigenas vy afroamericanos hubisse sidao

ambi#n accidental vy no hubisse tenido efectozs respecto & la

identidad de su culbura.

El otvo elemento de la configuracidn del sthos barvooo gue
dice relacidn con el mestlizalde vy sobre Lbodo con la perspectiva
tedrica del autor es la del sacrificico. Ya gues el mestizo es el

alementzs sacrificado, pussto gue &l es @]l vivo btestimonic del

srcusntya. 0 se lo ignora, o se int:

o comprensible wna tranziormacidn tan honda de zu i

m
O
Lsn
e
[w
[
[
-

3, Ibid., p.l116.

A, Ofr. Al respecto lan siguientes tesis:
Cultura y modernizacidén en America Latina, o,c2.
Dattwylar, Yy Familia, diferenciacién sacial
Hispancamérica entre los siglos XVI y XVII, Tesis d
sociclogia presentada en el Instibtuto de Sociclogi
Universidad Catdlica de Chile, 1930.

maglister en
ificia

i
g
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segin se ha destacado en los puntos precedentes: "El mestizao, en
cambiz, 85 el produacto de esta transformacidn: no necesita

Justificar su cambic, porgue &€l es el cambico'™S,

El mestizo, puede decirse, es la novedad sacrificada del
EMCUENTY O, Tanto por parte de los ewopeons coms de los pusblos
indigenas gue habian iniciado sw proceso de estratificacidn sobre
la baze del rito, las ildentidades en Juego eran las de =us
respactivas tradiciones. De acuwerdos a Morande, los  pusblos
indigenas de organizacidn parental, 5in una cosmovisidan

Jerarquizada del universo, no tuvieron problemas, para aceptar

3 0 AT Y

promover 21 mestizaje. Tampooo 1o tuvieron los misioneros de la

i}

Iglesia que wveian =2n 1 mestizaje la posibilidad de tender un
puente entre las tradiciones cristianas vy las indigenas. Debe
tenerse presente que el mestizaje operaba generalments entre la

muwizr indigena v el vardn ewropes, cricllo o mestizo. De modo gue

a través de €l se llegaba a la mujer indigena vy, por tanto, al

covazdn de la trasmisidn cultural gue se realiza entre las
generaciones,

Al considerar esta mezcla de diferentes visiones, Morandég
sostiene, se puede concluir gue la actitud hacia el mestizaje no
fue necesariamente hostil por parte de la socliedad, sing gue,

comprendidgndelo como fandmenc, se lo zubordind, =in embargo, a las

=S, Morandé, Fedro. La formaciédn del Ethos Barroco... Op.Cit.,

&7



identidades wariginarias qgque tenian histaoria o tradicién: “El
sacrificio sozial de la identidad mestiza se funda &0 @l hecho de
gue no tisne una tradicidn histdrica anterior a la experiencias del

IN]

encuantyo. Y cuando se la olvida o gzplicitamente se la rechaza,
con ella se abandona también el fundamento de la  identidad,
denisndo plantearse cada generacldn nuevaments 21 mismo problema.
Algunos observadores extranjeros han planteado gue Ibhercameérica ez
un continentes gue vive mirando hacla su pasado y gue vive tambisn
discutiendo, mas que en ninguna otra regidin, acerca de su propia
identidad. Me parece que es una observacidn aguda que descubra el
sacrificico del mestilzaje coma experiencia portadora del  sthos
furndante de la cultura Iberoamerlcana. Fero coms ocurye Con ado

sacrificio, la wvictima no desaparece por  &llo, sino gue sy

presencia, adngue cculta, continda'¥e,

Zl supuesto pecado de la originaria falta de tradicidn del
mestizaje, wnidos al cardcter tributario atvibuido al trabajo, a la
herencia ciltica de la sociedad y economia indigernas y o oa la

dimensidn litdrgica v sacramental de la existencia transmitida por

la primey s vangel izacidn, hacsn gque 2] esthos barroco

ITheyvcamey icans btenga wn marcado caractesr sacvrificial, 2] cual s=
gxpresa en las relacliones soclales y en la acaptacidn & un

[H])

calendaric ¥y de wha temporalidad, cuyo orden hasta entonces habia
zido impuessto poy los ciclos de la natuwraleza. No =ze trata del

tipo de zacvificio “introyectado” por 21 individos gue lleva a una

a
W

. Ibid., p.113.



propensidn relativamente angustiante, al ahorva v a la inversidn,

como 20 las zonas: ewropsEas de influsncla calvinista o pishbista,
sino del sacrificio que se repressnta socisloente y que se ocrienta
al consumo y a la fiesta. Las relaciones de intercambio suelen
constitulirse en vinculos de reciprocidad entre grupos, familias y
personas; trascienden la objetividad del producto ntercambiado vy
sus caracteristicas dtiles, para creaar un espacic de amistad vy de
copvivenoia solidaria. A diferencia del ethos puritanc "time is
money ", &l ethos barroco le sobra el tiliempo. El tiempo no @s un
elemento escasa, sino gque cada cual estad en condiciones de regalar,
porgue nadle poses su tlempos como prapledad, mino gue éste
paerfensce a la naturalerza, ¥y ella, a su vez, al misterio que

sostiene todas las cosas.

11}

Se=d, la expresidn veligiosa privileglada del mentizal
ibheroamaricancs es el culto mariano. En &1 se contiens la verdadera
clave de interpretacidn del barvoco. No existiendo una historia

Comin gquE compartic entre los pusblos indigenas vy europecs quE se

L LT o=

o

encontraran, la pregunta acerca de la universalildad de la condicidn
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x Fazhamama o Madre Tisrra y de
Tonantzin o madre de todos los hombres, poyr menncilonar solao 1o

=

[

snplos de la trvadicidn cultural de los mayores cenbros clliicos

amer indics, sncantraron en Maria la poszibilidad de comprender

v da wvalorizar la ewpesriencla veal de encusntyro gue



estaba aconteciendo entre los pueblos gue comenzaban a conocerse.

El mestizaje encontrd también en el culta mariano su punto de
insercidn en la historia de Ibercamérica y de la ecumene mundial
ue comenzaba a constituirse, puesto que la imagen venerada de
Maria no representaba una limitacidn Jurisdiccional, un principia
de diferenciacildn ébnleca o stamental, sino la msibilidad de

veoonoocer Yy expresar la unicidad de la condicidnm humana,

all&

sus parbticulares cirvcunstancias histdricas. En Maria se vanera
y e descubre el significado global de la essperiencia  del

encuentro entre personas vy pueblos, entrvre hijos de distintas

historias que reconocen un mismo orlgen, y entre peregrinos que, a
pesar de la diverszilidad de sus caminos, descubren un idéntico

deztina. Ern ella se venera también el encuentvra entre Diocs y el

hombre, ¥y se descubre =20 sus brazos la Falabra encarnada gus

hace pan, gue conogrega & todos =sin exclusidn, vy satisface las
rnaceslidades de los hombres. £l rostro mestizo de Maria de

Guadalupe ha =ido uno de los pocos simbolos de los  pueblos
iberoamer icanos gue, Junto con representarles la esperanza de la
muder vestida de sol gue 2stid a punto de dar a luz a guien ha hecho

Taina @l Fsimo de

I . o .
M VT

ntado ftambzidgn la dignidad
de su origen vy de suw condicidn que no vremonta a hazanas histdricas

de héroes legendarios, sino a la experiencia de snocuentro entr

£
pueblos vy personas  diversos  que, viviendz profundamente la

dramaticidad de la condicidn humana, lograron valorizar su praopla

particularidad en &l horizonte de un destino unmiversal coman.

7O



2.5. A manera de conclusidn

Los supuestos de Fedro Morandeé de una sociclagia de la cultura
vy de la religidn latinocamericana implican mas gL cualqgquier
perspectiva socioligica en el caontinente, reflexionar en nuestrog
dias, laos temas tradicidn/maodernidad, cultura
1atinoamericana/religiﬁsidad popular . Ademds, gue nos uabican en la

parspectiva de la witalidad de la culbtura

@2,  =u o ribmo
histdrico, ¥y el cardacter holigtico y de zintesis gue conocid en el
pasado. Feroc este cardcter estad amenazados. Morandg, 5 bien
ronsciente a partiry de gué momento esa sintesis cultural comienza
A ser quebrada: con la introduccidn del mecanismo avbtorregul ador

del mercado en las relaciones del trabajo™7,

Otvro punto importants de la sociologiz de la religidn de
Morande, == gue metodoldgicamnete, hay gue camkiar el punto de
referenclia @i @l modelo socioldgics gue contrapone "sociedad
tradicional" y "sociedad maderna”: va no es 2l polo moderno el gue

dizta la pauta de observacidn del polo bradicional, sing gue al

, @3 =] polo tradicional @l gue dicta la pauta de obsarvacldn

dezl polo moder o™, Consscuenkhansnt s,
la adecuada interpretacidn del =iglo
d=l ziglo XX nil del =igla XXI.

57, En este punto Earl Folanyil es de consulta necesaria de
Moy andé, en la obra. La gran transformacidn. Los origenes politicos
y econdmicos de nuestro tiempo, Busnos Alves, 1947.

wme, Dfr. Morandé, FPedro. Culturaa y Modernizaacidn., p.ldl,
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Sin embargo, es desde el punto anterior donde se centra la
mayor parte de la critica a la obra de Morandsg, es decir,

identificar la identidad cultural latinoamericana con la sintesi

0

*]
prodocida en 21 5.XVI, sin tomar en cuenta los siglas mds vecientes
de la historia de este continente, con 1o cual se le dbica en una
parspectiva ezenclalista de la identidad latincamaricana™ v a la

busqueda de un retornog a este tlempo y espacio®®, F

Y gro la cribtica
al trabalo de Movrande ha wvenldo ante todo del ambibto de la
historia®?, pov la precisidn de lgunos  hechos v profesos

higstdédricos.

H
"l

~fr . Unia de las criticas mds argumentadas de la sociologia
gs la de Jorge Larrvain. "La identidad latinocamericana.
higtoria“, Revista Estudios FPublicos, MNo.o35, 1334,

o, Cfr. *Una tal actitud no la pedemos endesar en sociclogia. Por obra parte, categerias cosc

ethos cultural, rite, sacrificio, que permiten descripciones sugestivas e interesantes, utilizadas en su
connotacién antropoeldgica ne nos sirven en sociclegia,

En fin, pese a los aportes que esta posicidn nos hace en términos de problems, datos, referentes analiticas
g hipétesis, no nos peraite esplicar ¢émo se da el pase de la tradicidn a la modernidad, qué relacién existe entre
una manera de pensar fudametalmente cdsmica y religiasa, y una foraa de pensar racional analitica, De la aisaa
manera gue no explica cémo, antes de ser dominante, el llamade "encuentro ritual y sacrificial™ era la condicidn
necesaria para entrar en las nuevas relaciones sociales iapuestas y tener access a las asdios de vida.

Fara la pesicién desarrollista el problems no se planteaba. En la pesicidn culiuralista si se plantea,
geru 25 para negarla: la madernizacidn no incide en el ethos cultural vreligioss, que, uns ver faraads, sigue igual
a ci aismo y mas fuerte gue aguélla. :

Sin eabargo, culbura y rellgxﬂn, cultura y rellg ssicad popular casbian, so transforaan, en su significaciénsocial
y en sus funciones sociales. Son realidades nisbtéricas, dindmicas. caabian en deferminados momentos y siguiends
deterainadas ldgicas. ?Céme explicarle?". Robles, Amando. Op.Cit.

&1, Cfr. Cruz, Micolas., "El tema de culbtura y modernizacidn”

Revista Opciones, MNo.d, Sep-Dic., 1924, pp.l108-177; Gazmuri,

rlstian.  "Pedro Morandd: Cultura v modernizacidn en Amgrica
Latina", Revista Estudios Pub11rﬁ=, Santiagc:de Chile, No.le, 1984,
EPR.l37-196; Géingora, Mavio. "Culbura vy Modernizacidn en ﬁmerlua
Latina: un comentariao"”, Revista Up-'o es, No,9, Enerc—~abril 1985,
mo. LTS I0 .,
s A doaend



C AP I TULDO 3
CRISTIAN PARKER: "LA OTRA LOGICA"™ DE LA

SOCIOLOGIA DE LA RELIGION EN AMERICA LATINA

Cristidn Farker, es uno de los socidlogos en América Latina
que en los dltimos diez afos mantiene una produccidn sostenida en
el campo de la sociclogia de la religidén*. Su investigacidn se ha
centrado en el estudic de la cultura v la religiosidad popular en

América Latina, con enfasis en la religiasidad urbana®=.

A lo largon de esta produccidn socioldgica vy o gspecialmente en
sus ltimas obras, Cristidam FParker, siguiendo la sana tradicidn de
la sociologia clésica, retoma el estudio de 1a religidn desde una

paerzpectiva propla de enfotar el hecho religioso, es decirvr, =1

estudio de la religidn comx fendmeno s2cial y dentro del contexto

1. Macid en Santiago de Chile en 19833, Estudic sociclogia en
la Universidad Catdédlica de Chile e hizo el postgrado en Ciencias
del Desarvollo del TLADES. Entre 1980 v 1985 realizo estudicos en la
Univer=sidad Catd4dlica de Lovaina gn donde abtuvo el grado de doctor
an sociologia; Divector del Area de Cultura v Feligidn del ZERDC
entro de Estudios de la Realidad Contemporaneal;

g

il AR e

i Director del
= CDilencias Dociales de la UWUed
Bradenia de Humanismo Cristiano.

w51 add

—_

=. Entre sus ohras principales destacan: Religidn y clases

subalternas urbanas en una saciedad dependiente, Louvain-la-—Neuve,
Centre de vecherche socio-religiesuse, Université Catholigue de
Lowvain, 13865 Popular Culture in Chile (editor), Boulder, 0,
Hestview Fress, 1291; Santiguadoras, machis y animitas, Editaorial
Fehue, 1992 v su més reciente obra: Otra 1dgica en America Latina.
Feligidén popular y modernizacidn capitalista, Fondo de Cultura
Econdmica, Santiago, 1993; en prensa = encuentra el librvos
Socicglogia y religidn latinoamer icanas.



social.

En este sentido, para el autor, la investigacidn del lugar que
ccupa la religidsn en la socledad es parte esencial de la cultura,

del descubrimiento de su pasado, de su presents y de las formas

alternativas de transformacidn social.

lla preaccupacidan zocioldgica de este avtor gira en torno a tr

teniticas:

it

~la busgueda de una perspectiva critica de una socciologia de 1

religidén en América Latina, en perspectiva de una sociologia del

conacimientog
—-los estudios saobre la religiosidad popular urbanaj;

=~y la problematica de la cultura v la identidad labtincamericana.

Es asi como a largo de este capitulo s=e expondra las

planteamientos de Tristiidn Farker scbre la viabilidad vy posibil idad

ATy Tas

continentes vy

de una sociclogia de la religldn en este
gquie desds ésta se pueden hacer a una a sociolagia del conocimisnta,

tomando en cuenta los contextos socioculturales v religiosos de los

cuales se nutre.

For otra parte, se abordard la forma de andlisis de este autor



del campo religiosa latinoamericano, especialmente la religiosidad
popular wurbana, desde donde se plantea la existencia en América
Latina de "otra légica"” cultural que se impone a nivel de la
cultura popular de geste continente frente al emboga paradigma de la

modernizacidn en América Latina.

Unidoe a 1o anterior, se trabaja otra de las lineas de
investigacidn yv reflexidn de este autor como es la de la cultura vy
la identidad latinoamericana y dentro de #sta el cristianismo como
glementc de iderntidad cultural de esta regidn, al mismo tiempo gque

g2 analiza el impacto de las mutaciones socioculturales a nivel

planetario en la religiosidad y cultura latinocamericana.

~J
o



3.1. La mediacién epistemolégica y el lugar de la Sociologia de la
Religién en el campo religioso.
3.1.1 Sociclogia de la religidn y socciologia del conocimiento

Al introducivree en &€l andalisis de la aobra de PFParker, es
necesario, aunque sea de manera breve, precisar lo que significa la
mediaciadn eplstembdlogica en la socioclogia de la religidn, para
poder comprender algunos de sus planteamientos sociclédgicos en la

relacidn religidn, cultura y conocimiento,

En términos muy generales, la mediacidn epistemoligica de la
soziclogia de la religidn esta referida al conjunto de medios,
supuestos y elementos adecuados para captar el oblisto®,. En este
purts se relaciona la metodologia con la teoria de la socicldgica
en general v con la filosofia. La mediacidn spistemoldgica actds

comz un velo gue debe descorrverse para que 21 abjeto puesda sar

captado pov la ciencia de acuerdo con un caddigs particular.

El problema de la religidn vy la sooiedad no s solo

dezcriptive sino también prescriptivo; no sd4lo sea lo gue ha sido

sino tambiéen lo gue deberia de ser. En este sentido la sociologr

de la religidn expresa también el cardcter propio de las fuerzas de

3, VYease 2] trabajo de José Miguel Rodriguez Zamora "En Torno
al mévado de la Sociclogia de la vreligidn” en Sociclogia. Teoria y
métodos, Oscar Fernandez, compilador, EDUCA, San Jose, 13989, pp.

53-1394.
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produccion y de los procesos de secularizacidn y racionalizacidn

tdesencanbamient > del mundo) del capitalismo. De este modo, en este

1

H

proceso de captar al mundo, la socioclogia de la religidn ha tenidao
qgue  vencer tanto el agnosticismo positivista como el ateismo

dogmdtico del mar=zismo en el plano de la teoria®.

El

i
i

desafio que se plantea la sociologia de la religidn:
la investigacidn precisza de wun fendmeno arvaigado en un 2strato

profurndamente subjetivo de la sociedad.

Fero, para no perder la parspectiva s necesar io hacer . una
definicidn del objeto, yva que la sociclogia de la rveligidn no s
limita &l estudico del hecho religiosa en interpelacidn con las

sstructuras sociales.

Definiciones wtilizadas 2n las ciencia pueden ser de varios
tipos: fenomernolbgica, mormativa, operacional y funcional.

Bin embargo, hoy la sociologia de la religldn reguiere de un
bipo distinto de defimicidn, la llamada definicidén real, gus s
atteriza poy cirouwnscribile v frascender. Al cirvrcumscoribir asums
1o wti1l de la définicién operacional, al describlr reldne la
definicidén funcional ¥y al trascender logra integrar el elementa del

deber ser gue conduce & la disciplina hacia un tipo de praxis®.

4, Tfr. Idem.

¥, Idem.



En este sentido el proceso metodoldéglico de la sacioclogia de la
religidn se da en cuatro etapas: descripeocién, interpretacidn,

comprensidn y praxis®.

Lo anterior conduce al abjeto de estudioc y a la definicidn de
la sociologia de la religidm en la obra de FParker: la religidn
popular ¥ las mutaciones socioculturales latinoamer icanas, en tanto

que mani festacidn de mentalidad colectiva sujebta a las influesncias

L
P

de un procesao de modernizacidn capitalista vy sus manifestaciones en
la wwbanizacidn, industrializacidn, escolarizacidn y cambios en las
estructuras productivas y culturales.

A

Ysi, la propusesta conceptual v las hipdtesis de investigacidn

-,

e interpretaciien que se prapone Farker, se fundamentan en clertos
aportes tedricos de la sociclogia del conocimientor Adam Shaf, H.
Marmhein, Lucien Goldman y Godelier entre otros); coms, tambidén, en
los aportes del estructuwralismo de Levy Strauws vy con particular
enfasis en los estudios, especialmente aquellos con base smpivica,
raealizados =2n los altimos afos en Amdrica Latina.

Para |

Tristian Farker, cuando la sociologia se fija comao abjeto
de estudioc la realidad cultural y religicsa tiende a genervar un
proceso de grandes contradiciones epistemoldgicas. Forgue, al

estudiar la realidad en términos analiticos vy funcionales debe

reducir su compledidad, pero al hacerlo disecciona una realidad

&, Idem.
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compleja imposibilitando su adecuwada comprensidn™.,

Faor 1o tanto el dilema proviene de un orden epistemoldgico méds
profundo. Desde sus ocraigenes, en el positivismo camtiang, en el
funzional ismao durkhenianao, 2l matarial izmo marxista ] el
comprensivisms weberiano, el prablema de los valores y de los
camponentes  ldeales de la social  han constituido variables
dependientes a ser explicadas y comprendidas en funcidn de
"factores soclales'., Mas alla de las opoiones idealistas o
materialistas, estructuralistas o historicistas, lo cierto es que,
de acuerdos a Cristidn Farker, la racionalidad socioldgica tiende,
por efecto de su lidgica metodoldgica, a un cierto reducciconismo de

1o waldrico, lo estético y 1o religiosa®,

En tal sentido, Cristian Parker, al igual que FPedro Morande,
acentida &l problema &n los  supuestos racilormal  iluminista gue
comparten todos los enfoques vy que al tratar de captar, suplicar vy
comprender la complejidad del hondo misterio de lo religioso e

revelan insuficientes, v bajio ciertos aspectos, micopes.

Tanto para el funcionali=ms como el marxismo: "la religidn

pertenece al estadico de la preconciencia, de la preilustracidan. En

uria palabra, la religidn no pertensce a la modernidad. 51 existe en

7. Zfr. El capitulo segundo: '"La '‘religiosidad popular ' y el
~istal socioclégico” del libro. La otra ldgica... Op.Cit., pp.41l-

o
[§1]

®, Ibid., p.46.



ella, entoances no mas como abstacula a su desarvallo o coma fetiche

que impide su plena realizacidn"™.

Coincidentemente surge la pregunta acerca de la capacidad que
tendrian las ciencias sociales en América Latina, en su actual
estado, para comprender en forma coherente la realidad simbéalica

religiosa del pueblo Latincamer icanos JFPodria  alterarse su

paradigma modernizante? ;Udmo podria desarvollar un enfogue gque le
posibilite dialogar con la filaosofia vy la tealogia en Amér Loa

Latina?®*e,

En tal sentido, para Parker, aceptar esta problematica, no

=h4lo significa cambiar @l mismo obisto de estudic, sino también v

principalmente cambiar de epistemclaogis.

Esbta es la mobivacildn central gue guia sus &

<

it
[F]

fusrzos tedricos

y practicos; el buscar una nueva mediacidn eplstemcldgica, que

busca reinterpretar aquella "otra ldégica”, tal como se verad mas
adelante, por medic de la cual @2 busca una doble "ruptura

epistemaol dégica”: la ya clasica con gl denigrado sentido comin y la

oy e

com 2l paradigma cléasico de la esciologia obhlisetivizants,

zu decir, con el sentido comidn soccicldgico predominante.

®. Morande, Fedro. Cultura y Modernizacidn en America lLatina,
1384, p.138.

1o, Parker, Cristidan. Op.Cit., p.46.
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3.1.2 La sociologia de la religidén forma parte del campo religioso

La busqueda epistemclégica de LCristidan Farker, 1o lleva a

|

replantearse el problema de la sociclogia de la religildn como
disciplina en América Latina, de aqui entonces, la pregunta,
respecto a la relacidn entre la sociologia vy 21 campo religiosao:

sSociologia o veligidnttt,

La pregunta es por el tipo de scciologia adecuada para
repensar log procesos religiosos vy coms acercarse a ellos, cuales
gon las valoraciones por parte de los socioldédgos gque abordan el
canps religiosoa, en este sentido, Cristidn FParker, deduce gue: YEL
analisis de lo gue ha suwocedido en nuestra continente nos lleva a
pregusiarnos 1 de veras existe la posibilidad de desarvaollar una
disciplina académica gue investigue, estudie y ensede acerca del
gravitante campo religioso sin que exista ninguna interferemcia o
contaminacidn con la carga de valovaciones — congnitivas e incluso
afectivas - que de &1 @manan. Fostulamoss gue toda bhidsgueds de
conocimientos Intelectuales sobre lo religiozo que se pretendan
neukrales o s4lo arviesgan disfrazar una empresa con 21 wvelo de’
uma ideoloagia, sino gque, =in pretenderla sspoapan a la resalidad
zomcial gue EStablege 2l campo religioscss coms productor social de

valoraciones irremediablemente presentes't=,

11, Ifr. Parker, Cristidan. "Sociologia de la religidn en
Amdérica Latine ;Sociclogia o religidn®?”, Capitulo tercero del libro
Sociclogia y Religidn Latinoamericanas fen prensal.

1=, Idem.
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La anterior, eguivale a reconocer que, en ultima instancia, la
zociologia de la religidn, en cierta medida, forma parte del campo

religioso y no es externa a @1.

La sociclagia de la religidn en tanto tiene como objeto de
estudico a la religidén y procura desarrollar un conocimiento
sistematico, objetivo y elevado de lo religioso, serd, por 1o
mismo, una forma de conocimiento gque interviene en la constitucidn
del propic campa religiose de una socliedad. Esto supone, que en los
procesos de produccidn de conocimiento, el conocimiento acerca de
lo religioso no escapa a las formas  institucionales de 1o

religloss, sea porgue su conocimiento objetive es interpretado coma

cormzzimiento Criticot® 2 favorablet, SEEa PO Que au

P

1T, "Tal es el caso de la sociologia de la religlidn realizada
por gocidlogos agndsticos, irreligiosos o ateos.  Por muwcho gue su
enfogque s2 presente como ‘cientificot - excento de wvaloracldn
axiolagica — de hecho estd orientado subyacentemente por 2l intereés
de presentar una apraoximacidn "no confesiconal " gue pusde arrvancar
de supuestos radicalmente diversos Dalmly 4T positivistas ol
comprensivos, peva que precisamente por s toma de distancia
critica aparecen a los ojos de las Iglesias como un discurso hostil
y amgnazante del cual hay que protegerse”, Idem.

1, "Tal =s o2l ¢

T
H

de lozs estudiocos = investigaciones

realizados por socldlog confesionales  gue -~ buscando una
abjetividad cientifica -~ rmo dejan de  23tar influwidos  pos
prenociones favorables a alguna de las dimensiones del fendmenao
religioss como tal, poy &lla serdn vistos con ojos favorables por
lag imstitucicnes religiosas con la cual presentan mayor afinidad.
Ern 2]l cass gque socidlogos confesicnales desarrrollen un enfogue

critico, sea tomando partido implicito por una Iglesia o iglesias
tzatdlicisms o protestantismo, p. &j.) o s2a para oriticar
orientaciones conservadoras o progresiatas en las coarrientes
religiosas al intericr del campo veligioso, seran vapidamsnte
tildados de "sococidlogos secularistas" por los agentes religiosaos,
pe deciv, personas inficcionadas con enfoques reductivistas
sol apadamente enemigos de la religidn”, Idem.

Y
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conoocimiento instrumental es determinada iglesia o mavimiento.

Es decir, para Farker, nunca el conocimiento cientifico-
zocial acerca de lo rveligiosoco- por mas gue alegue un interés
desapazionado- est&d libre de una interpretatidn valédrica por parte
del sentido comin y de los actores dei campa religioso. Y en la
medida en que dicho conocimients cientifico interactlda con el

conmoimiento coman en el proplic campo religioso, pasa a influir a

i

a0y @ mar influlds oo

iy e

matn o imtevalcidn oo o2 54l A
nivel de conoocimientos abstractos, sing gue dice rvelacidn con sus

préacticas e institucionsest™,

De este modo, todo conocimiento clentifico'® de la realidad
regqulere de ciertas condiciones de desarrollo gue suponen una toma
de distancia del sujeto cognoscente en relacidn al ochjeto conocido.
Fara Farker, en "ciencias humanas el ‘objeto’ no es empirvicamente
materia inerte, sino un condunto de sujetos, relaciocnes vy procesos,
o los cuwales el cientista social, de hecho, interactia. Ello no
cbsta que el proceso de ‘abjetivaclidnt® sea el prevreguisito
indispeEnsable para #1 comienzo de wun coanocimlients metodoldgico
fiable y wvé&lido -~ asegurar evitar, dentro de lo posible, las

oaibles distovrciones  ldeocldgicas v socloculturales gque todo

=

15, Idem.

1€, Parker &n
ciencias humanas
paradigina positivista.

e punta se refiere al paradigma cisntifico en
gque necesar iamente se identifigque con el

o
(3



condicicnamiento impone al propico conocimiento™*™,

Asi, las condiciones epistemoldgicas de la "objetividad" (adn
cuando ésta sea relativa al grado de posibilidad dado en un moment o
determinado) suponen pues que, en el caso de la sociclaogia de la
religidién, esta asegure por sus medics vy oen su contexto de
desarvraollo instituwsional y soacichistdrico, la "abjetivacidn" no

P
ECT-

siempre Yy cuando o se cumplan &l menos tres

condiciones especificast®:

& Oue el "ohjeta" de estudioc sea definido en términos de uwuna
teoria v de una conceptualizaacidn que estd libre de to

da Carga

valorativa & priori.

b)Y BQue el procedimiento, los métodos y técnicas de investigacidn

sean efeckbivamente sometidos a pruebas de validez v fiabilidad de

Y

tal suerte gque aseguren sus propiledades analiticas, sistematicas

Sy Y

ohisktivas.

Ini] Que el marco institucional del investigador esté libre de toda

forma oo cosvrcidn material o moaral de tal

iji

uerhe gue el dissfio,

procedimiento, desarrollo y conclusicnes de

investigaciones

szan libres de toda influencia gus induzca a sesgo en ella.

17, Idem.

1, Idem.
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De este maodo, de acuerdos al autor, estos tres aspectos,
interfieren en el campa religiocsa, pera que tiene wuna influencia
preponder ante eﬁ cuanto a la definicidn del objetos y en cuantao a
las condiciones de desarvollo del marco institusional de las
invgstigaciones.

2.1.2. La busqueda de una sana objetividad en el estudio de los

fendmenas religiocscs

La relacidn entre la sociologisa como disciplina y el campo
religiovso v la ubicacidén de la primera en =1 segunds, lleva a
Cristian Farker & proaponer una perspectiva de objetividad en el
estudic del campo religiosa. De agqui, entonces gque 1o mas relevante
para una sociologia de la religidn sea: "el contribuir a un
conosimiento cisntifico de 1o rvreligloso - wvalido como obra
apraximacidn a esta esfera tan relevante de nuestra real idad social
- &l lado de la teoclogia u atvas formas del conocimientoa. Fara que

ello ccurra se vegquiere definiv el "objeto" de estudiao de forma tal

que  no suponga pre-nociones de sentido comiln cargadas  de
valoraciones"?®?,
Zim duda algurma, lo anterior problematiza en matsria al

paradigma gue informa a la perspectiva desde la cual sz aborda 1o
religiosa, For ejemplo, "para tomar cascs extremos, un enfoque

coma desde una perspectiva marxista ortodoxa, tendersdn a definiv el

1y, Idem.



"obijeto” de estudic no en forma objetiva sing precismante con
prenociones cargadas de valoraciones negativas acerca del fendmeno

religiosao' =,

De igual modo sucede y se torna mucho mas sutil cuando el
paradigma qus articula una perspectiva de "soociologia religiosa™
chedece a una conceptualizacidn que remite a una visidn téolﬁgica
y eclesial del fendmeno vreligioscs, en cuyn casds cisrbas Areas de
la realidad seran vistas con ojos aprobatorios, por ejJemplor Vsl
conjunto de practicas rituales oficiales de los fieles, denominadas
coms t*sacramentalest, en tanto gue otras dreas de la realidad
soziorreligiosa serdan conceptualizadas de forma desaprobatoria, por
ejempla, el conjunto de practicas religiosas populares  asi

calificadas y estigmatizadas de 'supersticiosas'. SAlgunas formas de

-

oracidn u culto serdan clasificadas con el apelativos aparentemente
rmautyro de ‘practicas religicsas', en tanto gque otras, dado que se
inscriben en movimientos marginales a aquel los hegemonlizantes del
camps religioso, =seran clasificadas a priorl coms ‘rituales

gaotéricos y demoniacos' propics de ‘sectas religiosa

F SR L N
AR »

For 1o btantas, la propuesta de Farker, para el

socioldglion del fendmeno religozo en Américs Labtina zupone el
desarraello de una concepcidn no-valorabtiva de la velilgidn: "Con

ento 0o guiero deciv gue debamos abandonarnos a un conjunto de

=o_  Idem.

=1, Idem.



practicas de asepcia o a una profilaxis intelectual en nuestras

categorias, cuestidn por homdlogo al uso de la categoria de la

"ideologia” en ciencia social "®=

Siguienda los planteamietds del antropoldgo norbteamericana
Cliford Geertz, & propédsito de la sobrecarga valorativa del
cozepto de ideologia. Farker, dice que la cuestidn es preguntarse
chmo apera y qud dignifica &1 uso de un conceptor "tan egregiamente
recargads, 2ntre las herramientas analiticas de una ciencia social
gue, sobre la base detensidn de una fria sobjetividad, presenta sus
interpretaciones tedricas coma visiones "no valorativas" y por ende
rarmativas de la real idad. 8i el andlisis del pensamiento politico

estd gobhernads por semejante concepto, en la misma medida en que 1o

estaria el andlisis del pensamiento religiocss vy en ccasicones 1o ha
estado) =1 S L definisra COm el aabtudio de la

"superebicidn " TED

De estd manera, FParker ve que el prablema en la ciencia social

sozve el campo religicoso latincamericana noa s pues e]1 de gque se

desarvolle una  zociolaogia al zerviciao de las  Iglesias v
gzgpacialmente de la Iglesia cabdlica, como ha sido el . =1
problems reside en &l enfogue gque define las premncciones y en las

teorias que definen las conceptualizaciones.

=A, Clifford Gesertz, "La ideclogia como sistema cultural”, en
. Lé“*~:trauﬁ:, 2t al. El pracesa ideclédgico, Ed. Tiempo
Contempor &nec, Buenos Alres, 1971, p.l13. Citado por Farker en Idem.
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En la medida en gue el punto de vista del socidlogo de la
religidn se deja influiyv por prenocciones religicssamente orientadas,
concepciones de lao religioso gue tiene pretensiones normativas, vy
que afectan la abjetividad de los andlisis, @1 esa medida la

socicologia ha dejado de ser "de la religidn" y ha inclinado desde

el polo socioldgico hacia el polao religioso®s,

fAsi, wms imposible prefendsr una "objetividad" neubral o
ascéptica. FPara este Farker, tal ocbjetividad a la manera del
postivismas no xiste: "S1i en cambio es licito buscar una proximas idn
obietiva gue, en el marco de la perspectiva hermenéutica, suponga
Y empli&ite ciertos presupuestos valorativos gue influyen & iﬁcluﬁo

crientan toda la empresa de la produccidn cientifica"=s,

Ern tal sentido, FParker, considera que: se estd & favor de una
concepcidn humanizante integral del guehacer cultural y religioso
o se westd en conbtra de toda smpresa religoso-simbdlico que se
considera un factor coadyuvante de las tendencias que minan el

progress de 1

razdn. Fero 2lla gquiere decir que el "desinterés”

grn el enfoque acerca de 1o religioso debe suponer wuna toma de

distamcia des los instituciconales tanto de las Iglesias v
ar upos ¥ mavimientos religiosos, Como de las idealoagias

antireligiosas o irreligosas. 6Asi también, se debe tomar distancia

en el desarrollo de wuna visgidn desapasionada  acerca de la

=<._. ldem.
==, Parker, Cristian. Op. Cit.

[
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diversidad de formas y expresicnes religiosas, tomando conciencia
de que se opera en un campo religiosos pluralista que acaba de
transformarse en campo veligioso abierto y en el cual toda
expresidn novedosa busca legitimarse venciendos laos paturales
chstadculos del polo hegemédnico aispuesto a la descalificacidn de
taoda amenaza a su poder y de toda nueva competencia en la blsqueda
de la reproduccidn de las anteriores condiciones que hicieron

posible la clauvusura del campo religioso.

De este modo, para FParker: "la sociologia de la religidn si
quiere ser vardader amente sociclogia debe abandonar toda
praconcepcién.estudianda a la religidn como un heheo social, pero
cognn hecho social sigrificativeo portador de una red simbédlica de
lengualjes ¥y practicas significantes y significadaos inscritos en un
camps religioso, cuyo andalisis debe rematar en una adecuada vy
pertinente interpretacidn. Esa construccidn simbidlica esta, como
toda préactica v lenguaje social, vinculada con 2] conjunto de la

formacidn socicecondmica®e,

La socioclogia, desde esste punto de vista, oo debe pretender

S orel igilosos

1

consagrar nl oprofanar ninguna realidads debe analizar 1o

oy

coms una  empressk s social de produccidn de signos, simbolos oy
zignificado., En este punto citando al socicldbdgon Fo Houtart, Parker

zastisne:r "No le corresponde & la sociclogia pronunciarse sobre la

=&, Idem.



existencia de Dios (...) pero tampoco sobre su no existencia“=7,
For 1o tanto, la propuesta de Farker, es la de considerar a
la sociclogia de la religidn como un sistema cultural — subsistema
en tanto participa del campo cientifico a la vez que del campo
religiosa. Ello significa gque desde la sociologia de la religidn

o debe tolerarse mas un enfogue Y"confesional" asi comes bambidn

debe rechasarse todo enfogue "anticlerical" o "irveligicso!". La

1

¥

diferencias entre la sociclogia de la religidén y 21 discurso
religiosa han de buscarse mucho mads desde el punto de vista de su

estrategia simbdlica.

La cisncia de la religidn designa la estructura de 1

fiy
i

realidades

religiosas de tal forma gque las actitudes conbaenidas
hazcia ®llas sea de desinterés: "su estilo debe =zer contrefido,
decamtado, sistemdtico, evitando dispaositivos sematicos que generen
adhesiones morales vy los sentimientos misticos. El discursao y la
practica religiosa — incluidos el discursa sistematico v racional
de la teaxlogia — designa =21 fendmeno religiocsa de tal mmﬂo gue la

ackhitud contenida hacia €1 genere adhesidn, comnpromiso, ¥ canalize

= Y

=7, "Eso no contradice una percspectiva teoldgica, porgue en la
hip4dtesiz de la existencia de Dics, lo danico obzervable es la
manera en gue los grupos humanos 1o vepresentan, constiruyen sus
aparatos simbdlicos de vinmculacidn con Dios, viven valores éticos
=N corrsspondencia con osu fe y e organizan entre =1 para el culto
o la reproduccidn institucional”". Francois Houtart, Sociologia de
la religidn, Ed. Nicarao, Managua, 1232, p.126., Citado por Farker
@2n Idem.




energias y senbtimientos hacia lo ‘sagradot"=9,

Ambos procesos de conocimiento y de discurso apuntan a la
zolucidn de problemas. La respuesta de preguntas perc mientras la
ciencia social de 1o religioso apunta a la sclucidn  de
interrogantes acerca de las formas y procedimlentos sociales de
2l abor ac 14 Y raproduaccidn de 1o simiadlico oy lentado
estrasccialmente; lo religioso apunta a satisfacer rvacional vy
senciblemente, la pregunta por el santida y lasg esferas
problematicas que tensionan a la vida de los individucos y de las
colectbividades: el dolor, la muerte, los deseguilibriocs naturales
vy sociales: "Las dos emprezas tienen campos de valider diferente
y N necesitan wna mubtua descalificacidn. AllL donde la ciencia
contribuye con una dimensidn diagndstica, critica, prospectiva del
anélisié de la realidad gocial v religiosa, &1 discurso religlass

apunta a una dimensidn autoreferida, avtocafirmatoria, apologstica

u"

en la necesidad de reproducir el sentido vy la red de signos,
lenguajes y précticas del campo religiocso. BEs deciv todo discurza

religioso se reflere a agualla parte de la cultbura que conciarms al

Ty

mooho activa en gue 21 colectivo social ezstablece v defilsnde

de cresncia y valor trascendentes"®%.

=8, Idem.

=%, Idem.



La contaminacidn - por fusidén, amalgama o integracionm
asistematica —~ de un discuwrsa con otro pusde llegar a ser  muy
problemé&tico e incluso catastrdficor "Bu complementacidn, Como en
el caso del aporte enriquecedor de un sano bilinguisms que no
destruye la diferencia de gramatica ni del wvocabulario, puede
contribulivr, no séla al trabajdo de las lglesias y grupos religliosas,
cimo &l avance del cmnocimi@nto>de%interezado sobre dimensiones

misteriosas de nuestra existencia perzonal vy social "3,

2o, Idem.
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3.2. Religién y clases subalternas.

Asi como la perspectiva socioldégica de Fedro Morande y suo
acentuacidn y preccupacidn por el "sustrato" religiocsa catdlico,
por la que permanece Yy se guisiera gue permaneciera, como via para
lagrar una sintesis social, la sociologia de la religidn de Parker
aparece atraida en un primer momentc por 1o gues a partirv del mismo
susbrabo encarmnads &n la religilosidad popular mas bien da muestras
de camblar vy de transformarse, al menmé en sus significacldn social

y en sus funciones sociales.

Esta perspectiva de estudios enfatiza, en efecto, como de

comin acuwerdo,  esa transformacidn de 1o religiosao. Esta
transformacidn se caonstata, enitire obras manifestaciones, en la
aparicidn de una conciencia de claze articulada a un sentido

religioss y de una ubtopia intrahistdrica. Ambas con una fumcidn
social de tranaformacidn vy superacidn del sistema de relaciones

dominantes®1t,

En este zentido, Cristidn Farker, enfatiza gue se estd ante un

fendmens religiosas nueyvo, al menos 20 parte, gue los esguanas

sgrularizantes de " arigen ewapes v noarteamericanc no uwadern
Cl ¥

gaplilicar?®=, De ahi el esfuerzo, 2n su trabajo de tesis doctoral,

3, COfr. Raobles, Amando. Op.Cit., p.Z2.

BE, Ifr. Farker, Cristidn. Religién y clases subalternas
urbanas en una sociedad dependiente. Religicsidad urbana en América
Latina: un estudic de caso en Chile, 1386, p.10.

[RE]
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par integrar esguemas que parten del rveconocimiento de la
especificidad y autonomia del campo religioso, asi como del campo

zimbd4lico y cultural donde éste se inserta.

Evidentemerte, en esta manera de abordar lo religioso no se
opera una reduccidn culturalists, al menos conscientemente®®, En

esta perspectiva de Cristian Farker, s=

e

arte sieampre del conoepbs
de cultura coma producto de las practicas de actores sociales,
definidos éstos simultdneamente. Un postul ado fudamental, a este
planteamiento, es gue existen tantas culturas como clases sociales
y aun fracociones de clase®*. Por ella, en principio, ss habla de
cultura de las clases dominantes o hegemdnicas, y cultura de las

clases subalternas. Mas adn, cuando se habla de éstas ultimas, ce

prefiere hablar de culturas populares, en plura. Y de la misma

manera, cuando se habla de religiosidad popular.
y e

Sinm embargo, al intericr de este planteamiento, coman a esta

=

soclologia de la religldn, va =@ pusden constatar ciertas
diferencias. fAsi, ze reivindican para la religidén un potencial
mitico-simbhdlicn con wna funcidn de sentido soczial inagotable,

transcedente a todas las épocas y formaciones s

2, gQue &n las

condiciongs sociales particulares de wuna crisis estructural y de

B2, Cfr. Robles, Amanda. Op.Cit., p.23

34, Cfr. Parker, Cristidn. "Cultura", en Breve Diccionarc
Tealégico Latincamericanc, Fadl FRosales y José Manuel De Ferrari
{eds.», Santiags, 1992, pp.l135-35, y "Caltuvra", =n Diccionario de
Filosofia Latinoamericana, f(en prensal.
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poder hegemdénico, canvergiendo igualmente ciertas condicicones
culturales y religiosas, puede ser apropiado y vreactivadeo por los
sactores dominados, que contestan Y ernfrentan el pod

ey

dominante9=,

Asi el énfasis esta puesto mas en el sentido de la accidn —tal
coma ya 1o han hechs autores coms Andrés Opazo estudiando los
movimisntao sociorreligiosos de centroamerica~ comd propone y hac
Weber, que 2n la estructura econdmica y social, mds en la posicidn
dominado/dominante y en el eje daminacidn/liberacidn del conflicto
sozial vy de los actores, que forman parte®®, En resunen, podria
diecirse que lo nuevo seria explicados por el potenpcial mitico-
simbdlico (algo gue no cambiald), y por al posicidn de clase de los

dominados fque 51 cambial.

Farker en cambio, en 2] estudic al gue se ha hecho referencia

bre la reEligidn y clases subalternas, ubica la religidn en la

cultura, y ésta en las formaciones sociales del capitalismo

dependiente. Estas formaciones, por imperabtivos de un presentes que
goha sus raices en el pasado histdrico de la Conguista, son

gobvucturalmente heterogéneas, y su cultura v suwreligidén tambien,
coma 1o son la cultura v la religidn en las clases subalternas, por

ejemplo en las clases subalternas urbanasz que &l especificamente

35, Cfr. RFobles, Amando. Op.Cit., p.a23.

6, [Cfr. Dpazo, Adrés. Hacia una comprensién tedrica de la
religién de laos oprimidos, 1982, pp.21-=2.

)
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estudia. Tal heterogeneidad se eupresard en la existencla de
formas de pensar gque reflejan modelos culturales diferentes, gue

refieren a actores sociales definidos a la ver tanto por su

condicidn coms por su posicidn de clase.

Ya se ha visto cémo la persp;ctiva de Fedro Morandeé v la nuava
gociclogia de la rveligidn comparte 1 vaechazo de los enguenas
secularizantes. Igualmente comparte el interés por la religiosidad
popular, aunque en este caso Zoma un lugar de transformaciones muy
significativas en la linea de la concientizacidn y dinamizacidn de

1

i

g clases suballbernas para una atcidn liberadora.

Efectivamente, para sociclogia de la veligidn de CTristian
Farker, la religiosidad popular constituys en 51 an pobencial de
liberacidn no aprehensible con esguemas secularizantes. For gue
para esta posicidn la secularvizacidn, vya presants en Am@rica
Latina, va a seguir pasos diferentes de la secularizacidn en
1 o 2 a=+17,

o e

Fero pareciera compartilvy adn obro rasgo mas: 2] prondstico d

w

una nueva sintesis social a partiv de la religiosidad popular. En
efecto, segin Farker, si se toma en cuenta cuil es gl actor social

de la religiocsidad popular —que es el pueblo-, vy cdhdmo éste en

bisqueda de un proyecto alternativo de sociedad v de cultura, mas

5

@7, Parker. Uristian. Op.Cit., pp.22-232. Hay que hacer la
gsalvedad de gue en Otto Maduro no se encuentran Juicics apryioris de
este tipo.

e



alld de las dominacicones actuales, se puede concluir gue "una nueva

sintesls estda emergliendo en el sincretismo popular '29,

28, PFarker, LCristidn. La religiosidad popular en América
Latina, ETUDES, Fro Mundi Vita, No.&, Nov.—-1988, p.Z6.
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3.3. Modernizacidn y religién

32.3.1. La dialéctica modernidad — madernizacién y la religidn

Coma muy bien apunta el titulo de la dltima cobra de Cristdan
Farker tiene que ver can la relacidn entre religidn v modernizacidn
2 Amsgrica Latina, =1 esbtudio de estd rvelacidn s una clave de
lectura para poder postericrmente comprender su propuesta de
andlisis de la realidad cultural del continiente, por ello se haca
necesaric ver Jde manera breve coms ha sido y que se entiendes por
loae procesos de modernizacidn, para desde ahi introducirss a la
vizidn gue tiene Farker de estd problemidtica.

La tensidn entre modernizacidn y religidén, coms va es sabida,
ery la historix del pensamientos social, es parte de su origén. La
sociclogia clasica a entedido que la modernizacidn trasz  como
products la secularizacian y por ende uma di=pinucidin de 1o
rezligicss en las sociledades modernas. S5in embargo, e btodo este
debate ez precizo distinguir entre dos categovias de uso comidn, que
a nuestro Juicic es Gtil delimitar conceptoalmente:r Modernidad oy
Modernizacidn, son dos cabtegorias intimamente ralacionadas v

diferenciadas entre si.

For  uwuna partve, la =categoria modernidad proviene de la
filasafia vy la modernizacidn corresponde al ambits de la

sociclogia.

10
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De forma global, lo socidlogos tienden a definiy la modevrnidad
comz la civilizacidn que comenzd a finales del sigloc XVIIID con dos
acontecimientos de capital importancia: la revolucidn industrial vy
la® revolucidn democraticase, Estos cambiaos institucionales
produjeran e impul saron una nueva cultura. La revolucidn industrial
Crad una gran rigueza, potencid 21 impacto del capitalismo en la

sociedad y dio origen a dos nuevas clases sociales: los duedos de

las grandes industryias -la nueva clase dirigente- vy la clase
cbrera. Otra de las consecuencias de este cambio social fue el
nacimiento de la metrdpolis moderna, al gue hay gue afdadir un
desarvollo sorprendente de la ciencia y de la tecnologia, oo sug

expectivas de un progreso 1limitadao,

De acuerdo al fildsofo Juan Carlos Scannone, la modernidad

1

caracteriza por cuatro

u

coamn mavimientos histdrico—-cuwl bural

Y

revoluciones modarnas ~no slempre simultaneas en su suwrgimienta vy

gvoalusidn~-, a saber: cisntifica, politica, cultural y téocnicamte.

La revolucidn cientifica rompe con la comprensldn simbbdlica
del mundo, para considerarlo coms autorvegulado. Bl hombre ya no es
s mediadar, sind que investiga sus leyes vy 1o transforma con

S

accidn. La revolucidn politica rompe con las priviligios sustancia—

P9, Cfr. Raum, Gregory. "La modernidad en su perspectiva
n

gozicldégica", Revista Concilium, Diciembre des 1932, Mo, 244, pp.
15-25.

“o_, Scannone, Juan Carlos. "El debate sobre la modernidad en
gl mundo norvratlantico y en el tercer mundo”, Revista Concilium,
Mo, 244, diciembre de 1932, p.ll6.
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les de una sociedad esencialmente Jerarquizada, para reemplazarlos
por una concepcidn funcional de la sociedad ¥y por la demoacracia
representiva vy sus procedimientos formales. La revolucidn cultural
consiste en la ilustracidn, definida por Kant coms el estado adulto
de la humanidad (razdn y libertad), sin la tutela de autoridades
externas. La revolucidn técnica sustituye el trabajo agrario-
arvesanal v la herramienta a la medida del hombre por el trabaio
industrial y postindustrial con su creciente abstraccidn del facbhor
humano y su sustitﬁcién par la tecrnoestructura: desde la manaofactu-
ra, pasando por la maquina de vapor y el complejo industrial, hasta

las nuevas tecnolaogias informaticas y robdticas.

La i1lustracidn ha explicitado los rasgos comunes a dichas

revoluolones, como son, por @denplor 1- 2l centramiento en la razdn

critica vy seecular; 2 la auntorreferencia*! tanto de la misma

razdén tautobtrasparencial v dae las libertac

[

Fumanas ftautonomia v
antorealizacidnd coma del mundo en su glaobalidad autorregulada v en
la compleja diferenciacidn inmanente de sus subsistemas; 33— el
formal ismo Cmatematizacion, dialectizacidn, funcionalizacidn,

eztructuralismo, informatizacidml =,

En gse sentido la modernidad es un procesos global que incluye

hasta la modernizacidn de los AlTimos cuarenbta v Ccincuenta anos vy

=1, Lfr. Habesrmas, Jilvrgen. El discursoc filosdfico de la
modernidad, Editorial taurus, Buenos Alres, 1389.

=, Scannone, Juan Carlos. Op.Cit.
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su correlato actual. Lo gue hoy es 1llamado modernizacidn es la

actualizacidn de una forma de concrecidn de rasgos de la

u"

madernidad. Fara el pensador aleman J. Habermas el vocablo
"madernizacidn”: Yse introduce como téErming técnico en los afos
cincuenta; caracteriza un enfogue teordticoa gue hace suyo el
probllama de Maw  Websyv, pevo 2laborandcls con los medios deld
funcionalismo socoioldgico. El concepto de modernizacidn se refiere
a urma gavilla de procesos acumulativos vy gue s refuerzan
mutuamente: a la formacidn de capital y a la movilizacidn de

7

rzosy al desarvollo de las fuerzas productivas vy oal increment

de la productividad del trabajo; a la implementacidn de poderes
politicos centralizados y al desarrallo de identidades nacionales;
a la difusidn de los derechos de participacidn politica, de las
formas de vida wrbana ¥ deg la &ducaciﬁn formal; a la secularizacidn

de los valores y normas, ebto. "3,

De msta forma, la modernizacidn gue toma vigencia en América

artir de los afos cwarenta v cimcuwenbta, sugiervre la

Ll
iii

Latina a ¢

nacesidad de tvansformar las estructuras proeductivas vy culturales

tradicionales para hacerlas mas funcionales ¥y a la madida de las
paizes desarvollados. Como apunta el socioldgo FPedro Morande, la

modernizacidn de las instituciones y estructuras sociales ha sido
percibida comd la salida para escapar de los efectos negativos de
£

una situacidn crecientemente svplosiva en donde =21 sistema social

habia sido sobrepasado por las masas  wbanas  gue  buscaban

<3, Habermas, J. Op.Cit., p.1lZ.
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conguistar su propico espacio social. 8in embargo, para este autor,
la modernizacidn en América Latina constituys un process que "hunde
sus raices en lo albores del sigla XIX y en la constitucidn misma

de los estados naciocnales latinoamericanos'=#+4,

a4 Morandeé, Fedro. Cultura y Modernizacién en América Latina,

Instituten de Saciologia, Fontificia Universidad Zatdlica, Chile,
1384, pp.l15-16.



3.32.2. Modernizacién vy rvesurgimiento religioso

Aungque hasta hace dos décadas la gociclogia latinoamericana
abovdaba el tema de la modernizacidn asumiendo en forma acritica la
tearia de la modernizacidan nmnorteamericana. De acuerds a esta

teoria, 2l paszo de una sociledad agraria tradicional a uwna socied

E "j

moderna, urbana e industrial, debia de llevar inevitablemente & la

secularizacidn de los valores. Gino Germani, uno de log principales

tedricos de 1los sesentas, afirmaba que el proceso de secularizacidn
constituye un cambio basico corndicidn necesaria  (pero o
suficiente)l para el surgimiento de la soc ledad moder na

industrisl 'S,

e este modo, para Cristidan FParbker, la modernizacidn asi
comprendida, suporia gque  la religldn pasaria  a  Lener  una

importancia cada vez mencor en el sena de la vida soclal, siendo
sustituida por valores vy  normas  enteramente seculares  sin

raferencia alguna a realidades sobrenaturalsst®, De igual modo,

compresidn del process Jde modernizacidn, colncidia “"tambian &l
andlisls determinis tﬁ y mecanicista de un marxismnoa oricllao,
demasiadin aferrado a ciertos postulados clasicos del marxismo

artodoyo 47,

4SS, Germani, Gino., Folitica y sociedad en una época en

transicidn, .15, citado por Parker, LCristian, Op.Cit.
r P ) P )

<6, Farker, Cristian. OP.Cit., p.97.

*Z, ldem.

p—y
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De acuerdo a este autor la dindmica modevnizacidn y veligidn
en Amsrlica Latina -siguiendz a Weber- se pusde ver en 21 campo
econdmico Yy en el campo politico los vectores inmstitucionales
decisivos de la madernidad y por ende de la secularizacidn o como
apunta Feter Eerger: "Histdricamente, las instituciones
moderhnizantes por e2xcelsncia han sido @l moderno capital isono
industrial y el modesrno Estado Buwrocrdtico. ¥ sliguen signdolo en
gran medida, aunque actualmente hay gue tener en cuenta una serie

e evaluciones bastante importantes. Y la mads importante de ellas
es que, desde la revolucidn industrial, la produccidn tecnoldégica
ha adguirido su propia dindmica (y fuerza vacional izadorald auwtdnoma
que yva no estd ligada a logs concretos programas econdmicos del

capital ismot 29,

En cuanto dice relacidén a la conciencia moderna, Farker,
siguiendes al mismo Beger, wve 3 posible distinguir a ciervbas

portadores primaricos de la modernizacidn y a ciertos portadores

zecundar 1os*?, Loz primeros, el mundo industeial, =1 aparats
burooyatico del Estado v la tecnaclogia. Entre

anconbyanss a la wrbanizacidn, a la sscolarizacildn vy
de comunicacidn, entre otvas. Esta distincidn entre portadores
primarios ¥y secundarios es analiticamente necesaria, pero desde el

punto de vista de 1o gue sucede en la sociedad actual, insuficiente

48, RBerger, Feter. Et. All. Un mundo sin hogar. Modernizacién
y conciencia, pp.39-100.

42, Zfr. Idem.
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para describir las caracteristicas secularizantes de las
modernizaciones. En concrebts, si bien la organizacidn industrial
del trabaje y la burocratizacidn estatal moderna son agentes de
raéionalizacién y provocan "desencantamiento” no sucede igual cosa
can la noderna tecnologia informatica y tecnotrinica gue tiene un
podar simbaolizador cualitativamente distinto,  En el caso cono se

da la modalidad modernizadora en América Latina, hablen pr imesr o

o

de revisar la peculiaridad de sus praocesaos de uwbanizacidn e
industrializacidn. Ellocs son de pov i agentes de racianalizacidn,
pero, al mismo tiempo, lo son de transformaciones gque o llevan,
por razornes estructurales, prdcticas, histéricas o, simplemente par

la automnomia relativa del sujeto para producir zins modelos
religiosos, & la disclucidn de lo religiocsa. Junta a dichos
faztores heberodoxos en la evmiucién modernizante ds la sociadad
latinoamericama hay que analizar el peculiar proceso por el cual
penetva la revolucidn informatica gque estid Lrastocandos todo el
campo simbdlico de las certezas y paradigmas en los cuales la
sz iedad moderna asentaba sus mejores esperanzas™e,

Fava Crilstisn Parker, de acuerdo a la tesis duarkheimniana, la

rnecesidad de cohesidén de toda sociedad posibilita el suwrgimientao de

i

nezos rellgiosos en toda colectividad. Ahora bilen, &sS08 NEXOS
significativos pueden ser explicitas o implicitamente religiosos
(religidn invisible). Fue la actividad de simbzl izacidn

ritualizacidn y referencia al orden trascendente sea 1lamda

s, Cfr. Parker, Cristdan. Op.Cit., p.125.
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"religidén"” o bien sea alguna forma de mitologia o ideoclogia gque se

consbituye en su sucedanes, importa al momento de analizar oy

evaluar la caomposicidn del campo religioso en cada zsociedad

histdrica Y SUE diversas funciones legitimadoras o
dezslegitimadoras) Y posibilita comprender evolusiones de
situaciones pre-modernas a la socisdad modernas "Fero desde el

punts de vista de la construccidn del campo simbédlico de

stana de
estratificacidn diferenciado y comple)o como @l contempdranen, esa
distincidn entre lo religiosa y 1o no vreligiosc dice relacidn mucho
maz con la peculiaridad de la conshruccidn de cada cosmovisidn de

clase o grupo. Ella interviens en la reconstrucoidn gue cada grupo

aocial las clases popularss, en este caso) hace de 1o natural, 1o

social v el sentido de la vida, a partirvr de =zus particulares

necesidades v procesos de simbolizacidn y lenguajs"=t,

fAsi o en Amdrica Latina, segan Farker, la veligidn parece verss

privatizada, coma plantea la teoria de Luckmann®™®, pero lo es de

una manera cualitabivamente diferente a aguella gque bipifica al

mundo burgues  desarvollado. Para Farker, "]l ndacles estructurante
de las reglaciones sociales capitalistas clasicas, a saber, la

relacidn capital-trabajo, ern todas partes del mundo se ha

secularizadon, en gl sentido gue ya no requiers de lsgitimaciones

religlosas. Como comsecuencia, &n 1o paises altamente
desarrallados, la secuwlarizacidn se habia extendids a otvas esferas

=1, Ibid., p.l1zZ6&.
5=, Cfr. Luckmann, Thomas. La religidén invisible, 13973
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de la realidad y la religidn se habia polarizado hacia las esferas
mas privadas vy mas publicas del orden instituwsional, especialmante
hacia las del Estado vy la familia. La religidn cumplia, entonces,
ciertas funciones idecldgicas y revivia como oferta de sentido pPara

arupos cada vez mas pluralesg"s9,

Ern América Labtina especificamente, i bien ha operado e

o o

palarizacidn acia lo piblico vy lo privado, ello susede i la
sozliedad ¥y para clerta clase alta y elites intelectuales. Fara las
amplias mayorias —de zectores populares y clases Intermedias— 1o
religioso e reproduce en el espacio familiar, pero na se privatiza
del todo wva gue sigue cumpliendo importantes significaciones vy
funcionezs para la cultura popul ar.

De este modao, ﬁiguiéndo Berger®*, COristidn Parker, ve gus la
religldn pusde tender a pluralizarse,, pero no plerde por 2llo su

gstructura de plausibilidad vy su capacidad de refusrzo simbdlico de

las legitimaciones nomizadoras. Mo en =21 sentido de ua las
relaciones soondmicas Y politicas regquieran Y reproduzcan
legitimacions:s religliosas: "MAaz pilwmn oe2n el sanbido de gue el peso

simbé&licos de lo rveligioso en la construccidn del centido de la
vida, del nomos, praotector del absurdeo, reconstituyen de sentido en
medic de la incertidumbre, generador de nuevas esperanzas para la

inmeEnsa mayoria de la poblacidn latinoamericana, es un hechao

3, Ibid., pp.132&6-127.
=4, Cfr. Op.Cit.
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gsociolégico y cultural que tiene consecuencias imprevistas sobre la
propia  construccidn de la cultura latinoamer toana' ™=, L&
socledad latinoamericana atraviesa por un process de pluralizacidn
cultural y religiosa, mas por efecto de la trangformacidn del campo
religioso vy de la dindmica saozial e histdvica de los actores
socliales gue como consecuencia directa de una sstructura social gue
s aoderniza en wun sentide clasico. Con toda, obssrva Farker, que
las recientes "modernizaciones”, en cuanto tienen cono consecuencia
uwn incremento del sector informal v de los sectores “"inwvisibles

para la& economia’, asi como pory la forma que adguiere la revolucidn

tecnotrdnica e informatica, reperouten directamente revolucionando

pautas culturales.

=%, Parker, Cristid&n. Op.Cit., pp.127-128.
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3.4. La otra ldégica: propuesta y respuesta

- En laos Altimos btiempos, América Latinas, ha sido objeto de
variadas interpretacicnes desde diversas perspectivas socioldgicas
y culturales, ya zse ha mencicnado a lo largos de este trabajo a:x
Movyandeé, quien habla de la existencia de un Ethos cultural
latinoamer icanc, reivindicando el ritual sacrificial DT
furidaments de la cultura, presente en el barrococo meztizo de la
America Latina®®; José Joaguin Brunner, destaca la importancia de
la industria cultural en la desintegracidn de la cultura
dependiente v la dificultad de ésta para resumir los valores, perd
ante todo, contrarioc a la existencia de um Ethos, gue en América
llatina se caracteriza por una heteraogensidad cultural®”; Mestor
Garcia Canclini, introduce en la discusidn 21 proceso de distorcidn
gue establece ] mercado v la mercantilizacidn del folklove, el
teatro, las artesanias, dicho de obtro modo, la mercantilizacidn de
lae praopica de uwn  cultura frente a 1o cual lag culturas
latinoamericanas responden por medic de wuna "hibridizacidn® de

estas

de la existencia de culturas hibridas®®; Cristiamn

Farkar, por su parte, tratandos evitar todo tipo de esencial ismo,
propone gue en América Latina, destaca la existencia de "otra

S& Cfr. Cultura vy Modernizacidn en América Latina, y El Ethos
Barrooo de la cultura latincamericana.

i d

. Brunner, Josg. Un espedo Trizado, FLACDSQO, Santiago, 1387,

58, Garcia Canclini, Mestor. Culturas hibridas, Estrategias
para entrar y salir de la mcdernidad, Editoarial Grijalbo, Méxicao,
19839,
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légica" presente en las culturas populares e indigenas gque les
permite enfrentar desde sus valores a la maodernidad, produciéndose
una perspectiva "hemiderma" en estas culturas y un pensamiento

sincréticao®™®®,

Esta propuesta de Cristidn Parker de reinterpretar la cultura
latinoamerica intenta la blidsqueda de uwna gramatica cultural en
donde se inscribe una coambinacidn entre sincretisms vy contexto
latinoamericans en su vrealidad hemiderma, término que se explicard

posteriormente.

Mental idades popul ares sueles darse, en la compleda wdinmbre de
representaciones colectivas, una reiterpretacidn de las esferas de

realidad: 1o matuwral, lo social y 2] sentido sxistencial.

—El pensaniento sincrético no 2s un engendro transicional, una
etapa menos evolucionada o inferior destinada a desaparecer en el

Py gy esh.

~-El1 penzamiento sincrético es abvra forma de conocimientao,
emparantads con los conocimisntos miticao, religiosos v cientifico,

pero gsencialmente distinto en el Juego de sus arveglos léadglco vy

simbidlicos,

5o, Cfr. PFarker, Cristidn. "Una alternativa al pardigma
modernizante”, capitulo 10 del libro la Otra Légica..., Op.Cit.,
pp.351-331.
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El pensamiento sincreético popular latinocamericano es moderna
vy al mismd tiempo, mantiene ocon la modernidad wna relacidn
ambigua, de critica y atraccidn; pory otra parte, es premoderno
poirque esta enraizado en toda una histoaria ¥y una tradicidn popular,
peros no es mas una rémora del pasados, el pensamiento sincrético
cbhedece & "otra lagica"” y por ello es un pensamiento hemiderms, gue
cogxlste, se aprovecha y al mismo tiempo rechaza y critica la

modernidad.

Fara Cristian Farker, este pensamlients sincrético popular a
y F
diferencia del pensamiento racionalista ¥y analitico de ocooidente,

tendria zu base newrofisidlogica en el wso intensive del "otrao

hemisfaric” del cerebrao, 2] hemisferio derecho. En donde se opone:

1o simbdlico a 1o creativo, 1o global a lo artistico simbdlica y 1a
zintéEtbicn a lo emobivo aral.

For 1o tanto dicho pensamiento no es irracional o previa a la

légica, sino mas bien un estilo de pensamients gue s mueve &N UNA

realidad "mistica". La hipdtesis es gue dicho pensamiento seria
propio del hemisferio derecho. De oagul gue sea posible hablar de
"atra  ldgica', presenpte vy  estructurante en las culturas vy

religiones populares.

Es una légica de la vida, de la emotividad, la simultaneidad,
2]l simbolo v 1o sensible frente a la lédgica de la razdn, la forma,

la linealidad, 1o sucesiva y 1o despersonalizado.
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En esta perspectiva de un pensamiento gincrético en la cultura
latinoamericana, 21 autor nos abre una nueva via de la relacian
entre cultura vy conacimienta. Claramente aqui, las culturas no e
forman sino en la interaccidn entre £1 espiritu vy las creencias.
For 1o tanto cuwltura y sociedad estdan en una relacidn generadora
mutua y los individuos gue son portadores y bransmisores de la

cultura.

Dicho de otro modo, la "otra ldégica"®®, es una alternativa
a la liégica wocidental, moderna y capitalista es —segin la

perspectiva de Cristian Farker— una "ldégica de la vida, -de la

emotividad, de la simultaneidad, del simbalo v de 1o sensible”s?t.

En definitiva el librao de Farker s una propuesta encaminada
a una reflexiin mas sdlida v a una construccidn de wuna nuava
sozioloagia de la religidn v a una nueva relacidn & interpretacidn

entre cultura y conocimiento en Ameérica Lkatina.

o, Qomo muy bilen ha expresado la tecldga Margit Eckholt,

refiriéndose a la propuesta de FParker: "He muestra en una nueva
ralacidn del hombire con la naturaleza, en formas solidarias de la
convivencia, en una cobtidianeidad caracterizada por el don del amar
v del respets mubtuo. Frente a 1la ldé4gica del mercado gque tiene un
cardcter excluyente para una gran parte de la sociedad que no se
puade integrar en esa légica de la compra vy venta, s2 abren en las
diferentes culturas populares nuevos espacios de participacidn y de
comunidn . Eckhlalt, Margit. "La postmodernidad en América Latina",
Diario La Epoca, Santiagzs de Chile, Domingo 27 de noviembre de
13994,

&1, Idem.
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3.5. RBeligidén e Identidad Cultural Latinoamericana

El praoblema de la identidad cultural latiamericana es uno de
IDE'EJES en que se sostiene la obra de Cristian Farker, desde su
dptica so-iomlégica, interpela la realidad de la cultura de este
continente; asi perfila un horizonte de comprensidsn, desde los
cambios y las mutacionss soacicculturales & nivel planetario en su

ralacidén con las dindmicas de la sociedad latinoamericana.

Agui perfila mas claramente, su perspectiva de andlisis de la
culbtura, se trata de una compresion de los fendmenos culturales
desde una visidn histdrica esturctural, es deciv, reconooer en la

culbtura unos cddigos gque comportan los mensajes vy sentidos dentyo

gde un coantexto histdrico determinada.

De é&ste modo, su concepocidn de identidad esta ligada a su

!
1t}

perspectiva mas global de comprensidn de la cultura, del sujeto
esta cultura y del significads de la presencia del cristianismo en

2l caszco latiamericano.



3.5.1 La pregunta por la identidad

Fara Cristian Farker, abordar la problematica de la identidad

implica wvisualizar en las culbturas el conjunto de simbolos vy

lengualjes, institucional izados en model og colectivos, que
condiciconana v o regulan la conducta vy la practica social. Estaos

madelos son @]l producto de la codificacidn de una experiencia

11

vivida por la conciencia colsctiva de un grupa y que da cuenba d

aguallos signos valores y sentidos gue definen al grupo cams wun
Tigual a S1 mismo" AN T ocuando hayar manifestaciones
socicoculturales diversas, va que estas: "le conceden un cardcter de
unidad, unicidad sccioccultural gue posibilita la cohesidn grupal en
una comunidad de intereses, simbolos vy valores, adn cuandé haya
percepciongs, concepcliones y nombres diferentes; v por dltimo, un
madela cultural colective gue posibilita la pesemanencia en el
tiemps v en el espacio de ese conjunto de redes de relacicones gue

identifican a laos individuos con su colectividad"es,

De acuerdo a esta definicidn, para Cristidn Farker, hablar de
identidad cultural no es  restablecer o agregar de manesra

independients identidades individualess o grupales, =2 trata de un

process cultural real y o dindmico, pera subyacente Cuyas
manifestaciones [ Sl e poeitiilitan la coorcres idn N

actualizacidén de los modelos aparentes claramente definldos e

ez, Parker, Cristidn. "La identidad latincamericana a la luz
de loz gquinientos afos de Amévica v de la crisis contemporansa”
Revista Faginas, MNE11&, Julic 1932, p.so.

?
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identificatorios®3,

De esta manera, éste autor comprende la identidad cultural, vy
especialmente la latinocamericana, coms una realidad latente, es
de¢cir, existente, no meramente virtual, perc con un perfil de
definici4n mucho mas difuso gque la identidad de otros pueblos o

nacicones del planeta.

Siguiendos al gocioldbdgos francés, Alain Towraine, Farker,
2217

entiende la identidad calectiva comd un proceso que se constituye

coms tal en términos relacionales es decir en referencia

& un
principic de oaposicidén y & un principioc de tobalidad. Asi la

identidad existe como un principic dindamlco gque se va haciendo en
un reconocimisnto de la unicidad en contraste y oposicidn al Otrao
y en tévminos de una definicildédn de la situacidn o contexta
gocicohistédrico, o sea, de la totalidad socic-planetaria en la gus
la colectividad vive. Dicho de otro modo, esto significa gue en
todoe proceso de constitwzidn de identidad colestiva  ests
involucrada la vizidn de mundo y el proyecta histédrico, virtual o

actual, de la colectividad 2 cuestidn®®,

Desde esta perspectiva, Parker, pone de manlfiest:

definicidn de

—
i

A identidad, una oscilacidn Entva

€3, Idem.

&+ Zfr. Towaine, Alan. Production de la societe, Faraisg,

1973, citado por Farker, Cristiam. Ibid., p.dl.
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conceptualizacidin de 1los modelos existentes en la realidad y
agquellos gque se proyectan como utopias. Asi rescata el inevitable

Juegn dialéctico entre la identidad real y la identidad deseada.

3.5.2 El sujeto de 1a identidad cultural latincamericana

Es de vital importancia la cuestidn del sujeto en la identidad
culbtural latinoamericana, esto implica, de acuerdo a la definicidn
de identidad cultural de Farker, reconocer en la dinamica del
process cultural, una doble alteridad: por un lado, se trata de
madificar nuestra visidn del Otro, es decir del nonlatinoamEficanm
v de "nuestra propia visidn de nosobros mismos, es decir, nuestra
visiadn sobre la vida actual vy sobre la historia de nuestros

puealkylio ern &l marco de uwuna wisidn diferente de la historia

umiversal"®® v por obtro lado, definir el obtro interno gue

interpela, 2n el caso latinoamericano el pobre vy 21 indigena®c.

1]

De aata MANET & 2l sujebo de la ident idad cultural

¥

latinocamer icana es el pobre en sus diversos rostros, es decir, los

mavginados, los indigenas, los negros, los pobladovres, las mujeres,
log obrevos, los campesinoez. Es el suwieto gue estd excluido de los

bereficios de la sociedad y qgque estd siendo permanentemente

&=, Ibid. p.42.

€&, Parker, Oristidn. "Desafics al cristianismo en los
guinientos afios de Ameévica Latima", en Cristianismo y cultural
latincamer icanas, Santiago, 1932, p.78.

e
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marginado de la cultura oficial®”,

De 1o que se trata entonces es de cuestiocnar la cultura

ficial" v realicar una critica vy ruptura con modglos de identidad

artificialmente impuestos y asumidos, lo que de acuerdo a Cristian

Farker, "posibilitara el reencuentro de la élites con las raices

milenarias de nuestra identidad cultural latente"es,

Fero, por obra parte, también, reconoce Farker, que la misma

cultura latinoamaricana, ha vivido un proceso de diversificacian

de emergencia de miltiples expresiones de las culturas indigenas y

popul ares. Esto a occurrido, a pgsar de gque la cultura universal
transmitida por los medios masivos de compunlcacidn,  procura

homogeneizar desde zu propia racionalidad. Far Ursitian Farker, ya

o =2 distingues una culbtura dominants, como 1o fue quizd en siglos
pasados. El abanicos cultural del continentes, también se ha abierto,

gernerandose un dinamismes cultural, cuayo principal impul=sa viens

dado por las caracteristicas del productor de cultura y o su
mentalidad: el sujeto popular latincamericano®?®,  Este sujeto

popular comporta un ndcles significativo de su mor fologia cultural

una vitalidad inmagotable gue resiste v no se dela dominarv.

&7, Idem.

€8, FParker, Cristidn. "lLa identidad latincamericana... Op.cit,

&%, Ify. Farker, Cristian. "Mentalidad popular y religidn en
Amévica LLatina'", Revista Opcoiones, Santiago de Chile, No, 11, 1387,
pp.SE-92

g
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3.5.3 Cristianismo e identidad latinoamericana

Fara Cristian PFParker, la r2lacidn entre cristianizsmo e
identidad latincamericana, ®s un tema en =1 cual no cabe la
indiferencia de los cientistas sociales: "gse trata de una reflexidan
soabre un acontecimiento gue nos cuestiona e interpela. Descubrimos
gue aestamos hablando de hechos histdricoos gque son signos gus

interpslan, frente a los cuales no cabe wa ackhitud neukbral " 7@,

Este autoyr, reconoce gue en América Latina la presencia
cristiana ya no es exclusivamente en su vertiente catdlica, sino
qua =2 ha dado una pluralizacidn v una diversidad al interior del
campo religioso, abriendocse un abanico de diversas manlfestaciones

raligliosas”t,

f8inm embargo, para Farker, gl ndcleo significativo del suieto
y de la cultura popular latinoamericana, -—-mas all&a de toda la
amplitud y diversidad de sus manilfestalones— es posible discernir
21 dinamismo de la fe cristiana, nmo en forma eaclusiva pero S51 20

forma decisiva”™™®,

7o, Farker, Cristidn. "Desafiocs al cristiamismo... Op.cit.
p.97.

71, Cfr. Farker, Cristian. "El abani-co gue se abre", capitulao
7 d=l libro: Otra légica.. Op.Cit., pp.241-276.

e, Cfr. Parker, Cristidn. Cristianismc e identidad cultural
latincamericana en el umbral del sigla XXI, Fonencia presentada al

Encuentra  internacional: S00 afos del cristianismo en América
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Ex s o, de acuerdo al panayr ma de mutaciones

Iy
i

sozloculturales y encormes desafics del mundo contempordnea, "vuelve
a cobrar sentido la pregunta acerca del cristianismo, que no es

sima oen nueEstro caso, la vieEja pregunta,  aungue sibuos

desde
America latina, acerca de la vigencia y el aporte de la religidn en

la conformacidn de la sociedad vy la cultura"”3,

Ezta interrogacidn delata yva el propic marco concephual de su
formulacidn., Es dicir, segun Farker, =] horizonte epistemcldgico en
gue surge una pregunta de sste tipo, no sing, al intericor de un
universo conceptual vy cultural propic y craacterisitico de la
modernidad.  Se trata de la pregunta autoreflexiva sobhre la
religidn- gue la teclogia se haace en sus términos a propbdsito de
la fe vy de la secularizacidn del pensamiento. Con 1o cual
zignifica, gque plantearse una interrvrogacidn de esta indole supone,
que =] pensamienta latinocamericano, es sin duda, en gran medida es

hijo de la modernidad™®.

Fera, por obtra parte, no salo eso, tambien porgue el
pErnsamiento latinoamer Lzano, es el intenta deg  aproximacidn
shastracta a un fendmenoa real cuyo movimiento devela sin duda un

procest de secularizacidén en laoz diversos ambitos del quehacer

soizlial: "Este dltimo argumento pareciera ya indicar un dervrotero

Latina, p.6&.
73, Idem.

7=, Idem.



tedrico en la basqueda de respuesta & nuestro problema, adn cuando
ellao "solo se da en apariencia puesto que precimaente Qqueremas
fundamentar agui la tesis de gue la religidn y en particular el
cristianisms en América Latina, sigue teniendo vigencia como fastor
de relevancia en el entramado culiural, adn a pesar de nuestros
peculiares procesos de secularizacidn, Eztos procesos de
secularizacidn en nuestro continentes debevan ser objeto de un
detenidz andlisis v de una criftica concepbual dado gue &1 btérvmino
Noe e@s anivoos para la sociclogia contempordnea’ 79,

Lo anterior supone para Cristian Farker, dogs aclaraciones
decisivas. La primera gue dice relacidn con la necesidad de
superacidn de concepsiones aterca de la relacidn entre sultura vy
religidn en America Latina. La segunda gue profundiza la critica
aocioldgica, a la luz de los conozimientos mas actual izados,

dog concepciones.

En primer lugar, e necesarioc, a juicio de Farker, superar al
menos dos interpretaciones hoy dia bastante difundidas entre los
tedricos de la cultura y de la religidn en latinoamérica”®: la

primara gus afirma gue en Andvica Latina, AUNQUE SO BUE

AW eE

variaciones, se sigue lenta perga inexorablements =1 procesos d
' =

P =
gsecularizacidén gue la modernidad ha impuesto tanto en los paises

del capitalismo central como en los paises del socialismo real.
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La segunda gue pastula  qgue la base de la cultura

latinoamericana esta constitulida P 2l 1l amadao "sustrato
catbdlico', Com 1o cual, esta afirmacidn ercubre a saber tres

prezupuestos””:

al el primeros gue la religidn constituye nada mas y nada menos gque
la asencia de la cultura, de toda Zultura vy por supuesto de la
cultura latinoamericana,

B segundo, gue el catolicismo ha sido, es y serd la religidn

H

s,

ampliaments mayoritaria ern =1 continente, 1o que e esprasa en
otros té&rminos cuando se dice que Amarica Latina es "un continente
cabdlico” vy

cr tercera, gue 21 cristianisma ofrece unidad egpiritual —an tanto
que sustrato de fe- que posibilita hablar de una cultura con
identidad a pesar de la gran diversida y de lass miltiples amenazas

{)

que asechan a la cultura latinoamericana.

Ern el primerc caso zse trata de la redicidn, con diversos
maticzes de la wieja teordia de la ssocularizacidns gues 20 1a
saiialagia latinocamevicana  ze desarvallara paradojalmente  al
intevior de dos vertientes tedricas contrapuestaz: en la teoria de
la modernizacidn, v en la teoria de la dependencia. Aungue bhajo
marcos tedyicos gue puesdan haber variado, esta tesis subyacen

4

todavia a los presupuestos tedrvicos gue una mayoria de los

77, Idem.
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sacidlogas latinoamericanos tienen acerca de la culturaa

latincamericana.

En el segundo caso se trata de una tesis muy difundida por
tebdlogos vy cientistas de la cultura wvinculados a ambientes
eclesiasticos, especialmente al campo catdlico contempordneo,

A partir de agui, Farker, hace su apuesta, de interpretar al
cristianismo vy ante todo &l cristianismo popular coms novedad

frente a la fatigada razdédn maoderna”®:

"La fe crigtiana en tada la gama de sus manifestaciones en el
pueblo latincamericana, =n btoda su pluralidad de lenguajes vy
conoeimientos sapienciales, en su pathos vy estructura sincrética de
mental idad, ofrece alternativas de sentido en =21 marco de una
covuntura de tramsicidn cultural™.

Ya que, seqgun parker, en el seno de la religidn cryis

T
I

cliana de

la inmenzs mayoria de los latinoamericanos: “en su sabiduria
poplar v comunitaria, un proyschbo emergents, una nueva ubopia
autdotona =egin la cual 21 e;cuentro con el otrvo,  en esa

sol idaridad connatural al pueblo, en la practica ritual-cotidiana
del don y el contra don, es opresaglio de uwuna nueva cultura

solidaria"”?®.,

78, Ibid., pp.l1-15.

7%, Ibid., p.i4.

-
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El cristianismo, asi entendido, como factor cultural, bien
puede ser &l horizonte novedosos para consbruly una  nueva
civilizacidn latinoamsricana para 81l =siglo ¥¥I. Horizonte, aungue

o sustrato de ese proyecto de transformacidn civilizatorio no-

occidental.

La condicidn de viabilidad hizstidrica de este proyecto
ensrgante dice relacidn con la compleja soluwzidn gue deberd darse
a la articuwlacidn arminica entre progreso cientifico—técnico vy
racionalidad "otra' en el marco de la construccidn de una nueva

sociledad que deberd formar parte a su vez de un prayectao glﬂbal de

transformazidn en el arden internacicnal.,

De este modo, el cristianismo en América Latina, en la
perspectiva de Parker, no es solamente sxpresidn cultural, 25 un
fendmenz glabal: "es fe en el Dias cristiana v es praxis: ritual,
real, efectiva, simbdédlica, afectiva eficaz en el amor-solidaridad.
De esta manera puede decirse qgue el cristiamisma es raiz vy

Morizonbks de la pueva culbura latinoamericana. En 21 seno de la

cultura gue muere el cristianismo cultural -—entendido . de forma
abstracta vy ahistédricamente -—se muers con 2lla. Enel ssnpo de la
cultura que estd nacliendo de esta crisis, el cristianisma popular
entendida como sintesis vital es germen dinamizador de nuevas
relaciones del hombre consigos misma, con la naturaleza y o ocon

Diczs"ee,

@, Ibid., p.15.



3.6. Sociologia de la religidn y la modernidad: la perspectiva

desde América Latina

Coamc ya se planted en el primer apartado de este capitulo, uno
de los esfuerzon tedricose en la sociaologia de Cristidn Farker
consiste en buscar una mediacidnrepiﬁtemolégica ¥oumn canocimiento
capaz de comprendsr los fendmenos veligiliosos latincamer icanos,
sigulends esta perspectiva, se ubica uno de sus dltimos trabajos,
en 2] «cual pretende una rveinterpratacidn de los conceptos
principales y clasicos de la socioclogia de la religidn euwropea,
mediante un procadimients tedrico, de lesr la realidad religiosa de
America Latina no desde la teoria de los clasicos, sino preguntarle

a la teowria de estos autorsgs desde los problemazs que plantsa la

realidad religiosa de este continente.

Un ensayo importante del autor gue agui se estudia, en este
sentido es: La sociologia de la religidén y la maodernidad: por una
revisidén critica de las categorias durkhianas desde América
Latina®!. Coma muy bien 1o plantea 21 mismo auntor, sste Trabasio
bien podria tener un subtitulo alternativo: "en la basgueda de
categorias autdctonas para América Latina", porgue preclisamentse 256
gs su objetiva, iniciar una busgueda tedrica vy conceptual a la luz
de las mutaciones v la ocrisis que vive la modernidad, y sobre fodo

esta suerte de, ern opinidn de Farter, "postmodernidad

®1, PFopencia para sociedsd y rveligidn, II1I Jornadas saobre

alternativas religosas en los sectores populares de Latinocamerica,
Buenos Alres, 13 al 17 de Septiembre de 1932,
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subdesarvrollada" que se mienza a vivir las soc iedades

latinoamer icanas.

Farker tiene la conviccidn, de que una de las fallas tedricas
¥y conceptuales de la sociolaogia latinoamericana en general v de la

socialogia de la religidn en particular, es el hecho gue ha estado

demasida btiempo  dependisndo de las cabagorias

tedricas v

=

conceptusles elaboradas en ewropa o &n novigamérica: "NMunca es
tarde para gue es posible y deseable pensar nuestra propia real idad

en nuestros propios terminos, For ello agui  iniciaremos la

reflexidn planteando @l problema vy luesgo oriticando categorias

fundamentale que al saciologia de la religildn ewapea nos ha

legado. En este casoc focalizaremos nuestro essfuerzo en la

categoria de "Dagrado" que nos vienen de Durkheim. Habr & otros
momantos en gue debemaos proseguir con obtras categorias, vy lueago

habr& que sistematizar las relflexiones originales!®=,

De este modo este aubor wrge a una revisidn de la teaoria
socioldgica sobre la religidn en @l continente, & su Juicio, se
Erata de un camino gue ya se conenzado recorver 20 la sociclogia de
la religidn &n Ameérica Latina, sobre por el hecho de percibir el

impacto, por parte de los gspecialistas que en América Latina se

genera una "modernidad religiosa”: "la persistente vitalidad de las

religiones popul ares, las Iglecias, los diversos cultos

afroamericancs, vy las =ectas en un continente gue hazta no hace

®2, I1bid., pp.1-2.
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mucho habia sido caracterizado por la Iglesia como "caontinente
catdlica" y por la sociclogia como un conbinente cuyo process de

industrializacidn ¥y wbanizacldn lo estaba secularizandotes,

Siendo en este proceso, para el autor, =21 signa mds visible de
esta modernidad religiocsa latina la pluralizacidn de su campo
religiosa®* donde tienden a la ocoexistencia con los procesos
anteriormente resefiados - caracteristicos de tradiciones
religinsas arralgadas ma;ivamemte - los  nuevos movimienbos
relliglosos®s, la revitalizaacidn de religiﬁﬁes indigenas
ancestrales, las espresiones de religlosidad presentes en ambientea
mo-convencionales y la disoclwiidn del mdcleo fuerte del alicismo'y
del anticlervicalismo cricllo manifiesto en el reconccimiento y
respato de 1o relilgiosos, tanto por parte de las élites ilustradas,
coms por los Estados mas laicistas del continente (México, Uruguay,

Cubad.

83, Jdem.

e, He arial izado en MaY o profundidad la situacidn
sociccuwltural del campo religliosos latinoamericano en ml libro Otra
légica en América Latina. Religié4én popular y modevrnizacidén
capitalista, Ed. F.O.E., Maxico, Santiagos de Chile, 1293,

as, Ver Landim, Lellah. Ed. Sinais dos tempos: Igrejas e
Seitas no Brasil, Cuadernos do ISER 21, Rio de Janelvo, 1989;
Alejandro Frigerio et al. Nuevos Movimientos religiocsos y Ciencias
Sociales (1), Centro Editory de Ameérica Latina, Buenos Alves, 19308
v Nuevos Movimientos Religiosos y Ciencias Sociales (11D, Centro
Editaor de América latina, BRuenos Aires, 139333 y Maria Julia

Carozzi, "Tendencias en ®l estudic de los neevoas movimientos
religlosos en Am&Erica: los Wltimos veinte afos"; Alejandro
Frigeriz, "Laa invasidn de las sectas”: gl dehate sobre nuevas

movimientos religiosos en los medios de comunicacidn en Argentina’;
Ari FPedro Ora, "Eeligiones populare sy modevnidad en Brasil”™, todos
arn Sociedad y religidédn, NE2.10/11, Jjunioc de 1333.



3.6.1. Necesidad de revisar el conceptos acerca del sujeto

religioso.

La asombrosa vitalidad de lo religiosos en Amarica Latina, la
paradojal manifestacidn de un process secularizador gue al mismo
tiempo introduce consigo los elementos de su propla cantradicocidn

"regncantando el mundo", el "retorno de 1o sagrado'®® del cual
desde hace afios viensn hablando los ewropeos, ” ino estard exlgienda

revisar en ]l nivel tedrico ciertas conceptualizaciones acerca del

jebn sooigl P87,

4}

El punto es gue para este autor los procesos de modernlizacidn
ganerados en Amerlca Latina en las condiciones de subdesarvollo
.caracteristicas a esta regian, lajos des incrementar la
racionalizacidn dg la vida parecen alimsntar la parmanencia e
incluso rvevitalizacidn de lo simbédlico-religicso-magico: "Es una

paradoja real, en &l sentido de gque, procesos de racionalizacidn

gque evoluslonan, y gue van entrelasados con cidn
clentifico-baonica beristlca de la soc 2l
van  generando espacics vy contradicciones gue posibilitan el

e, Ofr. Es conocido el debate en la sociologia eurapea en
torng a la critica al concepto de secularizacidn. Interesante
resulta =21 comentario de Sequy sobre @l librao Fine di una
idexlwogia: la Secolarizzazione (Ed. Borla, FEoma, 128%) de Sabing
Agquiviva vy Renato Stella. Cfr. Jean SBequy, "BDue mille fleures
fleuri ant . LW FReflexions suwr la varieteé et liberte dans la
rzcherche", Arch. de Sciences Sociales des Religions, MR70, avr-—

Jjuin, 1930, pp.l185 - 207,

87, Farker, Cristian. Op.Cit., p.3.
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surgimiento de tendencias opuestas a la racionalizacidn gue —-en la

terminologia Weberiana — tenderia a "dezencantar'" 2] aunda"9s,

Esta paradaja 25 real vy resulta precisamente porgue 21 suwjeto
Rumano es paradojal: "El hombre es razdn y corazdn unitariamente,
es espiritu vy cuerpo holisticamente, v el racionalisms ooccidental
modernizante nog hizo creey durante mucho tismpo gue éramos nada
MA&s que razan, nada mas que seres pensantes, donde 1o simbdlico, 1o
magico, lo mistica, no tenia cabida real en la concepocidn del

sujeto sooial "o,

Haciendo un andlisis panordmico de la evolucidn reciente de la
gociolagia de la religidn en América Latina®®, indicaria, de
acuerdo al autor, gus @l tema de la religidn popular, o dicho mas
precisamente, del estudio de las diversas v multiformes expresiones
de religiones populares en el conbtinente, ha sido fTema central de
la socicologia de la rveligidn criclla vy estd s=ziendo motive de
estudin cyracisnte. Pero en la lectura que hace FParker de estudios,

ve gue hlay una cuestidn central en dichos esstudios y gue tiesne gque

@, Cfr. Parker, Cristiian. "Modernizacidn tecnotrdnica vy
rencantamients del mundo", Diaric La gpoca, Santiago de Chile,
domingo 29 de agosto de 1993, pp. 21-28.

8%, Parker, LCristidn. La sociclogia de la religidén y la
modernidad... Op.Cit., p.d

we, Cfr. FParker, Cristian. "Ferspective critique de 1=
gociologie de la religidn en Amérique latine", F. Houtart et al.
Ruptures Saciales etReligidén, ed. L*Harmattan, centre

Tricontinental, Faris, 1992, p.352. (Traduccidn al esparncl en Ed. -
FLACS0, Santiago, 19392, p.322.0.
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ver precisamente con la conceptualizacidén del sujeta, dado que el
sujeto popular latino se ubica y apera en suw entormg sociocultural,
produciendos v reproduciendo modelos culturales suwjetos a una
racionalidad gue no =28 21 raciconalismo occidental.

En efecto en la mayor parbte de las expresiones religiosas de
las capas ¥y grupos mayoritarios del continente, en su catolicismo
popul ar, ern  sus  espresiones  pentecostales o en gsus cultos
afroamer lcanos se. encuentra con una acocldn vitwal propia de un
sujeto que privilegia una racionalidad simbdlico-emotiva donde 1o
corpdres cumple L papel primardial, y que o distingue en forma
tajante &l dmbito sagrado del ambito profano: "Ella est% Ly
presente en 21 vitual expresivo, arxpansivo, afective y emoozional
comz en la diversidad de fiestas y peregrinacicones masivas de la
religiosidad catdlica. Alago semejante ocurve con Cierto ndmero de
rituales en loz nuevas movimientos religiosos, pero noo sstamos
refifidgndonos particularments a ellos dado gue, a nueshro julcic

requieren una consideracidn especial P21,

1, Farker, Cristidn. Sociologia y modernidad en ... Op.Cit.,



3.6.2. Interpelaciones a la teoria del sujeto sacial

De acuerdo a Farker, para la sowciclogia de la religidédn eurapea
la reflexidn acerca del status del sujeto proviens del desafioc de
las mutaciones culturales recientes vy que pravienen de 1a
generalisracidn de la sociedad de consumo y su ethos econdmico de
crecimiento y acunulacidn gue estd basado en la iniciativa y 1a
responsabil idad individual pero gque reguiere acenbtuar proceso de
soclalizacildn que precisamente garantizen la reproduccidn de dicha

dindividual ismo.

Con el nacimiento de la socioclogia en el sigla XIX se comienza
a deconstrulr la nocidn de sujets selaborada por el saepivitu de las
luces, y basado en un racionalismo deductive gue hace un acto de fe
21 la capacidad d=21 hombre vacional de manear su entormo. Combe,
v clerto positivisms, recalca la importancia de lo emocional - de

alli su interés en lo religioss -pero termina por descalifocarlo

comz perteneciente &l Aambito de lo "irvacional" apuesto a lo
racional. Er eshta oposicidn al racionalismos voluntarista, a la
cual =8 agregs el descubrimiento de la fuerzs de 1o no-consciente,
Cognn Db rapeso de 1o conscliente en la pslguals hﬁmana, S

desarrcllard una perspectiva soclaldgica de la accidn sacial gue,
a pesar de contemplar espacios amplios para 1o no-vacional,

terminard afirmando, en definitiva, un méEtodo de aproximacidn al

sujebo social  redusiendo la capacidad o

i

gxplicacidn vy de

comprenslian a los factores racionales de aprehensidn objetiva.



La sociologia contemporanea, de acuerdo al lectura del

desarrollo de la sociaclogia que hate el Farker, parte del andlisis

de la accidn social, sea esta entendida como  interaccidn
significativa®=, Daml {1 P priocesa de trabajo somzial 3, i THT

estructura novmativa de la accidn®* o como comportamienta
sozial®®, Dicho de otro modo: “lLa accidn social, en Efeﬁto, S
nos  presenta como wn newsws dinamico de encuentro entre una
diversidad de actividades reciprocamente arientadas de actores
cuya accidn tiene'significado y consecuencias para el agrupo ¥y la
so ledad®®, Auiédn dice accidn social refisre, en principioc, a
supuestos normativos de una accidn intencional, sea coma fusre gue

s defina la normatividad ¥y la intencionalidad"=®7,

El hecho a5 gue tanbién la teoria social deja el espacio a las

categoriaz residuales de la accidn no sometidas estrictamente a la
regqularidad obsrvable vy novmada o & la accidn no intencional con

consecueniias socliales. Sin embargo, por mas gque se opte por el

==, En las corvientes comprensivas, la fenomenologia social,

el interaccionismoa simbédlicn o la teoria de la
de la realidad.

atruccidn social

PO, En las tecrias marwistas y neoamarxis

il Er laszs teorias funcionalizstas v estructural -
funcionaal istas.,

¥=, En las teorias derivadas de la pzicologia scaoial.

=&, Parker se basa para este planteamiento en el analisis de
las teorias cldsicas de la accidn social gue hace Guy HBajolt, en
Pour une sociclogie relationelle, FUF, 1932,

27, Farker., Crsitian. Op.Cit., p.3



analisis empirvrico de loas contextos de accidn no se apte por el
analisis empirico de los contextos de azcidn no estard garantizado,
a Juicio de este autor, una salida del universo teorético en el

cual la sociologia tiende a concebir al actor y a la accidn saocial:

"Esto ez se ha concebido a la accidn social bajo el supuesto
waberiana - metodoldgicamente valido - de gue la acoidn racional
con arregla a fines o a valores es, con mayoar evidencia, suceptible
de ser "camprendida“, quedando la accidn tradicional y carismatica
reconacidad  coma tipos  de  accidn o muay importaantes en la

corformacidn de lasociedad, pero relegadas, por efectos de

s
4

metadologia oblietivista a un segundo lano en el amdlisis
= ¥ =

s2ial"?e, Y por atra parte, también se ha:x
y

"concebldos & la accidn social come un plexo obietiva uw abljetivable,
paros s2 ha olvidado una aadecuwada conceptuwalizacidn del actaor =1y}
tanto gue suwieto social, productor vy reproductor de estructuras
complejas, swieto racional y emotivo. Dado gque la categoria de
zudeto proviene de laa filosofia v la sociologia nace en conflicto
con suomateriz inicial, bajo el paradigma positivista gue combsz, la
empresa tedrica de buena parte de la sociologiaa ha estado centrada
~Ltnato en ewropa y EE.UY, como en su epigonos latinoamer icanos — en
la definicidn de una teoria de la accidn, gque olvidando la

categoria de suajebo, intenta aproximarse Con mayaor riligurcsidad al

comportamients social tal y como tipaldgicamente puede dervivarse

=a,_, Idem.

o
e



del supuesto predominico de pauwtas racionales y pragméaticas (o

estratégicas) en la vida moderna’"®?,

En este sentidico, comax ya evpresado & 1o

largo de este
capitulo, el intento de la produccidn socioldégica de Cristian
Farker, es &l de repensar unas categorias adecuadas para comprender
los fendnencs religioscs y socicculturales del continente. Esta

aproximacidn, el autor la hace en base a loz estudios enpiricos

realizados sobre la religiosidad popular urbana.

Sin embargo, es necesarico decir, que loz esstudios vy los

aportaes de Farker son.relativamente nuegvos, con 1o cual no se

difurndido més ampliamente dentrvro de la sociologia de la religidn y
la cultura en América Latina y algunas de sus criticas eshin mas

bien referidas & sus primeras escritos que ha sus propusstas mas

Aactuales,

—
0]
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C ONS I DERACIONES-S F INALES

El objeto de este trabajo ha sido retomar vy exponer los nuevaos
planteamientos de la socicologia de la religidn en América Latina,
se ha tratado de poner en el énfasis en los aportes y nuevos puntos
de partida que presentan autores como Fedro Morandé y Cristian
Farker para fundametar una nueva socicologisa de la religidn en el
continente. Una sociologia, gque apunte a los problemas de la
racionalidad religiosa de las culturas y las dinamicas de laos

espacios veligiosos,

Se ha visto camo la sociologia de la religidn en Latincamerica
tiene una historia gue cruza y se conecta con el mismo desarvallo
de la scciclogia criclla, aungue ha predomindo, de alguna maner &,
por lo menos hasta los afos ochenta, la existencia de una socialogad
mas bien religiasa, dependiente de las instancias eclesiales y 1o
mavimientos religiosos, que una saciclogia indspendisnte del campo
religiasc, aunque, sin embargo, los aportes gque desde sowioclogia a
gsta disciplina en general son importantes, sobre todo, respecta al
ferndmeno de la religiocsidad popular, guizd, este sea uno de los
temas mas debatidos e2n todas las etapas nistdricas de la soocialgia

de la religidn en este continente.

Fero ha sido a partir de los iniciocs de la decada de los
crhenta gque se empieza a perfilar una nueva sociologia de la
religidn en esta regidn, tales son los aportes de pensadores Coma
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Otto Maduro, Franz Hinkelamert y el equipo del Departamento
Ecumenico de Investigaciones, Andrés Opazo y el CBUCA, para la
regidén caribera y centroamericana, quienes han rescatado toda una
saciologia politica de la religidn del conflicto, especialmente en
temas comx la Iglesia y su actuacidn politico social y el auge de

los nuevos movimientos religiosos.

En el cona sur  desde distintos ambitos académicos  han
comEnzads una reflexidn continuada sobre ciencias soziales v
religién, tomando para ello, también diversos temas y problematicas
sobre los fendmenos religiosas de la regidn; peros ha sido, sobre
todo, autores como Pedro movandeé y Cristian Farker entre otros?,
loe que han pensado una teoria sobre los hechos religiosos, de esta
manera, estos autores pretenden sobrepasar una postura de estudics
socicgraficaos de la religidn, para pensar los problemas mas
glabales y que atafen al desarvaollo de una disciplina como esta en

el continente.

Los aportes de Fedvo Morande y Cristié&n Farker representan
alternativas distintas en el desarvrcllo de la sociclogia de la
religidn an América latina. Entre ellos pueden mencionarze los

siguientes:

L, No se desconoce aqui los aportes de: 0Otto Maduro, Amanda
Robhles, Andréz Opazo, Jean Fierve Rastian, Flovreal Faorni, Fortunato
Malimacci, Abglardo Jorge Soneilra, etc., qgue han  abordo oy

desarrollado diversos temas de investigacidn desde una socioclogia
latinoamericana de la religidn.
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—-Una preccuapcidn por poner el acento en el impacto de las

maxdernizaciones en la dimensidn cultural y religiosa de 1os pueblos

latinoamer icanos;

—un esfuerza poy construir categorias propias para poder

interpretar la realidad sociocultural de América Latinajg

—un aparte siginificativo desde la sociclogia de la religidn es
ampliar la perspectiva de la sociologia latinocamericana de la
cultura, en cuwanta busca reinterpretar el significado de 1la

religidén en la culturaj;

—otro aporte es dar nuevos elementos para defirniv la identidad
cultural y la integracidn del continente, mediante la bldsgueda de

un sujetos de la cultura latinomamericanas
—otyro aspecto es el intentar un socioclogia de la religlidn gue
busque salirse de los planteamientos iluministas sobre la cultura

y el hecho religiosao;

-2l esfuserzo de autonomizar la sociola

P ]
He
m
o
he

la religidn de los
espacloes ingtitucionales eclesialez o de los  espacios  de

movimientos religiosos;

~finalmente buscar una relacidn adecuada entre cultura, religidn y

conocimiento en América Latina.



De este modo, se ha podido ver, también diversos probleaemas en
los planteamientos de cada uno de laos autores, guedan temas
pendientes por resolaver, se toma en cuenta, que se trata de
pensamientos inacabados, en construccidn vy suceptibles a cambios,
segun el devenir de las investigsciones de ellos mismos y del

avance de la i1ivestigacidn en ageneral de 1la sociologia de

PN
P

religidn en América Latina y el mundo.

Cada uno de estos autores, como hemos visto, tiene distintos
enfasis en su objeto de estudioc. Morandé pone 2l acento Bn la
necesidad en la sociologia latinoamericana de retomar la dimensidn
cultural para ampliar el horizonte de comprensidén de las sociedades
de este continente; Cristidn Farker, por su parte, sostiene vy
propone la revisidn de las cateqorias clisicas de la sociclogia de
la religidn desde los diversos contextos religiosos

latinoamericanos.

Morandé ss ubica mas en una sociologia realista, Farker, en
urma sociclogia de los discursos religicsas,. Fero 1o fundamental v
lo que ha sido el prédsito de este trabajo es maostrar como en

América se construyen diversos enfogues vy sowiclogias de la

religidn.
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