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PROSENTAZION

Este volumen esgtl compuestc ror un conjunto da charliz expuesias en los
- cursos Panorz:y del Penacnden'o en Chulg v Panc.ama del Pensamisnto

- Popular chileio dictedas poe of Clreels de Filesofis de la Academia de Hu
manigmo Cristitno en el ¢° gemestre de 1980 y en el 1% de 1981 regpecti~
vamente, : g

|
El hilo conductpr que unifica dichag exposiciones es 13 preocupacibn por
lo que en Chile siempre durante el periodo republicano ge ha pengado y
en particular 1o que el pueblo chileno ha hecho gsuyo como conjunto de
ideag, valores ,i principios, tefrias o visiones del mundo.

|
La totalidad de los textog corresponde a invesgtigaciones llevadas a cabo
por los mismos\ expositores quieneg, mediante un trabajo mds o menos
coordinado, deéean degentrafiar 1os hitos esenciales del desarrollo de lag
ideag o mentalidades en Chile.

Nos es grato p{eentar a log interegadosg en los pz-oblemas que atafien a
1a cultura en nhestro pafs este volumen que ha pocido salir a la luz gra-
~clas al Cfrculo de Filesoffa de la Academia de Humanigmo Cristiano.

EDUARDC DEVES V.
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PANORAMA DH. PCNSAMIL
(Pano1™@ma II)

Eduardo Devés V.

INTRODUCCION

Algunos se formulardn seguramente 14 Siguienfe pregunta: ; Cudl es la relacién
existente entre el pensamiento eclesidstico dgcimononico y Enrique Moiina o
enire Recabarren y el social cristianism¥’ @ <jué se debe el que dichos temas
se expongan en el marco de un mismo cur®R?

La primera respuesta es que tanto unos como otros contribuyen a constituir

1o que es el pensamiento chiiend v por ¢Ilo¥e hace razonable tratarlos a todos
como partes de un panorama. 18 segiinda razdn, ymés particular, es que son
cuestiones que han sido abordadas por personas de uno u otro modo_conectadas
al Circulo de Filozoffa de la icacdemia de Humanismo Cristiano y por ello era
f4cil reunirias en un curso que les otorgara unidad, alguna continuidad.

Una segunda pregunta que también més de uno se habra hecho es la causa
por la cual nos interesa detenernos en 1a historia del pensamiento en Chile.
Queremos destacar dos de los faciores gque nos han movido a preocuparnos del
desarrollo del pensamiento en nuestro pais.

H primero de fndole polftica, de caracter académico el segundo.

Diremos, en sintesis, para aclarar la primera motivacién, que una de las cues-
tiones que preocupan, en mayor o menor medida, a los que hemos organizado
este curso es el afan por contribuir a la formulacién de un proyecto politico
para la patria que sea expresién de sus modos de existencia. Dicho de otra
forma: un proyecto que se entronque cabalmente en la historia y la cultura

de los pueblos de .nuestro continente y en particular, en el caso de noso-
tros, del pueblo chileno.

Para descempeiiar dicha tarea es necesario considerar lo que atafie al desarro-
llo del pensamiento; cuestién que sin ser quiz3is la més importante tampoco es
para dejarla fuera ni para arrojarla al tacho del olvido. Con la intencién de
aportar, en el sentido antes sefialado, lo reafirmamos, no es indiferente 13 his-
toria de las ideas en Chile.

Ahora bien, la consideracidn del desenvolvimiento ideolégico nos evoca un
problema de primera magnitud para muchos de los que habitamos sobre esta
larga y angosta...: el sentido de remitirnos al pasado. Podrfa pensarse que
hacia lo que apuntamos es la posibilidad de "aprender las lecciones que nos
ensefia la historia®”, INo! De eso no se trata,
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En verdad no es ese el objetivo. Sabemos que, en buena medida, 1a mentada
magestra vitae poco ensefia a pupilos que estan viviendo lo que por definicién
dicha profesora jamds podra experimentar: el presente y el futuro. Lo que

nos mueve no es sacar lecciones sino més bien captar cuales son las temé&ti-
cas y las respuestas, abordadas y elaboradas, por personajes o grupos de modo
de apreciar el 4mbito, el género, el tipo de problemas en torno a las cuales
parte de nuestro pafs ha reflexionado.

Se objetard en seguida: Pero si no hay una finalidad pedagdgica, si ne se
busca aprender algo de la historia entonces ¢para qué ocuparnos de ella?

IDistingamos!

Efectivamente hay algo que "aprender" -zcbre todo en el sentido de aprehen-
der-, pero no es cuestidén de "sacar leccicnes™.

Aprender es una tarea, aprender que en primer lugar significa tomar concien-
cia. Tomar conciencia de lo quehemos sido, de lo que hemos querido ser,

de lo que no hemos sido y de lo que no hemos querido ser; de lo que algunos
han sido y querido ser opuesto a lo que han sido y querido ser otros. Todo
esto que ha o no sido Chile lo somos un poco nosotros mismos. Estamos mar-
cados por el sello de ese devenir, de ese pasado y darle la espalda, no tomar-
lo en cuenta, no asumirlo, por negligencia o estupidez es, en verdad, estupi~
dez o negligencia. Tomar conciencia de lo quechemos sido como pais es de
eso que se trata; de mirarncs en el espejo de la historia que no por estar hecho
con el esmalte de la historiograffa, que siempre es algo borroso, es menos
espejo.

Al igual que el todo no puede jamas reducirse a la pura suma de las partes,
Chile es un poco mésque su sélo pasado; en este sentido Chile no es igual
a historia de Chile. Desde otro &ngulo, en cambio, l1a cosa es distinta: Chi-
les es iqual a su historia. FEn este segundo sentido Chile no es més que lo
que ha sido y es cada uno de los chilenos; desde esta perspectiva nuestra
patria no es una suerte de entelequia existente por si, autosustantada, sino
que es el producto, la suma, el conjunto de lo gque somos todos, desde Pino~-
chet hasta el altimo torturado de sus carceles.

Porgue Chile no es sinoc lo que somos cada uno de los que lo constituimos

es gue tomar conciencia de lo que determinadas personas han pensado es con-
cientizarse de lo que Chile ha pensado; tomar conciencia de los asuntos que
han preocupado a O'Higgins, @ un inquilino de su hacienda Las Canteras, al
obispo Casanova, a Recabarren o a Fduardo Frei singnifica concientizarse de
los asuntos que a Chile preocupan y las soluciones, alternativas o tareas
que estos mismos hombres se han puesto son, en cierto modo, las metas que
Chile se ha asignado.




Pero lun momento!

Como Chile es, simultaneamente, algo m&s que el conjunto de sus habitantes
es que no podemos tampoco tomar 1a suma de las partes por el todo ni 1a his~
toria por la realidad. Porque historia de Chile y Chile no son lo mismo, es
que irreductiblemente ni 1a historia ni la historiograffa podrén ser nunca maes
tras de las vidas de nadie.No podra ser, en rigor, maestra que entrega lec=
ciones o recetas puesto que el discipulo vive una situacién diversa a agque-
1l1a ‘de quien pretende ensefiarle y, por ello, incurrirfa 1a profesora del pa=~
sado en und extrapolacién si pretendiera hacer valida su experiencia para

el alumno del presente. La mentada maestra podrfa ensefiarle, en propiedad,
a aquellas personas que viviesen lo mismo que ella vivio. Esas personas

se reducen a una sola, ella misma, y autoensefiarse lo que se sabe es del todo
ocioso. A los demé&s, en estos pantanosos y disparejos terrenos del deve- -
nir, no se trata de "ensefiarles"~o més bien hacerles creer que estan apren-
diendo lecciones objetivas del pasado, cuando lo que hacen no es beber en la
fuente de la historia el agua que les aportard salud y bienestar sino unicamen=—
te acarrear esa agua para el propio molino- sino contestarse con que tomen
conciencia de agquello que los constituye, de lo que ha contribuido a darles
forma, estructura y existencia:; démonos por satisfechos con ello que ya es
tarea hasto ardua. )

Se me replicar8 a continuaci6én: pero gde qué modo se liga esta prétendida
toma de conciencia con un proyecto polftico emergente de la propia existen~
cia? .

Estimados interlocutores, la ligazon es estrecha y sensibl{sima.

Permitaseme una imagen autopomorfica que estimo legitima. Cuando el ser
humano logra aceptarse y asumirse decimos gque es psiquicamente maduro;
cuando toma conciencia de lo que es, de lo que son sus limites y posibilida’
des, lo denominamos adulto (bueno dentro de lo que son 1a debilidad y la fa
libilidad de los haceres y pareceres humanos). Pues bien algo andlogo acon
tece con un pais o con un &mbito geo~cultural .- Cuando este llega a consti-
tuirse como pueblo -y, 0jo, esto no quiere decir necesarlamente que se nie-
gue la existencia de las clases~ y deja de ser un mero conglomerado hateror
geneo de razas, de trahumantes culturales o de individuos con interes es parti~
culares, entonces es posible pensar que como entidad global se apropie de
su pasado: lo acepte y lo asuma no como puro ERROR, no sélo como PECADO,
no como unicamente MAL sino simplemente como error, pecado o mal que se

es y bueno eso se es. A partir de alli entonces viene la mirada distinta que
no apunta a la VERDAD, a la VIRTUD o al RIEN, como autonomia de lo que an~
tes fuerase, sino que a una verdad, virtud o bhien formado y forjado, aspirado
y deseado dentro del marco de lo que se ha sido porque hace tomado concien-
cia de los lfmites y posibilidades que se tienen. En este sentido el proyec-
to polftico, de vida y existencia, 1a manera de ser como hombres y como pafs
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que se vaya formulando ya no sera extraida de la cultura y de la historia de
una "madre patria", de una "hermana mayor” o de las "vanguardias de la ci-
" vilizacién occidental”, sino que se forjard a partir de una experiencia propia
y apropiada superando la enajenacién en que tratan de mantener a las ma-—
sas quienes se benefician con la copia, la alienacién y la inautenticidad.
La superacién de la enajenacién, én el sentido de no reconocer lo que se
es, de no ar*oasumirse, €8 una tarea de liberacién a la que tanto la histo-
riograffa como la filosoffa y otras disciplinas pueden contribuir.

Es claro, que el referirnos a la primerapmotivacién, 1a polftica, nos hemos ido
adentrando en la segunda, la académica; diremos, de todos modos, algunas
cosas especificas acerca de esia Gitima.

Se ha dicho que la ftlosoffa en la América del S ur, y por extensién préctica-
mente todo el pensar, es un quehacer inautentico y que su norte se halla cons-
tituido por el afan repetidos expresién inequivoca de un cierto complejo de ‘
inferioridad.

Inautentido, repetidor, complejo de inferioridad, conceptos configuradores

de un andlisis que apunta a la realizacién en el Continente de una praxis

~de la cual la filosofia sea una manifestacién- que posea los caracteres de un
quehacer signado por 1a propia circuntancia, cotidianidad,y temporalidad no,
en cambio, fruto de intereses subordinados a las metropolis o a las minorias
dominadoras occidentalizantes.

“Pero la meta era la misma: hacen filosoffa autentica, es decir,
hacer una filosoffa que no fuera una copia mal repetida de filo~-
fias importadas sino que fuera expresién de un pensamiento fi-
losoficamente vivo, que emergiera de nuestra propia circunstan
cia 1atinoamericana utilizando todos los medios intelectuales
disponibles " (pég. 9).

Francisco Miro Quesada a quien pertenece el texto precedente, en su obra
Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano sostiene que el objetivo fun-
damental de lo que denomina la "tercera generacién"de filosofas latinoameri-
canos -aquella compuesta por hombres que nacen en las primeras décadas de
nuestro siglo- es llevar a cabo esa misién de apropiacién del pensamiento, de
apropjacién que significa tarea de autenticidad. No es posible contentarse
con seguir repitiendo. Repetir es hacer mala filosoffa y filosofia ajena; mala

y a8jena es sinonimo de inautenticidad.

Sin embargo, ¢a qué se debe que el latinoamericano repita? No se encuentra,
en cierta manera, obligado a repetir ? ¢La inautenticidad no es la dnica alter-
nativa que no es capaz de convencer a otra y ni sxquiera a si mismo; no es la
finica alt ernativas en un &mbito geocultural que no se cree capaz de nada dig-
no, que, a secas, no se cree?

]
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Es decir, el complejo e ser de segunda clase, de ser solo a medias o, usan-
do las categorias del estagirita, de ser unicamente en potencia v no en acto
¢no obliga acaso a intentar la repeticién de lo que piensan los entes substan
ciales cue siempre sera mejor, bien formulado, més vedadero que lo pensado
por los 2ccidentes que somos, inconsistentes, existentes en la medida que
otros nos lo permiten ?

Fn la medida que 12 aspiracidn por hacer filoscffa, pareciera que en América
Latina se inicia no tanio como un afan por comprander la realidad en sus as~
pecios més constitutivos sino como una blsqueda por realizar entre nosotros
une actividad que el Viejo Mundo précticaba y que podia ser honorifica, deco-
rativa, snob, o0 loc que e quiera, se parie con una cierta obligacién de repetir,
Es decir, si efectivamaente es la intencidn imitativa (el ser como sll4) la que
funda el filosofar se hace del todo comprensible e inevitable, 2 la vez, que
se comience repitiendo vy que sdlo en cuanto al afan por comprender la reali-
dad se va manifestando en tal actividad vaya esta, enire nosotros, adquirier~
do una calidad diferente: con m&s personalidad o perfil americano, con més
peculiaridad, autonomia o autenticidad, con mayor diferencia y menor enzje-
nacién.

En la medida, entonces, que no se logra superar el nivel iniciel de trasplan-
te, el filosofar o, més a-mpliamente,"el pensar latinoamericano y chilenc con-
tinua presentdndose como incapaz para llevar @ cabo una reflexidn asentada
en 1o que es ¢l ser del continente o el pafs. Sz ha dicho que nuestro dzssa-
rrollo filosofico e intelectual proviene de un trasplante {Miro Quesada) y que
no ha echado raices sino que ha continuado, paradojalmente, viviendo de la
antigua planta sin alimentarse de le tierrs donde se asienta y, en consecuen-
cia, sin dar frutos contundentes y sabrosos.

Heay gue destacsr que esa carencia de raices es verdadera pero no se debe a
que no existan en absoluto dichas raices -y aqui la imagen vegetal nos trai-
ciona- sino que al desconocimiente y falta de conciencia de un pasado, de
una tradicidén que es real pero que tomamos muy poco en cuenta. No se tra-
te de que no haya en que afirmarse sino que desconocemos los elementos que
podrian servirnos como fundamentos y, por ende, no 1os constituimos como
tales. En otras palabrzs, llevamos a cabo uns actividad intelectual que mu-
chas veces nos obliga a2 volver la espelda & 1o que agui se hace por la bls-
queda de planteamientos més rigurosos, m4is bellos o que puedan otorgarnos més
prestigio como individuos y por esa via nos desconectamos y lo que se hace
en este suelo pasa a no tener importancia; luego, el desconocimiento 1o hace
perder consistencia; finalmente, el desprestigio lo liquida y nos encontramos
=n pleno circuio vicioso: como no conocemos no valoramos, como no valoras=
mos no intentamos conocer.

Deciamos gue una sagunda motivacidn para organizar este curso era la neta-
mente acsdémica. En este sentido la idea que preside v orienta 2l ciclo de
cherlas que hoy dfa iniciamos es 1z de llenar un vacio, cual es, a saber: la



desinformaciédn y falta de conciencis de 1o que es nuestrz evolucidn intelec-
tual; en secundo lugar, también, la carencia de un estudio clobal de lo gqu:
es el pensamiento en Chile.

Nemé&s esta shondar en 12 idea que este curso no pretende llenar zste vacio
sino que apenas apuntar en esa direccién. Apenas apuntsr pues no tenemos
capacidad para hacer un tratamiento exhaustivo y acabado de lo que ha sido
el desarrollo del pensamiento en Chile. En verdad lo que haremos se limita
a la exposicién de algunos temas que han sido o estan siendo abordados en
investigaciones que llevemos a2 cabo los organizadores v que hemos estims=-
de interesante el darlas a conocer conjuntamente.

Desde hace algunos afins, de modc mis 0 menos organico, aungue con inter~
valos de aislamientc, hemos venido unificando personas interesadas por los
temas que atafien, en su mé&s vasta acepcidn, al pensamiento nacional, lati-
noamericano. En este marco se ubican una serie de trabajos y proyectos
de diversa indole o calidad que venimos emprendiendo sea como Memorias
o Tesis de grado, como investigaciones en universidades u otras institucio
nes preocupadas por el desarrollo de 18 cultura, ses como en articulos en re-
vistas o como ensayos. Algunos de dichos textos, los menos, han visto la
luz.
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INTRODUCCION

Queremos presentar una notas {ntroductorias al Pensamiento de Enrique Mqglina,
que nos permitan ir conociendo algunos conceptos bé&sicos hallados en &l1; refe-
ridos especialmente a algunos términos de su filosoffa y a sus apreciaciones
sobre América Latina. Ambas conforman 10s niicleos centrales de la Memoria
que estamos realizando para la obtencién de la Licenciatura en Filosoffa (que ver
sa sobre La Visién del Hombre y América en Enrique Molina).

Este estudio quiere ubicarse en un marce més general que tenga por objetivo lo-
grar rescatar las lfnees fundamentaies que ha tenids el desarrollo del Pensamien
to en Chile, en su acepci&n rés amplia (desde lo popular hasta lo ilustrado): sa
biendo que nuestro pensar se ha dado y sigue dando condicionado por su lugar his
térico-cultural propio, es decir, América Latina y, pcr ias relaciones que éste guar
da con los centros de irradiacién cultural principales.

Hablamos de rescate porque pensamos, que el exdmen de las ideas chilenas no
ha sido realizado adn con la extensién, rigurosidad y sisteméticidad que éstas rg
quieren para formar un cuerpo determinado que, pudiéramos deéir, corresponda al
desarrollo histérico de ellas en el pals.

Puscamos, también, al refleyionar sobre lo nuestro en el tarreno de la historia de

las ideas, la posibilidad de encontar las herramientas para reconocernos a noso-
tros mismos, en esa histnric cultural del pafs, con sus propias carencias y posi-~
tividades. Y, creemos, lo anterior nos puede pruyectar en 1a 1Ifnea de constitucién
posible de un pensar propio, que asumiendo criticamente los legados pasados, in-
ternos y externos, pueda ab-irse camino en la bisqueda de nuestra propia identi-
dad, es decir, la bisqgueda ¢e una conciencia nacicnal y de sus elementos compo= ' i.
nentes.

_Por otra parte, y de manera {ndirecta, creemos (ue éstas investigaciones, desde
la éptica nacional anunciadi, padrfan repercutis saiudablemente en la formulacién
general de los proyectcs sociales liberadicres que puedan proponerse al pafs. Y
ello no por mera voluntad de: primacia tediica u #t4n de originalidad. Sino porque,
por una parte, se han dejade de lado, muciias vaces, figuras, perfodos, ideas u
sentimientos nacionales a merced de interpretacicnes distorsionadoras, por no ha
ber sabido ver en ellos momentos propios del desarrollo histérico, valiosos como
tales; y por otra, porque creemos que un proyecto de sociedad nueva para el pafs,
més allé de proposicivnes cryunturales o parciales, debiera ser capaz de inter-
pretar y sacar a luz ius elementos o las estructuras que constituyen el fondo pro
pio de nuestro ser; y en tant> se logre reflejar, retratar, conocer la personalidad
nacional se estard posibilitando su asuncidn reai, polftica y ética, por una gran
mayor{a de chilenos. Ese es el desafio.

Esta es, entonces, la perspes:iva més amplia en cue quiere ubicarse éste traba-
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jo. No pretendemos, por demés, encontrar ennuestro autor una originalidad cabal;
sino, poder aproximarnos al modo cémo &ste nos plantea las tem4ticas americanas
habiendo asumido, de .una manera propia, las distintas influencias culturales que
conocid y recibib. )

Con respecto a las tematizaciones de América podemos adelantar su diferente tra
to en el autor. La primera recibe preocupaciones, estudios y deflexiones con~
cienzudas; mientras que sobre América no hubo, al parecer, un pensamiento siste
mético que 1a considerara entidad digna de preocupacién ontolégica. Pero, a Su
vez, no pudo dejar de tomarla en cuenta: sus hombres y sus problemas le afecta-
ron profundamente, y no dejé de decir su palabra sobre elia,

Molina, creemos, no realiza una filosofia latincamericana; sino que piefnsa filos§
ficamente y, a la vez, reflexiona sobre América.

T.~ PIOGRAFIA TENERAL DE ENRIQUE MOLINA

Enrique Molina nace en 1871 en la ciudad de La Serena. Su vida, muy longe-
. va, sa eptiende hasta'] 964, cuando-tiene 93 afjos.

' En el afio que nace gobernaba en Chile el liberal federico Brézuriz Zafiartu.

4

En el 1887 se va a SANTIACO e ingresa a la Escuela de Derecho,

Veamos algunas caracterfsticas del ambiente santiaguino que le toca vivir:
primero, el chileno d= ¢:8a &poca pensaba que su pafs era el primero de His~
panoamerica en cuanto 2 prosperidad, calidad de la raza, progreso de sus ing
tituciones politicas v rociales. Con él, sbélo resistfan comparacién Francia,
Alemania e Ingiateitc.

Segundo, esos sentirientos de elevada ca'idad de la nacionalidad se acen-
tuarén atn més con 1# cuerra del Pacifico: se mantuvo, a pesar de la contra-
revolucién del 91 y sg proyect$ hacia nuestra poca. i

Para nuestro autor, ei siglo XIX proyecta' y hace surgir con claridad el con-
cepto y conciencia ¢el hombre chileno en todos sus rasgos distintivos.

Tercero, desde el punto de vista del ambiente socio-cultural se destacan
la influencia de los problemas que afrontaba la Iglesia Catélica frente al
indiferentismo religl>so y al antireligiosismo del liberalismo; la presencia
del positivismo, como intento de disputar 1a hegemonia de la visién cristia~
na de las cosas y el mundo.

En 1889 se funda en Santiago el Instituto Pedagsgico. A &l ingresa Molina
movido por el deseo de servir a las tareas mds acuciantes que acusaba nues
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tro pafs; en sus palabras lo hace "por ser lo m&s ausente en el progreso del
pueblo: la falta de maestros." Estudia Historia y Filosoffa., Se recibe en 1892
y se dedica, en su labor pedagégica a propagar la Reforma Educacional del Mi
nisterio de Instruccién Pdblica, muy influenciada por el positivismo que, ya
desde mediados del siglo XIX, se presentaba como elemento filoséfico predo-~
minante de las nuevas concepciones en boga del Continente: “su objetivo

(el de 1a reforma mencionada) consistfa en propagar los principios racionales
de la ciencia experimental en oposicién a los dogmas cerrados de la simple
fe e . * )

En ésta etapa la mé&s fuertemente influenciada por el positivismo reinante; en
especial lo que dice relacién a las cuestiones sociales y biSlogicas.

Se traslada -ese afio a Chill8n, donde harfa ciases de Filosoffa e Historia,

Lee en esos momentos, entre otras cuestiones, la "Antropologfa " de Taylor,

la "Descendencia del Hombre"”de NDarwin; libros que lo influenciaron en la
formacién inicial de un criterio positivista para la visién de los fenSmenos so
clales y biolégicos. En lo pedagbgico estd leyendo a Herbert Spencer.

Pero no sélo esté. leyendo a los europeos en boga, sino también, tiene un gran
acercamiento y admiracién, en especial, a la obra del chilenc Valentin Letelier
que era para Molina: "el més sefialado gufa esplritual de nuestro tiempo",

Viaja y reside en Concepcién deade 1903 a 1905, constituyendo un perfodo de
retiro, meditacién y autecritica del positivismo asumido.

De 1905 a 1916, estaré en ia direccifn del Liceo de Talca, junto a su gran a~-
migo y compafiero de labores, Alejandru Venegasg. En este perfcdo de tiempo
va forjando y llevando adelante "su accidn renovadora en la educacién y el
pensamiento™. X

Més adelante, comienza a buscar y recibir nuevas influencias intelectuales
que van més allé del positivismo: en 1907 da su Conferencia sobre Lester
Ward", filésofo americano que lo influye en dos sentidos: una actitud melio~
rista ante la vida (término medio entre optimismo y pesimismo), y en la socio
cracia, vale decir, en el predominio del interés social por sobre el individual.

Ese afio y al siguente se preocupa por el tema de la Clencia y sus posibilida~
des, en un comienzo de critica de la concepcidn positivista de ella. En 1908,
asiste al Congreso Clentifico Panamericano, exponiendo un estudio sobre el
Pragmatismo de Wiliiam James. . '

En 1911 viaja a Europa comisionado por el Gobierno, para realizar estudios
de Educacién en Alemania y Francia. Este viaje es importante porque le sig'
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nifica el conocimiento personal y de sus cobras, de Henri Pergson, de Durk-
heim y Tuyau.

En 1915 abandona Talca y se dirige a Concepciédn. Ya comenzaban a fraguar
las jdeas para establecer un centro de estudios superiores, una universidad,
Esta tiene su primer comité formativo en 1917,

Molina fué Rector de ella por treinta y tres afios consecutivos (1917-1953),

En 1918 viaja a EEUU para conocer la apiicacién préctica de la Teoria de
W. James. Conoce a John Dewey. En 1940 asiste al Congreso Panamerica~-
no en Washington. En 1947 tiene una fugaz participacién en el Ministerio
de Educacién Piblica de Gabriel Conzélez Videla,

Muere en Concepcién en 1964, Segln Claudio Rosales en su Discures de Re=
cepcibn que dieron a Molina en su incorporacién a la Facultad de Filosofia y
Educacién de la Universidad de Chile {1941): :

"La vida del Safor Molina es 1o expresién simbélica de los esfuerzos que ha
hecho 1la Reptitlica, en los Gltimos decenlos, para avanzar en la lfnea del tiem
po al compés de las naciones més adelantadas, y e5 2 la vez, el m8s -genui=-
no personero de las actividades educacionales... y del pensamientO..."s

II,~ ALTUNOS CONCEPTOS RASICOS DE SU FILOSOFIA

2.1,~Fl predominic positivista en el dmbito intelectual

Habiamos mencionado ya algunos rasgos del 8mbito cultural-intelectual
en el que se forma como pensador Molina; émbitos en los cuales se deg
taca la preeminencia del criteric positivista en la formulacién de las crf
ticas polfticas, sociales, educacionales al modo de hacer las cosas rei-
nantes por ese entonces.

No somos conocedores profundos de la histerie cultural chilena (ni pre
tendemos aqui hacer historia), por eilo no pretendemos afirmar que el
positivismo haya sido la Gnica corriente renovadora con presencia.

Quizés si podrfamos decir, que ella adquiere cierta relevancia, al com
pés de lo que sueade en América Latina, en clartos medios culturales
e intelectuales llustrados del pafs.

En general sabemos que el positivismo europeo fué adaptado por una
s8rie de pensadores chilenos entre los afios 1860-1890, como un inten
to de luchar contra las concepciones metafisicas y religiosas reinan-
tes en los distintos campos del quehacer nacional. Esa lucha no era
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puramente especulativa, abstracta u por cuestiones de principio. Moli
na nos dice al respecto que "ya a finales del siglo XIX se enfrentaban
las doctrinas catblicas, en ese entonces representando tendencias con
servadoras, versus, la doctrina pesitivista cientifica, asumida por las
tendencias liberales u progresistas es decir, que profesaban su fe
en el progreso”.

Esa pugna estaba cargada de problemas y preocupaciones socio-econd
micos y poifticas dénde como vefamos, las posiciones polfticas de la

filosoffa metaffsica &ran de car&cter conservador y, 1as cientificas del
positivismo, progresistas y liberales, por lo que la contraposicién en-
tre ambas se hacla inevitable.

Ahora bien, al parecer, 12 necesidad de introducir el criterio positivo
en la normacién de la vida polftica, cultural, econémica del pafs se ha
cfa evidente, por el retraso, la falta de conccimiento adecuado de nueg
tra propia historia, su pueblo, su realidad (al respecto se preguntaba
Letelier: por qué se rehace constantemente la historia ? respondfa: por
que todavfa no ha sido convertida en ciencia'); necesidad ésta que tam
bién asumiria Molina, aunque desde una perspectiva distinta,

Entonces, esa falta deconocimiento se avenfa bien con una considera-
cién de ellas al modo puramente genérico, abstracto, sin recurtir a los
datos de la experiencia misma; sin capacidaed de descubrir las causas
de los sucesos en sl mismos. :

Para estos pensadores, 13 cuestidn central estaba en la conversién a
Cliencia (segin el paradigma de las Ciencias Naturales) los conocimien
tos sobre nuestra realidad; y sSlo mientras fuéramos cientfficos en el
anélisis de esa roalidad podrfamos abrigar esperanza de progreso, ma=
yor libertad y desarrollo. Y, ser clentificos éra ser capaces de encon
trar, captar las causalidades internas, propias, de los distintos fenéme
nos que se muestran ante nosotros.

En nuestro pafs no se dié un positivismo puro y solamente filoséfico,
sino que éste fué una herramienta para comprender y combatir los princ:
cipales problamas con que se encontraban nuestros politicos, intelec-
tuales u gobernantes, cuéles éran (entre otros): las cuestiones religio
sas; polfticas, sociales, educacionales; su laber fué, podemos decir,
eminentemente sociolégicas y varlando en su interpretacién (adapta-
cién) seglin sus seguidores fueran mé&s o menos ortodoxos.

El positivismo en general, asumido especialmente por Letelier (més
sus versiones europeas: Comte, Stuart Mill, Litiré) incluyeron y dieron
un marco a la stmésfera intelectual en que crece Molina.
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Pero nuestro autor no era un hombre preocupado preferentemente por la
ciencia de la sociedad. A él le inguietaban los problemas de su &po-
ca, de Chile, de América, el mundo, y buscaba una respuesta a ellos,
en todos los planos posibles, desde el filoséfico hasta el social.

En el plano de su evolucién y formacién filoséfica, Molina va diferen
clando y decantando sus propias concepciones, al mismo tiempo que
recibe y asimila las nuevas direcciones del filosofar europeo y nortea
mericano (influencias predominantes: Ward: James! Bergson; Guyau).

No podrfames decir que es tan sSlo un mero repetidor de algdn pensador
en especial; ni, 2 1a vez, que posee una total originalidad. Como pen
sador en América, educado en las fuentes milenarias y europeas del sa
ber, est8 abierto a2 las positivas influencias externas, siempre y cuando
éstas, puedan ser asimiladas criticamente y puestas al servicio de su
patria personal y la patria grande del continente,

Es a partir del conocimiento de las nuevas filosoffas que comienzan a
ganar terreno, tanto en Furopa como en EEUU, cuando Molina comienza
a asumir una visién crftica del positivicmo tan en boga.

2.2 ,~8u concepcibn propia

No basta el estudio de los hechos; no basia la pura experiencia de las
cosas, y la imposibilidad, para seguir siendo ciencia, de elaborar dig
cursos metaffsicos posteriores. Los hombres, al parecer, necesitan
descubrir lcs "sentidos", el orden que poseen las ccaas que los rodean.
Para Molina lo esencial de la filosoffa es la "inteicién del ser”, la po-
sible "interpretacidn'que demos de &l, y luego la "actitud"” asumida
ante él, (1a cntologia u teéria del ser; la axiclogfa o teéria de los
valores).

Entonces, la realidad, el hom¥tre, 1a naturaleza, no se agotan en los
hechos palpables; en su pura experiencia.

El positivismo en su estado "cientifico" de desarrollo consideraba las
cuestionesn sobre el ser, o los valores, como discursos con poca rele=-
vancia, al carecer de cardcter clentifico. Molina comienza ya, a con
cebir un papel distinto para el trabajo filoséfico {y del pensamiento):
“Con el humbre hizo -nos dice~ su apéricidn la estructura superior
del ser y éste hecho trascendental vino a darle un gentido, porque la
blisqueda de un sentido ... y sus derivaciones sonproblemas exclu~
sivamente humanos” (1).

(1) Molina, Enrique, "Tragedia y realizacién dei Espiritu”, Ed. Nascimento,
Santiago, 1952, p&g. 11.
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. A partir de aqui sus preocupaciones se encaminaré&n a fundar ese sentido
en el contenido "espiritual“de la creacién humana, cuestién puesta en
duda, dejada de lado por el discurso filoséfico del positivismo; en una
de sus obras fundamentales, nos presenta uno de los motives para su rea
lizacién como "una tentativa pars salvar de las marejadas de la duda lo
espiritual y ofrecer una interpretacién de ello... en lo que tiene de cons
tructivo y creador, y de exigenclas éticas" (2).

Tenemos aqu dos preocupaciones que serdn intensas en Molina: la fun~
damentacidn del! carécter distintivo, propio, de la produccién humana
(no asimilabie & naturaieza o fentmenos biolégicos) en lo “espiritual™
y el echo que, de alli, se deriven deberes de comportamiento resumidos
en valores éticos. :

De ésta forma vemos que el esfuerzo de Moline se encamina no a des-
preciar o combatir todo el positivismo, sino lo que hay en &l de limita-
dor, de frustrante para las potencialidades y sentidos que adquiere 13
vida muitifacética de los hombres: no basta el cientificismo, con su le
ma de orden y progreso, para arslbar, justamente, al real progreso y li-
bertadn

Pero, & 1@ vez, no se trata de pensar en el aire, o por un puro motivo
de formacién individual, para asi, desligado de preocupaciones y acon.
teceres externos; en ese sentido nos dice que "ha procedido empujado
(ademé&s del primer motivo ya mencionade) por un imperativo nacional
y social"

Nos la ofrece (su obra) como "una pequefia ccntribucién ala labor del:
pensamiento en nuesira raza, tan poco estimada 2dn a causa de su fal
ta de aportes criginales, y donde la lucubracién filoséfica se haya en
verdad todavia en pafiales” (3).

Deteng8monos, entoncem en su concepcidn de lo "espiritual”,

En primer lugar, digamos que lo espiritual en Molina no nos habla de
alguna entidad supra~materiai, causa eficiente o generadora; tampoco
lo concibe como espiritu substancial; con existencia propia y en si;
sino que éste es la realizacién, la creacidén miltiple encarnada por los
hombres a !o largo de la historia, del brazo de la libertad.' Nos expre=
sa: "Lo espiritual existe y existird, mientras haya vida humana como
una "funcién" de nuestro ser, funcidn que supone la actividad orgénica

(2) Molina, mnrique: "Ne lo espiritual en 12 vide humana”", Ed. Nasci-
m >nto, Stgo., péa. 221.
3) Molina, E. Ibidem, p&=. 221.
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de la sustancia primitiva, 1l18masela cuerpo, materia o como se quiera,
Lo espiritual no es principio, sino un resultado que a su vez se convier
te en causa" (4),

Lo espiritual estarfa mostrando lo que somos; lo que hemos hecho de
nosotros mismosz y la naturaleza: es decir, el proyecto de mundo que
hemos forjedo reaimente, al cual arribamos en su sentido desde los hom
bres y, que es producto de nuestra creatividad. Sentido, creacidn, razén,
se ven subsumidas y expresadas en lo que el hombre ha levantado con
Sus manos en su lergo peregrinar v que posee, para Mealina, un carécter
casi divino: "... cuando al realizar su vida espiritual el hombre llega
a una accidn creadora, pasa'a ser al mismo tiempo realizador del espi
ritu, y nos parece ver que por esa accidén lo humano a veces se divini-
za y 1o divino, buscando hacerse real, desciende a humanizarse” (5).

En segundo luger, ese espiritu que no es entidad Supramaferial o subs-

tancial, es la caulidad distintiva entre el hombre y la naturaleza; sig=-

no de su predominio y calidad de ser: 'la naturaleza n® sabe, pero el
hombre si, En esto consiste principalmente el rasgo distintivo, la dig
nidad del hombre"”. Porque la tarea esencial del hombre es la "realiza-
cién de su vida espiritual”, punto m&:ximo de 12 série evolutiva. (6).

Veamos ahora qué elementos abarca en gereral el contenido espiritual s

-a) Tanto -1a "formacién de provectos como el ejercicio de la libertad,

b) se nos manifiesta cuando "pensamosg . reflexiona mos, nos asalta una
idea nueva, noa deleitamos en la belleza. ¢ o QUEremos, comprende-
mos... buscamos la verdad y la justicia,

c) se objetiva también en los librog, templos, monumentos, obras de
arte, leves, usos, costumbres, etc.,

Pero, c6mo se engarzan esas creaciones de lo espiritual, quién las pro
duce ? Molina ncs hace ver que ic espiritual se nos manifiesta en tres
campos: 1) personal, ii) objetivo, iii) objetivado.

1 espiritu pergonal estd afincado en la persond humana y es el més im.

.portante, porque tiene como sujeto al hombre mismo, su capacidad de

creacidn, y valoracién ética. Pero no como espiritu personal aislado, -
porque asi no existe; como fenémeno social que después toma la segun
da forma de io espiritual: lo objetivo.

(4) Molina, E. Ibidem, p&g. 136.

(5) Molina, E. ibidem, p8a. 20. g

(6) Molina, e. Confesién Filoséfica y Llamado de ..uperacién ala A=
mérica ' Hispana, ed. Nascimiento, Santiaca, pédg. 70, '
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La persona humana, entonces, es el niicleo creador, en compafifa de o~
tros de las obras humanas, en cuanto &l posee como atributos esencia-~
le "la libertad" y la "appeciacién de valores éticos ",

En segundo lugar, el espiritu objetivo se nos presenta con las siguien
tes caracter{sticas: estd formado por:

a) pueblos, naciones razas, la humaptdad. por las manifestaciones de
su vida: creencias, derecho, m(,ral usos y costumbres; canciones y
bafles populares,

b) también en las instituciones educacionales; en las Iglesiés, parti~
dos, gremios, sindicatos,

c) es, a su vez, algo més que la mera suma de espiritus individuales
que 1o sustentan; nos dice: "constituye una novedad ontolégica..."
Es decir, la entidad o alma nacional de un pueblo o raza. Cierto
sello propio; cierta manera de enfrentar la vida,

d) como tal, constituye una "red"en que se imbrica a todos los {ndi-
viduos desde que nacen. Pero no es red fatalista, sino de condicio
nantes. El hombre puede ..obrar y cambiarlas, a partir de ellas mis
mas,

e) y, en esas formas del espiritu objetivo hayamos a los principales .
protagonistas de la historia pueblos, razas, colectividades religio~
sas.,

Pero aqui no hay espfritu ejerciendo la historia por intermedio de los
hombres “porque inicamente el espiritu personal tiene conciencia y
cuanto de ella se deriva" (7).

Es el espiritu personal quien pcsee conciencia de si, el que marcha li-
gado con el espiritu objetive formands un todo (..."la tragedia, a ve~
ces, del espiritu objetivo es "encontrarse inexpresado y sin direccién...
histérico en su impotencia " nos dice Molina (8).

Por Gltimo tenemos el espiritu objetivado, que se haya en las expresio
nes "del ecpiritu vivo (personal y objetivo) incorporados en -algo ma-
terial." Es decir, la memoria cultural, espiritual del hombre en su his=-
toria: “el pasado con sus monumentos... cbras de arte; libros de poe-
sfa y literatura; de construccién arquitecténica, misica, teatro, cine,

(7) Molina, E. "De lo espiritual en la vida humana", p4g. 150.
(8) Molina, E. ibidem, pdg. 150.
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etc.". Todos elementos, pasados y presentes, que constituyen la trama
creativa de la actividad humana (9). '

Este espiritu, en general, se d8 como un todo en movimiento; sélo pode
mos separarlo en funcién del anélisis y de su mejor conocimiento.

Ademés, este espiritu no es estético o acabado en algin momento de 1a
historia, El tiene un desarrollo, una evolucién, es decir, un progreso.

Vemos aqui céme Molina =asimila también un concepto b&sico del posit
tivismo, déndole un nuevo significado. No lo limita tan sélo al desarro
llo econbémico-scocial: sino que es y tiene sentido "d condicién de mi-
rarlo como creacién espiritual, comc uno de los modos por donde el hem
bre llega a la realizacién de su vida espiritual” (10).

Recalca lo anterior haciendo notar que no basta el progreso técnico-so-
cial o econémico~polftico, si esos procesos no llevan a un "mejoramien
to de las relaciones entre los hcmbres..."y a que "sirvan para el bien,
por consiguente, que sus aplicaciones tenigan valor moral y social” (11).

Pero no es un progreso mecénico y lineal, ilevado por ciertas fuerzas o .
leyes ocultas. Es un avance progresivo, cen intermitentes retrocesos,
doloroso (implicando a veces: guerras, miserias, injusticias, etc), que
requiere y exice 1a libertad y responsabilidad de lcs hombres sobre él.

Necesita :de la libertad como elementc espontdneo, renovador, hacia

lo mejor, de 1© dado ante ellos; y ésta libertad, a su vez, es libertad

que debe emplearse a fondo, no tan sélo ccmo facultad de hacer lo que
se quiere, gino también como "poder hacsr lo que se debe hacer...".

Este progreso debe superar situaciones anémalas y obstdculos porque

- estd "en relacidn directa de la dominacifn del hombre sobre la natura. .
leza, y enrazén inverca de la dominacién y explotacién del hombre por
el hombre” (12).

Esos obstdculos son: la injusticia; las desigualdades; la falta de edu-
cacibn, el mensscabar 1a libertad; lo anterior puede suceder cuando
"se descuida y clvida el mundo espiritual, o sea, a los valores mora=-
les, espirituales, jurfdicos, estéticos, ; allf, el mundo material, a su
vez, empieza a descomponerse, hasta que se derrumba..." (13).

(9) Molina, E. ibidem, p&g, 152.

(10) Molina, E. ibidem, p8g. 19.

(11) Molina, €. ibidem, pégs. 60~63.

(12) Molina, E. ibidem, p&g. 99

(13) Molina, E. Tragedia y Realizacidn del espiritu, pdg. 15.
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‘Esto nos habla de la necesidad de una actitud &tica ante el mundo, los
hombres, y las distintas manifestaciones suyas. Si el hombre es capaz
de progresar, y ello lo hace porque es creador y libre, necesita la épti-
ca de clertos valores que guien su produccién. Pueden ser la justicia,
la bondad, el amor,la igualdad, libertad... etc.

Decimos entonces que, el hombre vive y se desarrolla en un proceso
evolutivo, en un crden “natural-humano, abierto a lo.trascendente, que
le lbevan, guiado por determinados valores, a las cimas de su cualidad
propia: lo espiritual, ‘

Y lo espiritual, como lo que d8 sentido, densidad ontolégfca a'la crea=-
cién humana: sea de ideas en si o materializadas.

_ Los hombres no deben actuar en base a puros dogmas teéricos; deben
poner en juego su capacidad critica, y 138 posibilidad de ordenar coheren
temente sus creaciones libertarias por medio de 1a razén.,

LosAhechos, la necesidad del orden, la pura experiencia por si solos,
al modo positivista, no nos dan el rumbo, la profundadidad de las crea
- clones humanas, no nos liberan u emancipan da por si; no basta la pu
ra clencia, es necesaria también la filosoffa, es decir, la capacidad de
. escudrifiar los sentidos, los caminos, perspectivas, los valores en jue-
go por los que las creaciones seorientan.,

"8 ~icr o cE8 clertwque Jfay evolucién y progreso, sea polftico, cultural o social
(tecnolégice), v que debemos promoverlo; pero no con una fe cuasi-fa-
* tal en él, sino buscéndole un sentido, una crientacidn; con flexibilidad
para admitir ideas, velores, realidades nuevas en ese movimiento ascen
dente.. ’ '

Es justamente al interior de ésta perspectiva que cabe el uso y valida=-
cién de la clencia. Ella "obra del eapiritu creador del hombre, fundada
'en la naturaleza de las cosasz, y escudrifiadora de esa naturaleza, pasa
a ser auxiliar de ese espiritu creador e intituitivo cuando actdia y flore~
ce en la accién" (14).

A su vez, lcs elementos sobre los que ella trabaja no esté&n ordenados

naturalmente en el devenir, por que éste es un "fluir de hechos confu-,

samente encadenados " la tarea de ordenacién y formulacién de senti~

do le cabe a 1a inteligencia del hombre, con un esfuerzo conjugado de

(14) Mblina, E. "Clencia e intuicifin en el devenir social”, separata,
Niscurso de incorporacién a la Facultad de Clenclas juridicas y
sociales de la Universidad de Concepcién, Ed. Nascimento, San
tiago, 1946, p&ag. 215. 1
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intuicidn y razdn. Realizar ciencia es conjugar acertadamente la inty -
cién subjetiva, primera, con 1a razén ordenadora y objetiva de las cosas
u hechos a conocer. '

Ella es parte, un instrumento .al interior de la totalidad creada por los hom
bres, vy, no puede, asf, convertirse en panacea (ella séla) de todos los
males.

1IT.~ VISION DE AMERICA

Partamos diciendo, como ya anotdbamos més arriba, que Molina no es sélo un
pensador filoséfico en un gentido estrecho y tergiversado del concepto: conce
bida como pura lectura de textns filogéficos! como reflexiones alejadas de lo
real, de las preocupaciones vitales de los hombres de su tiempo. El es un
pensador inserto y enmarcado desde su situacién singular de hombre america~
no. No le éran en absoluto ajenos los desvelos y ocupaciones que llenaban
las horas a sus coterrdneos por llevar adelante, por hacer progresar, en todo
sentido su patria y el Continente americanoc. -

En primer lugar, Molina ve en nuestro continente 1a necesidad de realizar una
tarea; una inmensa misién: descubrir, orientar, awvanzar en la creacién de una
nueva cultura, en medio de las dificultades, peligres que amenazan desde Fus
ropa y América del Norte. América Latina no ha dado todo de si. Ella recién
viene despertando como pueblo, evolucionando hacia su realizacién espiritual;
observando el descrden, la poca claridad que cenvulsionan al mundo occiden
tal noramericano, a log que estdbamos acostumbrados a ensalzar.

En sus palabras "En medio del horroroso descorcierio del mundo (lo escribe en
1942: ascenso del fascismoe y comienzo de Segundz Cuerra Mundial), es f&-
cil percibir una nota de ia psique de América en que &sta siente su destino de

. ser "salvadora"de la cultura amenazada. Rajo éste signo y el de crear una
cultura nueva pugnan 1os pueblos del Nuevo Munds” (15).

Creacién cultural y rencovacién no exenta de peligres y amenazas de los veci-
nos dispuestos a subyugar la polftica, militar y econémicamente, Para reali-
zar 8sta nueva cultura, América Latina necesita ejercer por si misma su li=-
bertad, y modificar lo injusto, sin perjudicar su me¢do de vida democrético,
cualidad necesaria e insuperable para su realizacién.

América Latina ha obtenido su independencia polftica, pero debe luchar por
alcanzar una independencia integral: desde lo polftico-econbébmico, hasta lo
cultural, porque "estos pafses atrasados, polfticamente libres, sigueron sien

(15) Molina, E. "Llamado de superacién a !a América Hispana", Ed. Nasci-
mento, Santiago, pég. 85-86 (1942).
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do vasgallos del viejo mundo en las cienciasg, letras, artes y otros, sin mencio
nar el orden econémico..." (16).

Ella ha sido vista por otros, conquistadores y sus aliados, como terreno de ri
quezas materiales, de gananciasg, y como tal se la ha tratado; y recién ahora
emplezan a tomar en cuenta los aportes dados al viejo mundo, desde su posi-
cién geogrédfico~cultural. Para Molina éstos.aportes dades al viejo mundo se
han centrado en la “"creacifn literaria” (donde a su juicio destacan, entre otros:
Martf, Pello, Lastarria) y en una polfiica internacional basada en la confrater-
nidad entre los pueblos, en el amor a la paz; vy en el ejercicio del arbitraje,
gomo camino - racicnal para resolver conflictos.

Cbserva a reglén seguido, que recién esté comenzando la produccién en las
universidades, en lo cientifico y humanista; y que ellas deben arribar a fru-
tos provechosos para nocotros, como novedosos para el otro mundo.

Esto supone dejar de lado el ansia desmedida de imttacibdn de todo lo extran~
jero que nos llega: “los grandes progresos (iniciades en Europa o EEUU) sue
len despertar en los hispanoaméricanos una ansia desatada de imitacién, y
para seguirlos répidamente, las dictaduras, que cen frecuencia han sufrido,
han copiado lo externo y lo frivolo, atropeliando derechos, desconociendo el
valor de la persona humana y no llegando a la refz eapiritual de toda verda=-
dera cultura” (17).

Confiando en nosotros mismos, se comienza a realizar una labor cientifica,
y a darse atisbos de reflex.6n filos&fica independiente: "anuncios de madu-
rez: América ha comenzado a alzarse contra la tutela espiritual de Europa.
Soplan en ella empuies de cierta autonomfa, réfagas mesiénicas, signos pré
ceres de su personalidad" (18).

Hemos visto los apcrtes realizados hasta ese momento por América Latinasy
la urgencia de sus tareas renovadoras. En medios de estas cuestiones Moli~
na quiere mostrarncs que, para cumpilr eca tarea, América Latina no debe opo
nerse totalmente a 1o que nos puede cntregar sea EEUU o Europa. Hay que
establecer una justa relacién con los otrcs mundos, que nos ayude a progre=
sar, y a contribuir, desde nosotros a la cultura universal.

Est8 en desacuerdo con aquellos que para lograr una cultura nueva quieren
prescindir de lo recibido desde afuera. Cuestién, por demés, imposible e

irreal: "la actitud anterior serfa por el "prurito" de la bisqueda de una per-
ferta originalidad... pero que la cultura americana sea retofio de la de Oc~

(16) Molina, E., ibidem, pdg. 106,
(17) Molina, E., "De lo espiritual en la vida humana”, pég. 205. ,
(18) Molina, E., "Llamado de superacién a la América Hispana® p&g. 108.
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cidente, no empece a que posea los rasgos qenuinos anuncladores de un mun
do nuevo” (19).

Lo anterior nos esfd diciendo, hablando, de la necesidad de saber asimilar de
un modo, diriamos nosotros, critico, lo recibido hecho desde fuera, de tal ma~-
nera, que aquello no se convierta en un nuevo factor aprésivo. Molina diria
que "no debemos seguir modelos preestablecidos o inconvenientes para nues~
tro progreso”. No debemos seguir los ejemplos de "regimenes totalitarios”,
Ni adoptar los modos pesimistas, escépticas u irracionalistas, perteneclentes
a otras vivencias, ajenas a nuestra cultura y pueblos. ‘

Lo telfrico, sus raices como base de arranque de una cultura nuestra, como lo
entiende un autor americano, hasta hoy no han sido expresadas més que en
1a literatura, sostiene Molina; y si ello ha podido ser, lo ha conseguido por
“"medio de elementos trasplantados a nuestro continente, por la cultura ibéri-
ca" (en éste caso el lenguaje).

Para nuestro autor, con todo "lo primordial... es dar a los temas y asuntos,
sean cuales fueren, una expresién eficaz. Lo que vale decir, también, que
1a obra contenga algdn motivo de valor universal” (20).

Es decir, no podemos ser solamente autocronistas, u expresarnos de tal modo
de quedar incomunicados del resto del mundo. En éste sentido Molina no ha-
blé de la creacién de una filosoffa americana, desde y para América Latina;
pero si, comprendid, y luchd por la necesidad de poseer nosotros independen=-
cia cultural, y, una capacidad de :enfrentarnos a ias otras creaciones huma-
nas, con una concepcidn propia, culta, que nos refleje como continente,

Hemos revisado la tarea de América Latina; sus aportes dados hasta ahora: y
las relaciones que debiera guardar ccn el viejo mundo.

Pero América Latina ‘también sufre; tienc dificultades; es atrasada, compara=
cién a otros continentes. Purque 1a necesidad del desarrollo cultural, que re~
fleje al espiritu americano no se dé en ei aire, Necesita del desarrollo eco-
némico: “Nuestra América se resiente en su vida espiritual de inferioridad
econddica" (21).

Esa dependencia supenia un imperialismo econémico desde fuera u otras cau=-
sas explicativas del sub-desarrollo. Molina piensa gue el imperialismo es
uno de los factores, pero no el Ginico o el més importante. La presencia ex-
tranjera no constituye imperialismo de por si, paraél; para que lo haya en
sentido estricto tendria que darse "la dominacién de un estado sobre otro

(1¢) Molina, E. id. Dégs. 119-120.
(20) Molina, E. {bidem, pégs. 119-120,
(21) {btdem, pég, 102,
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por la fuerza" (22). En este aspecto Molina nos revela su desconocimiento
sobre las nuevas formas de dominacién socio-econémica-polmca post prime -
ra guerra mundial,

Pero, a la vez, reclamaba contra esa falencia econémica porque "nuestras in
dustrias se encuentran en estado incipiente y las m&s importantes son, de or
dinario, propedades de explotadores extranjeros” (23).

La superacién de nuestra dependencia no la lograremos con puras declamacio
nes contra los diversos imperialismoes. Hemos de servirnos, en relaciones
justas, de sus aportes técnicos~financiervs: pero "no nos engailemos con esa
fddsa civilizacién materlalisia que hace al hombre frivols, inescrupuloso, ex
plotador e injusto; ... que 1a aspiracién d= autonomfa econémica, no signifi-
que supeditacién a fines sdlo econdmicoy u materiales,.." (24).

A finsl de cuentas, no quedan més que dog soluciones:

1) O pfoducimos lo que deseamos o prescindimos de ello, y -
2) o nos hacemos aptos para explotar nuestras propias riquezas o preferimos
que queden sin explotarse",

Fl desafio es, entonces, para... "la filosoffa, las ciencias,... que no han
contribuido todavia al progreso general en forma apreciable. Es un impera-
tivo de la hora actual y que continuard en el horizonte de nuestro futuro co-
mo ideal indeleble mientras no lo realizemos, superar 1a dependencia, ec6nd
mica de nuestra América y adquirir la capacidad de explotar por nosotros mis
mos y en condiciones de equidad con los otros, las inmensas riquezas y po-
sibilidades de nuestra tierra..." (25). .

Peromo estamos ni somog dependientes por - pura vcluntad ajena; hay causas
en nosotros mismos que lo hacen pesible. Veamos algunas.

En primer lugar, nuestras desventaja se hayan en que "somos givilizadogf para
congsumir y primitives para producir”s Ya lo decfamos. Nos falta técnica e
industrializacién de la produccidén; somos meroe productores de materias pri-.
mas, pero no nos quedamos atras en las formas de consumo, parangonando el
mejor estilo norteamericano o occidental (sea como realidad o como puro de-
seo). Queremcs, segén Molina, cdmodos y vistosos automéviles; queremos
radios que aturden los oidos; oficinas perfectamente equipadas y otros elemen

(22) Molina, E., p4g. 100,
(23) Molina, E., "De lo espiritual en la vida humana", p4g. 204.

(24) ibidem, pég. 210,
(25) Molina, E., "Discurso en el Centenario de la Universidad de San Marcos,
Lima*", 1951, separata.
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tos suntuoses. Y, fuera de la desigual distribucién que ellos tienen, ni si
quieta los producimos, debemos importarlos.

En segundo lugar, en nuestros pueblos predomina cierto "idiferentismo, bajo
nivel educacional; algunas melas Sxdidvaciomes; clertos victos, que nos lle=~
van a tener una carencia de disciplina y congtancia (carécter) b&sicas para
lograr el progreso requerido, tanto en 1o econdmico como en lo cultural, Hay
carencia, nos dice, de educacién politica y educacién econdmica.

La falta de educacién econédmica es y ha 1mplicado_' la "causa de que las ri~
quezas de &ste continente no hayan sido bien aprovechadas y que cuando lo
han sido, han servido para benefictér @ naciones extranjeras™ (26).

A su vez, sin educacién polftica “no es dado pensar en el regular funciona=-
miento de una democracia y aqaello supone, en primer lugar, una amplia edu
cacién general" (27). Una educacién humanista, y no meramente técnica

{en este sentido es {lustrativo 1a discusién que al respecto sostuvieron Moli=
na y Enoina respecto a los contenidos y destinos de la educacién en Chile,
por all4 en 1912), '

Una educacién general acorde a las necesidadea del progreso integral de Amé
rica Latina; masificada, que ponga énfasis en lo3 criterios racionales de re-
solucién de conflictos; en la necesidad del piuraiismo y la democracia, ensg*~+.
fiando sus contenidos, puede forjar pueblos y los hombres capaces de interpre
-tarlos ™

~ Ahora bien, los caminos de resolucién de las injusticias, miserfas y desigual
 dades de todo tipo que se viven, no son, a su julcio, en primera instancia las
revoluciones, por cuantc ellas "no pueden ser jamész fines en si... afin sien~
do justas,..no tienen ctro sentido que ser medio, doloroso medio, para con-
quistar la independencia demribar una tirania, introducir un nuevo orden social’
porque tendrd justificacisn cuando "se clerran las puertas salvadoras de la re
forma o la situacién es tzl que no admita més salida que la ruptura, como a=-
contecibén en la revolucién de la independencia®,

Ese es el marco de validacién de una revolucién social para Molina. No pre
dicar la revolucién en si, por ella misma o afén anarquizante, de modo irrespon
sable y como accién de minorias. Ella debe ser la salida final, después de
haber agotado todes los otros caminos de transformacién, teniendo la vali-
dez, de contar, ademés, con el apoyo de una mayoria nacional.

(26) Molina, E. "La Revolucién, los Estudiantes y la Democracia", Separata,
Discurso en la Federacién estudiantil de la Universidad de Concepcidn,
1931, p&gs. 12-13,

(27) Molina, E., id. p#g. 13,
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Para Molina los caminos adecuados, prioritarios, los m&s adecuados a nuestras
necesidades nacionales y capaces de respetar los caracteres americanos, son
Ia educacién y la reforma. Y el término Reforma connota aquf, el cambio ne~
cesario, entodos los niveles, que requieren las estructuras de los pafses para
salir adelante, crecer y crear en los sentidos ya anotados.

Con respecto a lo anterior, hay un tercer factor que complica ain més la si~-
tuacién actual que poseemos, y estriba en la incapacidad de mantener al me=-
jor nivel la solidaridad y cooperacién entre los pueblos americano.

Mientras América Latina trabajé en conjunto para su liberacién colonial, no
lo hizo asf desde su independencia politica, dejando a cada pafs, de cierto
modo, destinado a su propia suerte (cuestidn que nc sucediéd: en los EEUU y
marca, en gran medida, la diferencia en su desarrclio), ‘

La desunién latinoamericana; la no integracién de i0os elementos indigenas,
le han restado las fuerzas necesarias para trabajar unida en la perpectiva del
progreso global: "El suefio de Rolivar ha quedado sin realizarse... me deja
este fracasola impresién de un vacio, como sihubiera abortado una expresién
del alma y del poderio de nuestra raza" (28).

Esa imposibilidad temporai de realizar el suefio de Bolivar, nos ha llevado al
"panamericanismo” como sustituto, mal menor, que Guiere lograr un mejor co-
nocimiento entre las naciones, y la mantencién de la paz.

No es el mejor camino: pero puede ayudar a reconquistar nuestra unidad.
También ha conspirado para que fracase ésta unidad un nacionausmo mal com

prendido, que pone &nfasis en las cuestiones prcpias, en el expansionismo
econémico o geogréfico, y en la resolucién violenta de los conflictos.

Porque el nacionalismo "sano" "no es otra cosa que el mismo amor por 1a pa
tria convertido en docirina de independencia econbémica y espiritual, en a-
firmacién de la perscnalidad colectiva...” (29).

Y, junto con lo anterior, influye clerta desconsideracién de la creacién pro-
pia y el valor que ella tiene en los diversos campos "por vasallos déciles
'y sumisos, faciles de deslumbrar y henchidos de admiracién por los escri-
tores que guian al mundo de'sde Paris o Madrid™ (30).

(28) Molina, E. "Llamado de Superacién a la América Hispana", p&g. 105.

(29) Molina, E. "Por los valores espirituales”, Ed Nascimento, Santiago,
1938, pég. 161,

{30) ibidem, p&g. 162,
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LA sapo nacionalismo debe propender a educar en el amor a cada pafs, ¥ Sus
creaciones propias; ¥ ese amor a 1a nacidn debe insertarse al interior de una
“solidaridad” de la raza latinoamericana que se proyecta y crece con-la hu-

. manidad.

Para salir de todas estas dificultades y desafios, y alcanzar el progreso ma-
terial y cultural necesarios, Molina no nos ofrece un proyecto politico glo=

bal propto. Fl sdélo hace incapié en las posibles herramientas: la educacién
integral y todas las reformas necesarias que se requieran. Todo ello, en el

marco de la més estricta democracia para evitar a "los tiranuelos y tiranos

mé&s o menos bérbaros o sanguinarios... que azotaron a nuestros pueblos en
1a primera mitad del siglo XIX".

BEduwaciédn y reforma bajo una &8gida libertaria y justa, ello es parte del ideal
de América gue debemos realizar; y, que Molina nos representa asi: "Oh Am&
rica, te queremos en t1 vida siempre libte y en el exterior gozando de plena
autonomfa e independencia, y por ello no dejaremos de luchar jamés; te que-

- remos lumbrera y creadora en la cultura mundial, ¥ a ello dedicaremos todos
nuestros mé&s constantes y honrados desvelos; te queremos... més unida,
capaz de hacer justicia yla felicidad de tus hijos... porque aspirais, aspi
ramos... a8 que nuestras Repiblicas sean una democracia lo menos imperfec
ta posible, una comunidad de hombres libres...” (31).

V.- CONCLUSIONES

'1) ™e acuerdo a lo visto, podemos afirmar que Molina no re¢ibe pasivamen
te las influeneias del positivismo predominante en su época formativa;
sino que, adoptando algunos de sus comceptos les confiere un nuevo sig
nificado al calor de la asimilacién de otras influencias filoséficas ya se
fialadas.

Eso. realiza, al pareger, un cierto esfuerzo por realizar una sintesis, de
cardcter heterodoxo, de las distintas filosofias y corrientes que lo influ-
yeron; sintesis que creemos, al menos hasta lo aqui estudiado, no es me
ra repeticién, sino intento de renovacién propio de lo recibido.

2) En segundo lugar, no hay una relacién directa, por 1o menos claramente
a la vista, entre los conceptos filoséficos y sus comentarios sebre Amé-
rica. Quizds si profundizando més en el autor puedan encontrarse las
raices de los distintos niveles de reflexién que el autor realiza para am-
bos temas.,

3) En tercer lugar, lo anterior nos lleva a pensar que no habrfa en él, al me~

31) Molina, E., "Discurso en el Centenarios de la Universidad de San Mar-
cos, Lima, 1942, .



lg ™
nos en los textos revisados hasta shora, una tematizacién explicita sobre
nuestra América. Tematizacidn que, pudiera decirse, representa una apli-
cacién de sus conceptos filoséficos al tema americano.

Es decir, pensamos que Molina realiza una reflexién de carécter universa=-
lista para la filosoffa; y, a 1a vez, una reflexién particular sobre América.
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LA SAPIDURIA CAMPESINA Y POPULAR DEL SIGLO XIX
Maximiliano A, Salinas C.

Introduccién. Acerca de la sabidurfa popular

En este curso que pretende dar un panorama del pensamiento chileno se presen-
ta la reflexién de la Iglesia, los intelectuales, los estudiantes, los dirigentes
sindicales, etc. Nuestro aporte quiere situarse en el nivel del pensar popular
chileno, entendido como la sabidurfa construida colec¢tiva y andnimamente por
las masas trabajadoras, en una cultura, delimitada en términos més o menos pre
cisos, por la resistencia frente al mundo ajeno y hostil de la dominacién y la
explotacién.

1.~ Sabidurfa popular.y resistencia de los oprimidos

Entendemos la sabidurfa popul@r como el esfuerzo interpretativo del mundo
llevade a cabo por los sectores uprimidos y reprimidos oficialmente en la -
sociedad, en vistas a la construccién de un mundo antagénico e inverso al
impuesto por el sistema de dominacidn. La sabidurfa popular constituye, 's
asf, en términos fundamentales, el reverso de la ideoclogfa dominante, la
respuesta antitética a la interpretaciédn oficial del mundo.,

Si la ideologfa oficial es la cristiandad hispano-catélica, la sabidurfa po-
pular resistird en las formas paganas. Si més tarde la ideologfa dominan~
te es una cristiandad lustrada, la sabidurfa popular se mostrard como un
cristianismo supersticioso. En fin, si la ideologfa oficial es la moderni- 3
dad civilizante, la sabidurfa popular aps.receré como bérbara atrasada, o .
inculta.

Esto que surge como la negacién del universo oficial (lo pagano, lo supers
ticioso, lo bérbaro, lo atrasado, lo inculto, etc.), es estrictamente la afir
macién de un mundo nuevo, distinto, antagénico e inverso del oficial. En
general, como dicé el autor argentino Rodolfo Jusch, en su libro "Esbozo de
una antropologfa filoséfica americana” (Ruenos Aires, 1978), si la ideologfa
oficial -urbana y moderna-, es objetivizante, &firmativa, aferrada a lo pen-
sable, duefia y maestra de la palabra, la sabidurfa popular se mueve en el
mundo de lo simbélico, 1o consagratorio, lo que surge desde lo impensable,
lo que se revela en el gesto.

El anti-mundo oficial o contracultura oficial, y su sabiduria, como expresién
de la experiencia histérica y cultural de los oprimidos, es la respuesta pro-
pia, auténtica, de los que se resisten a ger avasallados en su identidad hu-
mana, a pesar del peso sojuzgante de la dominacién y sus ideblogos.
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2.~ El surgimiento de le sabidurfa popular en un contexto de opresién la era
colonial en Chile

Siempre en el marco introductorio acerca del cardcter de la sabiduria popu-
lar como un pensar de la resistencia frente a un mundo hostil y ajeno, demos
una répida visién acerca del nacimiento y desarrollo de una sabidurfa popu-
lar concreta e histéricamente determinada. Nos referimes a 1a que surge en
Chile a partir de la dominacién colonial, durante los siglos XVI, XVII y XVIII,
y Que constituye el marco necesario para la comprensién de la sabidurfa po-
pular y campesina del siglo XIX.

En un primer momento, mecesariamente, la conciencia de resistencia se ma-
nifiesta en las formas del paganismo indfgena frente al mundo colonial his-
pano. Si el cristianismo llega fntima y directamente asociado al proceso
colonialista, la sabidurfa indigena rechaza la concepcién catblica de le vi~
da y la ~muerte. Es conocido el caso de los indios que rechazan el bautis-
mo y la conversién al imaginar que su futuro definitivo en el cielo es una
continuacién de la dominacién espafiola (1).

Sin embargo, en un segundo momento, los oprimidos pasan a ser evangeliza~-
dos, cristianizados, como una fase més de su proceso de colinizacién. Jun=-
to a la dominacién econémica, soclal y polftica que cae sobre ellos, tambiér.
cae la doctrina cristiana, dentro de la progresiva historia colonial, Mas, y
he aquf lo importante, las masas oprimidas hacen del crigtianismo una fra-
gua desde la cual forjan y modelan su fntima y resistente sabidurfa popular.
En este proceso sociorreligioso, el catolicismo espafiocl va siendo superado
como alianza inextricable de la espada y la cruz, y va naciendo un cristia~
nismo autéctono, chileno, basade més bien en la alianza entre 1a cruz y los
pobres, encontrando en la situacién histérica del dolor y la -opresién, toda su
fuerza.

(1) Cf. Diego de R(SALES, Historia general del Reino de Chile, Flandes in~
diano, Valparafso, 1877, tomo 1I, p. 396, Vé&ase también, Melchor CALDE-
RON, Tratado d= la importancia y utilidad que hay en dar por esclavos a
los indios rebeiados de Cnlle_,_. .+, 1599: "si alguna vez se les rezaba el

Ave Maria era para darles aill iuntce las bateas de sacar oro, de donde

les qued6 mucho tiempo con temor al rozar porque les parecfs que no era

mds de disposicién para enviarlos a sacar oro, y adn dicen hoy dfa los
rebelados que tras el Ave Maria vienen las bateas y el servicio personal®”.

en CDICH V, 35.
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Tres rasgos caracterizan esta sabidurfa popular. Expresa una situacién com-
partida y comunitaria: es una sabidurfa colectiva. Alude a un antagonismo
con las fuerzas concretas que aplastan a los pobres: es una sabidurfa con-
flictual. Rompe desde la alegrfa y la esperanza la vida adolorida del pue-
blo: es una sabiduria festiva.

Percibimos en estos tres aspectos, la actitud contestataria del pueblo fren-
te a una ideologfa de la dominacién que quiere imponer a los oprimidos su
disgregacién como comunidad, la conciencia de que el universo oficial es
necesario, y que, por lo tanto, sélo cabe la resignacién ante la realidad da-
da. La sabidurfa popular se alza contra esta triple expresién ideolégica,
aspirando a un universo inverso donde cabe la unidad, 1a lucha y la esperan
za,

Analicemos brevemente en estc sentido dos importantes tradiciones popula=~
res, religiosas, de Chile colonial, que se remontan una al siglo XVI y otra
al siglo XVII, y que llegan con fuerza hasta nuestros dfas, demostrando una
notable vitalidad histérica. Ambas surgen en un contexto social explfcito
de opresién, la explotacién de las minas de oro, y el trabajo forzado de los
indios.

La més antigua, y que conserva elementos formales quechuas. prehispénicos,
es la tradicién de Nuestra Sefiora del Rosario de Andacollo, que tiene su ma-
yor expresividad como fiesta popular. A través de esta tradicién, originada
en una leyenda que manifiesta la predileccién de la Virgen Marfa por un in-
dio trabajador de las minas del lugar, se a2bre un nuevo sentido histérico
para los oprimidos. La realidad colonial, a partir de aquf, no logra cubrir
por entero el universo, hay una clave de salvacién: la proteccién y el auxd
lio de 1la Virgen. Andacollo es, desde el principio, una experiencia de con=’ .-
ciencia colectiva, conflictual y festiva. Agrupa a2 una comunidad de traba-
jadores, los enfrentz al poder de la .opresién, y les introduce la fuerza de la
esperanza (2).

(2) Cf, Principio ALRAS, Historia de la imagen y del santuario de Nuestra
Sefiora del Rosario de Andacollo, Santiago, 1943. Acerca de la relacién
entre la cruz de Cristo y les pobres, véase este titular relativamente
reciente en un periddico obrero de provincia, " Continfia via crucis tra-
bajadores de Condoriaco", en Morte Chico (La Serena), érgano oficial
de la CUT, 14/enero/1961, p. 2.
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Esta nueva alianza entre la cruz y los pobres, signo de la sabidurfa popular
chilena, puede apreciarse claramente en el siglo XVII, expresada en la tra-
dicién del Seftor de-la Tierra de Cunlagua, en la zona de Illapel. Allf los
indios, trabajadores de la mina de oro més importante de la regién, son ca
paces de descubrir, a través del hallazgo de una efigie natural de la cruz
de Cristo, la predileccién del Séftor por los pobres, y el castigo o llamado

a conversién de los ricos, en ese caso, del encomendero espafiol propieta-
rio de la mina (3).

La’sabiduria popular en la Colonia no sélo expresd la resistencia de los o~
primidos en las zonas ya sometidas por el espafiol, sino que también expre
s8 la de los indios cristianos que defendfan sus derechos en la guerra de
Arauco. La conviccibén de 8stos acerca de la justicia de Dios iba a tener
una manifestacién colectiva y conflictual con ocasién de la sublevacién in
dfgena de 1655. Lz ofensiva .victoriosa de los oprimidos fue reconocida
como la manifestacidén de la fuerza de Dios que, junto con castigar &l opre
sor hispano, se ponfa de parte de los ofendidos, por su situacién de tales
(4)., Este formidable trastorno del orden colonial, que liberaba un amplio
territorio que los espafioles crefan ya definitivamente asegurado para su do
minio, aseguraba en la, sabidurfa popular de la historia el hecho de que Dios
actuaba de tal modo en favor de los oprimidos que podfé subvertir la reali~-
dad social. Podemos decir, por lo mismo, que la interpretacién de la gue~
rra, junto con ser naturalmente conflictual y colectiva, fue al mismo tiempo
festiva, ya que rompfa la dominacién en la alegrfa y la esperanza en el
Dios vivo, verdadero sefior y juez de la historia (5).

(3) Cf. Hugo POZO, El Sefior de la Tierra, en Dos siglos en la vida de Illa~
pel, Santiago, 1954.

(4) Comentaba el padre Diego de Rosales: "No hay indio destos que niegue
la fe, ni que renieque de Dios ni de Jesucristo,. .. reconociendo la Pro-
videncia de Dios, y su justicia, cuando se vfan victoriosos, decfan que,
como Dios conocia su causa y su incecencia, aunque eran muchos sus
pecados en otras materias, les favorecfa a ellos y castigaba a los espa
floles; porque (Dios) se daba por m&s ofendido de los escéndalos de los
cristianos y de los malos tratamientos que hacfan a los indios", en Die-
go de RQSALES, Manifiesto apologético de los dafios de la esclavitud del
Reino de Chile, 1670, en Domingo AMUNATEGUI SOLAR, Las encomiendas
de indfgenas en Chile, Santiago, 1910, tomo II, p. 227.

(5) La concepcién festiva de la historia fue muy propia de los oprimidbs. Los
Obispos gque asumieron la causa de los indios no llegaron, al parecer, a
captar esta dimensién; més bien, ellos vivieron el dolor del castigo de
Dios por la opresién, asf, por ejemplo, Diego de Humanzoro, Obispo de
Santiago de Chile, en la segunda mitad del siglo XVII, cf. Coleccidn de
...Documentos Iﬁstéricos del Archivo Arzobispal de Santiago, tomo I, p228-
329, ;
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Hemos destacado que la sabidurfa popular implica la inversién del universo
oficial, con sus pautas y valores. Se trata del reverso ético de la domina-
cién. En el caso de la época colonial, la sabidurfa popular niega, desde u-
na conciencia cristiana y .oprimida, la construccién socioeconémica del
mundo en la riqueza y la-aristocracia, tal como se hizo especialmente expl{
cito durante el siglo XVIII.

A lo largo del Gltimo siglo colonial, la sabifurfa popular, recogiendo la ex-
periencia acumulada en los siglos anteriorkes, ejercfa un claro discernimien
to religioso del poder y la riqueza. Para los oprimidos, todo el &mbito vin-
culado a la explotacién de oro ~personajes o lugares~, posefa una dimensién
demonfaca, un contacto directo con las fuerzas del mal, y, mds concretamen-
te, con el propio Satands, como se puede observar en leyendas relativas a
lugares como Petorca, Alhué, u otros (6).

En general, era tal la desconfianza con respecto a la riqueza y a los deten=-
tores de ella, que cualquier persona que adquiriese un relativo bienestar, o
dispusiese de alga- grado de riqueza, por m&s ~pequefio que éste fuese, era
considerada por los pobres como entrando en relacién con el poder del Dia~
blo (7).

Los pobres del campo y la ciudad, en el siglo XVIII, signaban a los m&s en<-"
cumbrados personajes de la aristocracia criolla, como cémplices o en trato
con las fuerzas del mal. Esa era, por ejemplo, la ntima conviceién de los
campesinos de Purut(in con respecto al propietario agrfcola del lugar, y pri
mer rector de la Universidad de San Felipe, Tom&s de Azia (8). Unaleyen
da similar se forjé en torno al Corregidor de Santiago Luis Manuel de Zafiar
tu. Los pobres creyeron que &ste tenfa pacto con el Diablo o que era el
mismo Diablo en persona. A rafz del cardcter opresivo y represivo de la con
ducta de este ropresentante de la autoridad colonial, la sabidurfa popular
acufié inclugo un modismo: "volverse un Zafiartu” era una manera de expre=-
sar un carécter violento y atropellador. M4&s aun, la sabidurfa popular for~
6 una leyenda en la cual San Pedro impedfa su entrada al cielo, reteniéndo~
lo, al menos por un tiempo, en las.puertas de la Gloria (9).

(6) Cf. Bendariin VICUNA MACKZNA, La edad del oro en Chile, Buenos Aires,
1969; Ricardo DONOSOQ, El Diablo en Alhué, en Atenea, IV, 8, 1927, p.250~
8; Justo Abel ROSALES, Los amores del diablo en Alhué, Santiago; 1895,

(7) Renjamin VICUNA MACKENNA, La era colonial, Santiago, 1974.

(8) Benjamfn VICUNA MACKENNA, De Valparmso a Santiag___, Santlago 1877,
tomo II, p. 21,

(9) Penjamfn VICUNA MACKENNA, Algunos proverbiosl refranes, motes y di-
chos nacionales, Santiago, 1931, cf. "Es un Zafiartu”, p. 90-99; Oreste
PLATH, Folklore chileno, Santiago, 1969, p. 345-346.
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A fines de la Colonia, el pueblo cantaba unos versos que proclamaban el des
tino escatolégico, por lo menos incierto, de dos expresiones de la crueldad
de los poderosos de la época, durante los siglos XVII y XVIII, el corregidor Za
fiartu y la encomendera de La Ligua, conocida popularmente como "La Quintra
Ja %

La Quintrala esté del pelo
sin bajar ni subir,

y Zafiartu mira el Cielo
sin entrar ni salir (10),

Con profunda ironfa, expresién de un arraigado sentido festivo, los oprimi-
dos de la era colonial afrontaron el terror de la dominacién, con la sabidu-
rfa religiosa del Dios fblico que “resiste a los soberbios y da su gracia a
los humildes" (11).

II.» La sebidurfa campesina y popular chilena del siglo XIX

1.~ Una expresidn infranqueable al racionalismo urbano de la época

Hacla 1830, el gran organizador de la Rep@blica aristocrética, Mariano Ega=-
fia, quiso que el Gobierno empleara los conocimientos médicos de un famoso
curandero popular, un viejo inquilino de la hacienda Choapa. Para el efecto
encargé una comisién gubernamental que no cosechd sino el fracaso de com~
probar que el curandero campesino no podia transmitir un don de Dios desti~
nado a ejercerse s6lo en medio de los pobres (12). Quiz# este hecho sea'to
do un sfmbolo de la digtancia infranqueable entre ricos y ?obres, el campo y
la cludad, durante el siglo XIX.

L'a sabidurfa campesina del siglo pasado fue mirada con desprecio o recelo
por las ideologfzs dominantes(l2a).

(10) Cf. Justo Abel ROSALES, Historia y tradiciones del Puente de Cal y Can~
to, Santiago, 1888.

(11) Cf. Proverbios 3, 34; 1 Pedro 5,5; Santiago 4,6.

(12) Diego RARROS ARANA, Histori: CGeneral de Chile, Santiago, tomo XVI,
pp. 259-260. ‘

(123) Los prejuicios racionalistas frente a la religién campesina son una cong
tante del siglo XIX chileno. En un ambiente influfdo por la Ilustracién ca-
télica, se afirmaba que los campesinos "embrutecidos como los animales
que los rodean, sin oir jamé&s la palabra divina, no saben ni los mé&s ne-
cesarios fundamentos de nuestra santa religién” (cf. El agricultor, 21,
1842, p.159~168). M4s tarde, el Positivismo enjuiciard la religién cam~
pesina como una expresibén, sin més, de fanatismo y supersticién. El
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El racionalismo ascendente de la &poca, que alcanzd su méxima expresida
en el positivismo de fin de siglo, se mofaba de lo que consideraba la inge
nua credulidad de los ignorantes campesinos. Paralelamente, en las cla-
ses dominaates, no dejaba de existir también un cierto temor frente al mun
do campesino v su sabidurfa, como expresién de una conciencia enigmética,
misteriosa y, en el fondo, m&s 38ll8 de toda dominacién, duefia de 13 tierra.
En una p&gina muy sugerente, Joagufn Edwards Bello nos ha dejado un tes-
timodo del miedo de los patrones decimondnicos frente al pobre y su sabi-
durfa (13).

Uno de los escasos recorocimientos al valor del discurso campesino de la
época lo encontramos al sromediar el siglo cuando Francisco Pilbao, joven
intelectual influido ror el romanticismo social, transcribe en su obra de
1844, "Sociabilidad chilgna", 1a siguiente décime popular:

"El cura no sabe arar

ni sake ¢nyugar un buey,

pero por su propia ley

&l cosecha sin sembrar.

El para sslir a andar

poquito o nada se apura;

tiene su renta segura,

sentzdito descansando.

8in andarse molestando

nadie gana més que el cura."(14)

campesino chiieno =arece de religién, o tiene sélo por tal ideas supers
ticlosas (cf. Fl trabajador rural, en Revista Chilena, tomo 6, 1876, p.
508 y 210). A fincs de siglo, el profesor radical influfdo por Stuart Mill,
Fvaristo Molin2 3., se mofaba de los %Yfan&ticos campesinos que ven 2
™os y al diablo en cualquier matorral de 1a montafia," (cf. E« MOLINA,
Los Papas & troviis de la historia, Santiago, 1896, p. 303),

(13) "Las mujeres ri¢es, de raza blenca, creen descubrir en sus criadas mo~
renas las més suiites y constantes e invencibles enemigas de su pro-
pledad, por cuarntc los pobres conocen los secretos de la tierra, A los
pocos dfas de entvar en sus casas, les sirvientas de inteligencia regu~
lar se hacen dueiss de sus parques, de sus hierbas, de sus frutos. Se
vuelven asimismo las duefias del clima. Tienen la propiedad del suelo
en la sangre”, ""pdo el siglo pasado estuvo lleno de miedo." "Todo el
siglo pasaio &s una historia de miedo"., cf. Joagufn EDWARDS BELLQ,
Valparafso, Fantasmas, Santiago, 1955, p. 346.

(14) Francisco FILELO, Obras Completas, Santiago, 1897, tomo I, p, 22.
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Pilbao comenta estos versos de denuncia, diciendo: "He aquf la expresién
plebeya, la literatura original, 1a expresién del despotismo." (15), La "So
ciabilidad chilena"de 1844 era todo un manifiesto de protesta por la super
vivencia del régimen colonial en el nuevo orden republicano, y una ardoro~
sa defensa de los trabajadores chilenos.

Esta valorizacién del discurso campesino, desde su propio lenguaje, y la de
fensa de los intereses de los oprimidos, provocé una favorable reaccién en
tre ciertos sectores populares. En una curiosa publicacién hecha al afio si
guiente, en 1845, dencminada "El Tricolor" y escrita por quien se hacfa lla-
mar "el plebeyo Santlago Ramos, el Quebradino”, se presenta una tobra dra
mética en la cual dialogan sobre el destino de Chile una serie de personajes
como la Razén, la Memoria, y 1a Estrella (de la patria), entre otros. En un
momento, interrumpiendo esta prosopopeya, aparece un nuevo personcje,
ahora de carne y hueso; el "Roto”. Su misma presentacién es todo un quie
bre del elevado dislogo previo. El "Roto"se anuncia:

"péjale mi bien fajéle

no le tenga miedo al toro

eche el pial a las dos manos

échele chicha y no llore,

13 gata estd con dolores

y el gato 1a estd partiando,

de balde se la pellizcan

ya yo sé de qué vive el pescador." (16).

Tal exabrupto provoca la inmediata respuesta airade de la "Estrella”de Chi
le: "Silencio, roto strevido, déjate de dicharachos." Esta represiva respues
ta da lugar a que ¢l "Roto" emprenda una extensa defensa de los pobres, y
de Francisco Pilbzo, como intérprete de los pobres. Comienza asf:

“Fse es brote. Se queja como siffjuera la cabra.
Calle 1a bnca, eflora, que & . me la han pisao como han"
querfo, y agorz no més viene ¢ czcarear. Si U. hubiera visto
lo que yo vide en Chile, cuanco venfa de los laos de arriba
bellaguezando o haciendo cuantad.ablura pofa, para no morirme
de hambre, entonces verfa gqueno;..."

’ De Pilbao comenta:

5 "Apucha el dngeli@trevio. 'iBien haiga al mozo
valientén: pe-o puf diablos, qué filésofo el guainita,

T 5) Ibid,
(16) Santiago RA MZS, El Tricolor, Santiago, 1845, pp. 10-12,
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en un momento les ijo a los justicieros una porcién de
filosoffas en su mistita cara, colorao como una fragua
estabar-viva el defensor del pueblo, dijo tofta la gen-
tada~ cuando sefiora con los diachos lo hemos sacao toi
tos en andas ... como iba iciendo, qué pico de mocito,
qué pico de diacho pa isir tanta verdé pura -si a toos
nos pintd nuestros padeceres~ y los jueces como unos
toros de enojaos llegaban a crujir los dienteSesececescee™s

Al final, el "Roto"recoje los versos campesinos reproducidos por Bilbao
asegurando que &l podria ensefiarle otras "payaduras "de cardcter simi-
lar, lLa escena termina con el escéndalo de la "Estrella"que exclama:
"Dios mfo, qué hombre tan ordinario, que no hable por la prensa, que se
ilustre primero, que se pula," (16). A :

Estrictamente, no podemos evaluar la veracidad histérica de un discur-
s0 popular de este tipo en la época. Sélo hemos querido mostrar el in-
terés por una expresién campesina propia en Chile a mediados del siglo
XiX. Y el hecho de que el reconocimiento de una sabidurfa popular es~
tuvo asociada a una defensa de los grupos oprimidos, (17). i

Una interpretacién &tico-religiosa del mundo

Pasemos ahora a reconstruir, en la medida de lo posible, 1a sabidurfa cam
pesina y popular del siglo XIX. Para ello, hemos recurrido a dos tipos de
fuentes bdsicas. En primer lugar, el testimonio directo de los Cantores po-
pulares a lo Humano y a lo Mvino del siglo XIX, especialmente Bernardino
~uajardo, Maniel Meneses, y Nicasio Tarcfa. En secundo lugar, el testi-
monio de la sabidur{a campesina recogida por historiadores de la &poca
(Micuel Luis Amunétegui, por ejemplo), y, sobre tode, por los investigado
res del folklore durante las primeras décadas del presente siglo, entre los
que se destacan Julio Vicufla Cifuentes ("Mitos y supersticiones"”, 1910;
"Romances populares y vul@éres”, 1912), y Ramén Laval ("Oraciones, en-
salmos y conjuros del pueblo chileno”, 1910; "Cuentos de Pedro Urdemales,
1925), Junto a ellos hay rnumerosos autores de trabajos menogréficos so-
bre el folklore de Colchagua, de Linares, etc, o de tradiciones, leyendas, v
refranes populares en general (véanse las notas). Entre estos trabajos mo-
nogréficos queremos destacar especialmente los emprendidos por el religio
go franciscano Pedro Fustos Recabarren,
(16) Santiago RAMOS, El Tricolor, Santiago, 184§, pp. 10-12,
(17) Casi treinta aflos més tarde, en los afios 1870, }a hermana de Renjam{n
Vicufia Mackenna, dpfia NDolores, denunciaba por la prensa la miseria
y la opresién de los campesinos chilenos, escribiendo también en 'Bs=~
tilo huaso”,cf. Penjamfn VICUNA MACKENNA, Dolores, Santiago,1904,
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quien publicd por los afios 1910 una serie de entrevistas a viejos campesi-~
nos de La Cranja, casi todos octogenarios, y que constituyen una pieza do
cumental de primer orden para estudiar la sabidurfa campesina del siglo pa
sado (sus trabajos fueron publicados en la "Revista Ser&fica de Chile".

Recordemos las tres notas dominantes de la sabidurfa popular. Ella es co
lectiva, conflictual y festiva. Concretamente, y2a en nuestro caso, esto sig
nifica que parte de la totalidad de los pobres, se enfrenta al dominio de los
ricos y los poderosos, y manifiesta el entusiasmo mesiénico de los primeros,
la ineludible victoria de los oprimidos.

La interpretacién campesina del mundo se mueve a partir de un profundo eje
ético-religioso ‘basado en el pensamiento cristiano y en el dramético con-
trapunto histérico entre ricos y pobres. Desde allf se yergen las fuerzas
del bien y del mal, de 1a opresién y la libertad. '

2,1.~ Las fuerzas opresivas del mal ,

En fntima relacién con la realidad histérica del siglo XIX, Satanés,
maestro del mal, adquiere en la imaginerfa popular, una apariencia
caracteristica, 1a del caballero burgués, de elegancia impecable,

el "futre”® que si viste en forma acampada, luce un finfsimo poncho,
y unas lujosas espuelas de plate (18).

La aperienciz patronal de Satanés refleja con claridad la vincula~
cién histéricea de éste. Son los ricos las personas cominmente po
sefdas por el Diablo, al que, al mismo tiempo, hay que invocar para
adquirir la riqueza. La vinculacién entre Satanés y la riqueza es
. directa. Vicuila Cifuentes dice en este sentido:

"Con gran desenfado, mezcla de malicia e ingenuidad,
(los campesinos) sefiala(n) las personas que por medio de esos
pactos (con el Diablo) han allegado cuantiosas fortunas, y estoy
clerto de que darfa ocasién a candorosas protestas el conocimiento
de los nombres, muchos de ellos respetables, que andan & este res
pecto, en boca de los risticos campesinos." (19).

(18) Hugo POZO, Tradiciones chilenas, lllapel, 1934, cf. " De cémo el M3
blo perdié el poncho en Petorca", pp. 34-37.

(19) Tulio VICUI) CIFUENTES, Mitos y superticiones. Estudios del folklo-
re chileno recugidos de la tradicién oral, Santiago, 1947, pp. 122~4,
14-27, 33-35, 63~, 81, 221-2 (1ra. edicién, 1910).
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En concreto, de un ex-pérroco de Aculeo hemos escuchado personal
mente la sostenida conviccién de los campesinos del luger acerca
del pacto con Satanés realizado por un antiguo propietario de la ha~
cienda Aculeo, en el sialo XIX, fruto de lo cu2al dicho patrén se ha-
11a desde entonces "encadenado en la Judea" (20).

Qi el rasgo principal de Satanés es poseer al rico, su forma de com
portarse, reflejo del desorden que provoca en la realidad, es, segidn
expresién de 13 época, la falta de "sosiego”o, en forma positiva,

el "ataranto". Con estas expresiones, la sabidurfa campesina quie~
re expresar también le desesperacién y confusién en que se hallan
los que obran el mal. Hablando de la condenacién eterna, dice el
poeta Rernardino Guajardo:

LI

mas los diablos confundidos
no podrén tener sosiego

y en un gran lago de fuego
serén todos eonsumidos." (21)

Si el mal es ausencia de paz, la guerra es incitacién directa de
Satanfs. As{ pudo decir un campesino, a propdsito de la Primera
Cuerra Mundial:

"Por eso yo hei andao muy contistao y hei pensao
que esas guerras las ha endustriao y movio el mes~
mo demonio}..." (22)

Esta afirmacién no deja de ser original ya que el Romano Pontf{fi-
ce de la época, Renedicto XV, consideraba 13 guerra mundial més
bien como castigo de Dios por 1a laicizacién de las costumbres.
Un siglo antes, con ocasién de lés guerras de independencia de
Chile, 12 sabidurfa popular habia nercibido en el ejercicio del po
der violento por parte del ejército 2spafiol, una dimensién explf-
citamente diabéblica (23).

(21) cf. La piblia del Pueblo, Santiago, 1978, p. 298 y 300. Sobre el
Yataranto " de Satan&s, cf. Naniel MENESES, Las tentaciones de Lu~
cifer y el poder de Jesucristo, Santiago, 1897.

22) A pertir de esta cita vamos a citar los tiabajos del religioso francis-
cano Pedro Pustos. Lo vamos a hacer con la abreviatura de la Revista
Ser&fica de Chile /RSCh), més la indicac!én del afio y la p&gina, El
texto que corresponde ahora es RSCh, 1916, p. 265.

(23) Cf..Miowel Luis AMUNATE UI, La Recong uista espafiola. Apuntes pa~
ra 12 historia de Chile, 1814~1817, Santic¢o, 1912, p, 257.

(20) Conversacidn del autor con el Pbro. Custavo Quirds, del Instituto Na=-
cional de Pastoral Rural,
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En la raiz de la dindmica del mal, junto a la riqueza, tan clara en
el pacto y 1a posesién del rico por el Nablo, ests la voluntad de
poder o de mando. ™Naniel Meneses, poeta del siglo XIX, decfa que
el intento de Satan&s "era coberhar/todo el mundo en su ataranto/
««s"(24), Como una extensién generalizada de esta voluntad, un
campesino decfa a principios de-este siglo: "tods agora quieren
ser 8ifiores"” (25)., La alarma popular frente a la voluntad de ri-
queza y el rol del dinero en la destruccién de las relaciones hu-
manas, duante el siolo XIX, ha quedado de manifiesto en el can
to de Fernardino Guajardo (26).

Este progresivo avance de la voluntad moderna del poder y la ri-
queza viene envuelto, para los campesinos, en una atmésfera de
temor e inseguridad. “Yo no les envidio sus comoiaes (a los ri
cos), porque me le figura qui a menfio ni dormirédn siguros, por ti
mor a perder sus haberes;..."(27). Este desasosiego va acompa
fiado por un afén desesperado por fijar y detener el tiempo (28).

(24) Cf. Maniel MENESES, Las tentaciones de Lucifer y el poder de Jesu~
cristo, Santiago, 1897,

(25) RSCh, 1917 ,p. 36.

(26) "Se perdié toda nobleza/ y amistad como les digo/ Non dinero es
muy altivo/ otra vez se lo confieso/ .../ Atiendan lo que les digo/
sefiores v caballeros/ es triste cuando el dinero/ seleccions los
amigos./ Es duro como el membrillo/ el hombre que se embrute-
ce/ 1a amistad no se merece/ en el mundo en realidad/ la historia
quise contar/ de lo que en Chile acontece./ ", cf. La Biblia del Pue-
blo, Santiago, 1978, p.. 166-7.

f27) RSCh, 1916, p. 397.

(28) Cf. los versos de Pernardino "uajardo: "NDecidme feudal mezquino/
la causa de tu zvaricia/ gpor qué ejerces la injusticia/ en contra
del campesino ?/ Sinue roto tu camino/ y no quieras més porfiar/
eterno es tu malestar/ y acortemos la cuestidn/ ti naciste para
pedn/ yo nacf paga gozar./ ", reproduccién enLa Piblia del Pue:lo,
p. 443.
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Finalmente, los proyectos del mal terminan mal. Como dice el re=~
fr&n, "la harina del diablo se vuelve afrecho” (29). El juicio im=-
placable de Dios castiga’la voluntad desmesurada de la riqueza

y el poder. "Que los ricos y lasgoblernos son malos, eomo mu-
chos lo son; ya dar&n cuenta a Dios de su proceer a su tiempo..."
(30). Este tiempo preciso es, b&sicamente, el tiempo escatolé~
gico, después de la muerte, la que adquiere rasgos amenazantes
para los ricos(31). -Como lo expresa el siguiente refrén: "Los a=-
varos llegan & la sepultura, con fortunza y sin ventura" (32). Mas,
el tiempo escatoldgico del juicio de Dios es un tiempo real, con~
creto, palpable, tal como lo atestiguan tradiciones campesinas
como la de "El Mesbarrancado” de Dofiihue, donde una conformacién
de la naturzleza -~una quebrada-, se interpreta como el castigo

de M™os al rico avariento. (33).

Por Giltimo, digamos que, en el pensamiento campesino, Satanés,
al contrario de lo que ocurre con los ricos, no posee mayor in=-
flujo ni poder sobre los pobres. Todo lo contrario, son los po~
bres los que engafian al Niablo, burléndose de sus pactos. E-
xisten, en este sentido, diversas variantes de la leyenda popu-
lar "la historia maravillosa del rote que engafié al diablo”. La
realidad cotidiana del pueblo se vuelve un obstdculo para los in
tentos de Satanés por engafiar a los pobres: la pericia de una
mujer humilde para coser un pantaldn, incluso el analfabetismo
de los campesinos, se transforman en situaciones que, al fin de
cuentas, hacen que el Niablo salga burlado y vencido por los po
bres. Esto lievd a pensar al folklorista Julio Vicufia Cifie ntes
que, para la conciencia popular chilena, el Diablo es tonto pero
inteligente. Sin embargo, ello no se ajusta a la visién general
religlosa del pueblo, y al hecho de su relacién con los rices,
Quizd sea preferible afirmar que el Diablo es venaido por los po
bres y que, de ailf, no posea agquél una potestad amenazante.,
Al respecto, nétese el siguiente dicho popular, mezcla de conju-
ro y despreclo: "maiz crudo para el diablo cornudo, flores de man
zanillén para el diablo rakbdn, tiframe le cuerda diablo de mierda",
(34)

(29) Agustin CANNQPPIO, Refranes chilenos Santiago, 1901, , Po 60.

(30) RSCh, 1816, p. 400,

(31) R8Ch, 1916, p. 397.

(32) Agustin CAMNNORFIO, Refranes chilenos, Santiago, 1901, p. 27.

(33) "El Nesbarrancado de Dofithue™, tradicién campesina chilena, en .
RSCh, 1918, pp. 230-2.

(34) Cf. Hugo POZO, Tradiciones Chilenas, Illapel, 1934,p.37. Véase tam=-
bién, Julio VICUNA C., Mitos...,p.67;Antonio ACEVEDO HERNANDEZ,
Leyendas chilenas, Stgo. 1952.por ejemplo, la leyenda “El cerro de
Mauco "{pp.236~247), recogida hacia 1936;Julio CHACON DEL CAMPO,
Folklore linarense: La puntada del diablo, en Linares N° 14( Abril~junio
1936) 106~108(cuento recogido en 1914).
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2.2.~ Las fuerzas de salvacién

La concepcién popular de ™Mos nos conduce de lleno 2l discerni-
miento concreto entre las fuerzas del bien y del mal expresadas ¢
en los opuestos campos de pobres y ricos, respectivamente. FEl.
gran Cantor del siglo XIX, natural de Pelequén, Rernardino Guajar-
do, pone en boca de NDios las siguientes palabras dirigidas a Sa-
tanés: :

"3 por pobre me desprecias
busca un rico que te dé

y cuando el rico te falte

busca tu pobre otra vez," (35).

De la enorme riqueza significante de esta cuarteta tomada de un
tema de la lfrica profana, y que el Cantor la transforma a lo Divi
no, destaquemos, por de pronto, que Dios aparece identificado
con 12 reailidad del pobre, como &mbito antagénico e inverso al
de los ricos.

Con todo, es la persona de Cristo 12 que adquiere toda la fuer~-
za ontolégica del pobre, en toda su complejidad y dramatismo
histérico. Podrfamos llegar @ decir que, en la sabidurfa campe=~
sina, Jesucristo es la explicabilidad del pobre o, en otras pala=
brasg, el pobre lleno de sentido histérico.

Cristo pcobre llega a la tierra, en un ambiente de crueldad y per-
secucién (36). Cuando José y Marfa buscan un lugar para su na
cimiento, "sdlo hallaron crueldad/ en toda l1a monarqufa/ ", decfa
el Cantor Naniel Meneses a fin de siglo (37). Las autoridades
diabblicas de su tiempo no descansarén hasta asesinarlo (38).

Como una paradoja abismante, Cristo niega radicalmente en su
vida esta realidad histérica homicida y cruel. Asume toda la
precariecad de la "humilde pobreza", el hecho de que "no quiso
ger distinguido”. Veamos tres secuencias de la vida de Cristo,

(35) Cf. La Piblia del pueblo,.+., P. 299.

(36) Cf. Danieli MENESES, Pbesfas populares, 1897,

(37) Cf. ID, Poesfas populares, 1895,

(38) "Decfan: ha murmurado/ del emperador Tiberio/ grité el infernal
imperio/ que muera crucificado/ ", en Nicasio GARCIA, Poesfas po-
pulares, Santizgo, 1884.
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cantadas por los poetas campesinos del siglo XIX.

La primera es el nacimiento, cantada por el campesino de Coihue~
co, nacido en 1840, Agustfn Matus:

"nacié en un pobre pesebre
Jesucristo, sefior nuestro,

el salvador de los hombres,
el Dios~Hombre verdadero,
lo vemos entre unas pajas
abatido hasta el extremo.

En su primera catédra

el divinfsimo M'estro

da sus primeras lecciones
de humildad y .de desprecio.
IOh, si yo pudiese aquf
ponderar por un momento
cbmo estarfa José

y Marfa de contento!

IQué finfsimas caricias,

qué tiernfsmos afeutos! (39).

Veamos ahora un pasaje de la predicacién de Jesis, cantado por
el poeta Pernardino Cuajardo:

"Caudal, honor y belleza,

tftulos y dignidad,

todo es pompa y vanidad

hecha por naturaleza;

Cristo la humilde pobreza

era lo que mé&s amaba

y 2marla nos enseciiaba

dando a saber de esta suerte

que en la nada se convierte

todo cuanto el mundo alaba.”" (40).

Finalmente, veamos una descrlpcién de la entrada a Jerusalén, que
inicia la Pasién del Seflor; relatada por el poeta Daniel Meneses:

"Humildemente vestido
iba el, Hacedor sin brillo

(39) Julio VICUNA CIFUENTES, Romances populares y vulgares, Santiago,
1912, p. 320,
(40) Cf.Rernardino GUAJARDO, Poesfas populares, Santiago, 1881 Tomo V.
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montado en un jumentillo.
No quiso ser distinguido
en aquel glorioso dfa." (41),

Por otra parte, Cristo aparece ensefiando lz igualdad, el perdén, y
la muerte generosa como la més fgrande delicadeza del amor, la
*fineza mayor", como decfa el Cantor Cuajardo, en medio de una
historia asesina, que no puéde dar la vida, porque sélo la quita:

"Querer sblo por querer

es la fineza mayor

el querer por interés

no es fineza ni es amor." (42).

En la sabidurfa popular, Ctisto es l2 paradoja del mundo, la con=
tradiccidn de lo dado e impuesto, en fin, l1a vida del pobre. Bési
camente, el Ctisto campesino y popular es el de la Pasién y la
Muerte, el que acoge con gusto y terhura un suplicio por amor,
Sin embargo, l1a nocién de libertad que aporté la independencia
polftica de Chile, ayudé a visualizar la Resurreccién de Cristo
como un hecho liberador, al punto que llegd a celebrarse 1a Pag
cua cristiana como una especie de fiesta de 1a independencia de
Cristo, en los festejos del "Diectocho de On Jecho", en la loca~
lidad de Colliguay (43).

Otra figura sagrada del pueblo es la Virgen Marfa 1a que, desde
el siglo XIX es para los pobres, ante todo, Nuestra Seflora del'Ca_;
men. Ella cumple funciones directas de auxilio, y, 2 pertir de la
independencia de Chile se la asocia al anhelo o la promesa de
una tierre propia y libre para los afligidos y los oprimidos. (44).

Uno de los rasgos mesidnicos y, por lo tanto, profundamente
salvifices y ilberadores, de la aabidurfa campesina del siglo XIX,
es la identificacién que se establece entre los campesinos y la
Iglesia triunfante del cielo, formada por santos y santas. Ellos

(41) Cf. Daniel MENESES, El codiclado de las nifias, cancionero, cuader~
no uno, 1887,
(42) Cf.La Ribiia del Pueblo,..., P. 192, cf. también pp. 151, 244,
(43) Cf. Juan URIRE ECHEVARRIA, Folklore de Colliguay, Santiago, 1965,
(44) En 1869 la Virgen del Carmen fue declarada, por ejemplo, " Patrona
y Reina de las prisiones de Chile", cf. Joaqufn ALLIENDE, Carmen
de los valientes, Santiago, 1974, p. 78.
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expresan y procuran la profunda vitalidad, la vida abundante que
los pobres necesitan'y anhelan. Los santos viven regocijadamen
te la festividad campesina de esta tierra, y se revelan como ser=
viciales y generosos amigos del pueblo, entre los que se destacan,
en el siglo XIX, San Sebastidn de Yumbel y Santa Rosa de Pelequén
(45). Acerca del carécter festivo~popular de la vida de los santos_
en la Gloria, véase el siguiente extracto:

“"San Pedro, como patrén,
mandé a buscar chica y vino,
arrollado con tocino,
patitas p'un salpicén,

un ponche bien cabezdn

y un canasto de tortillas,
pe que tuitas las chiquillas
de la Corte celestial

se pudieran alegrar

¥ no les diera fatiga
S'estaba poniendo tarde
cuando dijo San Antonio:

. caracho, por los demonios,
que'ests la fiesta que se arde!
Echaré una cana 2l aire
como la echan los dem&h
y con mucha suavid&

a Santa Clara un capote,
sin que ninguno lo note,
se lo voy a dar nomah!
toe (46) e

Digamos de paso que, por el contrario, le Iglesia jerdrquica terres
tre es comprendida en el pensamiento popular como una instancia
ajena y no-mesiédnica, un contra-signo salvifico. El clero se ubi
ca entre quienes necesitan ger servidos en esta tierra (47).

(45) Cf, Reinaldo _Muﬁgz QLAVE, El Santuario de San Sebastifn de Yum=-

"~ bel, Santiago, 1927; Domingo Benigno CRUZ, Vida de San Sebastién
v el santuar!o de San Sebasti&n en Yumbel, Concepcién, 1934.

(46) Cf. Ramdn LAVAL, Oraciones, ensalmos y conjuros del pueblo chile-
no, Santiago, 1910, pp. 10-4, ;

(47) Cf. 1a décima reproducida por Francisco RILBAQ, en su Sociabilidad
chilena (cf. nota 14). V&ase también la nocidn de Iglesia implicita,
en Ramén LAV/L, Cuentos de Pedro Urdemales, Santiago, 1925,
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El gran signo de salvacién y de gracia en 12 historia es eminente~
mente el pobre. En él se manifiesta la bendicién abundante y ge~
nerosa del cielo, sobre todo de 1a Virgen y los santog, en la vida
cotidiana del hogar y el trabazjo. Fra, inclueo, costumbre en la
época llamer "bendito de Dios"a las personas buenas y generos s,
gas, entre los mismos campesinos (48).

La bendicién de Dios a2 los pobres, haciendo de @llos vivos signos
mesidnicos, es uno de los grandes secretos de 1a sabidurfa campesi
na de la época:

"1Ay, cudnto més desterrzos vivimos los pobres en este
mundo, que no los ricos, que, a 128 veces, se nos cree
que nuestro Dios nos echa en olvio] IAve Marfa Purisi

{ ma! Pero nu es asf, qu'El, teniendo atencién de los pa
jeritos, mayormente la tiene a los cristianos. [IQué
no poirfa yo contar de la misericordia de Dios en los
diffciles casos porque hei pasao! Na son las hambres
y na las sés compards con su misericordia" (49).

Los campesinos acogen la pobreza como un estflo de vida rigurosa-
mente evangélico, no ya por imposicién del sistema de dominacién,
sino como una fntima y voluntaria confiznza en Dios; como una
pobreza libre y gozosa:

"En teniendo el pan que se neesita y un peacito de suelo
onde acurrucarse, no hay que peir m&s nuestro Dios" (50).

*Yo doy gracias a mi Dios que no mi ha dao na de que puea .
tester, porgue les tiras qui un pobre tiene, 6nde las va 2
testar nunca,...” (51).

La sabidurfz campesina, fundamentada en una honda intimidad con
NDios, confiz en su amor salvador:

"Yo conffo en su misericordia, puesto que paecié por no-
sotros pecaores y aemé&s yo siempre hei vivio allegao a
, su Majestd" (52).

(48) RSCh, 1917, . 126.
(49) RSCh, 1918,p. 436.
(50) RSCh, 1916, p. 432,
(51) RSCh, 1918, p. 384.
(52) RSCh, 1917, p. 76,
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A tmitacién de Cristo, €l pobre, junto con vivir en la gratitud ante
Dios, ejerce el bien y el per 6n en una sociedad injusta:

"Aunque soy pobre he tenido

nobleza de corazén

por esta misma razén

a Dios soy agradecido

eees De este modo como ven

aunque infeliz y fatal

2 los que me hacen més mal

les deseo yo més bien™ (53). .

Incluso, es un tema de los cuentos campesinos de la época, el he:
cho que los pobres den la salvacién a los ricos, Asf; por ejemplo,
. en el cuento "El hijo, ahijado del pobre", recogido en Colchagua,
" los pobres, imégenes de Dios, treen la dicha y la ventura a los ri
cos, frigiles y amenazados en su vida (54).,

Si 1a culminacién del camino del mel es el castigo de Dios y la
muerte pavorosa del rico, el destino {iltimo del bien es 12 pleni~-
tud de los pobres en la Gloria. Con confianza el campesino pue
de exclamar:

“L.e pfo a mi Dios que me lleve y me dé
su santa gloria" (55).

De este modo se cumple el anunclo evangélico de la muerte como
paso hacia:lawidas

"Mi Dios pa too tiene remedio, hasta pa la muerte,
como muramos en su gracia” (56).

Es impresionante la emotividad con que el campesino anhela el
encuentro con Nios, con una fuerza y unea familiaridad muy inten:
gsa: :
"Eso hei pensao yo infini4 de veces que qué seré ver la
cara de nuestro Dios. Ya ve que, cuando uno ve algtn

(53) Cf, La Biclia del Pueblo,.+., p» 147,

(54) Cf. Rebeca ROMAN GUFRRIRO, Folklore de la antigua provincia de
Colchagua, en RChE®, tomo LXII, 1929, pp. 213-8.

(55) RSCh, 1917 ,p. 77.

(56) RSCh, 1916,pp. 135-8,




amigo, mayormente a los hijos, a quien mucho tiempo que

no veida, siente contento tan grande, que casi ni puee
hablar, y muchas veces, en vez de hablar, llora de puro
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Agora pensar que en el cielo hay tantos cantos, es pa pas

marse” (57).

Tan importante fue 1a dimensidn mesiénica del pchbre atribuida por
la sabidurfa campesina del siglo XIX que llegé a crear un “descen
so a los infiernos" del pobre, con los mismos rasgos del que reali
26 Jesucristo antes de resuscitar. Azf, el pueblo, en este caso el
huaso, emprende una gesta liberadora, de carécter escatolégico,
contra Satands y los poderes malignes, liberando a las almas con
denadas en las regiones infernales:

Si NMos me presta el avio
y San Pablo los pellones
Santiago las estriberas

y el ™ablo los espolones
Pongo toda mi esperanza
en el Salvador divino

para que el angen malino
no tenga conmigo alianza,
mi verdadera confianza
esta en el Padre querido
que a todos ha redunido

y desde que su hilc soy

a caballo al cielo voy

sl Dios me presta el avio.
Con orden del Padre Fterno
y armado de todas armas
echaré fuera las almas
que hubiesen en el irnfiernn;
atropellaré al Ccbierno

de infernales escuadrones
acabare las legiones

si San Martfn el Arcangel
me facilita su aifange

y San Pablo los pellznes.
Haré lo que hizo Judith
con Holofernes temrihile
saldré del Infiernc Liorrible

(57) RSCh, 1918, p. 386,

triunfante como David
temblardn de verme alif
los calabozos y hogueras
las mé&s espantosas fieras
serdn ccmo una figura
si*me da de su montura
Santiagn 1as estriberas
Con la vara de José

y las fuerzas de 3ansén
en el reino dsl Dragén
aln ni escombros dejaré;
las almas libertaré

de sug sternas prisiones
y si esas dominaclones
me diesen batallas crudas
perdera 1a helsa Judas

y el Diablo los espolones
Al fin cuando dé la voz
la trompeta de Jeré4nimo
adcraremcs a Démino

gue es el verdadero Nios;
temblard el infierno atroz
y el mundo ser8 acabado
ese dfa desgraciado
cielos y tierra verén

el milagro que a San Juan
NDios le tiene reservado (58)

(58) Reproducido en Maximiliano SALINAS C., El Cante a lo Divino en Chile,

Mensaje, julio 1980, p. 368,
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RECARARREN Y SU INTERPRETACION DE LA HISTORIA DE CHILE

E Deves V.

“"Hay progresos evidentes en el siglo
transcurrido, ello no puede negarse.

Pero esos progresos ostensibles son

precisamente la causa de la miseria
proletaria”. Recabarren

La Colonia, la patria, el patriotismo, la Independencia, los proceres, los hitos mas
importantes, amen de otros temas, son las cuestiones que Recabarren va abordando
cuando se refiere al acontecer nacional, Desmitificar, develar, desenmascarar son
los objetivos que se propone. Defenderse, aclarar y orientar es 1a misién que a=
comete,

Es sobre todo con motivo de 1910, el centenario de vida independiente y republi-
ca3na, que Recabarren ordena las reflexiones que ha venido haciendo él y los pen=
sadores populares en torno a la historia de Chile: esa historia que se les ha pre~
sentado parcelada y por parcelada falsa; aquella de 1a cual se ha mostrado un so-
lo lado: el de los que con ella se han beneficiado: la descripcidn del devenir na-
cional requiere su completacién. FEs necesario interpretar la historia patria tam=-

bién desde 1a perspectiva de quienes la han sufrido.

Tema y perspectivas

Para comenzar quisieramos explicitar dos cuestiones. Fn primer término la elec~
cién del tema, en segundo lugar los supuestos de Recabarren para abordarlo.

Entre los que han pensado en América Latina pareciera que un lugar privilegiado

- para detectar las reflexicnes més originales, mé&s propias y mé&s auténticas es fi-
jarse en aquello que han dicho sobre su pafs.o sobre el continente. Es lo que vi
ven desde mé&s cerca a la vez que es 2lgo scbre lo que Occldente ha escrito poco
y por ello coptar o repetir se hace muche més diffcil que cuando se habla, por e~

jemplo, de las materias clésicas de la filosofia. ‘

El tratamiento, en consecuencia, de 1a realidad nacional, de 12 historia de Chile,
es un &mbito privilegiado para descubrir en Recabarren, dado el caso, aquello que
penso mé&s propiamente y, a partir de allf, aquello que puede ser de relevancia pa
ra alguien que se interesa por el desar;'ollo de las ideas en nuestras tierras.

La lectura que hemos hecho de €l apunta, en parte al menos, hacia all&. Apunta
a descubrir los elementcs que puedan formar parte m&s cabslmente de una elabo-
racién intelectual afincada en la propia circunstancia, experiencia, cultura e his
toria chilenas. He 2ahi algunos de los principios que nos han servido de gufa pa
ra redactar este trabajo.

¢
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Por su parte el personaje estudiado establece también determinados criterios con
los cuales trata este género de problem&ticas; es cierto que no son principios muy
elaborados pero sf nos entregan algunas orientaciones acerca de la manera como &1
mismo concibio su quehacer.

S u conferencia Ricos y pobres... 15 inicia poniéndose en guardia, ante eventuales
criticas, mediante algunas precisiones en torno a lo que es la captacién de los he~
chos. Parte sentando el objetivo que se propone:

"procuraré que estas expresiones sean

el retrato de la verdad” (1).

Inmediatamente, sin embargo, pareciera que echa atras en una pretencién que le pa
rece ingenua. La verdad no es algo que pueda captarse asi no mé&s. Hay diferen~
clas para apreciarla., De lo que se trata entonces es llevar 2 cabo una particular
captacién de ésta:

“"es decir, de 1a verdad como yo la comprendo,
como yo la siento, ya que desgraciadamente existen
diferencias para apreciar la verdad” (2)

De este modo Recaberren sienta el relativismo en la comprensidn de los fenémenos.
Este relativismo o subjetivismo es planteado incluso de modo mé&s claro y radical.
Fl acontecimiento histérico se aprehende de manera diversa de acuerdo al sujeto:

"porque el modo de apreciar el desarrollo de la historia
-de un pueblo es diferente, seglin sean las personas que
lo juzguen” (3). :

Ahora bien, segln &1, lo que lleva al sujeto a adoptar una éptica, una perspectiva
diferente 2 la del otro, no es una cuestién fundamentalmente personal sino que es
algo que proviene de la existencia de clases en la sociedad., El hecho que exis~
tan clases diversas implica 6pticas diferentes y pareciera que para llevar a cabo
une visién lo més completa posible del fendmeno histdrico se hace necesario
adoptar las perspectivas de uno y otro sector social salvando as{ una visién parce-
lada; afirma:

"no es posible mirar 2 la nacionalidad chilena desde
un solo punto de vista (...) es culpa comln que
existan dos clasas sociales opuestas® (4)

De lo que se trata entonces es poner de manifiesto 12 perspectiva de los explota=-

(1) Recabaren Luis Emilio: RICOS ¥ PORRES A TRAVES DE UN SICLO DE VIDA REPUPLI-
CANA, Quimantu, Stgo.~Chile, Segunda Edicidn, 18972, p. 244.

(2) 1bid.

(3) 1bid,

(4) 1d, 246.
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dos pues lz historia de Chile hasta el momento, piensa Recabarren, ha sido inter=-
pretade unicamente con los ojos de la burguesfa. Pero gcudl es, dénde se encuen
tra, ese elemento bésico que permite una comprensién de la realidad desde este
particular punto de vista que es el de los oprimidos ? '

A esta pregunta.respor;de un texto que no es de Recabarren pero que creemos se u=-
bica en la misma postura. El factor b&sicc que permite dicha aprehensién no es
algo "teorico"pues

"lag teortas no estan al alcance de nosotros los obreros" (1)

A pesar de ellos, a spesar de es2 carencia teorica, sostienen los redactores de
este escrito

Usabe el trabajador de que manera es correcto el desem-
peflo de un movimiento en las facnas que milita y sabe
cuardo estd mal dirigido; sabe cuando esté sufriendo los
intereses del patrén y sabe también como remediarles” (2).

Reformulamos la pregunta an‘erice: ;COmo "sabe" todo esto si, como dicen, las
teorias no est&n a su alcanca ? '

"No ¢stdn & nuestro alcance les teorias por la seneilla
r2zén de que, como trabajadores, le ilustracién més a-
vanzaia que poseemos, esté basada en la préctica ad=-
quirida durante largos afios de rudo y esforzado traba-

jou (2).

Esientamsces la "préctica ", nos dicen, lo que determina ese criterio capaz de en~
frentar y afrontar las coses ¢esde un puntc de vista propio. La misma idea es
todavfa corroborada con lo que sigue: :

“patra gaber que el premio, o sea el salario que obtene~
mo3 J0r recompensa, estd o no consultado con equidad
y justicia, basta mirar ¢1 nuestras finanzas, cuyo re-
gulaior principai es el estémago, estén bien equilibra~-
daz. Para saber esto no se necesita ser teorico" (4).

& Qué ocurre, pues, cuando e olvida dicha realidad, esa experiencia de los explo

(1) Documento del conscjo directivo general de la Mancomunal Iquique, aparecido en
el periédico Fl Trabaic, dec la misma cludad el dfa 12-VII-1902.

(2) 1bid.

(3) 1bid.

(4) 1bid.
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tados ? Ocurre lo que ha pasado a los historiadores burgueses chilenos: se toma
la parte por el todo, creyendo que lo que uno experienta lo viven todos y lo que
uno ve todos lo perciben identicamente. Lo que pretende entonces Recabarren con
su actividad es superar esa parcelacidn; mostrar la otra cara del acontecer nacio
nal. Estd bien, hay que referirse a lo que a ocurrido a 12 burguesia, a sus progre
sos y grandezas, pero colocandolos en su verdadero sitio, sacando simultaneamen’
te

%a 1a luz, todas las miserias que estan olvidadas u ocultas
0 que por ser ya demasiado comunes no nos pr ocupamos
de ellas” (1),

Algunas categorias interpretetivas

Quisieramos poner en relieve une serie de categorias mediante las cuales Recaba~
rren conceptualiza alguna etapa, momento, proceso o fendmeno de nuestro aconte-

cer histérico.

‘S8e dira que Recabarren no es un acad8mico sino que un politico, un agitador inclu=-
so, y que por ello adentrarse en su obra escrita can determinadas preguntas puede
ser en extremo falseador pues se intenta hacer algo que no procede y eso mismo
lleva a traicionar el caracter de su pensamisnto, Pareciera que tal objecién pue-
de ser relativamente vélida cuando &e intenta analizar, y eventualmente cuestio
nar, el método, las categorias interpwetativas, los optterivs, Ffestivamente creg
mos que su obra no puede agutarse aliy pero que tampoco estd demés detenarse

en ese aspecto pues lo "académico"y lo "politico"no estan tampoco del todo des
ligados.

Aproximarse, por ejemplo, a 12 nocién "progreso” o al uso de categorfas como "feu-
dalismo "o “proletariado“ ¢ a su criterio moral para juzgar el nivel de un pueblo,
son cuestiones desde un cierto punto de vista relevantes pues lo llevaron & tomar
posturas polfticas y opciones que posiblemente no habrfan gido identicas si hubie
ra manejado otr lenguaje, de una parte; interezante también detenerse en estas
cuestiones, de otra parte, pues son aspecics que en el ambiente académico nacio
nal y latinoamericano han tenido mucha rslevancia en 1o que cencierne a 12 inter=
pretacién de la propia historia y la propia realidad. En este sentido el carécter del
periodo colonial o de las clases sociales existentes a comienzos del siglo XIX for
man parte de una serie de preguntas que se han discutido y que inclusive todavia
hoy dfa se tocan & la hora de hablar de la situacién nacicnal. Por todo esto no
nos parece inutil tomar en cuenta estos temas en Recabarren aungue, -eso si, po-
niendonos en guarflia contra lo que podria constituir su hipervaloracién y la ex-
trapolacién de las conclusiones en el sentido de afirmar, por ejemplo, lo siguien-~
te: puesto que ciertas categorias son inapropiadas todo el pensamiento de Recaba

(1) Recabarren, Op. Cit.‘p, 245,
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rren se derrumba; estimamos que su obra escritd o su actividad polftica es infini-
tamente m&s que algunas malas categorfas que utiliza o que algin lenguaje del
que permanece prisionero.

Trataremos brevemente las siguientes probleméticas:

a) Su concepcibn de la Colonia como sistema feudal, entendiendo el feudalismo
como el mal, el "pasado"y la supersticiédn.

b) Su mncepcidn de las clases scciales en el perfodo de la Independencia: bur~
guesfa y proletariado.

¢) Suconcepcién moralista o mcralizante (no en sentide peyorativo) de la histo-
ria conceptualizada en términos de "progreso”.

Hemos elegido estas tres cuestiones pues en la actualidadl son fuertemente cues=
tionadag, al menos por ciertos sectores, al interior de nuestro pafs. Nos limita=-
remos a exponer sin entrar, obviamente, en la polémica.

a) Colonia-feudalismo

"Ci{en afios ha, cuando la poblacién de este pafs vivia
en el ambiente propio de una cclonia europea, que le
habfa ihoculadn sus usos y costumbres (...). Se vi-
via en este pals bejo el regimen de la socledad feudal,
algo atenuado =i se quiere, pero con todas las formas
de la esclavitud y con todos los prejuicios propios

del feudalismo® (1).

b) Burguesfa-proletariado en 181C

"flas llamados "padres de la patria™ una vez terminada
1a guerra y consclidada la independencia, ni siquiera
pensaron en dar al proletariado la misma libertad que
ese proletariaio conguistaba para los burgueses” (2)

¢) Moralismo-proareso

“ef fuera posible reproducir ahora la vida y costumbres
de esta clase (la dltima: gafianes, jornaleros, peones,
tc.) de aquella -épo~a (1810) y cempaorarlas con las de
hoy dfa, podrfamos. ver facilmente que no existe ni un
sclo progreso social. En cuante a su situacién moral,
podrfamos afirmar que en los campos permanece estacio
naria v que en las ciudades se ha desmoralizado més® 3).
(1) Recabarren, Op. Cit. p. 247.
(2) 14, 262,
(3) 1d. 247,
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Por cierto estos no son los (nicos problemas categoriales que suscita el lenguaje
de Recabarren pero nos han parecido lo suficientemente relevantes ~omo para dar
una pauta del 8mbito conceptual en el cual se mueve. Nemés esté sefialar que un
trabajo especificamente referldo a esto podrfa apuntar a otros muchos aspectos si
milares.

La cornsideracién de los hechos

Una cuestién importante en el tratamiento de la concepcidén de la historia de Chile
para Recabarren es el proceso mediante el cual llega su planteamiento, como el de
sectores del movimiento popular de la época, a cuestionar la imagen imperante de
la evolucién nacional.

En un primer momento (mutualista) el movimiento popular asimila todos los argumen
tos del liberalismo; su conceptualizacién de la historia patria es bastante -semejan
te al postulado liberal. Para el mancomunalismo, sin embargo, las cosas no son
tan claras y en su seno coexisten interpretaciones disimiles y antagfnicas. Poco
més ardelarte, el Partido Obrero Socialista sostendré una visién profundamente crf
tica de la interpretacién liberal dominante que es aquella de la prensa y del dis=
curso polftico oficial.

Quizas el punto m&s importante en torno al cual se produce esta polémica es la In
dependencia Nacional, Lo ocurrido en 1810 es objeto de interpretaciones y valora
ciones hatto disimiles y que contribuirén a armar distintas versiones de lo que ocu
rre posteriormente con el Chile republicanc y que no serén sino proyecciones de lo
ocurrido el afio 10. El hecho que se celebre el centenario de la Independencia es

un motivo particularmente relevante para reflexionar sobre su sentido y proyeccio-
nes.

Segfin Recabarren, la versi&n que entregan los grupos en el poder del primer siglo
de vida republicana es la de un mundo de progreso y fellcidad generalizadas, el
mejor de los mundos posibies.

" o0 miro y veo por todas partes generales alegrias y en=~
tusiasmos al acercarse cualquier ocasidn de festividades,
y yo en mi ser, en lo intimo de mi ser, no siento ni: siquie
ra el contagio de esa alegria ni de ese entusiasmo.

" siento tristeza pecrque creo que aquellos que sienten
alegrias viven en el mundo de las ilusiones, muy lejos

de la verdad” (1).

Transcribimos a continuacién slgunos pasajes de un ertfculo conmemorativo del
centenario de la independencia nacional redactado por José A. Alfonso en el pe~
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riodico de mayor significacién para las clases dominantes de la época: El Ferroca-

rril, del 18-1X-1910,

AlYf sefiala Alfonso:

"Resumamos ,

"Fuimos de todas las republicas latinoamericanas, el pafs
que primero, en 1830, aseguramos la paz interior.
“Nuestra Constitucidn de 1833 ha sido de una sélidez in~
contrastable.

"Las dos revoluciones contra la Administracién de don Ma
nitel Montt v la del 91 no la han alterado.

- T

“La nota dominante de nuestro movimiento nacional puede
decirse que ha sido el buen juicio, un sélido buen juicio
que nos ha salvado dentro de nuestras fronteras y fuera
de nuestras frornteras,

"Hemos sido, en general, muy bien gobernados.

"La clase dirigente merece bien de la patria.

"7 la clase dirigida, el pueblo, merece nuestra afeccién
profynda, por su patriotismo, per su energfa, por su sen=
cillez, por las condiciones de su caré&cter y acaso hasta
por su excesiva mansedumore

"Otra nota dominante, que nos de::e enorgullecer: puede
decirse que nos hemos bastado a nosotros mismos.

“La ayuda extranjera, con la escasisima inmigracién que
hemos tenido, ha sido en realidad muy poca.

*v, sin embargo, este rincén del mundp, la Gltima y més
miserable colonia espafiola, alsiada todavia entre la in-
mensa cordiilera y la vasta soledad del mar, ha progresa™

do encrmemente.
"Aun mds: muchas de las reformas en todo orden y muchos

de los progresos, come los ferrocarriles y telégrafos, fue
ron agui, en este apartado rincén, donde se iniclaron por
primera vez en la América del S ur. Bt
“2i tien nos fijamous, es ello sensillamente admirable.
“1.a colaboracién extranjera, poca en cantidad, ha sido
eficiente y distinguidfsima con calidad y ante ella nos
descubrimos reconocidos .

"l0rden, paz, progreso!

"He ahf la resultante de nuestra obra.

“He ahf el triunfo de nuestro buen juicio y del esfuerzo
combinado de nuestias mentes y de nuestros brazos.
)

“1Zhilenos !

"Lo tenemos todo" (i)

(1) g1 i‘emcaml qannago-c*hue. 18-1X-1910,
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He aquf una versién bastante fiel, 2 pesar de lo simplificada y esquemética, de la
interpretacién liberal dominante en tiempos de Recabarren. ¢Cuél es, por su par-
te, 1a postura de este y cdmo llega a sostener una concepcién de la historia de
Chile opuesta a la gefialada ?

Como va lo insinuabamos el tema de la Independencia es una clave para entender
este proceso. A continuacién desarrollaremos, tomando sélo algunos hitos, la e~
volucién en los planteamientos del movimiento popular y de Recabarren en parti~

cular,

Independencia y perfodo republicano

Por ejemplo, Pedro P, del Carmen Araya, Secretario Ceneral de la mancumunal de
Tocopilla y hombre de posiciones mé&s bien moderadas dentro del mancomunalismo,

en 1903 sostiene:

"Nuestro pafs, en tiempo del coloniaje era un factor sin
mérito, sin nombre alguno que le diera valfa o justa a-
preciacién de sus productos o de su vida en el continen
te de las tetras: Chile y sus hijos habfan cafdo bajo la -
presién de intrusos seflores® (1)

12 triste visién del perfodo colonial contrasta con la gicriosa gesta independen-
tista. ‘

“Pero la sucesién de los tiempos marcd una era de vida
y cesando el tictac del reloj de Natura sefialé en la es=-
fera del Andes majestudso la Emancipacién polftica del
territorio: Chile libre, visti6 la tinica del ciudadano a-
briéndose paso para ocupar el asiento de honor que se
le reservaba en el banquete de las nactones cultas y

gsoberanas" (2).

Como puede sverse lo que postula Araya no es sino la manera como el liberalis-
mo ve los fenémenos de la Colenia e Indepsndencia, Araya es un exponente de
esta concepcién de nuestra historia en el sero del movimiento popular. Fl mis-
mo periédico, F1 Maritimo, editorializa el 17~1X-~1903 sobre el tema:

*El sol del 18 de septiembre, de recuerdos nos trae'a
1a memoria las lides por la independencia, en 1a que
tomaron parte hombres de otro temple y de otra fndo-
ie, no {gual a los de la generacién actual” (3).

(1) El Maritimo, Antofagasta, 13=VI=3.

(2)1bid.
(3) 1d. Fditorial.
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Hasta aqui‘ no hay gran diferencia respecto al articulista citado anteriormente ni
con la visién imperante de las cosas, pero a continuacién el mismo texto comen
ta: :

"La ruptura de la coyunda que nos sujetaba al yugo espa
fiol, ha empeorado nuestra situacién, como ciudadanos

de las clases menestercsas de la nacidn, en vez de ser-
vir nuestra independencia para que nuestros hombres di
rigientes levanten al grado moral que de suyo nos correg
ponde en el desarrollo progresista de nuestro querido Chi
le” (1).

La Independencia continua siendo, para el editorialista de El Maritimo, un momen-
to de gloria pero no abre paso a un perfodo del mismo carécter. En concreto, las
“"clases menesterosas "luego de la gloriosa gesta han empeorado su situacién,

¥a en 1904 Recabarren avanza otro tanto en lo que se refiere a 13 caracterizacién
de 1a historia del pafs y que congiste en la descalificacién de lo que ocurre en-
tre 1810 y 1818, La Independencia constituye, dicho en sintesis, una fecha

"que marca und nueva jornada de ezclavitud para el pue~
blo" (2). '

Vv no es casual que se inicie una "nueva jornada de esciavitud" con lo ecurrido
a comienzos del s. XIX si se comprende la esencia de ese fenémeno. En el mis
mo texto afirma:

*Lo que hay de verdad, mirardo las cosas sin pasién, es
que un grupo de ambiciogsos de poder y de dinero y que

hey son llamados padres de la patria, armaron a los es-
clavos de la colonia para hacer 1a revolucién y una vez »en
vencederes ellos se apodoraron de la direccién de los
pueblos y del dinero® (3.

Esta Independencia genera una etapa en el acertecer nacional que no es mucho
més floriocsa; o mejor dicho: es feliz para algunos en tanto que para otros no lo
es tanto; existe en este nuevo perfodo. .

"ina grandeza deslumbradora e inmensos progresos en
lac grandes industrias en donde se enriquecen unos
cuantos, mientras nosotros (ios obreros) vamos que~
dando atr8s, muy abajo sumergidos en la més horrible

1) hid, . -
(2) El Proletario, Tocopilla, 16-IX-~1304,
(3)1bid.
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miseria® (1).

Deciamos, hace un momento, que Recabarren queria ver la historia desde el punto
de vista de los ricos y del de los pobres. Eso es 10 que hace en el Gitimo texto
citado; caracteriza lo ocurrido 2 unos y otros: es clerto, hay precgresos inmensos,
pero estos son @ costa de la miseria popular.

Hay entonces una determinada concordancia con la versién de los dominadores
simultaneamente con una gran diferencia. A continuacién desglozaremos y revi-
saremos dos niveles especfficos en los cuales se expresan dichas diferencias y
concordancias,

a) Fl progreso econémico: el cuestionamiento del progreso nacional como reali~
dad universal que a todos beneficiaba se encuentra sintetizado, por ejemplo,
en el escrito siguiente:

“De 1o expuesto en el transcurso de esta conferencia se
deduce que de todos los progresos de que el pafs se ha

beneficiado, al proletariado no le ha correspondide sino

contribulr a él, pero para que o gocen sus adversarios"”

(2). -

© - DetestemodoRécabaren opera el desenmascaramiento de la visién dominante
de Chile, Es efectivo que hay progreso pero también eg verdadero que dista
mucho de ser para todo el pafs; es el progreso de 12 burguesfa. A forjar estos
adelantos han contribuido los explotados o, mejor alin, ellos los han produci-
do pero no los pueden gozar. Se trata de un progreso gue, en consecuencia,
plerde gran parte de su validez. A este respecto es Recabarren més radical
adn: : ’

"Hay progresos evidentes en el siglo transcurrido, ello
no puede negarse {...;. Pei0 esos progresos ostensi-
bies son precisamente i3 causa de la miseria proletaria.
El progresc estd constiuids, pues, con cuotas de mise~
tia® (3).’

Cuando el progreso es g&lo de una clase y es0 todavia a costa de otra clase y cuan
do algunos tratan de presentario como general para todos los habitantes dei pals
se estd manifiestamente parcelando la historia y la realidad. A través de sus
obras Recabarren intenta clarificar los limites y significacicnes de esos progre=-
sos y desenmascarar 1a visién {dflica y falaz de nuestra historia.

(1) El Trabajo, "ocopilla, 6-XII-3.
(2) Recabarren, Op. Cit. p. 282,
(3) 1bid. ‘
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b) NDemocracia y libertad: Lo mismo ocurre con estos otros dos elementos que no
son menos relativizados que el anterior.
"Esta democracia pura que da a la Rep(blica su aurebla
de grandeza, grandeza ‘'nacida en el seno mismo del pue-~
blo no es sino una ficcién, una simple ilusién,..
s llamaremos emancipacién politica del pueblo al climulo
de corrupciones electorales '‘que hoy se realizan? (1)

Dicha democracia y dicha libertad de que hablan los ricos es la de ellos; 1a que
ellos conquistaron -aunque también, como en el caso del progreso, por el esfuer
zo de los trabajadores~ mediante la independencia de Espafia. Segin Recabarren,
los proceres de la Independencia

"ni siquiera pensaron en dar al proletariado la misma li-
bertad que ese mismo proletariado conquistaba para los
burgueses, reservdndole para si ia misma esclavitud en
que vivia" (2).

Esa es, entonces, la segunda mistificacién de la historia de Chile. Esta demo-
cracia y libertad no la goza el pueblo, para &l es una simple ficcién. Al pue=-
blo, en verdad, le toca sufrir también dichas libertad y democracia pues los ri
cos para preservar sus derechos le "entregan” al pueblo la represién, el ame~
drentamiento, la conculcacién de sus derechos, la destruccién de sus impren-
tas, la clausura de sus peribddicos y la corrupcién de sus conciencias por me=-
dio del cohecho. R

Historié de Chile e historia ci: los explotados

Hay un aspecto dentro del a:antecer nacional que para Recabarren tiene una impor
tancia particular: se trata de la historia de los explotados. No se trata, sin em-
bargo, de cualquier hombre & mujer del pueblo sino de la conclencia y de las orga~
nizaciones populares. En este sentido, més que la historia de los explotados lo
que le preocupa es el acontecer de emancipacisn: el desarrollo de la conciencia y
de la unidad.

Este acontecer emancipatorio tiene un curso opuesto. a 1a vez que paralelo a la hig
toria global del pafs. Tiene un curso paralelo en la decadencia, pues, el pueblo
de un cierto modo es més miserable, més vicioso y m&s corrupto que antes; en ese
sentido se retrocede. NDe otro lado, en cambio, es opuesto porque existen sectores
en que el sentimiento de :zbelién cunde. As{ parece que dos discursos antdgoni~-
cos se contrapusieran; afirma que:

M) 1d. 268260
(2) 1d. 262,
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"La verdad de que en cien aflos de vida republicana se “ons
constata el progreso paralalo de dos circunstancias: el
progreso econfmics de 'a buryuesfa; el progreso de los
crimenes y viclos en toda ia gsciedad” (1).

"(La Gltima clase) en cuanto a su situacién moral, po-
driamos afirmar que er lcs campos permanace estacio-
naria y qua en ias ciudades s¢ ha desmorailzado més®

(2).
Sin embargo, simultdneamente, dice que:

"Una parte del pueblo, formada por bbreros, los més ap-
tos, por empleados, pequefios industriales salidos de la
clacse obrera y algunos profesionales, pero todos consi=
derados dentro de la clase media, ha podido realizar al-
gdn progreso"” (3).

"La clase trabajadora chilena, a despecho de los que
no lo creen, tiene una conciencia formada, que ha veni~
de desarrolldndose desde hace m8s o menos treinta a=
fios en la epdblica” (4)

" En estricto rigor estas afirmacicnes son contradictorias, entendidas en su contex
to no lo son tanto. ¢Por quéno lo son del todo? Dos son las posibilidades de
conciliacién.

Hay que entender a Recabarren. Lo que trata de probar con las primeras afirmacio
nes es que, en realidad, 1810 no &s ung fecha de indepandencia popular y 1910 no .
es fecha, por tanto, de celebracidn para el pueblo. En ctras palabras: la historia
del Chile republicano ha perjudicado al pueblo, o por 1o menos, lo ha mantenido
estacionario pero, y eso es claro, no lo ha heche progresar; esto como globalidad
en 1910.

No significa ello, sin embargo, que ciertes sectores del Pueblo, pertenecientes
por lo demés a lo que él liama "clase media", hayan realizado algunos progresos
en esa misma fecha y que ya en la década de 1920 la clase obrera misma haya
alcanzado niveles de conciencia y organizacién que permiten sostener que se han
efectuado progresos pero que tampoco son resultado de lo democrético o republica
no o rico de Chile sino que de la miseria, la explotacién, etc.

(1) xd. 254,

(2) 1d. 247.

(3) 1d. 257.

(4) LOS ALRORES DE LA REVOLUCION CHILENA In: Obras escogidas, Imprenta A~
rancibia hermanos, Santiago, 1965, p34.
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El sequndo razonamiento para conciliar ambas posturas se basa en el afén perma=~
nente de Recabarren por prestigiar al pueblo y desprestigiar a la burguesfa. Esto
opera del modo siguiente: cuando caben posibilidades que los domlinadores se a~
tribuyan el mejoramiento del pueblo &l dice que este se encuentra en peores con= °
diciones que antes y que por ende nada pueden atribuirse. Cuando, por el contra
rio, la burguesfa pretende atacar al pueblo y scbre todo a las organizaciones de
trabajadores, Recabarren sale en su defensa diciendo que estas representan un pro
greso dado que el pueblo en ellas se educa, adquiere hébitos higiénicos o lo que
Sed.,

En lo que respecta a la visién de la historia del pafs y en ella de las organizacio~
nes y conciencia proletarias dmbas visiones tienen relevancia, La historia del pue
blo es decadencia y progreso.

De una parte, el pueblo retrocede en la medida que la s:miseria permanece mientras
los burgueses se enriquecen -retrocede en términos relativos-~. En términos abso~-
lutos retrocede su nivel moral pues es un pueblo més viciose y corrupto que antes.,
De otra parte progresa. Progresa como fruto de la rebelién esponté@nea frente a la
injusticia y tambi&n como frute de la mayor educacién y organlzacién que se ha ido
dando.

En este sentido la historia del pueblo es anéloga a la historia global de la patria

donde el progreso, lo estacionario y la decadencia se manifiesta unidos. Contra

riamente a lo que postulan las clases dominantes, para Recabarren,el signo mar-

cante no serfa el progreso, al menos en las cuestiones mds destacadas, sino que

lo estacionario y la decadencia. El progreso se da scbre todo en lo econémico y

en aquella economfa que favorece a los explotadores. También se encuentra pro~
greso en el pueblo pero pareciera que la mayorfa de las veces permanece opacado
por otros factores que son més fuertes. -

Incluso acerca de esto no tiene Recabarren una postura unica a lo largo de toda
su vida; la que hemos mencionada corresponde més bien al afio 10, En 1921, en
camblo, sostiene una posicién harto més optimista. Dice, por ejemplo, en un dig
curso ante la Cé&mara que ya citabamos:

"La clase obrera de Chile, a despecho de 1os que no lo~
creen, tiene una conciencia formada, que ha venido desa
rrolléndose desde hace més o mencs treinta afios, en la
Repftiblica: que tiene ideales, que tiene altura de pensa
mientos y que siempre ha tenido interés de contribuir a
la grandeza de la nacién” (1).

Y en el mismo texto:

(1) mid.
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"Pocos meses después se rehicieron esas imprestas vol-
vieron a iniciar sus publicaciones y a continuar su labor
cultural v de civilizacién. Esto es lo que hace el pueblo
de Chile, lo que hace la clase genuinamente trabajadora.
Ella, con su entusiasmo, con su inteligencia, con lo que
a ella se le ocurre, ella tiene una aspiracidn grande de
salir del estado cabtico de iggorancia en que vive, y en

tonces busca ella misma los elementos para poder for-

mar su capacidad intelectual” (1),

EDUARDO DEVES VALDES

(1) 1d. 53~54,



ALEJANDRO VENECAS Y LAS POSIRILIDADES DE UN PENSAMIENTO NACIONAL

1.~ INTRODUCCION

Fn el estudio que hemos hecho de Alejandro Venegas no nos ha gulado

- tan sélo una motivacién historiogréfica. Junto con el interés que pue

de tener - en el marco de los distintos hitos del pensamiento chileno
que se estén presentando en este Seminario (1) - el hecho de destacar
la figura intelectual de un personaje que nos parece relevante, y que
merece ser m&s conocido y mejor justipreciado por la historiografia na
cional, esté también, de parte nuestra, el interés por examinar el signi
ficado y ¢l aporte que el autor escogido ofrece ~ si nos fijamos en sus
objetivos, en su metodologfa y en algunos de sus contenidos més so-
bresalientes - en la configuracién de un pensamiento que surgido des~-
de nuestra propiz historia nos sirva para apoyarnos y proyectarnos
criticamente en €1, En otras palabras, quisiéramos peeguntarnos acer
c2 de la importmacia que la obra de Venegas tiene en el nacimiento
y desarrollo de un pensamiento nacional, capaz de intepretar @ y de .

~ responder por nuestra circunstancia (2). De aquf que lo que haremos

2 continuacién no apuntard solamente a ensefiar lo que dijo o pensé Ve
negas, ya que més allé de un af&n meramente reproductor (3), nos preo
cupan aquellas cuestiones de su pensamiento que, aunque no siempre
explicitadas por él, puedan ser rescatadas, negadas o funcionalizadas
en el sentido que ahora nos interesa.

Al hacer este trabajo, hemos partido de dos supuestos y una sospecha,
El primer supuesto se refiere a 1a necesidad misma de desarrollar una
expresién intelectual propia que, sin que esto signifique la adopcién
de un autoctonismo a outrance, retrégrado y paralizante, y sin que ello
se contraponga a su vez 2@ un universalismo bien entendido, nos permi
ta sf - en 1a develacién de nuestras rafces, tradiciones y obstéculos
culturales mé&s importantes - un estar-hacer-proyectar més conforme

(1)

(2)

3)

"Panorama del Pensamiento en Chile" en la Cétedra de Pensamiento
Latinoamericano de 1a Academia de Humanismo Cristlano, Santiago
de Chile, Segundo Semestre de 1980,

La nocién pensamicnto nacional no debe entenderse en el sentido es~
tético de cuerpo de ideas o doctrinas propias, sino en el sentido di-

‘némico de manera o estilo especifico de teorizar y comprender el mun

do. Esta nocién incluye los distintos esfuerzos que desde Pilbao y
Lastarria han propiciado una Riblia o Corédn Americano, en el primer
caso, y la necesidad de una “literatura nacionzl”, en el segundo ceso,
Este trabajo ya en buena parte se ha hecho por Enrique Molina y Julio
César Jobet. . ‘
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con lo que efectivamente somos. El segundo supuesto es que la expre-
8ién que nos importa instar no adviene de la nada, como tampoco puede
ser el producto de un raciocinio puramente deductivo, sino que es pre~
ciso para acceder a ella buscar sus pistas en lo que ha sido y es nues~
tra historia, especialmente en el quehacer histérico~cultural del pueblo
de Chile, para desde aquf - afirmando o negando ~ descubramos el verbo
o el télos donde poder concientemente "montarnos”. Una inmersién de
este tipo - no siendo el Gnico camino que es dable imaginar ~ crea, a
nuestro entender, las mejores condiclones de posibilidad, 1z base més
s6lida, para la configuracién de nuestro ser intelectual. la sospecha
mencionada se refiere a la particular significacién que, en esta perspec
tiva, hemos crefdo ver en Venegas. Con esto estamos valorizando el

- papel que un pensamiento no proveniente del mundo estrictamente popu-

lar, aunqae s{ profundemente sati-oligérquico, puede jugar en lo que he~-
mos querido destacar brevemente en esta Introduccién,

VENFECAS Y SU CIRCUNSTANCIA HISTORICA .

Antes de entrar, con la nueva mirada que se ha sefialado, en el anélisis
del pensamiento de Venegas, se hace un.deber siqulera mencionar 2lgu=
nos aspectos de su biograffa y las circunstancias histéricas més impor
tantes que le tocé vivir. Es ésta una exigencia metodoldgice que nos
parece fundamental cuando se quiere examinar y proyectar la eventual
validez de un pensamiento; exigencia . que debe estar presente en cada
paso que se de y no tan sélo como un marco que se indica al comienzo
y después se olvida. FEn este caso, sin embargo, vistos los objetivos
particulares que nos hemos trezado - que han consumido buena parte de
nuestros esfuerzos - y la falta de un espacio mayor , no podr emos dar
por ahora sino un répido vistazo inicial.

Alejandro Venegas nece en Melipilla en 1871 y muere en Santiago, en
marzo de Y922, Una vez egreszdo del Instituto Nacional, forma parte
del primer curso del Instituto Pedagbgico que habfa zbierto sus puertas
en 1889; conoce aquf a2 Fnrique Molina, con quien entabla una larga y
fructifera amistad. En abril de 1893 obtiene su t{tulo de profesor de fran
cés, FEn mayo de 1905, el mismo ‘Molina, que acebaba de ser nombrado
rector del Liceo de Talca le ofrece la vice~rectoria v las clases de cas-
tellano. Es en estc ciudad donde Venegas, bajo el pseudénimo de r.
Valdés Cange, escribe su obra m&s importante: Sinceridad. Chile intimo

en 1910, (4)

(4)

Los datos de la biografia de Venegas estdn consignados especizlmente
en su. “Pégina Autobiogréfica”, en Por propias y extrafias tierras (La Cul
ture Chilena, Nascimento, Stgo., de Chile, 1922) y en 1a obra de Enrique
Molina: Alejandro Venegas (Dr. Valdés Cange). Estudios y Recuerdos.
(Editorial Nascimento, Stgo . de Chile, 1939).




3._

Veamos someramente algunos de los acontecimientos y rasgos mds desta-
cados de su tiempo histérico:

Pn 1879 nuestro pafs se embarca en le llamada “uerra del Pacifico. Las-
consecuencias de este hecho serén de gran importancia. "Desde el punto
de vista econdémico - basamos nuestra exposicién en le interpretacién que
hace Herndn Ramirez Necochea del perfodo -, la guerra posee una signifi-
caclién extraordinaria. La incorporacién de las provincias de Terepacé y
Antofagasta, significé 1a posesidén de enormes fuerzas productivas en esta
do actual y potencial. =ntre ellas se destaca el szalitre. La adquisicién
de tan vasto emporio de riquezas, gravité en todos los planos de la econo
mia nacional " (5). Tl desarroilo que se experimenta por esos afios no &s
el resultado de unz expansidn arminica de nusstre economfa, sino que és-—
te se debe tan sbic 2 iz incorporacién de la industria salitrera. "Esto, na
turalmente, consolide y hace més intensa nuestra calidad de pafs monopro
ductor; Chile erirenta una seria deformacién en su desenvolvimiento: una
industria hipertrofiada supera 2 todas las demés en importancia” (6). A
esto hay que agregar el dominio que el capital inglés, a través del salitre,
haré sentir sobre el conjunto de la economia chilenz., ™Ne ambas anomalfas
hubo, sin embargo, una cierta conciencia en determinados sectores del
pafs. FPalmaceda - seglin Ramirez - se enfrenté con decisién a estos pro
blemas, promoviendo una serie de proyectos tendientes a dinamizer y di-
versificar los recursos del Fstado, multiplicando las fuerzas productivas,
y, @ 12 vez, impulsando un desarrollo con caracteristicas de independen-
cia, de no sujecién al capital fordneo. Tcdo este impulsoc - que no tan sé
lo s¢ expresa en el terreno econbémico - se verd bruscamente frenado por
la conflagracién de 1891, Las fuerzas triunfantes en esta contienda inter
rumpen el desarrollo del capitalismo nacional, tan acelerado en lz década
de 1880, y consolidan nuestra dependencia 2! imperialismo inglés.

En el terreno de la organizacién polftica, se inst aurz el régimen parlamen
tario que va desde 1l mencionada guerra civil hasta 1525, consagrando la
tuicién del cuerpo legisiativo sobre el ejecutivo. "Con ello las fuerzas
econémicas y socicles dirigentes aseguraron el predominio de un Poder
piblico a2l cual tenizn més f&cil acceso, 2l que pocdian controlar con ma—
yor efectividaed y desde el que su representacién més genuina esteba en
condiciones de actuar en equipo v ¢n forma porfectamente organizada® (7).

(5)

(6)
(7)

Remirez Necochea, Hernén y Paltra Cort 8s, Alberto: Ralmaceda. Pedro
Aguirre Cerda (Editorial Orbe, Santiago, 1960, p. 25),

ibid., p. 26.

Ramfirez Necochee, Hernén: Balmaceda y la contrarrevolucidn de 1891,
(Fditorial Universitaria, Santiago de Chile, 1972, p. 229).
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"En este Cua'dro, crece y se désarrolla la clase trabajadofez chilena. 4'Su_1:

- sin olvidar esto dltimo ~ proponer modelos alternativos a los vigentes,
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girdn importantes concentracicnes proletarias en las regiones del salitre
y del carbén que, poco @ poco, irdn aprendiendo a2 decir su palabra para
denunciar y defenderse de la explotacién, en un primer momento, para -

en un segundo momento, La irrupcién conciente del pueblo en la histo~
ria de nuestro pafs y el surgimiento de lo que se'di6 en llamar la "cues
tién social"”, son algunas de las caracteristicas més marcantes del perfo
do que zeseflamos, Es en este contexto econdmico, politico y social
donde es preciso situar y comprenfier la obra de Venegas. Es el interior
de los princtpales problemas que presenta el momento descrito donde ha
bré que medir su ma2yor o menor lucidez int electuel,

]

LA ACTITUD FUNDAMENTAL

Sinceridad. Chile intimo en 1910 es, decfamos, 12 obra principal y més
conocida de Venegas. Detengémonos un poco en el propio tftulo de es-
ta obra, ya que éste nos facilita el accesc a la caracterfstica que hemos
crefdo ver como central de su pensamiento.

\

"Sinceridad"titula Venegas, es decir, en este caso, veracidad, o, visto
desde otro &ngulo, expresién libre de fingimiento. Sinceridad y veraci®

dad forman aquf, segin la intencién de Venegzas, una sinonimia. A estos

dos vocablos se les opone, como es de espercrse, la simulacién y la men
tira. Fl anslisis de Venegas, al cumplirse 100 afios de vida independien-
te y cuando nuestro pais se aprestaba a celebrar este acontecimiento con
toda pomposidad, quiere cumplir con la exigenciz indicade en el titulo,
turbando para ello los cantos de regocijo con - dice = "mi voz ldgubre,’
como la de una ave siniestra que grazna sobre les ruinas..." "Hubiera
guerido + contin(ia ~ apartar mi vista horrorizada de ese cuadro pavoroso,
reconcentrarme en mf{ mismo, y, como hacen muchos, sentarme a la ribera
2 contemplar los estrages de la inundacién. Pero ésto hubiera sido egofs
ta, cobarde... Y 2unque es muy triste tener que romper los 'cdstales que
hacen ver todo de color de rosa, aunque es muy doloroso tener, como Blan
ca de Castelo, que desgarrar la nivea vestidura pzra mostrar el pecho car
comido por el cdncer, me he resuelto a eéstampar la verdad desnuda en este
1ibro, en que bajo la forma de cartas dirigidas al que dentro de poco seré
el primer magistrado de la Repdblica / Ramon Barros Luco/, estudio las
causas, el desarrolio y las consecuencias de la ruinad econémica y morzal
de nuestro pafs {8).

®

Vzldés Cange, Julio: Sinceridad. Chile fntimo en 1919. (Imprenta Univer
sitaria, Segunda Edicién, 1910, p. XIII).




“ci6n del pafs:ruinas, cuadro pavoro tragos de la inundacién, pecho

~ garcomido por el céncer, ruina econémica. y moral. ‘Demés esté decir que
es esta una visién que nada tieneque ver con el falso optimismo, ni tem
poco con la_condescendencia cémplice. Frente a la prosperidad que se.

" proclamada, y que Venegas desmiente; frente @ esa complacencia y "pe- -

- tulancia rayana en la imbecilidad" que nuestro pafs hizo gala enla cele~
_bracién del Centenario, su visién quiere ser completamente otra, realis -
ta, desmitificadora y sobretodo veraz. 1a intencién de "estampar la ver .
dad desnuda*” constituye, pues, la caracter{stica més relevante de su O0—~
~ bre, explicitamente manifiesta ya ensel- i slo al-quehacfamos referen-
- gla, Parallevere cabo este esfuerzo nuestro a2utor se propone “romper” =
* y "desgarrer”, para sélo asf develar el céncer que nos COrroe. El afén _‘
apasionado de verdad y el deseo de ir més allé de la apariencia ;e-pochffé o
permitir liegar a ese "Chile fntimo on 1910", Ests os la segunda parte
o5 t9til 5 @ su obre , perfectamente complementaria con la parte primera, .

estacades ."mtimcgiqxgig@:gggeifjféﬁ este taso, 1o més interior

r oposicién a 1o superficial, @ la mera apariencia engafio= . '
al accidente. En otras partes - termin ajendo Venegas ~ "el

ve,ﬁemmges¥é‘@f@mé,y aqul /e ‘Chile/ el veneno sutil f N
las venas, y en plend s _apary ccmaelagér- g

. ';m sentido radical que tiene el discurso de Venegas, ya entrevisto en el
tftulo de su obra principal (referido tanto al objetivo que persigue: la
‘verdad; a 13 manera de acceder 3 ella: rompiendo y desgarrando; como .
también al lugar donde ésta se encyentras en 1o {ntimo), constituye, sin
lugar 2 dudas, la nota mgsdefinitoria de este discurso tomado in se, de -
ademé&s interesantes proyecciones précticas y metodolégicas que ghora
nog’ toca exponer, Es-en esta actitud que hemos calificado de radical

“donde hay que encuadrar las dos temé&ticas que se han escogido: 1a

cuestién moral y el problema del método, en buend medida enlazadas.

o ¥

1.- La cuestién moral =~ e L
. Conrespecto a esto, son dos las facetas — caras de una mism
_ neda - que nos han. parecido manifiestas en el anslisis’ qu
Venegas.' La primera esté referida a la denuncia que
se lleva a cabo; 1z segund2 se vincula con los cleme
‘ticos, subyecentes 3 la préctica denunciativa, - ==

By B, P WL
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1.1. Entelscibn ron la primera faceta de esta cuestién, Venegas uti-

iiza y Jistingue Ios sioculentes dos vocebios, que se expresan

a la vez como criteric y contenido, Se trata, en primer lugar,

Jel concepto de inmoralidad, entendido como aguello que aten-
ta conira la 'moral o se ocpone a elia. "2l decir inmoral - espe-
cifica Venegas ~ tomo esta palabra en su sentido mds amplio,

gue no ez moral® (10}. El segundo concepto es el de amgrali-
dad, entendido como aguello gue no tiene o estd desprovisto

de sentido moral. Fs lo que - segtin Venegas - "algunos filé-
sofos han querido designar con 1a palabra amoralidad, esto es,

la ausencia de los sentimientos morales"{11). Estos dos sen -
rilles voeaklos~eriterios, que afioran como plasmaciones con
cretas el ! mae de la época y no como-meros frutes de una + __
construccidn, sen los que estructusan 1o medular de su balan~
ce moral. Nuesiro paiz, desde las Gitimas décadas del Siglo
XIX, viene padeéciendo una grave y profunda decadencia y des-
quiciamientc moral., Esta crisis generalizads,; nunce-a_tal ni
vel experimentada, ha calado hondo en nuestra alma nacional.
fe trata, sefiala Venegds, “de un mal qgue de la superficie ca~-
llosa e lngensibie de la epidermis ha pasado a 1& sanare y a-
menaza los érgancs vi ales.del cuerpo social. No se trata ya
de meros s*’momas , 8ino de una delencia honda y completamen
te dasarmoliada® (12). Esta "ala de fanco que nos inunda'y
gue nos-arrasira a todos, salie Pogiisimas excepcicnes gue -
existen en todas las clases socisies v guz son "como joves
perdidas y olvidadas en un basurerc’, se manifiesta, esta ola,
en la inmoralidad mds abyecta, en la multiplicacidn més increl
ble de todo tipc de vicivs, como tambhién, en el oscurecxmlento
v la pérdida mis exirema dei seriimiento moral, V esto es
ain més grave, si va acompaisdo dei acostumbramiento, debi~
do 8 nuesira connaturalizacién con el mal que nos afecta.
"Nos pasa lo mismo - indica Venegas -~ gue a los que se ocu
pan en Ios mataderss, & quienes por fuerza de la costumbre
nc les repugna el mal cior, ni les dan asco las inmundicias, ni
1es horrorizan la sangre derrameda v ias  convulsiones de la
muerte ® (13)» Wi sigulera vemos nussira in y e~ moralidad, ya

{10) Ibid., p. 101, ’ .

{11) 1bid., p. 146. '

(12) valdés Cange, Julio: Cartas al Excelent!, simo sefior don Pedro Montt. So
bre la crisis moral de Chile en sus relaciones con el probiema econémlco

de la’ conversidn metdlica (Soc. Imprenta y Litegrafia "Universo™, Secun-

da Edicién, Vaiparaiso,.1909, p. 24).
{13) 1bid., p. 19.
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. que estamos completamente habituados a ella. La causa més

importante de la crisis moral, caracterizada por "un utilitaris
mo groserc que hace consistir ¢l objeto de la vida, en el éxi-
to, y la princiapl palanca para alcanzar este, en el dinero” (14},
por la codicia y la rapiiia, por el favoritismo que reina en la
administracién pfiblica, por el afdn de lucro de 1z ensefianza,
por ¢l engsfio y la mala fe de la prensa, por el despojo que ha
hecho al pueblo mapuche, por el abandono con que se tiene al
pueblo, por el imperio de mezquinos intereses personales, etc,
la causa ~ deciamos —~ de esta situacién es de raiz econdmica,
"rn las "Cartas a don Pedro Montt"/ .../ - recuerda Venegas «
dejé demostrado gue la crisis moral que hoy nos sacude tuvo
su origen en un hecho econdmico, el papel moneda inconverti~
ble, establecido en 1878 por las penurias del erario nacional y
mantenido después por las necesidades derivadas de la guerra
Perii~boliviana. Fl billete depreciado favorecid al agricultor
rico, al hacendado, al magnate; v como este dominaba en el
CGobierno, particularmente en el Condreso, cuando las necesi-
H@des cesaron y el fisco pudo retirar sus billetes, el régimen
de papel~-moneda subsistié con doloso perjuicio para el resto
del pefs” (15). Este hecho econdmico, claramente destacado

y analizado en detalle por Veneges, beneficidé ~ como se de=~

. cfe -~ principalmente a los agriculicres que con este régimen

“"se hallaron en la situacién més favorable que es dado ima-
ginar: sus granos, vendidos en Inglaterra, eran pagados en -
oro, y ellos saldaban aqui sus cuenias en moneda averiada®
(16). La mantencién del cursc forzoso de papel-moneda pro—
dujo, gegin Venedas, una serie de trastornos e impedimenios
graves en nuestra economia, como también en los demés or-
denes sociales. Es este hecho, pues, l2 fuente de todas nues

tras calamidades y el marco que explice la podredumbre moral

interna ..

Deciamos que, subvacente a'la denuncia moral y orienténdola,
es posible encontrar una manera positiva de concebir la moral,

-una utopia, ILa tarea emprendida por Venegas no se reduce tan

56lo a ser mera negatividad de 1o negativo, puro rechazo a la
situacidén vigente, sino gue ella implica también una afirmacién,
un modo auténticamente moral de ser.

(14) 1bid., p. 24.
(15) valdés Cange, Julic : Sinceridad, p. 4. .
(16) valdés Cange, Julio: Cartas ..., p. 41.
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Comencemos por citar su obrita La Procesién de Corpus (17),
que contiene ya — como bien ha sabido detectar Julio César.
Jobet - toda su profunda ética (18)., h este relato se asiste
al encuentro -~ una vez que el templo ha quedado soliterio y
la muchedumbre se ha lanzado a las calles -~ entre el prota~
gonista y un humilde individuo, cuyo aspécto es el de un ar
tesano pobre, y gue resiilta ser el propio Jesds. Por boca

de &1, Vehegas hace una critica muy severa a la sociedad, &
1z Iglesia y a la forma cdmo se vive el cristianismo, tan-ale
jado de su sentido originario. Expone asimismo "su fe - a-
provechamos el resumen que hace Jobet -~ en una sociedad
nueva,.iusta, humana y digna, en 1a que hayan desaparecido -
la ignorancia, el fanstismo, las rivalidades y los odios que
dividen a tas naciones y las razas, a las familias y clases .
sociales, Dicha sociedad debe esiar basada en el amor y

el altruismo, en 1a que el trabajo no sea .una maldicidn, en
que no haya hi siervos ni sefiores, ni magnates que viven
en la ociosidad v en 1a opulencia, y desgraciados hamkrien
tos que trabajan como bestias de carga; en la que 1a mujer

. estd libre de prejuicios y desarrolle tades sus facultades!

en la que el sentimiento patriStico haya sido reemplazado
por el sentimiento humanitario- {19); en l2 que no haya ni fron
teras ni guerras ® {20}).

Junto con estos rasgos generales de su concepcidn moral, se
pueden citar también algunos més especificos. Veamos tan
sélo tres de ellos:

Uno de los conceptos que aparece con mayor insistencia es
el de "regeneracidn®, entendido &sie en el sentido de esta~
blecer o restablecer la forma moral adecuada. Frente al des
quiciamiento moral descritc, s de absoluta necesidad para
Venegas el volver a levanter el sentido moral perdido o ador

{17) valdés Cange, Julio: Por propias v exirafias tierres, pgs. 49 a 74.

{18) Jobet, Julio César: "Biejandro Venegas Valdés (Julio Valdés Cange) pre-
cursor del movimiento democrético popular”, en Atenea {(Afio XXIII, Tomo
LXKV, N® 257/258, Concepcidn, Nov~Dic de 1946, p., 462,

{19) En Binceridad, Venzagas matiza esta cuestién, indicdndo que hay oposi-
-cién entre patriotismo y humaniterismo sélo cuando el primer término
se concibe como chauvinismo (p. 275).

(20) Jobet, Julio César: Op. cit., p, 462,
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mecido, como también la prictica de virtudes tales como el de-
sinterds, el auténtico servicio plblico, el amor a la verdad vy al.
saber, 1o defensa del oprimido, el pairiotismo sano no belicoso,
‘ete. Y dado que nuestro pueblo es muy ignorante y que los ma=-
les que nos afligen han tenido su origen zn las alturas, "por allf
mismo - ensefia Veneges ~ debe comenzar nuestra regeneracién, .
si no queremos gue las cosas Ileguen a un extremo tal que, a
fuerza de padecimientos injustos e irritantes, el pueblo abra los’
ojos y se revuelyva enloquecido conira sus duros expoliadores™
{21). La amenaza histérica que representa el mundo popular
v la conciencia del cataclismo que se-aproxima si no se corri~
gen @ tiempo los meles, constituyen algunos de los acicates més
importentes gue considera Venegas para hacer ver la urgencia
de la regenreracidn que, como vimos, "debe venir de las alturas”
{22). No deja de ser significativo, en este sentido, el hecho
que sué dos més importantes cbras estén dirigidas en forma de
cartas 2l presidente en ese entonces en ejercicio Pedro Montt
-~ y al recientemente electo Ramdn Barros Luco. Esta regeneracién
entendida en forma més o menos semejante a la manera como
ciertos socialistas utdpicos europeos concebian alguncs de los
_ medios para alcanzar el Socialismo - la posibilidad de llegar
a 8l a través de la conversién del jefe de Estado - muesira a su
vez una de las limitantes m&s importantes que, & nuestro juicio,
tiene la utopia del autor que estudiamos. Teniendo &sis una in~
tencionalidad profundamente anti-oligdrquica, eilo no basta para
situarla como emergente del propic mundoc. popular.

. Ctro de los rasgos especificos de su concepcidn moral - proyec—

cién inmediata de ia actitud funfamental indicada - se refiere
a 18 necesidad de examinar y de ver con toda sinceridad los e-

_ lementos propios y mds candentes de nuestra realidad, Frente
a8 una situacidn que no vemos y & la cual nos hemos habituado
en sus vicios, Venegas plantea la tarea de abrir los ojos v de
reconocer nuesiro estado, aungue nos pese., 386lo la verdad es
moral'. Para ello es preciso eliminar la distancia que hay enire
lo que creemos ser y lo que real y efectivamente somos. Se
frata,-en suma, de evitar el error que cometid - dice Venegas ~
"aquella vejezuele del epigrama de Quevedo, que rompid el
espejo que Ie mostraba 1a verdadera imagen de su rostro feo v
amejamado® (23). FEspecisl.importancia tiene, en esta dimenw

(21} yaldés Cange, Julio: Sinceridad, p. 252,

{22) Sin embargo, ¥ puesto que el mal es muy hondo, Venegas a ratos sélo
confia en 1a juventud {Cfr. Sinceridad, p. 285).

(23) valdés Cange, Julio: Sinceridad, p. 199.
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sién, el conocimiento cabal de 1a realidad del pueblo, elemento
por largo tiempo despreciade y olvidado por'las clases dirigen~
tes {24). FEs menester, para Venegas, volver los ojos hacia esta
reaiidad; no - claro est§ ~ por un afdn meramente cognoscitivo,
sino con la intencién de redimir ol pusblo, "haciéndole partici-
pe de nuestra cuitura, nuestras virtudes y nuestra felicidad"
(25). .La incorporacién plena del pusblo a "la" cultufa ~ no e~
xiste aguf el proyecto de una sociedad v cultura popular, en su
sentido fuerte <+ es 1o que permitird, entre otras medidas, enmen
dar los rumbos errados que hasta ahora se han seguido.

La preocupacidn por ver la realidad tal cual es se integra a otra
semejanie existente en ! mismo periodo en oiros pensadores o
de ruesira América Latina. Nos estamos refiriendo =& autores
tales como el cubano Jos& Marti v su obra Nuestra América de
1891, a sl uruguayo José Enrique Rodd v su Ariel de 1900, a el
mexinano José Vasconcelos y su Raza Cosmica de 1925, eic.
Todos ellos; desde perspectivas diversas, propician - como lo
ha mosfrado Leopoldo Zea ~ "una vuelta a lo propio” (28), a la
propia rezlidad de 8sta nuestra América, Esta inclinacidn es
totalmente compartida por Venegas. Afin més, ella es en 81 el
producto de una exigencie de tipo moral (27).

El tercer rasgo especifico de su con cepczén moral dice rela~
cién con el lugar donde. ella se juega. 1.a moral, para Venegas,
no se presenta en forma primeramente -enunciativa o principis-
ta. Ellg, por el contrario, se pone en movimienio una vez que
se introduce en la trama soecial, serntando sus reales en el cam=
po de la economia, de la polftica, de la ensefianza, etc. Uno
de los criterios de discernimiento més inmportantes que se repi=-
te es el de respeto al interés general. Es inmoral lo que viola
este interés ., Nuestras clases dirigentes son inmorales y anti-
patriéticas, concluye, porque han atentado precisamente contra

{24} Fstando lejos de su &nimo Ia idealizacidn, Veriegas no tiene empacho al-

guno en reconocer la ignorancia v 18 ceguera del pueblo cara a su situa=-
(Cfr. "A través de las altas y bajas tierras peruanas ", en Por prom
pias y extrofias tierras, p. 115).

(25) Veldés Cange, Julio: Cartas..., prélogo de Enrique Concha H, {el mismo
Venegas), p. 13.

{26} Zea, Leopoldo: Precursores del pensamiento latinoamericano contemporc‘i-
neo (Sep. Diana, México, 1979, p. 19).

{27) En Chile, esta vuelta & 51 estd Intimamente ligada al reconocimiento de

& Mcuestidn social",




B A A £ -G it At e R B s e GRS - - & o -

11 -
el bienestar de 13 mayoria, cuidando tan sélo el suyo propio.
La moral, para Venegas, serd pues nacional o no seré.

2.~ Fl problema del método
Como se ha podido desprender del desarrollo anterior, 1a cuestién
moral expreséndose fundamentalmente en contenidos v denuncias
concretas, objetives, tiene también ~ aungue en forma matizada,
alejada de cuslguier extremismo aprioristico - el carécter de 6pti~
ca, de camino que permite el acceso a la realidad v @ su estructu~
racién cririca, Bin olvidar, pues, este cardcter parcialmente meto
dolSgico de la visidn moral, veamos ahora otros aspectos de este
dominto, gue no por estar menos tematizados gue la cuestién pre-
cedente dejan de ser significativos en el pensamiento que auscul-
tamos,

Una correcta comprensién del probiema pasa por la insercién de
éste dentro de lo que ha sido definido como la actitud fundamen=
tal de Venegas, a saber, su radicalidad, Esta caracterfstica cen~
tral marca de pe a pa ¢l cojunte de su andlisis, como también -~ con
secuentemente - la forma cdémo este se realiza.

Es precisamente la inclinacidén descrita, el desoo de no engafiar
o engafiarse, lo que va a crear las condiclones intelectuales aprow~
piadas para destacar, por scbre ias opciones ideolégicas persona=-
les, los hechos tal como ellos se dan en la sociedad. Més que a
la exposicidn o defensa de un pensamiento, asistimos = en este
caso - a8 un anélisis que se expiaya a pertir de los problemas vy si-
tuaciones objetivas mismas, No estructuréfndose &ste en forma
deductiva, ni desde posiciones idesidgicas tomadas de antemano,
deja que sean los propios hechos 1os que se manifiesten como ta-
les. No es, pues la doxa griega la que interesa desarrollar princi
palmente, sino més bien el factum latino. Evidentemente gue esto
- como ya sapemos desde Kant =~ no es pesible que se de con absg
luta desnudez, de squf que el examen de Venegas incluya también,
como ya se ha sefialado, una 4ptica determinada - prefiada seguras~
mente de preconcepciones no manifiestas, Fsta comprobacidn no
cambia, sin embargo, el sentido esencial 3de su. andlisis, cual es,
Ia valorizacidn de lo que efectivamente se da, més allé de gustos, -
deseos o apologfas ideoligicas. Es ilustrativo mostrar ia accién
emprendida por Venegas para fundamentar sus estddios. "Inclina~
do por naturaleza al estudio de los problemas sociales ~ nos dice
- en su "Pé&gina Autobiogréfica® -, tratd de conocer en primer lugar
los de mi pairia y dediqué los dias de vacaciones a estudiarla si
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tuacién de sus pobladores; asf conocf la vida de los inquilinos en
nuestros campos, visité las minas de Iota, Coronel v Curanilshue,

+ para observar la de los que extraen el carbdn, penetré al interior

de la Araucania, para conocer la situacién de nuestros indigenas,
recorri las provincia§ de Coquimbo y Atacama para formarme concep
to de la de nuestros legendarios mineros, y, por dltimo, en Tarapacé
vy Antofagasta comi en una misma mesa y dormi bajo un mismo techo
con los trabajadores de las salitreras, para poder escribir con con-
ciencia sobre sus necesidades y miserias.,

Frutos de estos estudios = concluye~ fueron los libros en que hice

" el recuento de los infortunios de la pairia y propuse sus remedios™
* {(28). Los libros que mencions son, pues, el resultado de cbservg,

ciones hechas por & mismo durante muchos afios, del contacto di-
recto con ia realidad de! pafs, especialmente con la reslidad de su
pueblo. Se trataba, en definitiva, de ir a los hechos mismos, de
estar "donde las papas queman', para_sdlo asi « ffuto de un conta~
to personal con estos = destacarlos en toda su veracidad y crudeza,
Este respetc por los hechos y la informacidn, influenciado quizés por
el ambiente positivista de la época (sus Carfas esitdn dedicadas 2
Juan Enrigue Lagarrigue), y la inclinacién anti~doctrindria que apre
ciamos en nuéstro autor, constituyen una de las caracteristicas més

_ sobresalientes gue se ha indicado como propia del Ilamado grupo

"nacionalista® de comienzos de siglo, al cual Venegas pertenecerfa
{29¥. En coniraste - hace nc*far Hernén Codoy -~ von los ensavistas -
¢hilenos del XI¥ - un Bilbao, un Lastarria - en quienes "predominé
1a exposicidn doctrinaria de ideas politicas vy fileséficas con esca-
sa referencia a la realidad inmediata ", los ensayistas sociales de

comienzos de siglo - se refiere a I\:lvG;.éS Falacios, Tancredc Pino-
chet Le~Brun, Francisco A. Encina, el mismo Venegas y otrés ~ "par

"% ten ciei anédiisis de la- sociedad chilena, con escaso aparato doctri

(28) valdés Cange, Julio: "Pégina Autobiogré ica®™ en rqr propias y extrafias

tierras, ps. 45 y 46,

(29} visto esto desde oiro dngulo, se impone una revisidn de la pertenencia

de Venegas a dicho grupo. Al respecto dice Cristidn Cazmuri en un s«
tudio reciente: "Este dolor por Chile no siempre refleja una actitud na~-
cionalista en el szentido que se entiende la palabre en el presente. Na
cionalistas fueron Tancredo Pinochet, Palacios, Encina, Guillermo Suber-
caseaux. Pero Blejandro Venegas y Luis Emilio Recabarren fueron, den-
iro de este criterio, claramente antinacionalistas". Testimonios de una
crisis. Chile: 1900~1925 (Editorial Universitaria, Stgo. de Chile. 1980,

psS. 11 y 12},
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nario y tedrico pero mayor consideracidn de los datds de la reali-
dad™ (30).

»

V.~ ALCUNAS REFLEXIONES DESDE VENEZAS

Como decfamos al comenzar, el interés principal que mueve & este tra-
ba;o es el de inteiar, a la luz de la obra de Venegas, una reflexién acer
ca de las posibilidades de desarrollo y concrecidn que puede tener un
pensamiento caracterizado de nacional. Es pensando en esta cuestidn
que hemos jerarquizado v estructurado la labor analitica de Venegas, te
niendo sf el cuidado no de torcer sinc de respetar sus intuiciones més
profundas,

‘feniendo ya a la vista la expouicidn precedente, adentrémonos ahora en
aquello que no# interesa mds particular mente:

1.~ ¥l primer aspecio que se ha destacado, auténtica clave para enterder
lo mds esencizl del pensamiento de Venegas, es la radicalidad de
su discurso, intencionalidad ésta que marca de punta a cabo toda
su obra. Principal caracteristica de esto es su acendrado amor &
la verdad. FEsta no se slcanza, sin embargo, de cualquier manera.
Fs preciso -~ v es ésta una nota. epistemoldgica de relevancia - a=
partar el velo de fantasfas v sofismas gue la ocultan; es preciso ~.
en oiras palabras - practicar una lebor de des-cubrimiento de aqug
1lo que estd normalmente cubierto para ojos no entrenados. ¥ esto
es asi porgue la verdad no se encuentra en la apariencia, en la su~
perficie « caldo de cultivo de los engefics de los poderososg —~, 8ino
en lo imtimo, en el nicleo interne de le sscoiedad,

Pensamas que este espiritu, tan importante en ls obra del autor que
nos ocupa, no puede estar ausente en la elaboracidn de una expre~
sién intelectual que debe asentarse precisamente no en una "verdad”
tendenciosa, intencionalmente acomodada por las clases deminan-
tes, sino en una otfra que refleje o desenirafie més fielmente nuesiro
ser colectivo. . 8ln més, pensamos que esta caracteristica, este afén

»

" Econfémicas: y Socizles; Valparaiso, Diciembre, 1975),

{30} “odoy, Hernén: "Fl pensamiento nacionaiista en Chile a comienzos del

siglo X¥" en Dilemas, Revista de Ideas (Editorial Universitaria, $tgo.
de Chile, N® 9, Diciembre de 1973, p. 32}. Ver también: Vargas Cariola,
Juan Eduardo: "Dos mentalidades politicas a comienzos de siglo X: los
pariidos tradicionales v la tendéncia nacionalista’, en Revista de Cien-
cias Sociales {(Universidad de Chile; Facultad de Ciencias Jurfdicas,

L4
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de radicalidad, tiene que estar llamado a constituirse ~ al igual que
en Venegas - en el elemento central v orientador de la expresién
gue buscamos. La autenticidad de la misma y su proyeccién en el
tiempo descansan en este elemento central v, por ende, en la capa~
cidad de aprehender corractamente, sin engafios ni autoengafios, la
verdad de nuestro ser, el nicleo intimo que nos caracteriza. Hl pen
samiento que propugnamos tendré realidad tan sélo si logra enraizar
se, a través de un trabajo largo y paciente, en nuestro gthos hlsté-
rico-cultural, gue es nuesira verdad mds proﬁunda todavia ho sufi- ‘
cientemente develada, Para llegar a elio habrd que, como hace Ve-
negas, romper v desgarrar; en suma, azuzar la critica y también, a~
gregamos, la autocritica. Se impone, en esté sentido; - por citar
stilo algunos e}em'zios ~ una revisidn rigurosa de 1a imagen que acer
ca de nuestra aima colectiva ha ofrecido la hisforiografia ‘tradmzo-—
nal, de las ideas v creencias {en el sertido orteguiano de estos tér
minos) que nos haxn servido para autoafirmarnos, de los "valores" que
se han destacado y de los "contravalores "que se han menosprecia-
do u ocultado. Se impone, asimismo, y como complemento de 1a re~-
visién critica, la necesidad de estudiarnos mé&s a nosotros mismos,
de conccer mejor nuestra produccién intelectual y sensitiva, anali-
zando la manera precisa cdmo ésta se engarza con la ideologia im-
perial, examinando la mayor 0 menor fuerza que en elia tienen nues
tras rafces culturales més originarias, el carécter mestizo de alguw
nas de estas manifestaciones, las posibilidades histéricas inheren~
tes a este carécter, etc., Particular importancia reviste el estudic
del universo cultural popular, en su amplio abanico de posibilidades
expresivas, Ello, tanto en lo referido a sus manifestaciones doctri~
narias, programéticas o polzticas como & sus vivencias afectivas,
éticas, m{ticas o religiogas.

e todo esto v mucho m&s debe darse cuenta. Evidentemente gque
para acometer con esta empresa no basta - como pudiera pensar Ve~
negas - con lucir y précticar una honestidad o siriceridad a toda prug
ba. La verdad desgraciadamente, no es siempre patrimonio de los
hombres de buena voluntad., Serd menester, pues, pricticar también
= en primer lugar v en forma permanente -~ una labor de acecho a no=
sotros mismos, de estricta marcacién al hombre que somos, tratando

" asf de detectar nuesiras propias fermas de representacién ideolégica,
nuestros intimos intereses y deseos, Junto con esta suerte de gpojé
personal, que no implica, sin embargs, una negacién de lo que somos
y queremos, habré que intentar explicitar y tematizar 1a perspectiva
que se ha escogido como la més adecuada para la aprehensidn del nd
cleo en cuestién. Esta perspectiva - reflejo en buena medida del pro .
yecto histérico por el cual optamos - deberd afinarse y corregirse cong
tantemente en estreclia recurrencia con el sentido real que transparen-
ta dicho niicleo. -

v
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2.~ Veamos enseguida las proyecciones que resultan de la metcdologia
puesta en ejecucidn por Venegas:

Hemos ya sefialado, en sintesis, cémo 1a mencionada radicalidad
de su discurso, el espiritu anti~sistema que lo agita, se vincula

- con un acceso mis direcio, menos mediatizado por doctrinas, a
la facticidad,. Se ha creido interesante destacar este punto por~
que pensamos gue més alld de 1a justeza o ho de algunas de sus
afirmaciones, m&s alld de las cuestiones imporiantes que se le
quedareon en €l tintero - falta en él una mejor comprensién del pa=
pel que jugaba en Chile el capital inglés, por ejemplo ~, més allé
incluso de las parcialidades inherentes a su posicidn de clase,
este ~ por asf decir -~ desampars-idecidgicn gue se constata en
Venegas, ademés de faciliter el accese indicado, trae consigo = ira
Za que noe parece de la mayor trascendencia -~ el reconocimiento
v la revalorizacidn ontoldgica de nuesira realidad. Esto de pre-
sentarse como estendo a la intemperie, desprovisto -de 1a tentacidn
ideol8gica, desamparado {relativamente, por cierto), supone, & jui
cio nuestro, la dicha revalorizacidn, BAungue Venegas no fue con~
ciente de esto, es quizés este descubrimiento el sentido més proé-
fundo que tiene lo intimo tan afanosamente buscads por él.

Esta vuelta a 1a realidad que apreciamos en Venegas, por dura o
fea que ella sea, v la revalorizacidn de la misma que esta tentati-
vd conlleva, son precisaménte unss de iog requisitos indispensa~

" bles para la constitucién de un pensamiento nacional, afincadao en
su facticidad (en cierto modo irreductibie a olras facticidades) v
autdnomo de la ideologfa imperial, Es desde esta base ~ y sin que
ello implique de manera alguna aislamiento o negacidn de la soli=~
daridad internacional = que es posible, ademés, como sefiala Arturo
Andrés Roig, "desenmagcarar el saber importade, denunciar el espi~-
rity imitativo v arrojar por 1a borda todo lo inauténtico " (31}, La
necesaria inmersidn vy @ la vez resurgimiento gque postulamos, el -
conocimiento del devenir hisidrico~cultursl nacional y especialmen:
te del devenir cultural popular, la patentizacién de los esfuerzos
- muchas veces draméticos - que en nuesiro medio se han dado por
romper con la dependencia, v , fundamentalmente la irrupcién con-
creta, histérica, de tods esto nuesiro, eg, a nuestro entender, uno
de los caminos més adecuados para superar la alienacién ideolégi

{31) citado por Cerutti, Hﬁracio: "Propuesta para una filosofia politica lati-~
noamericana ", en Revista de Filosofia Latincamericana (Ediciones Cas~. -
tafieda, Argentina, N®1, Enero-Junio 1975, p. 53).
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ca, desde la cual nog alimentanmos. Un pensamiento nacional - no
colonizado - debe fundarse en este contacto, para desde aquf rom~
per v desgarrar, como dirfa Venegas. En particular, repetimos, esta.
inmersién ~resurgimiento tendré que poner en un relieve especial la
praxis histérico~cultural de Calibén, simbolo por oposicién a Arisl
del pueblo americano, seglin ensefia Roberto Ferndndez Retamar (32).
Tarea ingente va que exigird la utilizacién de criterios distintos y
a veces opuestos a los comunmente empleados en pste dominio,
Para acceder a este mundo tendremos que potenciar una cualidad
quizas recdndita en nosgotros, tendremos que ser - si se me permi-
te la expresién — nictélopes, es decir, desarrollar esa capacidad
qte permite ver mejor-de noche que de difa. £8lo asf se dard cabi~
da, va no a lo "visible" {(en el sentido de Eduardo Mallea) {33) 0o a
1a razén de la “civilizacién" (en el sentido que le da Domingo Faus
tino Sarmiento} (34), sino & lo "invisible" {en el mismo sentido de
Mszllea), a la noche en lugar del dia oficial, a 1o aparentemente mu-
do u oculto, al pueblo gue tiene luz v que clama por expresarla.

Se trataré, en definitiva, de sumergirse en la realidad popular, en
ese universo profundo, aunque no vacio ni completamenie asimilado
al poder, que pugns por manifestar y desarrollar su propio verbo.
Es desde estz palabra creadora, leviaténica para las concepciones
del statu quo, que debe irse gestando - sin que ello signifique
précticar innecesarias exclusiones ~ ¢l pensamiento nacional que
propugnamos,- Este-no serd ya una mera proyéccidn de intereses o
deseos particulares, sino mds bien el resultado - siexpre cambian
te - de lo que en riuestra reslidad ¥ no en otré se ha ido larvando.
Inmersos en esta corriente - gque no supone le exclusién de un pro=-
yecto polftico, como en Venegas no supuso tampoco la ausencia
de un programa detallado de reformas sociales ~ los fil6sofos debe~
rén renunciar al monopolio de la palabrs. Esto no serd nada de fé~
cil de aceptar, especialmente por aquellos, que crefan tener ys a-
propiado y congelado el sentido del ser, 2 estos, una vez més,

la historia les mostraré su astucia,

(32) Ferndndez Retamar, Roberto: Calibdn. Apuntes sobre la cultura de nues-
tra América (Editorial La pléyade, Buenos Aires, 1973},

(33) Cfr. Mallea, Eduardo: Historia de una pasidén argentina {Espasa-Calpe,
S.A., Madrid, 1969, capitulos Ifl vy IV). También:-Conocimiento v ex=
presién de 1a Argentina {(Sur, Buenos Aires~Madrid, 1935}).

(34) Sarmiento, Domingo Faustino: Facundo o Civilizacién v Barbarie (Biblio
teca Byacucho, Venezuela, 1977},
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3.~ Pasemos, por fin, a la cuestidén moral:

Como se ha podido apreciar, es ésta una temética que claramente R
sobresale en el friso . analitico de nuestro autor, De aquf que se

haya sefialado, en cierta ocasidn, la ralgambre espafiola, especial

mente senequista de su obra. En la perspectiva que ahora nos in—

teresa desarrollar, l1a cuestién moral ocupa un lugar no menos cen—

tral que en Venegas. Y esto tanto en el aspecto de negacién como

.de afirmacién que esta cuestién ofrece. Se recordar§ que Venegas

no préctica tan sélo una labor de denuncis moral, sino también - y ' -
en forma subyacente a esta labor ~ es permitido encontrar en &l una
utopfa. Fl cerécter destructivo-constructivo de la moral aparece,

a nuesiro entcnder,; plenamente incorperado al desarrollo de un pen
samiento que exige para conaztltuirse el tener claridad acerca de los
elementos que 1o distorsionan o engafian, como también acerca de
aquellos que suténticamente lc afirman y proyectan. El pensamien

to nacional que impuisamos debe estar, pues, debidamente perfrecha

do del bagaje moreal, denunciativo vy utéplco, correspondiente a2 su

dominio especifico. Fl criterio de discernimienio moral adeaado

2 este dominio no habré que buscarlo ~ como no fue tampoco el ca—

so de Venegas ~ en principios abstractos, antericres a todo con~

tacto con la rezlidad, sino m&s bien en estrecha y directa retdcidn

con esta misma. Es esta insercidn concreta, practicada permanente .2t ¥
mente, la que nos permitird ~ desde ella - ver, negar o relanzar.
Serd moral, entonces, aquello que posibiiite - sin provincianismo
pero tampoco sin complejos -~ la emersién, el nicleo fundante que
nos caracteriza como pueblo} serd inmoral, por el contrario, aque~
"1lo que niege este ndcleo, nos alej e o aliene en formas extrafias -
e imperiales. No se irata, pues, de = como deciamos - formular-
se principios, parz despuds ~ en un acto segundo - examinar si
éstos se cumplen o no en los hechos, ya que el criterio orientador
de la préctica moral gse encuentra ya cperante en la particular te~
leoloygia.del ethos eolectivo.  Es desde esta dindmica que se con~
funde especialmente con la experiencia y la sabidurfa popular acu-~
muiada en»}argos afios de lucha, que debe surgir criticamente ¢l
pensamiento ~ prefiado de contenido profundamente moral y huma=
nista - nacional que buscamos. Y esto porque, como sefiala Julio
De Zan, “el ethos tradicional que recibimos de los antepasados y
del cual somos portadores vivieates, no es un depbsito muerto, una
pieza de museo, sino que es algo vivo y dinémico! no es solamen=-
te memoria del pesado sino también fantasia del futuro® (35).

(35) ° De Zan, Julio: "Para una filosofia de la cultura y una filosoffa politica
nacional® en Cultura popular v filosofia de la liberacién (Fernando f‘ar—-
cia Cambezro Bueno Aires, 1975, p. 115). . «
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10s tres rasgos especificos que aparecian en le propuesta moral de
Venegas puaden ~ si son reformulados en el sentido que nos intere-
sa - syudarnos en la tarea que estamos impulsendo. YLa urgencia

de ver la realidad sin fingimientos ni simulacién, especialmente la
que le toca vivir y sufrir a1 pueblo; la urgencia también de reestable
cer la forma mordl adecuada, en la direccién que apuntébamo&reczen
temente, a8 saber, como recempo:;icién del ethos; asf como la inclina
cidén a respetar los intereses y la vocacidn ontoldglca de la mayoria,
son algunas de 1as cuestiones que una vez asumidas como tendencias
naturales por nuestro pensamiento nacional pueden contribuir a rever
tir &l proceso de negacidn o desidentificacién cultural al cual hoy daa,
en nuegtra pairia y en buena parte del continente, estamos sistemdti-
ca y programadamente semetidos. Esta es la responsabilidad més
delicada e imperiosa que esie pensamiento tendrd que sobrellevar.
Fu la faena, larga vy trabajosa, de reconstruccidn y reidentificacidén

de nosotros mismcs, el futuro no se presentard tan sélo como lo nue-
vo, serd también reposicidn.

CARLO3 A, OSSANDON.
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RASQS DIL PENSAMIENTO SOCIAL DE LA ICLESIA CHILENA 1810-1880

. . Jogé Manuel de Ferrari F.

INTRODUCCION

pog

En primer lugar, es necesario dar una explicacién que modere las espectati-
vas que despierta un titulo tan ambicioso como el que encabeza nuestra po-
nencia. (1).

De partida, yo supongo que ustedes comprenden las dificultades que.tiene
el pretender:

- componer el mundo de las ideas,
- ideas gue se dan en una inustitucidn compleja como. es la Iglesia Catélica,
= en un periodo de tiempo largo.

Mirando el i:ftulo en absoluto; nos encontramos con dos dificultades basgicas:

- No hay un sujeto homogéneo; no es una persona.
« No hay un hecho preciso frente al cual fijar el pensamiento.

Sin embargo, esta dificultad no nos debe paralizar en un jntento por-entender
el pensamiento como proceso amplio v dindmico, lo que supone un esfuerzo
de interpretacién global. -

$Cudl es el sujeto del pensamiento, es decir, de qué Iglesia hablamos ?'

Fundamentalmente es la gque se entiende como “Iglesia Oficial”, que se expre
sa a través de su jerarquia o con su anuencid. Sin embargo, también mostra-
" mos algunas posiciones que podrian entenderse como disidentes del pensa-
miento oficial, pero que se encuadran, de todos modos, deniro de los marcos
. oficiales.

¢ Qué ideas, qué pensamiento tratamos? El pensamiento que se expresa en
el didlogo de la Iglesia con las corrientes ideolbgicas en boga.

s

(1) El tema de la ponencia abarcé los primeros 100 afios de vida republicana,
es decir, de 1810 a 1910, en los cuales se destacaron tres periodos: la
Independencia Nacional {1810-1840}, el ascenso liberal (1840~1880) v el
apogeo liberal (1880-~1810)., Por motivos de fuerza mayor el autor no ha
podido entregar la ponencia completa, pero con su autorizacidn nos per-
mitimos.publicar la parte correspondiente a los dos primeros periodos,
abarcando los afios 1810-~1880.
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Fl pensamiento que se da a conocer en las formulaciones del proyecto de so~
ciedad que la Iglesia propicia para el pais.

El pensamiento que se manifiesta en la relacidn que tiene la Iglesia con los
movimientos sociales y con las instituciones politicas. Fn sintesis, el pen~
samiepto que surge de la integracién de la Iglesia con la sociedad de su épo-
ca. «

7 ~f pues, éste pensamiento tiene caracter teolégico y tambidn politico. Es
tepldgico por su motivacidn, por su finalidad v por su metodologia, pues co-
rresponde a un esfuerzo eclesial por interpretar, a partir de la fe y respon~
der desde la misma perspectiva a la sociedad. También &s de caracter poli
tico por su objeto e interiocutor.

Fn este entendido, podemos decir que el objeto de nuestra exposicién es el
pensamiento social de la Iglesia o su teologia politica fntendido el término
en sentido amplio).

1.~ UFICACION HISTORICA

La historia de la Iglesia en Chile nos sefiala dos grandes épocas reli~
gioso~culturales, en las cuales se anida el pensamientd teoldgico. Es~
tas sont

a) La época de la Cristiandad Colonjal {s. XVI~XVII).
b) La &poch de la Nueva Cristiandad (s. XIX~¥XX},

Fl hecho due marca la divisién de épocas es la Independencia nacional.

Durante la primera época la Iglesia se inserta en los marcos de la socie~
dad colonial y de la monarquia hispana, donde los poderes religiosos vy
cgiviles se confunden con sus mutuas invasiones de ierrenos. El derecho
dz patronato de la Corona sobre las colonias permiie a los reyes actuar
‘en el gampo eclesidstico con plena autoridad, mientras la Iglesia Catdli=
ca tiene el privilegio de ser la oficial y finica en las coloniag espatiolas,
lo que le permite penetrar e impregnar todas las instituciones civiles,

La vida ¥ el pensamisnto de la Igiesia se dessarrollan en ese modelo ing-
titucionalizado de oficialidad v superposicidén de lo religioso con lo ¢i~
vil que llamamos “Cristiandad Colonial™,

En la segunda época la Iglesia se inserta en los marcos de la sociedad
republicana, que ha roto su dependencia del imperio espafiol ¥ ha redefi-
nido el papel de sus instituciones propias.,
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1a vida y el pensamiento de la Iglesia se desarrollan &l interior de un nue—
vo modelo, que se va gestando poco a poco, y que 'solo encuentra su expre
sién més coherente a lo largo del siglo XX.

Esta presentacién se sitia en los primeros 70 afios de la segunda &poca,
cuando se vive la crisis de la Cristiandad Celonial v se busca un modelo
de nueva Cristiandad que reemplace. Fn un primer momentg se vive el

proceso independista, y 1a crisis de la cristiandad colonial (1810-1840).

‘Poco a poco va témando forma la nueva sociedad republicana marcada por
un ascenso liberal {1840-1680).

~ Cristiandad Coloniail Indep. {Nueva gristiandad) (2)
1500 1810 - 1840 1880
- Periodo de Periodo del Apogeo libe~-
ia Indep. ascenso li- ral y periodo
' beral conservador

2.~ EL PERIODO NE LA INDEPENDENCIA (1810-1840)

1La revolucidn de la Independencia es un hito histérico que conmueve a
toda la institucién colonial de la época . En torno a este hecho se desa~
rrollan dos teologias politicas bésicas que se enfrentans la teologia mo-
narquista, ~que defiende el estado coionial ¥ se opone al movimiento de
independencia-, y la teologia republicana gue crifica el estado colonial,
defiende el movimiento de independencia v propugna el orden republicano.

Fl Pensamiento Monarquista
Apreciacidn general de la revolucidén

El pensamiento monarquista le da a este periodo 12 connotacidn religiosa
de prueba y castigo divino por las iniquidades de los hombres. Te este
modo, la revolucién se carga de significacidn negativa al ser considerada
como manifestacién de la ira de Dics. T llamado & la conversidn, que

sigue a esta denurncia, se ceonecta con la posibilidad de volver al estado
de orden, paz v religiosidad que ceracterizarian @ la saciedad colonial y

(@)

Este cuadro presenta an forma esquemética un avance de interpretacidén
del pensamiento teolégico en el perfodo republicano, Después de 1880,
se va estableciendo un periodo que llamamos “conservador"en el cual
se ve esiructurando un modelo de sociedad disefiado para reemplazar al
modelo colonial, Este nuevo modelo lo hemos ceracterizado como una
nueva cristiandad.

-
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gue es la prucba de la fidelidad del pueblo a Dios, segiin lainterpretacidn
del texto de Paruc 3,13: "si hubieras andado por el camino de Dios, habrias
vivido en paz eternamente™ (3/(18)).

Argumentos

Fn la defensa de la monarqufa hispano-colonial la reflexidn teolégica
recurre a textos del Antiguo y del Nuevo Testamento, a la Patristica y a
la~tradicién de la realeza cristiana. Los argumentos tomados de la Sagra=-
"da Escritura defienden el poder divino del monarca a partir de afirmacio-
nes de la relacidén que hay enire Dios y el rey en pasajes de la literdtura
sapiencial: Prov 8,15; Sab 6,3~4 (4}, También se afirma el carécter sagra=
do de la realeza a partir del texto de Ecolo. 49,4 que se refiere a la san-
tidad de los reyes David, Ezeguias v Josias {5), v se emplea el texto de
Dt 17,14 para apover la idea del beneplécito divino sobre la monarquia(6).
Clon el texto de Mt 27,37 se procura identificar a Cristo con el titulo de
Rey (7), Las referencias patristicas son sélo de autoridad, es decir, se

(3)/(*8)Cf, ANONIMO, Mistica Junta, 1810; José Santiago RODRICUFEZ ZORRILLA,
Carta al Rey, 1814 {Sobre la ubicacidn de estas cbras, vy las siguientes
gue aparecerdn mencionadas en la presente exposicidn, véase el volumen
colectivo, del cual somos autores, junto a ctros, titulado Pensamiento
teoldgico en Chile. Contribucién & su estudio. I. Epoca de la Independen~-
cia nacional, 1810-1840, de los Anales de la Facultad de Teologiz (Santia
go de Chile) vol, XXVII 2, Santiago, 1878).

Pranciscanos de Chilldn. Refutacién al Obispo Andreu. 1813.
e modo que V.8., sin accidn,; sin voz, y sin juridiccidén alguna, expide
su proclama en que lejos de anunciar el Reino de Tios, la préctica de las
virtudes y firmeza en la fe del Redentor, como hacian los Apdstoles, se
encara con los que tienen a Dios, honran al Rey, conservan la pureza de
costumbres y viven horrorizados de las blasiemias, obsenidades y estra-
gos con los que se llaman patriotes provocan 1a ire de Dios, que msible
mente los oprime..."
“"Con estas buenes almas, repetimos se encara V.8, v los persuade de pie
firme gue abracen un sistema preparado para arrojar de este reino la reli~
gién Catélica, Apostdlica, romana, Gnica y verdadera que hay sobre la tie
rra, un sistema revolucionario que despoje 2 su Rey y legitimo Sefior de
los derechos, honor y obediencia, que tanto recomendaron & los pueblos
el Redentor y sus apéstoles: un sistema, en fin, gue larga las riendas &l
libertinaje, como-lo tocamos con dolor, en cuantos por malicia o por enge=-
fio le han abrazado,..".

(4) Cf. Franciscanos de Chill&n, 1bid; ﬁomingo VELASFO, Circular, 1815; A~
NONIMO, Mistice Junta, 1810.

(5) Cf. José Marfe TORRES, Refutacidén, 1816.

(6) Cf. Franciscanos de Chlllén, ibid. Y

(7) Cf. ibid.

i ]
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cita el testimonio de Padres que apoyan le instit ucién monérquica, pero
sin referirse a sus argumentos. También se afirma el testimonio de Tomés
de Aquino en este sentido {8). Finalmente, se recurre al argumento his-
térico que destaca los valores que ha encarnado la monarquia desde Cons-
tantino hasta los Reyes Catéiicos espafiolres: santidad y cato.iieismo, g8~
pecialmente (3/19).

12 refutacidn de la revolucidén s& basa en la calificacién del intento in-
dependentista como pecado de subversién v rebelibn conira 1a autoridad
legitima. El texto bibiico que se emplea como apoyo doctrinal es el de
Zén 3,1-7 (tentacién de la serpiente @ Eva) en cuyo comentario se hace
aparecer 13 rebelién que seduce al hombre como la serpiente gue tienta
a.&a {10). Los toSlogos monarquistés fundamentan esta calificacidn en
varios textos del Nueve Testamento que ensefian la sumisidn al poder po
ifticor Rom 13,1-7; 1 Tim 2,1-3; 1 Cor 11,16~19; 1 Pe 2;13-17 (11).

Tn otro sentido, la reflexidén teoidgica fundamenta la impugnacién de la
lucha republicana por el poder, en textos que se int erpretan de modo tal
que se destaca el rechazo de Cristo a asumir roles politicos v su respe~
to a la autonomiz de las cosas que son del César, evitando sefialar,cual-
quier enfrentamiento entre elios (1 2) . Asimismo, en el uso de la patristi~

(8) Iosé Maria TORRES, Refutacién, 1816.

(9/19) 1bid; TNomingo VELASCO, Circular, 1815; ANONIMO Mistica Junta, 1810;
Franciscanos de Chilldn, Refutacidn, 1813, josé Marfa TCRRES, Viva el .
Rey. Prospecto, 1814; José Santiago RQDRIGUEZ ZORRILLA, Carta 2l Rey,
1814; Diego VILLODRES, Pastoral a la diocesis de Concepcién, 1814,
*Tlustrisimo sefior: 1os enemigos del sistema trazado por los msurgientes,
no, son enemigos de la paz de los habitantes de esta provincia, que le
coniradicen: sino restauradores de la paz, que b:a}jo la proteccién del so~
berano, gozaron sus padres y disfrutaban ellos, antes de la rebelibn...”
"y asi debemos decir que los reyes vienen inmediatamente de Dios, que
_siempre protege lo jusio, y mira por el bien del hombre como Padre Uni=
versal de-todos. El mismo Dios nos lo dice por su boca {cita Prov 8,15
"por mi los reyes reinanj)... A consecuencia de esto San Pedro en el Cap.
2° de su primera carta nos dice que estemos sujeios a toda humana pro=
testad porgue viene de Dios, pero con especialidad al Rey...San Pablo
en el cap. 13 de Rom Cristo..."da al César..." (345),

{10) Cf. José Maria TORRES, Refutacién doctrinal, 1816; José Santiago RODRI-
CUFEZ ZORRILLA, Caria al Rey. 1814, )

(11) Cf. José Maria ROMO, Discurso, 1810; Diego VILLODRES, Pastoral ¢ los
habitantes de Valdivia y Osorno, 1814,

{12} Cf. la serie de textos biblicos In 6,15; In 18,36: Jn 19,12-15; Mt 22,21;
Lc 22,24-27,
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ca, del magisterio y de los teblogos, la reflexién monarquists utiliza aque
llos textos que ensefian e sumisidn al poder y la imposibilidad de rebelar
se contra la autoridad eivil (13). Del magisterio se cita por ejemplo el
Concilio de Constanza (siglo XV}, en las disposiciones que condenan las
ideas’ de Wicleff v Huss sobre el derecho de rebelién contra el tirano y so
bre el tiranicidio, v el Concilio de Trento {siglo XVI), que hace 1o mismo
_con las ideas que propician la insurreccién contra la tirania politica, de-
fendidas por los reformadores Lutero, Calvino, Zwinglio (14).

Fl Pensamiento Republicano,
Apreciacién general de la revolucién

Fl pensamiento republicano le da a este perfodo la connotacién religiosa
de tiempo favorable de vendicidn y liberacién otorgado por Dios. De es-
te moda la revolucién se carga de significacidn positiva al ser considera~
da como manifestacién de la voluntad liberadora de Dias (15).

La consideracidn del periodo revolucionario come tiempo de castigo, tam~-
bién esté presente en esta teologia, pero en un sentido muy diferente al
gue le daba la teologiz monarquista., En la emancipacién ellos venla
justicia divina que cae sobre el imperio espafiol {16/21).

(13) Cf, Franciscanos de Chilldn, ibid. De San Ledn se recuerda el Sermén Oc-
tavo de la Pasidn en el cual se presenta la humildad y mansedumbre de
Cristo. TDe Tertuliano se destaca su descripcidn de los cristianos como
‘log sfbditos més fieles del imperio, ajenos a las conspiraciones contra
la autorided-civil, cf, Jose Marfa TORRES, Refutacidén, 1816,

(14) Cf. Domingo VELASCO, Circular, 1815; Jos& Miria TORRES, ibid,

(15) Cf. Camilo HENRIQUEZ, Sermdn. 1811; Menuel de SALAS, Discurso, 1812;
Rafael ANDREU, Pastoral, 1813; José Marfa TORRES, América vindicada,
1818,

{16) Cf, Camilo HENRIQUEZ, Reflexiones, 1813; José IRISARRI, Sobre la-justi~
cia de la revolucidn, 1813. Reunidn en le Instalacidn del Primer Congreso
Macional, 1811, *Legisladores, enterneceos; mirad con compasién la suer -
te de los puebles cuyos destinos estén en vuesiras manos. Pustad el pla~
cer de hacer dichosos. Inmortalizad vuestro nombre y el de la patria.

IY vos, &rbitro soberano de nuestra suerte, padre de los hombres, autor,
vengador y protector de los cuerpos politicos: vos; que habéis sefialado
a cada una de las naciones un cierto tiempo de prosperidad y de gloria;’
vos, cuya impresidn augusta, cuya diestra se ve sensiblemente en los
grandes acontecimientos de nuestros dias; vos, por cuyo influjo se han
confundido los énemigos de la América y viven condenados a un silencio
amenazador pero impotente...". Reflexién sobre la Iibertad americana,..
1813, "Hay crfmenes nacionales, y aunque los pecados de les individuos
tengan su condigno castigo en le otra vida, los pecados de las naciones

-
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Argumentos

La impugnacidn de la monarguia hispano-colonial recoge su argumentacién
de la Sagrada Escritura rpreferentemente de la vertiente histdrica y profé-
tica~ vy del magisterio. Uno de los temas preferidos es el de 1a exclusivie
dad de la realeza divina sobre todos los hombres, deduciendo de alli Ia im
posibilidad de que un hombre se convierta enrey sin expulsar a Dios de
la vida social del pueblo. FEn este sentido se cits Jueces 8,23: "no seré
yo quienreine sobre vosoiros ni mi hijo; Yavé seré vuestro rey"y 1 Sam
8,10-22(17), En estfe mismo sentido se pretende demostrar que la institu~
cién mondrguica es consecuencia directa de-la dinémica de ia enemistad

a que se ve sometido el hombre desde el pecado de Adén y Eva (18). Con~
secuentemente se¢ interpreta el pasaje de Prov, 8,15: "Por mi los reyes
reman" en el sentido de una relativizacidn del poder v autoridad de los re~
yes, en respuesta & los monarguistas que vefan en ese pasaje una afirma="
cién de la causalidad directa de Dios a la realeza (19), De aqui surge
tambidn la critica a la iddlatria o sacralizacidn del poder politico en ia °
persona del rey (20) y una amenaza general de ¢astigo para los poderosos,
segiin los anuncios de Sab 6,6; "los poderosos serén poderosamente casti=
gados* (21). MA4s concretamente, se preserntan textos de la literatura del
Antiguo Testamento en los cuales la idolatria del poder v la infidelidad
de los reyes motiva los anuncios proféticos de que la ira de Dios caerd ’
sobre el reino e incluso sobre 1a persona dal tiranc {ver 1 Re 12,1-24; 14,
21-31;22,38; 2 Crén 12,1-16; 1 Mac 6,8-13; 2 Mac 9,28).

. aolo pueden ser castigados en este mundo. la Espafia estd manchada con
grandes delitos contra el género humano; v 2 1os 0jos de Dios tal’ vez no
habfa habido pecador més ingrato sobre la tierra. Favorecida con vastes,’
nuevas v opulentfsimas regiones, en vez de civilizerlas no hizo més que
destruirlas tratando como brutos a sus antiguos habitantes. Su sangre cla
ma al cielo. No puede leerse sin horror la muititud de millones de hombres
que aniquilaron en el continente v en 1as isias de ambas américas..., He-
bfa pues de llegar el tremendo dia de las venganzas. Todas las repibli-
cas y todos los tronos han comparecido tarde o temprano delante de la
Tribuna del Juez Supremo™.

{17} Cf. ANONIMOQ, Catecismo politico cristianc, 1810; Camilo HENRIQUEZ,

- Getecismo, 1813; A. IRISARRI, Ozigen y naturaleze de las monarguies,
18137 etc.

{18) Cf., Rafael ANDREU, Proclama de Concepcidn, 183,
{19) Cf. José Marfa TORRES, Américe vindicada, 1818,
* {20) Cf. José Maria PAZAFUCHISSCUA, Discurso moral, 18127 José Maria T0~

RRES, América vindicada, 1818.

{21} Cf, ANONIMO, Ceiecismo o despertador patridtico, cristiano y politico

que se ha formado en diélggo para el conocimiento de la sagradz;j causa
- que la América del Sur se propone, .., 1814,

o
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Otro aspecto que toca 13 impugnacidn de 1a monarguia se refiere a que &l
ejercicio tirdnico del peder invade, atropella v conculea los derechos de
los pueblos, lo cual también provoca el celo de Dios (22), Uno de 10s es
fuerzos importantes que hicieron los teSlogoes que favorecian ls revolucién
fue impugnar la pretendida identificacién entre monarquifa v reino de Cris-
to, a partir de 12 Fscritura. Los pasajes de Jn 6,15, fesis se retira al mon
te después de la multiplicacién de los panes porque guieren hacerlo rey, v
Ic 12,14, Jesis rechaza ser juez en el c¢aso de la herencia, se interpretan
como el rechazo de Cristo ante el poder politico o de juez temporal {23}.
Jn 18,36 sobre el reinado escatoldgico de Cristo y Jn 19,12~15 sobre los
reinados de Cristo-y del César, se emplean para enfatizar la distincién en~
tre el poder de Cristo y los poderes de este mundo., Asi también debe en
tenderse la diqt;nmcﬁ gue se hace enlre el ejercicio del poder politico co~
mo sefiorio absoluic y la gonducta cristiana domo actitud de servicio, (si-
guiendo el textc de Lo 22 24~27 (24)Y, En definitiva, las distinciones lle~
gan hasta la perscona del monarca, al cual hay que evitar mirarlc "gomo tna
deidad de superior naturaleza® !25}

{22) Cf. Camilo HPMRIQUF y Pedro ARCP Apologia del gristianismo con regpgc=
o a la politica, 1813, .

(23) Cf, José *arfa TORRES, América vindicada, 1818,

(24) Cf. nota 38.

125} Cf. Antonio, Jos&é de IRISARRI, Sabre el origen v naturaleza de les monar—_
quias, 1813.
Republicanos Irisarri. Sobre el origen y naturaleza de las monarquias 1813
“I.a mayor parte de los Reyes salieron del seno de la anarquia, que devora~
ba los pueblos; oiros se hicieron tales abusando de la confianza y 1a ino-~
cencia de sus conciudadanos; y otros tambidn fueron constituidos en esia
dignidad por la barbarie gue reinaba anies que eilos en algunas pobiacio~
nes... Unrey no es otra cosa que un hombre rodesdo por todes partes de
fuerza y de poder, que desprecia a todos sus semejantes abatidos delante
de su trono; que puede quitar le vida, 1a henra y la hacienda de sus vasa~
llos con el mismo derecho v la misma responsabilidad, que un lobo destru~ -
yve los rebafios... Ts, en fin, un Rey =l mayor enemigo que pueda echarse
encima la sociedad..» -

- Entonces es mando se hacen los reves descendientes de 1la divinidad, y es—-
tableciendo los ritos con que deben ser adorades como unos semi-dioses,
persuaden ser énviados por el Ser eterno a regir.a los mortales... Dicen
algunos que Iss monarquias son instituidas por Dios, v para esto se valen
de una aplicacidén violenta de Ia S.E."

{Sigue citéndo textos de la S.F. de los cuales se deduce que sblo Dios
merece el tTtulo de Rey).
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La argumentacién antimondrquica recurre también a la itradicién cristiana.
Los Padres de la Iglesia $an Ledn, Juan Criséstomo, Gregorio de Nacianzo,
Ambrosio, Fasilio v Agustin son citados en diversos lugares. Por ejemplo:
en 1813, Camilo Henrfquez se apoya en San T.edn para afirmar el cardcter
perjudicial de ls autoridad que se constituye por la violencia (26). José
Ignacio Cienfuegos explota en sentido politico la afirmacidén de San Agus-
tin que no hay ctisturas interpuestas enire Dios y el hombre, deduciendo
de sllf la libertad humana sobre todo poder que pretenda dominarle (27) y
Justo Donosc recoge el testimonio del enfrentamiento de los padres de la
Iglesia con el poder de logs emperadores (28). .

Esta posicién tebrico~doctrinal se aplica en una critice histérica de la mo~
narquia hispana v su pretendida cgristiandad colonizadora, destacando una
oposicién de intereses v motivaciones entre la expansidén imperial v la e~
vangelizacién. Aqui se hace referencia a 1a querella del Papa Pablo Il ¥
el emperador Carios V, a la defensa que el Papa debe hacer de la libertad
del indioc, en 1537, frente a la esclavitud a que era sometido por los colo-
nizadores, a las denuncias que hacen BRartolomé ,de Las Casas, Antonio de
Montesinos v, en Chile, Alonso de Ovalle, sobre la opresidn de los indios
(29). Por {ltimo, la critica histdrica alcanza al origen mismo de 1a ¢ris-
tiandad hispano-c¢olonial, esto es, a las bulas pontificias que en el siglo
XV conceden el territorio americano a la Corona espafiola. Los tedlogos
republicanos niegan la autoridad papal en materia temporal, declaran opues
ta al Fvangelio su extensién arbitraria del poder v nula la donacién de te~
. rritorios hecha por Alejandro VI (30).

k3

(26) Camilo HENRIQUEZ, Catecismo, 1813.

{27) Cf. josé Ignacio CIENFUEGOS, Circular, 1817,

(28) Cf. Justo DONOSO. Fl pensador politico-religiogo, 1825, .

(29) Cf. José Marfa TORRES, América vindicada, 1818; Manuel José VERDUGO,
Clamor de justicia, 1817; Pernardo VERA, Manifiesto, 1818; ANONIMOQ, Ma=
nifiesto de eclesidsticos por la Independencia de Chile, 1818; Justo DONO~
S0, E pensador polftico-religioso, 1825, José Javier GUZMAN, El chileno
instruido, 1834.

{30) Cf. la Thesis Theologiga de 1829 elaborada en el Instituto Nacional, en Ga=
ceta Ministerial de Chile, tomo 2, n 45, del 20 de mayo de 1820; A.J. de
IRISARRI, Justicia de la revolucidn, 1813; ANONIMO, Desafio politico~reli=
gioso, 1817; M.J. VERDUCO, Clamor de justicia, 1817; ANONIMO, Viva la
-Patria, Sefiores, 1817; José Javier GUZMAN, H chileno instruido, 1834, etec.
ANONIMO, Manifiesto de Eclesifsticos por la Independencia de Chile, 1818
en (Araneda Breve Historia  de la Iglesia p. 194~200) %Ni Dios quiso au~
torizar las predicaciones del Evangelio con el Cafién y la Espada y por

" @80 escogid para anunciarlo los hombres m&s desconocidos®. .




o

10 E

Muy ligada a toda esta argumentacidn se encueni 3 la defensa de 1a repi-
blica. Esta se realiza destacando los valores evangélicos que ella encar
na, A partir de 1a lectura de los libros histéricos del Antiguo Testamento
~gspecialmente Exodo, Reyes, Crénicas y Macabeos- se afirma el derecho
del pueblo a rebelarse contra la tirania, as{ como 1o hizo el pu. blo de Is~-
rael gutado por Yavé en la gesta liberadora de Egipto y en la guerra de los
Macabeos contra el helenismo (31). Fundado en Hechos 5,29 (Pedro no
obedece la orden de no predicar en Jerusalén) se afirma también el dere~
che a desobedecer 3 la autoridad cuando éstz manda algo contrario a la
ley de Dios {32). El apoyo a la rebelidn independentista debe defender—
se de las enciclicas de 1816 y 1824 que condenaron la insurreccifn ameri
cana contra la monarquia espafiola (33). La teologfa republicana se apoya
positivamente en la teorfa de la ‘soberania popular de Santo Tomés v en 13
linea seguida por el tomismo espafiol del siglo XVI, para defender el siste~
ma republicano como aquel donde se encarna el ideal politico cristianc(34).

En 1a elaboracidn teoldgica patriota se afirma que Dios no estd con los mo~-
niarcas ni poderosos sino con los débiles y afligidos, entre los cuales se
‘encuentra el pueblo y los pairiotas repnmados por la reconguista espaiiola
(35).

Es interesante anotar gue de parte del pensamiento catdlico revolucionario
gurgid una reflexién profética y social no sdlo en los términos politicos
de un orden democrético, sino que también en términos econdmicos, en el
sentido de una denuncia de los peligros del imperialismo inglés en Chile
(36).

Los autores del tiempo de la Independencia.

Entre los tedlogos monarquistas deben mencionarse al Obispo de Santiago
José Santiago Rodriguez Zorrilla (1752~1832), catedrédtico de teologia y rec
tor de la Universidad de San Felipe; al receptor del Santo Oficio Judas
Tadeo Reyes (1756-~1827); vy al profesor de teologfa dominico José Marfa
de la Torre {(1775~1840), a pesar de que terminard apoyando la causa re-
volucionaria.

(31) Cf. Camilo HENRIQUEZ, Sermén, 1811; José& Marfa TORRES, Sermén del 18
de septiembre de 1811; Camilo HENRIQUEZ y Pedro ARCE.0p. ¢it. (Notazs)‘ )
(32) Cf. José Ignacio CIENFUEGOS, Catecismo, 1829,

(33) Cf. ANONIMOQ, Carta Encyclica ..., en Dicada Araucana n°3 del 10 de a=_

gosto de 1825; el Independiente, n°41 del 28 de septiembre de 1827 vy N° 3
del 10 de octubre de 1827.

(34) Cf. Pedro ARCE, Circular, 1817; ANONIMO, Desafio polftico-religioso,1817.

{35) Cf. Juan Egafia, El chileno consolado en los presidios, 1826.
. {36) Cf. José& Iavier GUZMAN, H chileno instruido en la historia topogréfica,

civil v polftica de su pais. 1834.

.
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Algunos de los teblogos republicanos m&s importantes son el Gobernador
del Obispado de Santiago y Obispo de Concepcidn, josé Ignacio Cienfue=-
gos (1762-~1845); el profesor franciscano José Maria Bazaguchiascia (1768«
1840); el regente de estudios del Colegio franciscano de San Diego de Al=-
calé en Santiago FTernando Garcifa (1761-1817}); el doctor en teoclogia v Pro
vingial franciscano José Javier Guzmén {1759-1840}); el religioso periodis—
ta Camilo Henrlcruez {(1769~1825).

-EL PBRIODO DEL AS""ENSO LIBERAL (1840~1880)

La mdependencla polfiica ya se ha consolidado y se vive bajo el régimen
republicano. te hecho, marca profundamente a las instituciones sociales
y revoluciona los roles que ellag cumplian en 1a sociedad colonial, Al
mismo tiempo, se produce uns apertura de horizontes politicos, ideolégi-
cos y religiosos al entrar en confacto con el mundo europeo en forma au-
ténoma al imperic egpafiol.

La Iglesia, se ve enfrentada agrandes desaffos. Ella busca readecuar

‘su posicidén y su papel en la nueva sociedad republicana, inicia un nue-

vo periodo de relaciones con la Iglesia universal, en lo cual destaca su
relacién directa con la sede romana (~ya sin el palrono espafiol)~ y reci-
be el constante desafio ideoldgico y docirinal de la-cultura chilena, en la
cual entran con cierta fuerza el liberalismoe politico vy econémico y comien
zan a tener eco las docirinas socialistas. .

Frente a estos desafios el pensamiento teolSgico de 1la época se desarrc™
lla en dos grandes lfneas que hemos caracterizado o pensamiento con-
servador -el gue reacciana en oposicidn 2 las nuevas ideas que se abren
paso en la sociedad ~ y pensamiento liberal — el que entra en didlogo y
armoniza con las nuevas ideas. : -

Algunas ideas predominantes del pensamiento teoldgico del periodo.

Uno de los motivos centrales v predominantes de la teclogla es la defen=-
sa de la libertad de la Iglesia frente a Estado republicano. En‘la base de
esta preocupscién estd el hecho de que la Iglesia afiofa la situacién pri-
vilegiada en que se encontraba durante la cristiandad colonial y trata de
reeditarla en la nueva sociedad republicana que; aunque le mantiene casi
todos sus privilegios, propugna una organizacidn social y politica bien di
ferente a la monérquica. Por ctro lado, los gobiernos republicancs reciben
1a herencia del regalismo colonial v pretenden tener las mismas atribucio=-
nes que-tuvo la Corona espafiola con la Iglesia, la cual resiste con celo

su independencia ¥ libertad frente al poder polftico. '

Esta lucha teolOgico-eclesidstica se hace més aguda mientras avanza el
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perfodc y coincide con la mayor influencia gue tienen los liberales en la
polftica interna y con el endurecimiento del Vaticano contra el liberalis-
mo, expresado en las condenaciones del Syllabus, en 1865,

Ai)arecen como personajes de primera importancia en la defensa de la li-
bertad de 1a Iglesia el Arzobispo de Santiago Monsefior Rafael Valentin
Valdivieso y el Obispo de Concepcién Monsefior José Hipdlito Salas. Es
tos dos insignes obispos fueron contemporéneos, amigos y plenamente
coincidentes en sus apreciaciones teolSgicas, pastorales y politicas.
Mientras Valdiviego influfa grandemente bajo una apariencia de megura y
ecuanimidad, Salas se mosiraba como un luchador fogoso e inagotable en
1a defensa de los intereses eclesidsticos (37). Junto a ellos se debe men
cionar al Obispo de La Serena, Jogé Manuel Orrego v al Vicario Capitular,
sucesor de Valdivieso, Joagufn Larrain Gandarillas.

La preocupacién por la libertad de la Iglesia frente al Esitado va generando
urt movimiento y una reflexién de acercamiento a la Santa Sede, configurén

_dose un avance del ultramontanismo. Un gran impulso a esta corriente lo da
el teBlogo argentino Pedro Ignacio Castro Barros, quien emigra a Chile en
1841, donde se desempefia como profesor del Seminario de Santiago. Des-
de su citedra difunde las posiciones antigalicanas de los tedlogos chile~
nos de la época de la indepe;zdnncia Justo Donoso v Tadeo Silva.

Reciben la influencia de Castro los tedlegos chilenos Joaguin Lar;ai’n v
Domingo Aracena, ambos de gran influencia en la época_que estudiamos -
(38) .,

Junto con Castro Barros 1legd a Chile su sobrino José Vitaliano Molina,

el cual defendid & la Iglesia del regalismo desde las pAginas de La Revis
ta Catélica (39). Fue su amigo y defendié las mismas tesis el decano de
1a Facultad de Teologia Jos& Manuel Orrego (40). Otro teblogo de impor=~

tancia fue Francisco Belmar quien ¢ri’'tica las tendencias regalistas -y epis
copalistas en Chile (41).

(37) Asi, por ejemplo, en la cuestidn de los cementerios, en los privilegios que
la ley da a la Iglesia Catdlica, en el fuero eclesifstico, libertad de ense~
fianza, matrimonio ¢ivil y leyes laicas en general.

+(38) Cf. LARRAIN G., Joaquin, Oracién flinebre por Ignagio Castro; discurso so-
bre-la libertad de cultos, 1865; ARACENA, D., Oracién funetz‘e en honor
de Ignacioc Casiro,

(39) Cf. Fl Catolicismo civil, en La Revigta CatdSlica, 1859,

(40) C£. Tratado de los fundamentos de la fe, 1857.

(41) Cf, Los periédicos catblicos y los partidarios del antiguo régimen'? 1862
(3° ed.); Espafia v América, 1867,
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En conexién con la posicidn general antigalicana de 1a'Iglesia chilena
v en respuesta a 1a influencia que habia ejercido la escuela moderna
francesa y la Ilustracién Catdlica en el pensamiento teolégico desde fi~
nes de la época colonial, se desarrolla un movimiento de revalorizacién
de la egccléstica v del tomismo. Entre los escelésticos mas influyen~
tez se encuentra el profesor del Seminario de Santiago v el Instituto
Macional, Juan Rautista Lotubert. Este difunde el pensamiento de Rohrba-
cher, 3., Nicolas, P. T'usranguer, J.A. Mdhler, G. Perrone y, per supues~
to, de ’I.::imds de ﬁs{;{mno, Junto @ esto polemiza y acusa a la mayvoria de
los teflogos chilenes de estar influfdos gor la teciogia francesa. Uno
de Ios pocos chilenos elogiados por Loubert es Jozé Ramdn Saavedra.

»

Otro ardiente escoldstico es José Domingo Meneses, también profesor
de ambos establecimientos y secretario del cabildo eclesidstico (42).

Joéé Manuel Orrego, como decano de la Facultad de Teologia también in-
troduce una preocupacidén por la escoléstica, aungue mantiene, al mis~
mo iismpo, 1a influencia moderna francesa. En 1857 manifestd algurias
preferancias por el tomismo en su "Tratado de los fundamentos de la fe”,
1o cual fue reafirmado y profundizado un ail 10 despuds en su memoria de
licenciatura.

Fl tomismo fue haciendo escuela en 1a Facultad de Teologia, destacan~
do enire sus adeptos José Reamén Saavedra, discipulo de Orrego, vel
futuro Obispo Rafael Fernéndez Concha.
Tambidn es mayoritaria en la teclogia del perfodo una opesicidn al ro-
marticismo, tanto en su vertiente filoséfica como tecligica.

Fn la vertiente filosdfica, el Romanticismo se vincula a Hegel, Fichte
v Schelling principalmente. FEstos fres autores son sistemdéticamente
- impugnados en la teolegfa chilena (43).

En la vertiente tecldgica, el romanticismo se vincula a autores como
Schieiermacher, Strauss, Bauer v Renan, representantes de un protestan-~
tismo liberal. Los aspectos més opuestoa a la teolggia catélica eran
las afirmaciones més o menos coincidentes de estos sutcres que ponfan

(42) En 18862 publica una traduccidén de La vida de Cristo, de Rohrbacher.

(43; Cf. CARCIA, R.V., Tratade de la verdndara religidn y de la verdadera
Iglesia, ;.81’52" ORREGD, JoM., Tratsqgs de 1 iundamentos de la fe,
1857; MONTES] ., Discurso de incos mracion a la Facultad de Teologfa,
1857; DONO30, T., Diccionarico..., 18597 FERNANDEZ CONCHA,R.,
Piscurso de incorporacidn a la Pacultad de Teologia, 1875.
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en duda la divinidad de Crisio v su resurreccidn {44).

El pensamiento conservador

¥Ya hemos dichc gue la teologia catdlica de este perfodo se enfrenta al
libaralismo politico e ideoldgico v a un socialismo naciente.

1a Ifhea conservadora de 1a teologid se opone desde los comienzos al
pensamiento progresisia chilenc. Una de las primeras muestras es 1a
reaccidn del entonces decano de la Faculiad de Teologia v futuro Arzo—-
bispo de Santiage, Refael Valeniin Valdivieso, frente al artfculo “Socia~
bilidad chilena” (1844} de Francisco Bilbao, un liberal y pro~socialismo-
chileno. En el esarito de impugnacidn Valdivieso hace una apologfa de
1a religidn en su funcidn de sostén del orden social, H afio 1850, va
_como Arzebispo, ‘Jai&iviese vuelve a rebatir a Bilbao en una carta pasto=
ral del 24 de Junio.

Estos dos hechos podrfan llamarse los presagios de una actitud que se
endurece después de la guerra civil de 1851, En efecto, la Iglesia y
la teologfa conservadora pondrdn especial &nfasis en defender &l prin~
cipio de autoridad, el orden social y en atacer los moviniientos y doctri
nas que subvierten el orden {45). En este mismo sentido son notables
las pastorales de los Obispos Valdivieso y Salas, en cuanto a su insis—~
tencla en el papel de 1a Tglesia v la religidn como sostenedores del or—
den y de 1a paz sccial, a la vez que denuncian la agitacién y el des
orden que provocan las ideas liberales v socialistas.

Consecuentse con esta docirina, 1a tao}.ogi’a conservadora denuncia 1a lai-
cizacidn de la sociedad como la antesala de la subversién y de la revo=
lucién. Esta ha llegado a Chile, segiin denuncian los conservadores, en-

(44) Ci. ORRECO, J«M., Disertacidn al concursar a 1a canongfa magistral del

Cabildo Eclesidstico de Santiago, 1858; CRUZ; D.B,, Memoria "de licen-
ciatura en Teologia, 1859; MARTINFEZ, F.P., Dlsertacién en la Pacultad
de Teologia, 1864; SALAS, J.H., Pastoral que condena y prohibe el libro
"Vida de Jestds ", 18647 SDAVEDRS, T.R., Demostracidn de la divinidad de
la religidn, 1868; VERCARA DONOSO, L., Discurso de incorporacidn a la
Facultad de Teologfa, 1B76; VALDIVIESO, R.V., Refutacwn de "La Vida de

Jests " de Romén. 3/3/1864.

{48} Cf. TOCORNAL, V.G., Oracidn flnebre por las almas de los que por de~
fender al gobierno murieron en 1a guerra civil..., 1852; MOLINA, T7.V.,
Religién v principio de autoridad, 1852; ORREGQ, J.M., Tratado de los
Pundamentos de 1a fe, 1857. ’




las obras de Voltaire, Prudhon y Marx (46).

Contra el liberalismo en general, se pronuncia drésticamente Guillermo
Juan Carter, en su discurso de incorporacién a la Facultad de Teologfa
en 1878. Este retoma el Syllabys y Donoso Cortés para hacer su refu
tacién que llega hasta la declaracién de los derechos del hombre vy el
liberalismo catdlico(®*)., En esta .misma linea se deben inscribir los O~
bispos Valdivieso y Salas, quienes haoen eco a las condenaciones del
libéralismo por el Syhabus .

(46) Cf. CIFUENTES, A., Los paganos modernos, 1872; LIRA, M.R.; La co-

(*¥)

muna y sus ensefianzas, 1872 . VALDIVIA, Refutacién a la Sociabilidad

chilena de Rilbao" (1844). "Una prueba posgitiva de la influencia feliz
de la moral que sostenemos sobre los gobiernos, ¥y que en ninguna par
te el poder supremo est& mejor v m8s sabiamente arreglado, ni més mo=-
derado, que en las naciones cristianas, ilustradas por las luces del Evan
gelio, al paso que en todo los demés paises reinan la esclavitud y el des
potismo™,

SALAS. H despoio de los cementerios (187Z).

"Sin Mios v sin religidn no hay orden posible, y la eliminacidn de Dios
v de 1s Religién en el orden privado o social, guiere decir la anarquia vy
el caos en la familia vy en la sociedad™,

CARTER, Guillermo Juan. H liberalismo (discurso de incorporacidn a la
Facultad de Tedlogla (1878). en AUCH, 1878, p. 87-141).

":Qué es liberalismo ? podria definirse: 1a docirina que reconoce al error
derechos legitimos e imprescriptibles y le da, por consecuencia, liber-
tad de accidn, equipardndolo con la verdad. El liberalismo proclama la
soberania de la razdn, la soberania absoluta del pueblo, desnonomendo

el origen divino de la autoridad.

En politica (el liberalismo radical) es la revolucidn, es la demogogia

v proclama el derecho de la multitud para slterar todos las institucio-
nes sociales, sin més ley que su voluntad.

H liberslismo moderado vy sobreiodo, el liberalismo catdlico son los
verdaderos peligros sociales, porque con su hipocresia y reticencia,
con sus protestas de respeto a la Iglesia y con ese ideal de libertad
con gue suefian para la casta esposa de Jesiis, no hacen més que trabar
su accidén benéfica y despojar al divino Salvador de 1a soberanfa social
gque legftimamente le pertenece.

Fl liberalismo dice; aunqgue sdlo en teorfa: yo respeto todos los dere~
chos, yo me inclino sobre la libertad de todos. Pero &l reconoce el art.
4" de la declaracién de los derechos del hombre, que dice; “la libertad
consiste en. poder hacer Io que no dafie a otros"... Estos 1fmites no
pueden ser determinados sino por la ley". Con semejante libertad el
error ha adqmrido plenos derechos: la ley de Dios no enira para nada
en la teorfa liberal®.

-
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La splicacién-de esta condena a personajes o grupds chilenos no se deja
esperar. Asi se mencionan los liberales, los fracmasones ¥, nuevamen-
te, Francisco Bilbao (47).

Otro aspecto que toca la critica de los tedlogos conservadores hace a~
lusibn a las consecuencias de la implantacién de un liberalismo econd-
mico gue echa las bases del orden capitalista modérno. FEsta critica
alcanza en primer lugar a los waiores que va imprimiendo en Chile la
burguesia de la &poca, que se caracterizan por el materialismo, ¢l afin
de lucro y de rigueza, en desmedro de valcres espirituales, religiosos

'y sociales (48). En segundo lugar se refiere a las nefastas consecuen=
cias econ6micas v sociales que tiene en Chile 1a aplicacién del siste-
ma liberal capitalistas. Se denuncia la miseria en que estd sumida la
gran masa de los chilenos frente a la acumulacién de la riqueza por unos
pocos y la explotacién de unos sobre otros, permitida por el sistema.
Junto a esto, se acusa al sistema de causar la cesanifa con su comercio
de importacién y de condenar a la miseris al artesanado criollo. Valdi-
vieso en un edicto de 1869 recuerda la dramética situacidn de los traba-
jadores desocupados (49}.

Fl estudio m#s serio de las implicancias de la economia liberal la rea~

liza Ventura Marin quien hace una critica a las teorias econdémicas de

Adam Smith por sus consecuencias sociales y por las influencias econd- .
micas de Furopa sobre América que pasa a- ser "factorfa de la primera* (50).

(47) Cf. RODRITUEZ, Z., Francisco Bilbao, su vida y sus doctrinas, 1872;
Rémulo MANDIOLA, Francisco Pilbao v sus panegiristas, 1876. Esta obra
fue prolongada por Crescente Err8zuriz quien llamé’ a Pilbao "Héroe de la
impiedad".

(48) Es interesante ilustrar este pensamiento liberal con el siguiente texto g
'Fl alza o baja del trigo o del cobre es para nosoiros algo més valioso -
que saber si el protestantismo hace nuevos presélitos, ¢ si bien los li=
brepensadores chilenos aumentan o disminuyen su guarlsmo®, en E Mer-
curio, 16 de Marzo de 1872.

(49) Cf. Edicto, 1859; La Revista Cat6lica 2,Septiembre 1847.

Teologia conservadora
SOLIS DE OVANDO, Pascual: Discurso de incorporacién a 1a Facultad de

, Teologia. (1846). ~ "
*1.a industria aumenta sus productos' de un modo asombroso, pero en esa
misma proporcién de aumento y de comercio ha crecido la miseria y
hara Ios hombres previsores las cosas llevan una direccidn erradas ««.
la acumulacién de riquezas causada por la rapidez del movimiento mer=
cantil tiende al planteo de un sistem& gJgue explota en beneficio de pocos
el sudor y la vida de muchos, lo que seria més funesto en nuestras ame~
ricanas Replblicas",

(50) Cf. La Estrella de Chile, 1876.




17 o=

Sin embargo, a la terteza del diagnéstico no le corresponde una adecuada
solucién. No se llecga a plantear la necesidad de un cambio de sistema,
ni se destacan el sentide de la justicia, igualdad, etc. La solucién pa~
ra los problemas que ha trafdo la economfia liberal se ponen a nivel de
moral particular. FEn efecto, repetidas veces se culpa a la avaricia de
los ricos y a la codicia de los pobres de la situacidn que se vive. Con-
secuentemenie, 1a predicacién de la Iglesia llama a los ricos a tener ca~
ridad y & los pobres resignacién (51).

También, ante esta realidad, tanto ideoldgica como econdmica, el pensa-
miento conservador desarrolla algunas alternativas. los catélicos con-
servadores més tradicionalistas sofiaron con la restauracién mondrguista

{52), legando a pronunciarse contrarios a los principlos de la igualdad, li-
bertad y democracia (53). La mayoria, sin embargo, prefiere un republica~
nismo catélico autoritario como el que 1mplam.6 Gabriel Garcia Moreno en
Ecuador (54).

Esta vertiente politica de la'teologfa conservadora desarrolla la tesis del
“partido catdlico"que en un comienzo tiene la funcién casi exclusiva de
defender a la Iglesia en el campo de las luchas par'amentarias y legisla=
tivas, pero que, poco a poco, va asumiendo un papel de organizador so-~
cial v polftico destinado a crear un orden social cristiano (55).

Fl pensamiento libheral

ILlamamos asi al pensamiento més abierto a las nuevas ideas, tanto libe~
rales como socialistas.

{51) Ver las pastorales de Valdivieso, Salas y Orrego, principalmente,

MARTINT, Abad. Espiritu de la Biblia y moral universal. Valpo. 1859. p. 59
Dice: "Pienaventurados los pobres que resignados en los decretos de la
providencia, lo son de espiritu y de corazén} y aguellos queen medio de

1a riqueZza son pobres, porque no sirven meros de ellos para si mismos

gque para los otros.

{52y Cf, BELMAR, F., Los .penédicos catélicos vy los partidarios del antiguo
régimen, 1862.

(53) Cf. REYES, T., Instituto de caridad..., 1862,

(54) Cf. Flogio de Mariano Casanova con motivo de su muerte, 18757 dos car-
ias que le envié J.H. Salas, en 1874 y 1875, felicitdndolo por su posi-
‘cidn catélica en medio de un mundo Hberal v laico.

(55) Las vinculaciones de la jerarquia eclesifistica con los lideres del Parti~
do Conservador son evidentes; éste fue, durante todo el gsiglo pasado,
un pariido confesional catélico v la Iglesia lo declaraba su representan—
te en el campo de la politica. Sobre la tresis del "partido catélico™ver
CRUZ, D.B,, Deber de los catdlicos en polﬁ:lca 1871; ERRAZURIZ, C.,

F periddico catélico, 1872.
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Esta lTnea de pensamiento, en los primeros afios de nuestro perfodo, apa~
rece directamente vinculado a la coriente teolSgica quedio apoyo. a la re=
" volucién de la independencia, e insiste en un ideal libertario para le so~
ciedad, donde se exaltan los "sacrosantos derechos del hombre sociai "y
se expresa favorable a la revolucién sociat (586). -

Un i)ersona}'e de relieve en la Iglesia v enla, teologfa chilenas es Jo=
sé Ignacio Victor Eyzaguirre quien fue un entusiasta seguidor de. la teclio-
gfa revolucionaria de la época de l1a independencia y continud proclive

a las ideas modernas que influfan en ia sociedad. Hasta la guerra ci-
vil militaba en la oposicidn liberal-de la Cémara de Diputados, lo cual
le costé el exilio a Europa en 18527 Lejos de la patria escribe sus prin-
¢cipales obras: El catolicismo en presencia de sus disidentes, 1855 y Losg
intereses catdlicos en América, 1859 (57). .

Entre 1847 y 1852 se desempefia como decano de la Facuitad de Teologia ’
de la Universidad de Chile, a 1a cual integra a dos tedlogos liberales,
Ramén Valentin Garcfa vy Frarcisco de Paula Lafcmi.

Garcia propone, en su discruso de incorporscién, las mutuas implicancias
entre cristianismo v progreso (58). Mé&s alin, esta apertura al progreso, se
extiende a una simpatia por algura s formas de socialismo, especialmente
Ppor su preocupacidn por las clases laboriosas (89). Concretamente, sus im
clinaciones lo llevan a proteger a Francisco Bilbao de la persecusion pow-
1ftica que se desata en su contra durante la guerra civil de 185%. En otras
dimensiones de su pensamiento teoldgico habria que sefialar su rechazo

?

"

(56) Cf. SANTA ANA,T., Oracién finebre en honor de José& Miguel Infante,

1854; Esta oracién no fue lefda por prohibicidn de las autoridades;
MENDEZ, D., Oracidn de fiestas patrias, 1845, .

(57) La primera de estas obras es elogiada por Lacordaire y Montalambert,

dos destacddos representantes del catolicismo liberal francés.

(58) Cf. La necesidad del cristianismo en medio del progreso cientifico y

social, 1847,

(59) Cf. Tratado_de la- verdadera religlén v de la verdadera Iglesia, 1848'

La religxén v la industria ( Discurso), 1848

-~
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a la escoldstica y su cercania al milenarismo (60).

Taford es un tedlogo, eclesifstico y politico controvertido. Como politico
milité en la oposicién liberal de la Cdmara de Diputados, lo que le costd
ser apresado v desterrado a causa de la “uerra Civil de 1851. En la épo-.
ca de los gobiernos liberales volverd al pais donde eg elegido Senador y
Consejero de Estado. Como hombre eclesidstico es el principal candida-
to de los liberales y propuesto a la Santa Sede para ocupar la sede vacan=
te del Arzobispado de Santiago. Como tedlogo, sacerdote y predicador
‘propicia una verdadera reforma de las conductas eclesidsticas y sociales.
Propone cambios en las costumbres de los civiles, especialmente de los a~
ristcratas. En los eclesifisticos, promueve actitudes de abertura, ilustra-—
cidn, sobriedad v moderacidn, atacando duramente el sectarismo, la intran-
sigencia y la ostentacidn del clero ultramontano. En términos religioso-po

(60} Cf. Memoria sobre la histcria de la ensefianza en Chile. 1852,

(Sobre religidn, cristianismo, progreso y preocupacidn social).

GARCTIA,. "La Religién v la industria® Discurso 1848.

"Al lado de la C ruz se advierten formas vslientes y atrevidas de la arqui-
tectura, brdjulas, vapores, ferrocarriles, acueductos, enormes méguinas, vy
globos aérotéticos que marchan con majestad en las alturas como meteo-
ros atmosiéricos™". -
TARCIA, R.V. "Tratado de la verdadera religién y la verdadera Iclesia™.
1848. "Nunca la religién verdadera fue perjudicial al comercio, ni.a la
industiria, y las naciones paganas nunca igualaron ni igualarén a las na-
ciones cristianas en prosperidad y opulencia..."

(2ARCIA, R.V., "Tratado de la verdadera religidén v de la Verdadera Iglesia?
1848, "La religidn tiene un principio de unién, fraternidad e igualdad, que
intenta hacer de los pueblos uno solo: nunca ha fomentado las discusiones,
ni divisiones politicas... El catolismo inculca la paz, el amor reciproco
y la tolerancia personal.,.. Fl catolisismo civilizador v regenerador de to-
das las ciencias, y reformador de las buenas costumbres no puede por su
sola aecibén formar fandticos, crueles, despotas o tiranos'.

ZARCIA, R.V., "La religién v la indusiria". 1848,

"La religién ennoblece y aprecia las cbras de la industria fabril. Flla
presenta al divino Jestis al frente de las clases obreras y laboripsas.

Un artista es el custodio de su infancia, pasa treinta afios en un taller

de 1a Judea, aparece como artesano entre los fildsofos del Oriente, y .
une a8 la majestad infinita de Hijo de Dios el renombre de hijo del carpin-
tero. Santificd las artes v el trabajo con su ejemplo, lo elevd a un ran~
go eminente e importante,; y le dio un valor divino. EFlige unos-obreros
y trabajadores para emisarios de una reforma que envolvia 16s sltos des—~
tinos de la humanidad. De las barcas de Tiberiades y de algunos talle-
rex humildes salen los proletarios y hombres de industria que emprenden
en el mundo la nueva organizacidn social®.
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1iticos propicia un cristianismo democrético y antitotalitario (61), pero
no transigia, sin embargo, con las ideas radicales del socialismo y del
liberalismo.

Esta corriente més abierta 5e va haciendo cada vez minoritaria, apagén—
dose casi por completo su expresién despuds de la publicacién del Syl-
labus en Chile el afio 1865, )

Mencionaremos por Gltimo la vertiente de lo que podemos llamar un cris-
tianismo social. Esta linea liga directamente con el movimiento liberal
vy socialista vy recibe la infiuencia del romanticismo.

Uno de sus precursores fue el discipulo chileno de Lammenais, Francis~
co Filbao. Este hace un anélisis histérico donde opone el cristianismo
primitivo y revolucionario 8l catoiicismo actual que ha llegado a jugar
un papel legitimader de la dominacién ({62).

Otros representantes de esta linea son Pedro Félix Vicufia que desarro-
118 el tema del cristianismo coma causa e impulsos de la revolucién so«
cial (63), Martin Palma que integra la fe cristiana con rasgos del pensa-
.miento de Rousseau y de los socialistas franceses (64), Emilio Corvalén,
un periodista, seguidor de Rilbao, que retoma el tema de la relacién entre
cristianismo y proletariado {65} y, finalmente, Joaquin Chiriboga; un ecua
toriano que publica en Valparaiso, el afic 1873, una obra que titula La luz
del pueblo, o sea el criterio para juzgar cusstiones politico~religiosas.
En este libro se propone reivindicar los derechos del hombre a partir del
Evangelio. Entre una serie de temas critica el despotismo politico y
religioso, defiende la separacién Iglesia y Estado, ataca el ultramontanis—
mo oponiéndolo al cristianismo fundado por Cristo y destaca la armonfa
entre fe yrazdn.

Esta corriente de la teologis chilena de la épOCE} es, por cierto, minori~
taria, pero es necesario tenerle en cuenta y seguir su influencia en el
cristianismo de preocupdcidn social que se va haciendo-més amplio v o=~
ficial en el periodo siguiente, en el cual se echan las bases para la cons
fruccidn de una nueva cristiandad.

=

T61) Cf. Sermdn del Apdstol Santiago sobre la prudencia del celo cristiano;
Cartas a Flest Cana y Dominga Santa Marfa; Sermdn sobre los deberes del
Jefe politico del Estado. ' '

(62) Cf. Sociabilidad chilena, 1844. . ‘ ‘

{63) Cf. El porvenir del hombre, 1858. ’

(64) Cf. El cristianismo polftico..., 1858, _.

(65) Cf. Fl Evangelio del pueblo y la reforma social, 1871.




EL PENSAMIENTO DE LA FECH DE LOS ANOS 20 (%)
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1.

Los estudiantecs de la FE“H construyeron lentamente el primer movimienio eg=
tudiantil de enverga lura nacional que s conociera en Chile. En 1920, Alfre~
do De Mar{a escribid su famosa consigna: "Jamés se logrard fundar con'estu~
dian es chilenos una Federacién que no se preocupe de los problemas de im~
portancia de todos los chilenos", remarcando, con ello, la voluntad de los
estudiantes de intervenir protagénicamente en la vida nacional. No obstante,
esta voluntad de los universitarios de los afios veinte no se constituyd inme-
diatamente. En 1906, Valentin Letelier ~entonces Rector de la Universidad de
Chile~ otorgd su reconocimiento a la PECH aunque recogiendo Ia inspiracién
je las "aso-iaciotfies de ronfraternidad estudisntil® de la Universidad alema=
na. Letelier financia el primer Club de Fstudianies con actividades puramen=
te recreativas y culturales. Hacia 1916 todavia el Directorio de la FECH in-
siste en la prescindencia polg,tica de los estudlantes vy se inauguran las Fies
tas de la Primavera con el fin de reconciliar a la juventud con las autorida~
des ptGblicas. Porque, en efecto, desde la rebeldia del Teatro Municipal en
1806, los estudiantes desbordaron con frecuencia los intentes de corporativi.
zar la FECH. 1La juventud universitaria se habia herho ya fama de inquiets,
tumultuosa ¢ rebelde. :

~

2,

Las primeras movilizaciones estudiantiles tuvieron por horizonte el programa
democrético~nacional de la burquesfa reformista de aguella &poca, E tempg
ramento de los estudiantes era antiolindrquico y anticlerical, mientras que sus
intervenciones piiblicas eran aplaudidas por los politicos reformistas. Ocu=
rrié con la propia fundacién de'la FECH en 1906 cuando los estudiantes de me .
dicina se rebelaron, porgue én un acto de homenaje por las campsfias sanitay
'ritas que hicieron en Valparafso, se les reservé los puestos de la galeria del
Teatro Municipal, mientras la alta sociedad ocupaba palcos y plateas. Més
tarde, los estudiantes apoyaron los prayectos de instruccidn primaria obligato
ria que presentd Letelier al Parlamento y participaron reiteradamente en movii
mientos contra autoridades universitarias o en defensa de la libertad de cé~-
tedra. Sin embargo, la revuelta contra Monsefior Sibilia en 1913, es el acon-
tecimiento mas importante de este perfodo. Los estudiantes encabezan en
gse afio una espectacular movilizacién contra el Nuncio Papal en Chile y exi-
*) Rasumen del documento: "La FECH de los Mios Veinte. Un Movimiento
Estudiantil eon Historia®, (SUR, Fantiago, septiempre 1980),
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gen la constitucién del Estado laico y la redefinici6n del patronato. FEl mo-
vimiento es dirigido y alentado por politicos reformistas, pero los propésitos
anticlericales terminan ahogados en el Parlamento. La revuelta de 1913 radi
caliza enormemente a los estudiantes. En adelante, el 4nimo de la juventud
seré fuertemente antiparlamentario. v los estudiantes {(que ya habian dado
prueba de su capacidad para encabezar movimientos de masas) ;adefimrén '
su alianza acercdndose al incipiente movimiento obrero, de inspiraeién anar-
guista, que comenzaba a levantarse entre los artesanos y trabajadores mde—
pendientes de Santiago. . . .

3.

Los estudiantes de medicina expresan el temperamento més radical entre la
juventud universitaria de la época. Desde el rectorado de Letelier, e inclu~
so més remotamente por la influencia de la generacién de intelectuales li=~
berales que fundaron la Universidad de Chile, el carécter lalco v profesio~-
nalizante de la Universidad avanzaba répidamente. lLa jurisprudencia deja-
ba paso a las profesiones cientfficas y pedagdcices. Ta Universidad, y
muy particularmente log estudiantes, representaban el espiritu de la peque~
fia burguesfa moderna, agresiva y autdénoma, dispuesta a enfrentarse resuel-
tamente contra la oligarquia, va no a través de la transaccién patlamenta-
ria (que se habfa mostrado durante aflos inftil e impotente), sino por medio

de 1a accidn directa., Las pretensiones estudiantiles serdn hegemonizar y diw .
rigir l1a reactivacién del proletariado como soporte de masas de su accidén po-
Iftica, a la vez que se autonomizarn crecientemente de la institucjonalidad po~-
Htica e incluso de Ios partidos progresistas. La bohemia de los estudiantes
de medicina (la’ mayona de ellos pfovmianos)“ expresa perfectamente esta
situacién,; Enla bo‘hemia 88’ dongregd aiia juventud social y polfticamente
marginaﬁa {una especie d& ¥ghetto® estudidntil que tenfa como escenario los
barribs de Independenma) que se caracterizaba por sus actitudes frreveren=
tes, por sus lfos con la policfa v por el boicot permanente contra las activi-
dades sociales de la oligarquia. Desde la bohemia, también, los estudiantes
se vinculan con las agrupaciones obreras y se emparentan decididamente con
el anarquismo recogiendo toda su tradicidn individualista, roménticay mora~
lista.

»
-
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4. '

El Directoric de la PECH' de 1918 dérrota finalmente, las posturas corporati-
vistas en el 'seno ‘del movimiento estudiantil. Los estudiantes-declaran resugl
tamente gue "vendré una época de lucha ardiente en la que es necesarlo que
la juventud tome la parte més activa". E Corngreso Nacional de Estudiantes
de 1918 agrega que "muchas personas-créen que nugstros.partidos al girar en
torno a la cuestidn religiosa han hecho va su época™. En adelante, la “cues~
tién social" {es decir, el problema obrero) pasa a ser el egje de una convoca~

»
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toria nacional, encabezada por la pequefia burguesfa reformista, capaz de
desbarrancar sl poder oligérquico. Los estudiantes se autoproclaman la
"vanguardia® de esta proceso. No obstante, en el Directorio de 1918 co-
exicien (os posturas vanguardistas. Por un lado, Santiago Labarca {(mili-
tante activo aungue heterodoxo del Partido Radical) quien adhiere ala postu
ra del Congreso del 18 recién nombrado, v por otro lado, Juan Gandulfo {mi=-
litante de la seccidn chilena de la IWW) quien adhiere a la Convenciéh de
1923 gue se pronuncia decididamente por un horizonte anticapitalista (no fini-
camente antiniigérquico) v desprecia intransigentemente los métodos insti-
tucionales de lucha. De cualquier manera, ambas posturas coinciden en con~
vertivr a Ia PECE en el eje de un movimiento nacional=popular; en romper con
la lucha puramente parlamentatia ea que se deosenvolvia infitilmente el refor-
misme burguds v en colocar 1a "cuertifin social™ como verdadero cento del
probtema nacional. La FECH, en efecto, se pone en la primera Iines de com=
bate en esos afflos. FEn 1918-1819 crewn la Asamblea Obrera de Alimentacién
Nacional v 1a Universidad Popuiar Lasiacria, a la vez que publican periddicos
de gran tiraje ("Juventud" y "Claridad”), dentro del esfuerzo permanente por -
construir 1a alianza obrero estudiantil. En 1920, la candidatura alessandris-
ta sale al paso y los estudiantes asumen actitudes ambivalentes. Alescane
dri hace mucho de lo que Labarca queria hacer desde la FECH: una moviliza: .
¢idn nacional-popular de corte no parlamentario, tras un programa reformista.
Los dirigentes anarquistas de la PECH, sin embargo, desconffan del populismo
alessandrista aungque son incapaces de levantar una respuesta propla. En
definitiva, los estudianies participan como el sector més radicalizado de la
candidatura alessandrista (sin adherir pdblicamente a ella) y cae sobre
ellos 1a persecucidén del Gobierno de Sanfuentes en el asalito y saqueo del
local de la Faderacidn en julio de ese afio y en el proceso contra la IWW a
raiz del cual muere Domingo Gémes Rojas. Tiempe despuds, la FECH se
vanagloria de haber contribuido decididamente a la victoria de Alessandri por
la firmeZa con que resistieron las maniobras del Gobierno por sabotear su
triunfo electoral. . : '

5. ‘

La masacre de San Gregorio,-en febrero de 1921, abre un nuevo periodo de la
lucha estudiantil. Por primera vez, los estudiantes conocen y se interesan
en el movimiento obrerc del norte chileno. Una editorial de "Claridad®, de
aquella fecha admitia la posibilidad de que los estudiantes apoyaran un pare
tido de clase encabezado por la FOCH. Sin embarge, la distancia geogréfi=
ca~-politica del proletariado nortino, el obrerismo y su incapacidad histdrica
por asumir las reivindicaciones democréticas~nacionales désalentaronh esa
posibilidad. Los estudiantes retomaron su tradicidn vanguardista dentro de
los estrechos marcos del anarcosindicalismo de Santiago con el cual mantu=
vieron contacto permanente. La masacre de San Gregorio, ademés, fue el
comienzo de un nuevo impulso radicalizador dentro de la FECH, que culmind

bl
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a fines de 1921 con el rompimiento definitivo con el gobjerno de Alessandri,
& rafz de la destitucién del profesor Carlos Vicuiia Fuentes. En efecto, Ale~
ssandri no regolvid el boicot parlamentario con que la oligarquia saboteaba
su programa reformista. Este reformismo burocrdtico y parlamentario fue dew
nunciado 8cidamente por 1a PECH, Alessandri se decide a fines de afio a le=
~wantar una federacién paralela (Federacién Nacional que la FECH &apodd Fe~
deracida Fisco Nacional) con estudiantes reaccionarios que incluyeron a la
juventud catflica. El rompimiento con Alessandri y la imposibilidad de vincu
larse efectivamente con el movimiento obrero agotaron las posibilidades pcli'~
ticas de la FECH, que desde entonces comenzd una fase cada vez més agu=
da de crigis y deterinro. FEn efects, la actitud pelitica de 1a FECH se desdo-
bié entre un anarquismo cada vez més verbalista y deliranter{surge una ten=
dencia "neo~individualista’ desconectada incluso del d@narcosindicalismo v .
que se expresd sobretodo en el terreno de la bohemia literaria y artfstica), y
en los esfuerzos indtiles de algunos parlamentarios jfvenes (incluyendo a
Santiago Labarca quien erd diputado radical por Sanilago) por desempantanar
el reformismo parlamentaric de Alessandri.

6.

En 1922, Eugenio Gonzélez encabeza la reaccidn estudiantil dentro de la FECH,
combatiendo enérgicamente el vanguardismo, el obrerismo y la hiperpolitiza=
cién de la Federacibn, y atacando log principlos de la Convencién de 1920.

¥l ceniro de la vida estudiantil vuelve progresivamente a la Universidad. En
junio de ese afio, un asuerdo del Consejo de Instruccidn Plblica que exigfa .
autorizacién adminictrativa para hacer reuniones estudiantiles enciende 1a -
mecha de la refotma universitara, Los estudiantes estuvieron al corriente

del movimiento reformista que recorrié las Universidades Latincamericanas
desde Cbérdoba en adelante y consagraron sus principios en la Convencién

de 1920, pero no se interesaron concretamente por la reforma universitaria
sino hasta que la FECH hubo perdido su importancia polftica por las razones
recién aludidas. Entre junio y julio de 1922, la huelga convocada contra el :
acuerdo del Consejo de Instruccidn sirvié para agitar log principios clésicos
de la reforma. La huelga se prolongd por tres semanas, mientras que las auto:
ridades tuvieron que cerrar y posteriormente intervenir policialmente la Uni~
versidad, pero los estudiantes no recibieron apoyo alguno ni del Gobierno ni
de los profesores. En realidad, la peticidn de reforma fue abstracta y extempo=
rénea, pues ia Universidad de Chile era ya un sélido reducto de la burquesia
reformista. lLos estudiantes no chocaron contra la Universidad oligérquica

y clerical de C6rdoba o Lima, sino contra una Universidad casi completamen=
te laica y profesionalizante. FEl conflicto de 1922 se cerr§ con una transac=
cién que retiraba el acuerdo del Consejo y levantaba la intervencidn policial,
as{ como las expulsiones y suspensiones de dirigentes estudiantiles, pero

gque no admitfa ninguna reforma de envergadura en la Universidad. El gobier~
'no de Alessandri se limit8 a tramitar la jubilacién del Rector Amunétegui, al
término de su perfodo ordinario, en octubre de ese afio, para designar un nue-
vo rectorado que prontamente inicid una polftica de endurecimiento respecto
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de los estudiantes. Con el fracaso de la reforma de 1922, Ia crisis de la
FECH se profundiza. La reaccién estudiantalista dentrc de la FECH adquie~-
re contornos cada vez més reaccionarios, a pesar de la vociferante protesta
de los pocos grupos anarquistas que atin perduran. Hacla 1924 la FECH se
unifica con la Pederacién Nacional en la Federacidn Universitaria con un
programa e intencionalidad netamente corporativas., Practicamente, toda

la generacidn de dirigentes estudiantiles del 20 estd disuel’ca y politica~
mente frustrada.

7 »

No es diffcil reparar en la frustracién de esta generacidn estudiantil. lLa
FECH no se incorpora a la vida nacional a través de la reforma universita-
ria como ocwrr{d con casi todos los movimientos estudiantiles latinoameri~
canos. La impotencia del reformismo burgués por hacer 1a révolucién an-
tiolicérquica, convence répidamente a los estudiantes de la necesidad de
apovarse en el movimiento obrero. El vanguardismo estudiantil se profun=
diza al tomar contacto con los sectores més atrasados y polfticamente in-
ma 'urcs de ese movimiento. la FECH se coloca, efectivamente, en el centro
de la turbulencia antioligérquica de aquella épcca. No obstante, cuando
en 1921, rompe definitivamente con el reformismo, en razén de su parlamen~
tarismo y burocratismo, la FECH pierde su calidad de centro politico, En
efecto, el movimiento anarquisia es demasiado débil para dar sustento a
una poderosa alianza obeero estudiantil. Por otra parte, 1a FOCH est8 de~
masiado lejos e inmadura para incorporar v atraer a los estudiantes tras una
alternativa revolucionaria. 1a FECH intenta inftilmente reinsertarse en la
vida pfiblica, esta vez, asumiendo la tarea de la reforma universitaria, pero
esta tentativa se estrella con la Universida? cuyo carécter Iaico vy profesiona-
lizante ha avanzado demasiado para interesar a la burguesia reformista.
Tesde entonces, la misidn histérica que =ze autoasignaron los estudisntes
se encuentra agotada, los militares se harén cargo de desempantanar el re=
formismo parlamentario Jde Alessandri v el proletariado se haré cargo del so-
cialismo. Una generacidn estudiantil brillante, valerosa y audaz se retiraré
de la escena.

5
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VIOLETA PARRA: "algunas dimensiones e su visién
de mundo?®.

’

Ponencia del Cuso: Panorama del Pensamiento popu-
) lar ¢hilono.

Ricardo Salas Astrain.




IWRO DUCCION

Desde varios aﬁos a esia fecha venimos asgistiendo a un fendmeno de particular rele~
vancias el aumento de la literatura a propdsito de América Latina. Estudios de la
més diverse fndole han tomado esta tem&tica como punto central. Prosperan y se a- .
cumulan investigaciones histéricas, econdmicas, culturales, entre otras acerca de
este continente. Al parecer nuestrd América se ha convertido en problema. Asf, en
muchos sectores intelectuales ha devenido, en los tltimos tiempos,una preocupa-~
cidn por lo que son nuestros pueblos en su nficlec més {ntimo, algunos exponen que
existe algo gue nos ccnsti'tx;ye, un ser americsno.

El descubrir lo que nuestros pueblos han pensado de si mismos, de sus instituciones
de sus habitantes, en fin, de todos los #spectos. de la vida social y humana que se
ha dado entre nosotros se ha convertido, asi, en una exigencia, ya que es un paso at
topercibirnos, para forjer nuestra identidad de pueblos.

Es en esta perspectiva que el estudic del pensamiento nacional se impone en toda
su dimensién, se hace necesario el estudio de los escritores y poetas aborigenes,

2 un Manuel de Salas, un Francisco Bilbao, un'José Victorino Lastarria, un Benja-
aain Vicufia Mackenna, un Enrique Molina,'y de muchos otros que 1a "historia ofi-
cial"no ha reconocido. Y asi, a todos aguellos americanos que han pensado a A-
mérica. .

Tunto a este estudio nos parece necesario iniciar el exdmen del pensamiento popular
en todss las facetas que &éste se ha expresado: en los 1ideres del movimiento obre-
ro, entre otros, Emilio Recabarren y Clotario Blest; en los cantores populares; en las
tradiciones v leyendas; v quizds, muchos otros dmbitos de los que ni giquiera sabe
mos su existencia. Y asf, para todo el mundo popular americano.

Bl ‘andlisis de 1a obra de los grandes pensadores v, especialmente, del pensamiento
popular deben constituirse en los pilares de la identidad que comp americanos tene
mos. El andlisis de esta conciencia colectiva se iré perfilando més nitidamente, -
pudiendo devenir en una ccbal sutoconciencia.

Nuestro trabajo sz ubica en Ia perspectiva del exAmen del pensamiento popular,
en una de sus expresiones: la cancidn folklérica. Para adentrarnos en su estudio
optamos por una de sus figuras més relevantes: Violeta Parra. Pensamos que ella,
aparte de ser la expresidén més representstiva de la poesia popular, no tiene un
alcance unicamente nacional: la influencia de su cbra ha alcanzado a muchos pai~
ses americanos,. principalmente, Perd, Argentina y Bolivia. Lo que a nuestro juicio
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la constituye er un personaje ‘clave para el estudio del mundo popular 1a1:inoamer1-—-
CanOo

Fl estudio de la poesia de Violeta Parra reviste serias dificultades para un an8li-
sis como el que pretendemos hacer. En primer lugar, debe tenerse en claro desde
el comienzo que ella no es una intelectual que vierte su reflexién en libros, por

el contrarig, ella es una artista que expresa su experiencia vital a través de poemas
y canciones, es en éstas que nosotros buscaremos su visién de la soc;edad del
hombre v de la religién.

?

En segundo lugar, nuesiro trabajo lo hemos iniciado en el supuesto que cada verso
de sus canciones vy poemas significa un determinade aspecto de la realidad. En es
te sentido, las no pocas contradiceiones, que tiene su visién de la sociedad, del
hombre y ls religién para el lector neéfito, las hemos estructurado en base a una vi
sién global. En otras palabras, nuestro intento es el de reconstruir la cosmovisién
o la visién de mundo de Violeta Parra respecto de lo ya sefialado, i.e., buscamos
el significado global de sus versos. S6lo asi puede entenderse que en el anélisis
de un misme tema unamos versos de épocas muy diferentes.

Este supuesto metodolégico estd entroncado con uno més amplio 'y que-dice relacién
a la evolucién de su commovisién. ILa poesfa de Violeta Parra evoluciona desde un:
engarzcud firmemente en la tradicion campesina, de la cual ella fue una infatigable
investigadora, hasta Jotra en que puede apreciar los fendmenos sociales y las pro=
bleméticas existenciales de una manerd muy singular en un espectro cada vez més
unlversal. Pensamo$ que entre unad y oira existe una estrecha conexidn, de modo
que muchas de las caracteristicag de la primera prefiguran lo que explicitamente
exprésard en la segunda. En este sentida, creemas que la cosmovisidn que sub-
yace en su obra es una y la misma, que evoluciona y se profundiza con el correr

de los afiosg.

Fl trabajo se divide en tres partes: la primera, es la explicitacidn de la visién que
ella tiene de la sociedad; en la segunda, la que tiene del hombre, v por dltimo,
aquella de la religién.

Sabemos que estas tres probleméticas estén indisclublemente unidas en la obra
de Violeta Parra, es para efecto del andlisis que las spparamos y buscamos de~
terminar lo especifico de cada una de ellas,
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1.~ LA SOCIEBAD

La sociedad se la percibe como 1a contraposicién de intereses de clases, Por
una parte, encontramos a los poderogos; a los patrones, a los que tienen, y por
otra, al pueblp indefenso, a los trabajadores, a los que 1o iienen. Nos dice
Vicletsa:s ¢

"Wélgame Dios eomo estén

todos los pobres cristianos

en este mundo inhumano

partidos mitd' a mité'!

Del rico es esta maldad,

lo digo muy conmovia,

dijo el fefior a Maria:

gon para todos las florey,

los monted, los arreboles.

g,Por ¢gué el pudiente se olvida ?

fi el sol pudieran guardarlo,
lo hicieran de buensa gang,
de ho~he, tarde y mafiana
quisieran acapararlo;

3 por suerte que pa‘ alcanzarlo
se necesitan aviones.

_ De rabia esconden las flores,
log meten en calabozos,
privando al pobre rotoso
de sus radiantes colores” (1)

Lz contraposicidn es radical: rico-pobre rotoso. Entre ambos existe un profun-
do abismo, o busca la posesidn desmesurada de los bienes que son para to-
dos, incluge llesaimid’ alvachparamlento-de 1o “més Ympres cindible}: el 'stro, sufre
la zodicims-del primero, sie-do privado, a veces, de su don més preciado:la li-
bertad. Esta contraposicién de intereses no se da a un nivel de individuos si-
no de clases, las que han ido generando las estructuras més adecuadas @ sus
intereses.

(1) Parrs, violeta:. RDécimas. Rarcelona, Pomaire, 1976, p&g. 182,
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La visidn que Vicleta Parra tiene de la sociedad es aquella que fue adquiriendo
en el transcurso de suexperiencia personal, en el contacto con los campesinos
y pobladores a 1o largo de todo el pafs. S uvisidn de la sociedad es, funda=-
mentalmente, 1a de nuestra sociedad. Las estructuras econdémicas, politicas,
juridicag,-&it.” spn’ aquellasqque hamgoriformadefparte! dg-ta hdstbrid ‘debChi-~

le de egde.siglds d. -~ . -1 1=,

1

La injusticia gue vive el pobre no ¢s producto de un fatum ante el que no que~ '
de m&s que resignarse, tampoco los lastres que conllgva: el alcohol, los'bajos
instintos, el crimen. Violeta ve muy ¢laro, una estructura politica’y una cabe-
za a su mando. Al Pregidente de la Republlca le canta:

" 8i quieren poner atajo

pa’' remediar este mal

la casa presidencial

tien' el remedio en la mano.

¥l es taita y soberano

del pobre que chwa huesos;

mas veo qgue se hace el leso,
brindando por el embuda,

la ley que nos tiene mudo’

y ungtiento nos vuelve el seso (2)

El Presidente es el responsable directo de las situaciones opresivas y repre~
sivas que vive el pueblo. Ibéfiez del Campo, Gonzélez Videla y Alessandri
Rodriguez serdn acusados por Violeta de sostener estructuras que generan la
pobreza de la mayoria, el hambre, el desempleo, las habitaciones insalubres,
etc. La critica serd virulenta en contra del primero, en é1 verd nuestra auto
ra la causa del desastre econémico de su familia y la de miles de hogares més
(3). En contra de Alessandri Rodriguez dird que no ha cambiado en nada las
técnicas pard jobernar que su padre, también Presidente, impuso: :

(2) Décitas, pdgsb7." SRR L B o L
(3) Violeta dide da.8ls 5.7 :
", .. cayeron miles y miles ", .. que Ibdfiez, el Pdte.
por causa de un hombre indi'no es tan cruel como el ledén* (ibid. 80
, Explica el zorro ladino "dictador", "fastidioso
que busca la economia" [Déc. 79) Ib&fiez" (Ibid, 115).

“Fue tanta la dictadura ‘
que practicd este malvado... (ib.)



"..« que el ‘ledn' es un sanguinario
entoda generacién®.(4)

Bl Presidente de la Repfiblica es la cabeza de un sistema polftico generado por
aquellos que tiene el poder el que utilizan para preservar sus intereses y con-
tinvar su dominacién. El pueblo estd ausente de las decisiones de esa elite,

sélo es'consultado’ cuando se necesita su voto: para lograrlo los mecanismos

mé&s socrorridos son Ia manipulacién v la dem@gogia:

“Miren como sanrien

los presidentes

cuando le Hacen promesas
al inocente.

Miren como le ofrecen
al sindicato

este mundo v el otro
los candidatos.

‘Miren como redoblan
log juramentos

pero después del voto,
doble tormento” (5)

lLas estructuras juridicas v educacionales benefician, tambiép,a unos pocos,
aunque en la 'letra’ muchas veces se pretenda servir a los més desposeidos.
Bl derecho consagra la injusticia en contra del pobre, ya que aquellos que

la administran forman parte de la misma clase de los gobernantes.

""El cddigo es un deshecho
de puntos muy singulares;
en contra del gue no sabe
va la sentenciz derecho;

el que la aplica es un hecho
que tiene titulos warios:
conserva'or o vicario,
alcalde o taita de grupo,

(4) La Carta (cancidén) VI
(5} Miren como sonrfen (cancién} I-III




terrateniente macuco,
industrial ¢ comisario® {6)

Incluso, Ios mismos profesionales que tienen como principio servir a los gue
m&s padecen, fécilmente, en 1a medida que se introducen en el sistema econd-
mico-politico, se olvidan. Esta caracterizacién gue hace Violeta de los mé-~
dicos es aplicable a los demés profesionales, va que 1a sociedad del dinero
es atravente, y a veces, irresistible, para los pocos gue pueden ingresar en
ella, ) :

“El médico en juramento

de servir 1" humanidad,

con gran religiosidad

recibe un documento; :

olvid' el primer momento, -

le da por matrimeniarse,

en auto quiere pasearse, .

ya no le incumb' el paciente,

si no es un rico pudiente;

el pobre vaya a enterarse” (7} .
Fstas estructuras injustas estdn emparentadas con un sistema politico injusto,
enire ambos se conforma una sociedad que comparte el mismo apellido? la in-
justicia. La visidn de Violeta ha llegado a uno de los niveles mds altos de
abstraccién del problema social y politico. Ellos son muestra de la penetran
ire mirada de huestra autara, fruto decantado de su experiencia vital de la in
justicia a Io largo y-ancho_del pafs: casuchas, hambre, desempleo, ignorancia,
ete. - : .

o Ed

"I3g hileras de casuchas
. frente a frente, si, sefior -

las hileras de mujeres }

frente al Gnico pilén, i i

cada una con su balde

vy su cara de aflicegidn,

arriba quemando el sol.. .

6) Décimass pég. 178, .
(7) Dédcimas, pég. 225., _= -
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Si alguien dice que yo sueifio
cuentos de ponderacién,

digo que esto pasa en Chugui,
pero en Santa Juana es peor,

el minero ya no sabe
lo que vale su dolor,
arriba quemando el .sol" (8)

"No es vida la del chilote, -

no tiene letra ni pleito,

tamango llevan sus ples,

milcao y ajf su cuerpo,

pellin para calentdrse, v

del frio de los gobiernos, llorando eatoy,

que le quebrantan los huesos, me voy, me voy! (9)

El despojo que se ha realizade a los mineros, pobladores, campesinos, pesca~
" dores cobra otra victima en lo més autbctono del pafs: los mapuches. De ra
za altiva y soberbia cantada en la poesfa épica de Ercilla y Zifiiga se los ha
convertido en grupos ilndigentes: sin tierra, sin alimento, sin orgullo,

" Arauco tiene una pena

més negra que su chamal,
ya no son los espafioles

los que les hacen llorar,
hoy son los propjios chilenos
los que l¢ quitan su pan.
Levéntate, Pailahusn" (10)

Cuando el pueblo toma canciencia o se rebela de la explotacién a que es some~
tido todo el poder represivo cae sobre 81, es en esta accidn que el sistema se
desnuda y se muestra tal como es, con todas sus garras. El recurso a la masa~
cre v a 1a repregidn militar no eg nueva en la historia polftica de nuestro pais,
y mucho menosg, la utilizacidn que la clase dominante hace de ellas:

(8) Cuando fuf péra la pampa (cancidn) III y VII
(9) Segiin el favor del viento (cancidn) V
(10) Levéntate, Huenchullén (cancién) VI




"Yo que me encuentro tan lejos,
esperando una noticia,

me viene a decir la carta

gue en mi patria no hay justicia,
los hambrientos piden pan,
plomo les da Ia milicia, si" (11)

"Miren como relumbran

carahineros

'para ofrecerle premios

a los obreros" ’ -

Miren como se visten

cabo y sargento i o ..

para tefiir de rojo SR
los pavimentos ¥ (12)
El rechazo & esta sociedad se hace cada vez més evidente en la obra de Vio-
leta Parra en la medida que se descubre 138 expoliacién de los obreros, las
méscaras y métodos que utiliza el sistema politico para perpetuarse en el po
der. Para referifse a ella, nuestra autéra, acufia la.expresién mundo; teatro o
siglo moderno, ellas expresan todo o que. hemos desglosado de la sociedad
hasta el momerto: .

" Fn este mundo moderno
qué sahe €l pobre de queso,
caldo de papa sin hueso. -
Menos sabe lo que es terno;
por casa, callampa, infierno
de latas v ladrillos viejos
¢Cb6mo le aguanta el pelléjo?
- eso sf que no lo sé. .
Pero bien se que el burguds
se pit' al pobre verdejo"-{13}

Frente a esta visién negativa de la sociedad se le contrapone otra idealizada:

(11} La Carta (cancién} III : ‘
(12} Miren como sonrien . (cancién) V-VI - e e -
(13} Décimas, pdg. 40.- : -

- N
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1a soaiedad de antafio. Violeta sabe que el pasado no ofrece gran diferencia
con el presente, pero se lo exalta en cuanto era posible vivir ahf, una vida de
mayor contacto con Ia naturaleza, una vida m8s sosegada y menos violenta que
las ciudades actuales, ~

*“Los pajarillos no cantan,
no tiefien donde anidar,

ya les cortaron las ramaa
donde solfan cantar,
despuéds cortarén el tronco
¥ pondrén en su lugar

una letrina y un bar,

El niflo me causa espanto, ‘ 3
ya no es aguel querupin, -
aver jugaba a l¥ ronda

hoy juega con un fusil,

no veo la-diferencia

entre nifio y alguacil® (14)

Fata visién ideal de cardcaer utépico. es posible de construirla en la transfor-
macién social de lag estructuras que hacen posible la injusticia. En este sen
tido, Violeta considera a los estudiantes como una fuerza importante para el
cambio social o exalta la valentia del guerrillerc Manuel Rodriguez que debie-
ran tener las fuerzas sociales de nuestro pafs. Con todo, ella no ofrece una
congepeidn global de cémo debe.ser dicha transformacidn, sin embargo, nos
sefiala su nﬁc}eo: 1a transform cién de las estructuras vigentes para dar paso
a otras més justas:

J

"Cuestidn de matar la perra

se acaba la leverfia;

que se abra una chicheria
cuando abran miles d' escuelas.
Menos gente a la rayuela,
menos patentes de alco’les:
potreros con més frejoles

es lo que aquf se reclama,

p'al pobre una buena cama

v un cielo con arreboles ™ (15)

£

y
(14) DS antiago del ochocientos (cancibn) II
(15) Décimas, pdg. 178 .
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2 .~ BEL HOMBRE

La poesia de Violeta Parra conldeva uns meditacidn muy aguda del hombre, que
se expresa, sobretodo, en sus Ultimas creaciones, Cada una de las experien-
cias vitales la condujo a plantearse la pregunta por ella misma y poyr los que
vivian con ella. Una aguda conclencia de sf la lleva a perfilar y profundizar
log prablemas més trascendentes de la existencia humana.

Analizando sus versos se comprende que su coniciencia estd lejos de una de ti-
po solipsista, ellos muestran, cada vez més, en ls medida que avanza en la pro
fundizacion de sus problemas vitsles, una decantada visién dd hombre como pra
blema. Es en este nivel més - profundo de su obra, que el hombre serd aprehen~
dido al interior de la tensidn vida-muerte, Sus fltimas composiciones, las més
ricas § este respecto, giran alrededor de esta dicotomia, de aquf que puede de~’
tirse que sus dltimas creaciones estando pletéricas de vida, sean el propio a~
nuncio de st muerte,

8in embargo, una comprensién global de su visién del hombre debiers incluir
la percepcidén que ella tiene de &l como esc¢lavo de las estructuras sociales
injustas (que ya explicitamos en el primer capftulo) y como buscador de una
realidad trans~humana {(que desarrollaremos en el siguente capitulo). Es pa=

- ra efecto de un andlisis més especifico que separamos dichas visiones, Aun
que, de cierta matiera, integramos esta filtima para completar su visién de la
muerte,

La poesia de la Violeta encuentra su mayor riqueza en la meditacidn acerca del
hombre, obviamente, se frata del hombre concreto -al cual ella ha accedido en
bares, ciudades, campos, con el que ha compartido su vida cotidiana, etc.,~ y
no de una abstraccidn o figura fantasiosa, Es, en definitiva, a partir de su
vivencia del hombre que aflora esta vigién més decantada. Una de sus Glti~
mag cancidones, nos revela ests preocupacién intensa,

ey .

"y su conciencia dijo al fin

céntale al hombre en su dolor,

en su miseéria v su sudor

y en su motivo de existir" (16)

El canto a la vida ‘es de una gran riqueza y multiplicidad, en ella la dimensién, .

(16) Cantores que reflexionan (cancién) IV
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humana mé&s relevante cantada es el amor. El.amor hombre-mujer seré el tema
més importante que destacard a lo largo de toda su vida, al iniciarse su vida

artfstica de un modo bastante picaresco y roméntico como las antiguas cancio

nes campesinas, y en la madurez, con una gran profundidad existencial. Para
fraseando una estrofa de una cancidn suya: :

"Empecé cantando

por travesura,

terminé llorando, mi vida, o
por amargura® {17)

Desde sus primeros tiempos, el amor hombre~mujer tiene un rasgo de tristeza.
Se le canta al hombre traicionero, al dolor de un amor no correspondido o a la
desilusién y desdicha de un mal amor {18). Su poesia de madurez proyectars
estas dimensiones, llegando en momentos a una angustia rebelde frente a to-
do; producto de desdichas y desilusiones que le provoguen-algunas de sus re-
lacicnes afectivas: )

"Maldigo la cordillera

de los Andes y la Costa,

maldigo, sefior, la angosta

vy larga faja de tierra,

también la paz y la guerra, .

lo franco y lo veleidoso,

maldigo lo perfumoso

porgque mi anheélo estd muerto

maldigo todo 1o cierto

y lo falso con lo dudoso,

cuénto serd mi dolor™ (19) .

Las experiencias afectivas gue vivié Violetala desilusionaron mucho. Estas
junto a la soledad que experimentd la llevaron en su dltimo tiempo a interro-
garse -mucho por el ser del hombre v por la fuerza del .amor. Respecto de .
esto, escuchémosla:

-

e " L7 oS ok e
(17) Arranca, arranca (cancién) VHI '
{18) Cf. Miren como corre el agua’ Y& me voy a separar; No _tengo la culpa in- .

grato; Huyendo voy de tus rabias (canciones)
(19) Maldigo de} alto cielo (cancidn) II: Cf. Corazén Maldito,

7
i
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"¢l amor es torbellino

de pureZa original,

hasta el feroz animal

susuira su dulce trino,
detiene a los peregrinos,
libera a los prisionerosg,

el amor con su8 esmeros

al viejo lo vuelve nifio

y al malo sdlo®l carifio

Io vyelve puro v sincero” (20)

1a profunda experieheia exigtencial del dltimo tiempo la llevd a una radical vi=
* 8i6n del acontecer humano, ya no como canto de esperanza en la vida, sino en’
la disolucién dltima que scaece en la muerte. Sabemos que la muerte es algo
que impactd muy profundamente en el corazén de Violeta: primero la muerte de
su padre, la de su hijita y, en sus (ltimos dfas, su propia muerte,

1a muerte cémo tal es algo indescriptible y horrogoso, nuestra autora intenta
tipificarla, metaféricamente:

"8 muerte e un animal
fatigoso y altanero,

bullicioso y pendenciero;

como éste no hay otro igual.,
Cuande se llega a asomar,

se siente un hielo que espanta,
le sale por la garganta

un gemido misterioso,

se siente uh miedo poroso

gue ningunito lo aguanta® (21)

La muerte ey el momento de justicia por excelencia de todos los hombres, Fren
te a ella todos los hombres son iguales, no valiendo ni roles, funciones o titu-
los; iguala a todos los humanos puesto que ella alcanza a todos y cada uno de
ellos (22),

' ;{20) Volver a los diecisiete {cancién) 1V
(21) Décimas, pdg. 135
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L. a muerte no actua por cuenta propia. Ella, propiamente, es dirigida por Dios ,
quien tiene el suficiente poder para mandarla y ser obedecido: de ahf, que el
morir de alguien querido no se impute a un destino ciego, A Dios se le maldi~
ce cuando se lleva a un deudo que se éstima; hasta el lenguaje que se expresa
participa de este hecho -~ muy comiin en el lenguaje popular« : yos se la llevd.,
(23)

La muerte se da la mano con lo divino; al acontecer, la pregunta por algo trascen
dente, por un més allé, se hace patente al hombre. Violeta Parra no es una &0
excepcidn, los versos que analizamos muestran la ‘profundidad con que ella cap
t6 esta relacién, Flla més que afirmar la existencia de un mundo trans-humano,
propone una visién basada en gu rice expetiencia; de este modo, més gque una
seguridad que los difuntes estén con Dios ~en el sentido cristiano- se enfati-~
za el anhelo de 1la necesidad de un mundo que trascienda los limites estrechos
de lo humano. La muérte propiamente, es un misterio:

"“.., ya no tendréd sus dolencias,
porgue se fue de este mundo
gsumergido en el profundo
misteric de las ausencias® (24)

Tl racurso a la divinidad, también, es un misterio, ya que de ella no se tiene
més seguridad que 1a que aporta €l deseo que exista o que proporciona la fe
religiosa, Por ello, la interrogante queds abierta al igual que una herida que
no puede cicatrizar jamés:

" Cuando la carne se muere
el alma busca en la altura
la explicacidn de st vida
cortada con tal premura,

la explicacién de su muerte
prisionera de su tumba® (25)

La radical experiencia existenc¢ial lleva a Violeta a profundizar su visién del
hombre vy a interpelarse por la condicidn que loaflije. Medita acerca de su
origen, las tentaciones que le acechan y el destino que le espera; el proble~

(23) Cf. 1bid, pp. 83-84
(24) 1Ibid. pag.132; Cf. Rin del Angelito fcancidn) IIT- !
(25) Rin del Angelito (¢ancidn) V
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ma del hombre es el propio problem# de Violets, tal como nos lo dice en su
"Cracias a la vida™

", ..y el canto de ustedes que es el mismo canto
v el canto de todos, que es mi propio canto™{26) -

Y es aquf, donde se impone la profundidad antropolégica de su "Cantores que
reflexionan" donde '.pasa revista de lo normalmente concebido fines del hom~ -
bre: el placer, la gloria, la riqueza v la verdad quedan desnudas ante su con-

ciencia:

"Va prisionero.del placer
v siervo de la vanidad, _ i
busca la luz de la verdad
mas la mentira esté a sus pies”.
_ Gloria le tiende terca red
y le aprisiona el corazén,
en los silencios de tu voz .
gue se va ahogando sin querer {...)

Qué es lo que cants, digo vo
_ no 1o consigue responder,

yvana es la abeja sin su miel,

vana 18 hoz sin segador..

¢ Es el dinero alguna luz

para los ojos que no ven?®
"Treinta denarios y una cruz

responde el eco de Israel.

¢De dénde viene tu mentir

v adénde empieza tu verdad ?

Parece broma tu mirhr

llanto parece tu reir® {27}

-

Es, después, del planteamiento de la cruda realidad humana en su total contin

gencia que adguiere pleno sentido el himno a 1o humano, a lo excelsa y angus

tiosamente humano como lo es "Gracias a la vida". Es, después, de interro-

garnos frente ailas preguntas radicales que nos angustian ¥ desnudan, que se
¥

(26) Gracias a la vida (cancién) VI

(27} Cantores que reflexionan (cancién) IIf=IV

1
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puede decir como Violeta:
“Gracias a la vida que me ha dado tanto, i
© Me did el corazdn qué agita su marco
cuando miro el fruto del derebro humano;
cuando miro al bueno tan lejos -del malo
_cuando miro el fondo de tus ojos claros™ (28) .

LA RELICION . * *

. v

Soociedad vy religidn estén indisolublemente unidas en la obra poética de Viole-
ta Parra, TFrente a la sociedad ifnjusta la actitud de los representantes de la
religién es comiin. Ya aludimos a uno de sus versos en que al vicario apare
ce como uno de los que imparte "justicia™en conjunto con el resto de los que
tienen podet en la sociedad, es un actuar consonante al compés de la estructu
ra social. .

"l resto de las referencias, hacen mencién a uha vida ficil v acomedada, al

extremo de identificar buena vida con vidita de fraile {29). La jerarquia ecle~
sidstica aparece coludida con los poderes terrenos, vy de otra, utilizan "lo es-
pirituial " para encubrir las injusticias.

+

"Fl cielo tiene las riendas,

la tierra, €l capital

y 2 los soldados del "Papa®

les llena bien el morral,.

v al que trabaja le meten. .

la gloria como bozal. lpalomita!

lque cosas tiene la vida, zambital (30)

Esta utilizacidn de la gloria como encubridora de las relaciones injustas de
los hombres reviste un cardcter mucho més dramético, pues aguellos que tie-.
nen el deber de predicar, no tienen conciencia del problema, por tanto, es
como estar gritando a un sordo, ' ‘

-

(28) Craciag, Ibid. V -
"{29) Décimas, pdg. 55
(30) Por qué los pobres no tienen (cancién) V
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“Ahi pasa el sefior vicario
con su palabra bendita
¢Podria su majestad

oirme una palabrita ?

Los nifios andan con hambre
les dan una medallita

o bien una banderita® ({31)

Esta actitud de los repregentantes de la iglesia de no decir nada frente a los
agudos problemas que sufren los hambrientos y explotados, le lleva a cantar=
* le al Santo Padre, dado que éste busca la neutralidad o el arbitraje en las
cuestiones sociales, pero, un juez gue dice muy poco o no dice nada de los
oprimidos, que redunde en un mejor estado ade cosas para ellos. A &l le pre~
gunta:

iQué diré el Santo Padre
que vive en Roma

que le estén degollando
a su paloma? (32)

Violeta sabe que lo que dice el .Pontifice, por lo general, no ha cambiado la si~
tuacién de los més pobres, por ello le canta, y, le pregunta por la contradiccidn
que envuelve la predicacién eciesiéstma con los problemas urgentes gue pade~
ceh los desharrapados.

La religidn ofictal, al no cuestionarse por las distintas relaciones sociales en
las que se desenvuelve su mensaje, se transforma en instrumento de enmasca-
ramiento de la vida social, terminandd por servir expli’citamente a la domina-
¢ién de unos pocos sobré nmuchos.

Lo qua se intenta es continuar la explotacidn, y por tanto, el discurso religio-
80 se presta en toda su amplitud para estar al servicio de este intento, Los
pobres, al no encontrar ningdn eco a los sufrimientos de su vida en la religién,
terminan engafidndose con esa reslidad: el-objetivo se ha cumplido cabalmente.

"Porque log pobres no tienen
adonde volver la vista

B1) Yo cantos ia chiilanéja {Gancién) v
(32) Qué diréd el Santo Padre (cancidn) estribillo
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la vuelven hacia los cielos
con la esperanzd infinita )
de encontrar lo que su hermano : '
en este mundo le quita, lpalomital

lque cosas tiene la vida, zambital" (33)

Fl cielo, como lugar de resarcimienio de los oprobios y sufrimientos de esta
vida, es la primera caracterfstica que posee la religidén enmescaradora, El
pobre se regigna ante la gituacidén en la cual le toca vivir, cual fatum del
gue no se puede escapar. : :

Aquellos que despiertan del sueflo v de~velan el verdadero tipo de relaciones
que existe en la gsociedad o que cansados de la situacidn opresiva en la que
viven busquen un cambio, se encontrarén con una nteva articulacicm funcional
para selventar dicha problemética que tiende a cuestionar 1a religién v todo el
sistema. Se negaré el cambio de la estructura social en nombre de lo que re~
presenta.

"Para seguir la mentira

lo 1llamd su confesor

le dice que Dios no guiere
ninguna revolucién

nl pliego ni sindicato,

gue ofende su corazdén,.." {(34)

Acorde con esta actitud de rechazo de la espectativa *de los pobres, los ricos
van ocupando templos, v la iglesia, y términa identifigdndose sus 1ntereses con
aquellos de los eclegidsticos.

Violeta capta queé la religidén oficial ha terminado por formar un s616 nicleo con
los intereses de las clases dominantes, empero, aslgo sublime, singular'y mis=-
terioso impide que la identificacidn sea total: podrén los representantes ecle
sidsticos expulsar a los pobres y acoger a los ricos e ldentificarse con éstos;
més sl mensaje, que debiese haber sido la vivencia propia de ellos, los enga-
fia. Hay unrasgo de bondad vy verdad {anto en el mensaje religioso como en
los templos, gl respecto ilustramos:

(33) Porgue los pobres no tienen (cancién) VI
(34) lhid. VI




"De esta manera pomposa

guigeren conservar su asiento

los de abanico y de frac

sin tener merecimiento,

van y vienen de la iglesia

v olvidad los mandamientos, si" (35)

"Miren como profanan .
las sacristfas
con pieles y sombreros

" de hipocresfa" (36) .

Sin embargo, este rasgo positivo se oscurece al recrudecer la injusticia v no
ver ninguna sefial palpable de cambio. Por tanto, si encontramos en ‘:algunos
de sus poemas o cantos algunas expresiones que nos hicieran pensar en una
clerta esperanza en el poder de Dios, deb emos entenderlas como la primera ac
titud del que ha captado el sentir religioso de un puebla. La exhacerbacién
de la injusticia, la polarizacién de las fuerzas socigles,; el recrudecimiento de
represién social, ec;qnémicafy militar en el pueblo tiende .a oscurecerla, y a
dejar la duda de que Dios se preocupe de los pobres. El paso del tiempo, la
acentuacidén de cada una de las calamidades le llevan a perder la esperanza en
lo divino y ponerla en el hombre. Graficando;

- Injusticia - Plegaria " ge esperd
en el mundo ' _en Dios |

~ Igual. injys- ~ Pregunta ‘ Dios se preocupars de
ticia ———— ios pobres ?

= Igual o mayor ' . Protesta se espera en
injusticia el hombre.

La actitud de protesta frente a la ignorancia del mundo moderno, conduce a
Violeta Parra a rechagzar la religién por enmascaradora de la realidad. ElI
rechazo a la religién ~lra. accién liberadora del hombre~ debe conducir a
des~velar aquello que esconde la religidén. La rebelién es propiamente una
accidn de des=encubrir lo que oculta "el cuento de 1os sermones™ los jove~

{35) La carta: IV (cancidn)
(36) Miren como sonrfen {cancidén) VII
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nes, en consonancia, con su egpiritu son capaces de llevarla a caho:

"Me gustan los estudiantes
que van al laboratorio

y descubren lo que se esconde
al fondo del confesional” (37)

Fl oscurantismo en que nos encierra la religidn no nos permita captar la ver-
dadera realidad, el verdadero estado de cosas de nuesira sociedad. Aquello
que nos permitiréd superar esta ignorancia frente al mundo es la ciencia:

"Me gustan los estudiantes

que con gran elocuencia

dicen que las indulgencias

van @ la bolsa negra ¥ sagrada

Por qué y hasta cuando durard

1a penitencia, sefiores ?. . .

Caramba y zamba la cosa

viva toda 18 ciencia® (38)

Si 1= ciencia es la que entrega la respuesta a las interrogantés fundamenta~

les del hombre, es a ella y a sus productos 2 quien debbmossconfiar todo a~
guello que ha pretendido explicar la religién. Recurre a la imagen de Valen

tina Terechkova, cosmonauta soviética, para que.le dé certeza con respecto

a que no existe tal cielo; y, que la Gnica existencia que puede tener es aque
lla que le confiere el hombre al construar una sociedad nueva mediante su ra
zén., Dice nuesira autora:

"Que vamos a hacer con tanto
tratado del alto cielo,
- ayGdame Valentina
va que tu volaste lejos, .
decir de una vez por todas- ‘
que arriba no hay tal mansibén,
Bero mafiana la funda
el hombre con su razén,
mamita mia" (39) N

(87) Me gustan los estudiantes ){cancién} VI
(38) Jhbid, VI
(39) Agmdame Valentina {¢ancién} V.
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Todo el sentido negativo, con el que se ha caracterizado la religién, tiene una
contrapartida que hace muy dificil su interpretacién. El contenido religioso
como tal posee una cierta bondad v verdad que permanece por sobre la utiliza-
cién que la clase dominante hace de él. Esto explicarla la valorizacién que
Violeta hace de 1o religioso en muchos textos dz su obra.,

Los motivos religiosos, que abundan en su obra, se caracterizan por tener di-
versidad de sentidos. Un sentido muy importante es aquel que le concede a
lo religioso un poder cési magico sobre la naturaleza, &ste puede inmdzr tan—
to en 1a cosecha como en lag preocupaciones personales.

Esta recurrencia a algo trascendente gue tiene poder para cambiar el curso de
las cosas, sobre todo, de agquellas que nos hacen desdichados, es propio de
de la devocidn religiosa popular que se expresa a través de la "manda"., En
versos de Violeta asi se expresa: :

Y7l dfa de S an Francisco

nos vamos para el trigal;

habremos de celebrar

1a linda cruz de los triges.

Le dice: yo te bendigo

con.este vino sagrado,

v has de cuidar el sembrado

con tus valiosos poderes;

v vengan los parabienes

a lo divino v lo humano® {40)

YAsi me pasan los dias

uno sobre otro en las mesmas, -
veo que llega cuaresma '
‘una més y otra ensegui'a;

le ruego a San Jeremias,

le prende vela trag vela

mé&s sordo que l'entretelsa

se burla de mis quebrantos;

si no mé conduel® el santo,

iquién quierd que se conduela ? (41)

(40) Décimas, pdg. 125
{41) 1bid. pdg.170
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El motivo religioso en su niicleo mas intimo ~con el que nunca podrén. identifi-
carse eclesifsticos ni ricos~ tiene palsbras muy duras gue condenan a aque-
llos que tienen a media humanidad en la injusticia, en la miseria, La Sagra=
da Escritura aparece solidarizando con la suerte de los indefensos. Violeta
nos dice:

"7l mundo es una escalera,

el gue no sube, pues baja

al hoyo con la mortaja.

de las maldad pendenciera,

Aquel de malas maneras,

habré de tener castigo,

no ha de quedar al abrigo, -
lo dice la Sants Biblia,

v en su palabra auxilia

al triste vy al perseguido” {(42)

No es tan §6lo la referencia a la injusticia. lo que caracteriza. al motivo reli-
gioso, sino que aparece como algo puro, al cual se puede llegar por un cierto
h&bito que se impone al poeta. El motivo religioso se compara a la frescura

ylimpidéz del amanecer.

“"Cantar es lindo deleite, .

mucho mejor con guitarra,

quien le hace el quite a la farra

se va por aceite;

sin mafias v sin afeites

puede llegar la cantora,

cantarle a la blanca aurora

como Io hace el chincolito,

o cantarle al angelito.

con 1a virgan Sefiora™ (43)
Ta pureza va acompafiada de la bondad. El motivo religioso se adhiere a esta
diada, de modo, que la mayor parte de los poemas y canciones que enconiremos

-lo conciben como algo bueno. . Se dice que alge es celestial, o que sube al cig

lo, se narra algo de la visidn celeste, o del paraiso, entendiéndolo como que es

(42) Ibid. Pég. 116
(43) Ibid. p&g.182
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algo bueno. En una expresién més cotidiana, dirfamos, se fue a _mejor mundo.

-

“Presidenta y bienhechora
de la lengua castellana, -
-la mujer americana
inclina la vista y llora
por la celestial sefiora .
gue ha partido de este suelo,

vo le ofrezco s$in recelo

en mi canto a lo divino,

gque en un ave de dulce trino

lo acompafie al alto cielo”

"En medio del Paraiso

hay un silldén de oro fino

y un manto de blanco lino

que Ia misma Virgen le hizo,

un éngel de bellos rizos -
esta esperando a la entrada :

a la mejor invitada

que ocuparé aquel silldén

hasta la consumacién?

Santa Mistral corohada” (44)

D& modo que, tenemos que conclulr que su visién de la religidén es de variada
amplitud y riqueza. Existe, por una parte, una religién que estd al vservicio
de las estructuras sociales vigentes vy a la cual Violeta no vacila en criticar
con fiéreza, y por oira parte, existiria deniro del motivo religioso "algo"al
cual no podran identicarse nunca los poderocsos. Ambos aspectos de su vi-
sién de la religidn estdn en estrechsa relacidén, conocer, sin embargo, sus ca~-
racteristicas y la diménsidén especifica que ocupan cada una de ellas al in~-
terior de su visidn de mundo es tarea para oira investzgacmn.

{44) Décimas, pég. 241



RANTOLFRISMO RURAL v SARIMURIA POPULAR v CAMPESINA CHILENA DEL
SICLO XX

T.~ Los bohres Adel campo durante el ziglo ¥I¥, Protests social v bandolerismo.

1o~ Sl marc:c del siglo XVIil.

(*omc« una consecwenvia de la estratificacién social caracterfstica del siglo
XVHI chileno, en el campe, los peones y gafianes, trabajadores ocasionales
con baje remuneraciba, pasan a integrar la masa de los vagabundos. Los
vagahundos, el sector més oprimido v explotade del sector rural; enfrentan-
dos alternativas para congeqiir gu subsistencia: la mendicidad, como asimim
iacién pacifica de zu condicidn de tal, o el bandolerigmo, como exprestdn a=
gresiva de desconterito y rebeldia (1), La mendicidad es la sumiswn, el ban
dolerismo, 18 protesta, ¢l camino de la insubordinacién al statu quo, el trag—
paso de los limites del orden gocial, el enfrentamiento, en fin, con los garan
tes de dicho crden: los dsientores del poder y la rigueza.

i bien se pueden éncontrar expresionas de cuatrerismo en la primera mitad
del siglo XVIII, como se obssrve en las medides represivas contra los ladro-
-nes de ganado dictadas por ¢l Gobernador Joaf Antonio Manso de Velasco en
1739, es en 13 segunds mited del ditimo siglo ~olonial, donde se revela la
magnitud del bandolerigmo rural chilens. Observa el historiador Mario Gén-
gora: "Particularmente, desde la década de 1750~60, los contempordneos tie-
nen lé sensacidn de uns,epidemis de bandoleriamo rural®. (2} Y sfiade que
la abuvdanaia de causss judiciales alcanza su mdximo hacia 1750-30 (3).
Un Rando de Fuen Gobierno emitido en 1773, y citado por Géngora, afirma que
“crece cada dia el clamor por la repeticién de robos en cludades y campos
de este Reyno pars que se oneda suictar la plebe, gente vagsbunda y ociosa,
acostumbrada & robar"(4), El histgriador colonial Miguel de Olivares sostg
afa que, @ mediados del siglo ¥VII sxistfan alrededor de ‘doce mil bandoleros
en gl ferritorio ¢hileno, los que eran el terror v el desconsuslo de los ricos
hacendados, especialipente s estos (ltimos hubiesen intentddo denunciar
a los cuatreros. Dice textualments 2l jeculte: “Los hacendados del campo,
en especial en parajes mas infestado's de estes aves de rapifia, como Col-
chagua, Maule y Thilldn, lloran inconsolables 1a calamidad de 1o que ellos
cuidan v ageacian, y aun lo que se mezquinan’'y defraudan a si mismos y a
sus hijos mucho tiempo, se lo toma en un momentd el ladrén _con sus manos
(1) (‘oagorc ¢ Mario, Yagabundaje y sociedad fronteriza & gm g (siglos XVIT
a X1¥), ~uadernos del CESO, 2, 1955, po. 2,7,
(g) Bid ., pa 254 v
(3) Ibidog Pe 10\’ ‘
(4) ibid.
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lavadas, que llegan & la intaler!ab],e insulencia de agavillarse, para hacer mas
perjuicio a aguel hacendado u honrado labrador, que slguna vez puso algdn
ladrdn ante justicia v lo hizo padecerle pena de la ley! y es tan continuo el
dafio que reciben, que los més de estas hacendadog aseguran, y con verdad,
que si tuvieran existente cuanto les han robado en el discurso de algunos
afios, fueran absolutamente ricos,.s4" (5) 4

»

LS e

Comentando esta situacidn, y haciendo ver sus implicancias, Benjamin Vicu-
fia Mackenna afirmaba: "Llegése entonces hasta prohibirse el paso del Mau~
le a los viajeros, como se prohibe la infeccién del cblers, por medio de corde
nes sanitarios, vy esa fue 1a época ¢idsica de los cerrillos de Tena y de los
"maulinos pelacaras®, Ya no sélo no se permitfa salir del pafs, sino que se
prohibfa por necesidades de seguridad, el trdnsito de los caminos piblicos ,
v de los rios. No se viajaba sino en caravanas como en la Arabia, y esto
practicébase en el camino de Talca & Santlago, hasta hace apenas medio si~
glo.” (6). 2l finalizar el siglo XVIII, la historia nos consigna la existencia
de un bandido. chileno famoso, Pascual Liberona, apodado "El Brujo”, quien
actda entre 1780 vy 1790. En 1793 asaltd a grandes comerciantes santiagui=
nos, y llegd a desafiar al oidor de la Resl Audiencia Juan Rodriguez Balleste~
ros, colocando un cartel en la c¢éreel con estas palabras: "Ballesteros a ahor
car/y nosotros a saltear®, Fiel al designio encerrado en estas pa‘iabras, el
YBrujo " Liberona termind sus dias en la horca, asumiendo hasta el final su deg

" tino de ilegalidad (7). Se puede notar, de paso, que en los versos del bandi~
do colonial ya existe una conviccidn del enfrentamiento de los elementos o~
puestos, protesta -y represién.

2.~ H bandc_;lerismo rural en el siglo XIX,

$

Durante el siglo ¥IX, y especialmente favoreoido por la crisis de ladndepen~

dencia, el bandolerismo continud giendo una expresidén social y colectiva en

¢l &mbito rural chileno. ¥n los primeros afios del siglo, una relacién dirigi-

- da desde Curicd a 1z Real Audiencia en 1802 habla de que "los ladrones ya

forman cuadrillas y acometen a los jueces" (8).

{5} Cit. en Viculia Mackenna, Benjamin, 1 bandolerismo antiguo vy el bandole~
rismo moderno en Chile, £l Ferrocarril, 21 de septiembre de 1878,

~ (B) Ihid,

(7) Ci. m™antel 4., Flvira, Fl bandido en la literatura chilena Boletﬁfn de la A~
cademia Chilena de Jo» Historia, , 1935, p. 264.

(8) Vicufia Mackenna, B, art, cit,
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tn los afios de lz Independencia, junto & la crisis agricola, vy al desorden ge—~
neralizado de un pais en guerra, los bandidos se transforman en una fuerza sg
cial importante, a 12 que realistas o patriotas recurren para sus propdsitos po
ifticos, Desde 1819 = 1823, el genersl Ramdn.Freire debié fusiler y ahorcar
a més de mil ladrones vy saiteadores; realistas v patriotas (9). 2 partir de
1812, era impgsible el trénsiic de un viajero aizlado entre Concepcién y San-
tiago {10y, Sin embargo, el problemsa del bandolerismo seguiréd subsistiendo
a lo largo del siglo, como uno de los aspectos mé&s relevantes de 1a vide so~-
cial rural. Fn 1878, Vicufia Mackenna habla del bandolerismo como Yun mal
tan vesto, ten profundo, esta plage nacional, peor que 1a lepra vy el cblera,
porque a 1la vez nos empobrece, nos mata y nos deshonra® Y agre@ia, "el
Bandolerismo ¢s en Chile una planta de vegetacidn esponténea y universal
como el palqul o las ortigas. Es un mal constitucional, por mé&s doloroso
que sea el afirmarlo,..."(11}. Fn las Gltimas décadas del siglo pasado, ad-
quirié un especial relieve el bandolerismo gque se desarrolld en la zona de
la Frontera, alentéddo por el proceso de colonizacién y sus problemas carac—
terisiicos. Llegan a la Frontera cuaireros y salteadores provenientes de
toda la Repidblica, los que se 8lian 2 los indios despojados de sus tierras,
para robar ganado. Hacia 1886, cientos de animales robados eran vendidos
en las ferias de Angol, Traiguén, Victoria, o Temuco (12).

¥l sentido de protesta social inherente 2l cuatrerismo parece no haber pasado
inadvertido 2 las clases dirigentes del siglo ¥XIX. Fl escritor, académico, par
lzmentario y ministro de Estado, Salvador Sanfuentes {1817~1860) escribié al
respecto una leyenda en verso tituleda El bandido donde se narra, en un es=
cenario del sur de Chile, la rebeldfa y 12 venganza de un esclavo contra sus
opresores blancos (13). La represién de las autoridades conira el bandole~
rismo continué ejerciéndose en el siglo XIX como en tiempos de la Colonia.
El castigo dela horcs, empleado por el oidor Ballesteros de la Real Audien-

(9) Ibid., en Fl Ferrocarril, 10 de octubre de 1878,

{10) Fncina, Francisco 2., Historid de Chile, Santiago, 1948, tomo X1, p. 558 .

(11) Vicufia Mackenna, B., art. cit. .

(12) Encina, Francisco 3., Historia de Chi}.e, Santiago, 1951, tomo XVIII, p.
271; Quezada, Jaime, La Frontera, Santiago, 1973.

(13) Cf. Montt, Luis y Néfiez, Abelardo, Leyendas nacionales, Santiago 1885,
cit. por Acevedo A,., Elisa, El bandido_chileno, Memoria UTE, Santiago,
1867, inéd., (profesor asesor Oreste Pléth),"gp, 4445,
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cia, a fines de la Colonia, gra igualmente utilizado por el ministro Diego Por-
tales durante la temprana Replblica . Le actitud de Portales frente a los ban~
didos puede graficarse en las siguientes palabras pronunciadas al ser infarma
do de la muerte de los fltimos Pincheiras en’'1832;: “Esa noticia ha endulzado
mi alma y perece que me hubieran regalado cien talegos. Felicite Ud. en mi
nombre al presidente, y digale que cuando escriba a Bulnes le diga de mi par
+© muches cosas, especialmente por la viveza con que ha hecho jugar el fu-
sil" (14). Portales organizd batidas con el concurso de los grandes propieta-

.rios agricolas, déndole un evidente carfcter de clase a la represién (15). H

destino que esperzba al bandido, transgresor rebelde del orden social estable
cido, era la muerte violenta, 8 manos de las autoridades del sistema,

Figurzs destacadas del bahdolerismo del siglo XIX. .

Veamos algunos hitos de este fendmeno "tradicional, hist6rico v constitucio-
nal” como llamaba Vicuiia Mackenna al bandolerismo chileno, durante el curso
del siglo XIX, destacando algunas figuras que alcanzaron especial prestigio

popular v, en especieal, la admiracidn y lg veneracidn de los pobres del campo.

De la. época de 1a Independencia destacamos al bandido José Miguel Neira y
su banda de "Los Neirinos”, y la montonera de los Pincheira. El "maucho"
Neira, nacido hacia 1775 y fusilado en 1817, es conocido por su vinculacién
con los patriotas, & ravés del guerrillero Manuel Rodriguez. Abandonando

a temprana edad su trabajo de ovejero en la hecienda de Cumpeo, a2l noreste

de Talca, va 2 terminar unidndose a la banda de Paulino Salas, alias "El Ce-

nizo", que operaba en los cerrillos de Teno, para "desquitarse de una vida de

sufrimientos y privaciones, de misgria y de humillzciones, .+." (16). E

prestigio popular de Neira y "El Cenizo"alcanza un punto importante cuando

ambos logran escapar en Santiago de una escaramuza con el regimiento de
los Dragones de 1a Reina. Separado despuds de Paulino Szlas, Neira forma-

& la banda de "Los Neirinos ", la que cuenta con amplia proteccién por parte

del pueblo {(17). A pertir de 1813, Neira presta sus servicios a la causa pa-

{14) Cf. Vicufia Mackenna, B., 2rt. cit. '

(15) Engina, Francisco A. Historia de Chile, Santiago, 1948, tomo X, p. 564.

(16) Ledn Echaiz, René, El bandido Neira, Santiago, 1965, p. 29, ‘

(17) "Por 12 comarca los Neirinos tienen siempre, entre la gente modesta,
amplia proteccién. Unas veces es el mayordomo desleal, que da in~
formes de la hacienda; otras, el arriéro que transmite noticias y reca
dos: o el lebriego que ofrece su rancho, ibid., p. 47.
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triota, Se hace famoso su asalto sl rico avariento apodado “El Zorro de Peor
es Nada" un hacendado de dicho lugar, a orillas del estero Chimbzarongo, de
apellido "‘uzmén, defensor de la causa del Rey, y cruel y despiadado con los
inquilinos. ¥n 1816, zsalta y se apropia de-las casas patronzsles de la ha-
cienda de Cumpeo, donde vivié cuando nifio, matando al mayordomo, en un
gesto de clera venganza por su pasado de opresién. En 1817, despuds de la
victoria de Chacabuco, Neira quiere seguir asaltando, pues, segiin &1, “debe )
permitirse gue se sige atacendo a los realistas emboscados y a los ricos a~ |
varientos y cobéardes que no ayudaron a la revolucidén” (18}, Las a2utoridades
patriotas rechazan esta actitud, y Remodn Freire lo mands fusilar (18). la ex
traordinaria montonera de los Pincheira, pequefios propietarios de Ban Carlos,
en la zona de Nuble, actué en el periodo comprendido entre 1817 y 1832, Es-
ta montonera, que llegd a contar con bandas de mil y dos mil hombres, estaba
formada tfpicamente por vagabundos. Sus principales asaltos en la década de
1820, fueron a Chillén en 1820, Linares en 1823, San Fernando, Curicé y San
Canos en 1824, Parrzl en 1825, Talce'y Mendoza en 1828, y las haciendas del”
Cajén del Maipo en 1829, Nos interesa, sobre todo, destacar agui el apoyo
de los cempesinos 2 la montonera. Esta guerrilla de vagabundos tenia muchos
adictos entre los campesings de la pre-cordillera. Ramén Freire hable en 1820
de la simpatfz de los campesinos de Cato por los Pincheira., En 1823 se esti
maba gue los caffipesinos de Vega de Saldias vy de la orilla izquierda de Coi~
gtieco, se pensaban sumar a la montonera {20). Tanto "Los Neirinos"como
los Pincheirez contaban con sus propios poetas y cantores que exaltaban sus
hazafias, como verdaderos juglares (21). Ello hace suponer la existencia de
toda una expresidn arifstica ligada al bandolemsmo de la Independencia, que
el pueblo contamporéneo debid conocer.

Pasado el periodo de la Independenciz, uno de los mé&s famosos bandidos del
siglo pasado fue Francisco Rojas Fealecato, conocido comiinmente como Pancho
Falcato. Nacié en Santiago, entre 1813 y 18189, v su vida se pierde en los a=
fios de la Guerra del Pacifico, hacia 1875 (22), Su fama cundid especialmen-

(18)Ibid., p. 109,
(19) Se ha dicho-que Neira es "como un sfmbolo de la libertad popular, el hua=-
so sublevado, el hombre die dejé la esclavitud de inguilino pera vivir la

vida libre del merodeador o del montonero®, en Dantel,E., op. cit., p.259.

{20} cf. Géagora, Merio, Op. cit., pp. 33-35.

(21} cf, Dantel, E., p. 249; Lebdn Fchaiz, R., p. 75.

(22) Pereira Salas, Eugenio, Pancho Falcato en la historia y en la leyenda, E~-
chcwnes de la Revista Mapocho, 11, 2, 1964, pPp. 149-158,
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te por su astucia desplegada para engafiar a las autoridades, sus espectacu~
lares fugas, v su pensamiento rebklde. Su primer dsalto date de 1837, Li-
bré providencialmente de dos condenas a muerte, sentenciadas en 1839 y
1847. Fn 1877 =2firmaba que en seis oportunidades se habiz fugado de sus
aprehensores, una vez de la céreel, dos veces de los "carros"o presidios am
bulantes, v tres veces en_ el camino, mientras era conducido a prisién. En
una oportunided, se disfrazé de religioso dominico, para burlar s 1a policia,
después de un asalto a un fundo den Las Condes. En otra oportunidad, asal-
td un fiuado en Rence, engafiando al duefio de fundo, ofreciéndole urn esquina=~
zo de Nochebuena, Después de reducir al propietario agricola y a su fami-
lia, engafié @ 1a propia policia, haciéndose pasar por el duefio de furido, lle~
gando inclusc 2 celebrar con los agentes de seguridad una fiesta en las ca=
sas peixonales (23). Haciéndose pasar por un ganadero argentino, engafia al
propio intendenté de la provincie de Cogquimbo, hasta vivir en la casa de és~
te, en La Serena (24), Hizo, en fin, de sus atracos, una permanente burla de
los ricos y los poderosos. Ademés, hizo gala de un pensamiento rchelde, v
de critica 3 las autoridades judiciales y policiales de su tiempo. En una o~
portunidad, le dijo 2 un juez, el magistrado Miduel José& Cerda, juez de 1a Cor
te Suprema y muy de’ Manuel Montt: "Puede US$ estar seguro que me
fugaré porgque no puedo sufrir una condena injusta' (25). En 1840, estando
en los “carros "o presidios ambulantes, en 18 bajada del puerto de Valparai- .
80, no trepidd en incitar a la sublevacidn de los presos, debido al rigor v 31
exceso de trebajo a que se los sometifa. Haciendo de paso una critica a la
religién dominante, junto a la critice de la justicia oficial, expresaba: “los
jueces son lo mismo que los religiosos. Le dicen a‘uno: tenga paciencia,
hijo; aunque le estén arrancando los ojos™ {26).

Falcato era un hombre orgulloso de sus acciones y de su actitud frente a la
vida., FEnla entrevista hecha por el peridédico El Ferrocarril en 1877, que ve~
nimos citendo, le decfa al reportero: "Mi vida es muy linda, “ Qué importan -
esas vidds gue cuentan de. extranjeros ! Ninguna vale 1o que la mfa. Toda mi
vida es una serie. no interrumpida de emociones, una agitacién continua, un *
batallar incesante,...” {27). Recotiocfa nunce haber perdido la asperanza, 2
pesar de todos los maltratos y persecuciones de su vida: "Nunce he desespg

(23} Ulloa (i‘;'.g F.,‘ Astucias de Pancho Falcato, el m&s famoso de los bandidos

de América, Valparafso 1908, pp. 5—15.

(24} Ibid, .87 .

(25) Cf. entrevista @ Pancho Falcato en le cércel, en F Ferrocarril, 24 de fe~
brero de 1877, p. 3.

{26) Cf. entrevista..., en Fl Ferrocarril, 11 de febrero dé 1877,

{27) 1bid.

~



7 o=
rado, ni alin en la época en que estuve cinco afios con uns enorme maza al
ple; después de cuarenta afios de tragedias, mi brazo, mi espiritu v mi cora-
26n estén robustos (28). Admitiéndose enemigo declarado y explicito de 1a
justicia dominante en Chile, enrrostraba & los chilenos su temor servil hacia
ésta v su rigor (29}, El sf que nole temia chilena, afrontando con entereza
1z feroz persecucién gue desataba en su contra, especialmente, el intendente
Méximo Muiica (1812~1872), juez del Crimen, Ministro de Ia Corte de Apela-
ciones y Ministro de Justicia de su.tiempo, conocido por. ser el fiscel aseusa
dor en el juicio contre Francisco Bilbao. Por todo lo dicho, Pancho Falcato
era como un gran sefior del bandolerismo, un bandido cabal y valeroso, cuyo
prestigio en el pueblo ¥ -entre los pobres, adquiri6 considerables proporcio~
nes. Fra tal su popularidad, que los revolucionarios del 20 de abril de 1851,
requirieron su presencia para estimular a 1a masa (30). '

+ Un poco més adelante en el transcurso del siglo se alza la destacads figura
de otro bandido famoso, Ciriaco Conireras. Nacido en 12 hacienda de Hua~
guén, a orilles del rio Mataquito, acompaiiaba a2 su padre en las labores a~
gricolas, hacia 1847. En 1851 contrae matrimonio en Talca, estableciéndosé
con un negocio de carniceria en San Fernando. Por encubridor en un proceso
de cueatrerismo, es condenado injustamente a 1a céreel por cinco zfios. Allf
comenzarén sus desgracias. Y3 puesto en libertad es rechazado en todas
partes. FEstard por temporadas en Rancagua o en Santiago, donde le cupo ac-
tuar en los grupos de salvamento duremte la catéstrofe de la Iglesia de la
Compaifiiz en 1863. Con &nimo de esteblecerse definttivamente, sewa a Chi
118n, donde, por una fatalidad, mata & un huaso en una reyerta ocasionada
por una topeadura con jinetes borrachos. Huye a San Jevier, donde se ins~.
talza con un negocio de carretas fletadoras, pero es descubierto. 'Degde en~
tonces, tomard contactos definitivos con bandidos de Talca, Maule y Lina-
res. Participa en'salieos en Curepto, Lircay, Claro v Pelarco. En Curicd,
Molina, Cerrillos de Teno y Mataquito asaltan 8 comerciantes y se bate en
enfrentamientos con la policia rural.

Cirlaco Contreras se fransforma asi en un temido bandolero. Se da cuenta

(28) Cf. entrevista..., en El Ferrocarril, 14 de febrero de 1877,

{29) *Yo no tengo eh Chile més enemigo que 1a justicia®, en entrevista...,
en El Ferrocerril, 10 de febrero de 1877; ¢f. Mufioz, José Marie, DON
Zacerias Encina. Costumbres criollas, Santiago, 1935, p.76.

(30) Pereira Salas;‘ B., art. cit.
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que 12 policia ho lo busca para rchabiliterlo, sino para afrentarlo, y &1 no es~
té dispuesto a que los poderosos se ensafien con 8l. Por el conirerio, él se
dedicard especiclmente a atacar s6lo a los poderosos, a abatir a los sober-
bios, v a defender a los pobres, a los débﬁes, a los campesinos, a3 las muje-
res y @ los nifios (31). El orgullo de-Contreras por 1a libertad de su vida, v
por no tener que deberle nada a los poderosos, se aprecia en un peculiar en-
cuentro que sostuvo con el copropietario de 1a hacienda Nilahue, ¥ subdele-
gado del lugar, Nepomuceno Merino. Al no ser apresado por éste, Ciriaco
Contreras quedd con lz molesta impresién de que Merino fuera 2 pensar que
Ie habfa perdonado la-vida, parz o cuzl envid und carta aclaratoriz a la au~
toridad (32). Ciriaco alcanzd "un prestigio brujo entre los campesinos® (33),
acrecentado por el hecho de que su accidn redundaba en beneficio directo de
los pobres. Una vez que fue tomado preso, los campesinos lo libraron, desa
tando una estampida o tropel de caballos desbocados, que permitié su fuga.
Un diario de la époce admitid que el hecho fue propiciado "por una poblada
inculta, entre la cual habia seguramente cémplices del reo..." 34). 1a fa-
ma popular de Ciriaco, v la admiracién campesina, tomb uno de sus puntos

- de apoyo en el hecho de que el bandido nunca derramé sangre en sus salteos,
_ en homenaje al alma de su madre (35). Incluso, Cirlaco Contreras rompid
con uno.de los miembros de su partida, llamado Gaspar Matus, por la cruel-
dad d¢ que éste ditimo hacifz gala, Es curioso notar que, al igusl que Con-
treras, Pancho Falcato no dejé fama de sanguinario, y nunca sus manos se
tifieron con Ia sangre del préjimo, salvo con la excepeidén de una puilalada
dada a un traidor. Esto sugeriria que el pueblo admiraba en el bendido més
el sentido de su aceidn, y no la violencia de su proceder en cuanto tal (36).

Con el tiempo, Cirtaco sirvié a Balmaceda en la revoluciédn de 1891, y, con-
tratado por la policia, murié atropellado por una locomotora al perseguir a un
ladrdn en ¢l recinto de la Estacidn Central en Santiago (37).

{31) Maluendz, Refael, Historias de bandidos, Santiago, 1963, pp. 71~133;
Plath, Oreste, Referencias folkldrices de la VII Regién, en Meaule UC,
7, noviembre 1980, pp. 14=15, .

{32) Maluenda, R,, 0p. cit., p« 133.

{33) 1bid., p. 132.

{34) Ibid., p. 115. ,

(35) Picth 0:,art, cit.: Montaldo, Caupolicén, Del Diablo y oiros persona-—
Jes, Concepcién, 1960, p. 108,

(36} Cf, Ulloa, F.,0p. cit., p. 49.

(37) Dantel E., art. Cit¢: P« 278,
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Un reerudecimiento del bandoleriemo en el sigle XIX tuvo lugar a fines de¢ la cer

ﬁuria con ocasion de la pacificacidén y colonizacidén de la Araucania., El perid-
dico La Igualdad de Temuco decfa en 1892 que "no hay dia que no se dé cuenta
de robos y salteos tanto en los campos ¢omo en el centro de la ciudad "(38).
Con el objeto preciso de combatir el bandolerismo de 1a zona, se cred un cuer-
po especial de policia rural, & cargo del famoso gomandante Hernén Trizzano,
apodado el "Bifalo Bill chileno” (39). 8i bien el bandolerismo de la Frontera
estaba a vetes asociado a los intereses de los ricos, hubo también otra ex-
presién vinculada a la defensa de los pobrés, de los trabajadores, de los pe~
quefios colonos. "A muchos 18 pobreza los llevd al custrerismo. Fra un buen
negocio. Dssesperados de tanto infortunio, se internaban en los campos, cru
zaban las montafias " (40).

Entre los bandidos que deferidian & los ¢olonos pobres se destaca la figura del
apodado “El Toro Frutilla®, asesinado en Loncoche; y entre los que defendian a
los trabajadores de los agravios de sus patrones, se yergue 1a figura del llama
do "El Garras Mujas“

fres dimensiones en la comgrensién pop ular y campesing del bandolerismo.

El bandido v la justicia (ppp};'larf la reiviggicacién de 18 ofensa.

Dirante el siglo XIX, y proveniente de la époea colonial, los campesinos chi-

lenos eantaban un conoesido romance, de origen higpénico, referido a un bandi~

do lamado Luis Ortiz. En este antiguo romance, cantado ya en Colchagua, Tal
¢a o Ruble, se encuentra una de las claves interpretativas de 1a aceidn del ban

dido, como una aceibn de venganza,., La venganza, como un acto de justicia que
reivindica le ofensa ejecutada en perjuicio del préiimo, ers el sentido comin de
bandolerismo, y este romance popular lo celebra como un acto de verdadera jus
ticia .

Luis Ortiz era un ioven que, por indicacidn de su padre, iba a hacerse soldado.
En el camino se encuentra con su tfo, el que esté siendo agredido, y ello lo mug
ve a salir en su defensa, dando de pufialadas al agresor. Fllo desencadena la
acmén de la justicia en su contra:

{38) Pino Zapata, Bduardo, Historia de Temuco, Temugo 1969, p. 28
(39) Cf. Lara C., Jorge, Trizzano: ol Buffalo Bill chileno, Santiago 1936.
(40) Quezada, Jaime, La Frontera, Santiago 1973, p, 58.

-~
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“ Al dar la vuelta @ la esquina
halldé a su tio peleando;,
y por defender por é1 .
de pufialadas ha dado.
Bhf se publicé un bando,
en todo aquel obispado: T,
Fl que tome a Luis 'Ortiz
tomard dos- mil ducados {41).

Tomada preso, es conducido a la horca, més, en el camino se encuentra con
unos amigos que lo Iiberan, y lo festejan por haber sido un buen vengador

de agravios:

L L IR S 2K 2% 3 -

va lo llevan rebatiado,
lo llevan pa la ciud4,
donde hg de ser ¢olgado.
Por la mita del damino
elnco amigos ha tomado.
-~ ¢Qué ha sidv esto, Luis Ortiz,
qué ha siido esto, Luis hermanoc?
~$Qué ha de ser pues, hermanitos ? ‘
si ustedes no me defienden,
mafiana he de ser colgado.
Se miraron unos y otros,
cuatro la guerra formaron
y uno desatd la soga:
Luis Ortiz se ha libertado,
A~ &« U espadi-y diga ha tomado,
de treinitidinco corchetes
ningunc se le ha escapado
Wiva, viva Luis Ortiz!
Viva, viva Luis hermano!
Sabe ‘esvengar una causa
v también un huen agravio (42).

(41) Vicuiia Cifuentes, Julio, Romances populares y vulgares, Santiago 1912, pp
329-330. Recitador de Talca, nacido en 1842

(42) Ibid., p.333. Recitador de Coihueco, nacido en 1862. I, Vicufia Cifuentes
reccgié cinco versiones de este romance, dos de Nuble, una de Taleca, otra
- de Colchagua, v otra de Chxloé cf. ibid,, pp. 329-340. Dos versiones més
de fNuble, provenientes de Nipas y de San Fabién de Alico, en Montaldo C.

Op. cit., PP. 116-118.
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Si en el trasfondo hispénico de la cultura popular ya existia la comprensién del
bandido como vengador de las ofensas y los agravios, en la tradicién propiamen
te chilena aparece esta misma concepcidn justiciera. En el caso del antiguo
romance llamado "El huaso Perquenco” aparece el bandido como el hombre valien
"te que castiga la avaricia, la.traicidn v el engafio, El romance revela también
"1a identificacién del pueblo con el bandido, v la acogida que le brinda en medio
de las persecuciones, E texto compleio del romance es €l siguiente: -

Ayé va el guaso Perquenco *
en su cavayo alasén:
ocho sorda' o' lo siguen
v no lo pue’ en arcansar.
Trre' muerte’ ’icen que deve
ar gorpe de su puiial:

‘uno era un viejo avariento
con cara 'e necesi's’,

'l otrro un ‘ermano trraidor
gue lo vino a denunciar,

y tam'ién una mujier

que lo querfa engafiar.
ICorran, corran lo' sorda‘o?,
corran, corran sin parar!
Yo sé& qui ar guasp Perquence
-ninguno lo va & arcansar.

A media noche llegd

cerca de.la Rincond’,

4 la casa di un compaire
{ay8) jué & desensillar:
~lQué se levanten las niiia‘,
que se levante mi a'ijé';
aqui estéd er guaso Perguenco
para oir una tond'! (43)

Dentro del sentido de la reivindicaci6n justa se encuentra la conviceidn popu~
lar v campesina de que robarle a los ricos no es una injusticia, sino un acto
de perfecta justicia, que no merece, por lo tanto, reparo. Esta conviceién apa
. rece fuertemente arraigada en las masas campesinas chilenas del siglo XIX,
tal como. lo hemos podido recoger por un testimonio de 1842, aparecido en el

(43) Vicuiia C., J., 1bid., pp. 141-142, Recitador de Traiguén, nacido en 1874.
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&rgano de la Sociedad, Chilena de Agricultura (44). La accidn del bandido se
ubica en este sent:do, robéndole al rico y entregéndole al pobre lo que aguél
le debia a &ste en justicia. El inmenso prestigio del bandido del siglo pasa-
do, Ciriaco Conireras, aun recordado por los campesinos a mediados del pre-~
sente siglo, radicaba precisamente en este sentido justiciero de su accién,
en relacién a ricos y pobres (45).

Un testimonio poético de esta comprensidn del bandido como artifice de una
justicia popular que cestiga a los ricos y defiende a los pobres, que roba.a
los patrones y ayuda a los inquilinos, se encuentra en las décimas anénimas
que llevan por titulo "Las hazafias del gran bandido de la Frontera conocido
¢on el apodo de El Garras Mujas”, y que sé diwlgabarx en los primeros afios
del presente szglo + Damos a continuacidn el texto completo de los versos:

Una historia pavorosa

escrita con el pufial

con un valor sin igual

terrible y mui dolorosa; .

con actitud muy hermosa ‘

en la frontera un bandido,

el terror del rico ha sido

por su arrojo i su valor,

y su temple superior -
* que el pueblo ha reconocido.

Lo ilaman el "Garras Mujas"
" temblando cuando lo nombran
porque sus hazafias  asombran
i tiemblan hasta las brujas;
el hombre no usa tapujas
i es caballero bandido,
defendiendo al desvalido .
con revélver i puiial, - ) v
sin dejarse intimidar
él socorre al aflijido,

{44) CI. Mena,; Marcos, 8obrd s mefslizacién de los campesinos, en El agri-
cultor, 2%, fchrero 1842, 62,

(45Y ©1 recuerdb de log! campesiﬁé& d&Nuble a mediados del siglo XX agerca
de Cinaaa Coﬁ%reras PR M@hﬁéldo, C., op. cit., p. 108,

4 . om .y ~,~.";
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-Un dia un pobre imquilino
lloraba desespérado,
porgue lo habia insultado -
el patrdén de modo indino:

 le dijo gquwe era un cochino
, que no le habia pagado,
- v lo habia amenazado
de lanzarlo mui lijero,
enandeo llega un caballero
que venia mu cansado.

ILe pregunté el caballero

por qué estaba llorando,

v el pobre le fué eontando

entre sollozos lijéro;

el rostro del pasajero

se alterd de modo tal,

gue acaricié su pufial -
de modo disimulado, )
v billetes un pufiado

al pobre le fué a obsequiar.
Garras Mujas se marchd
camipando en lo extraviado,
y en un paraje adecuado
en el suelo se sentd,

el hacendado llegd
despudg de haberse pagado,

y farras Mujas a su lado

de un salto se coloegd,

y el dinero le quitd .
al rigo tan despiadado {46).

~

Un aspecto peculiar de la justicia popular, emparentado con cierta conciencig
mesidnica, radica en el tépica caracteristico de la humillacién de los podero+
sos. El bandido, con suingefio y su astucia, es capaz de doblegar la sobe'r-j-
bia de los grandes de 1z tierra, v ello encuentra una intima sagisfaccién Yy gozo

( 46) Cf. La Voz del Pueblo, Imprenta Carmen 477, precio 20 centévos, en Co=
leccién Lenz de la Lira Popular. Versos publicados alrededor de 1918.
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en los pobres. Probablemente, la fama y el prestigio que Pancho Falcato posefs
entre el pueblo v los campesinos,tuvo su fundamento en esta faceta, en el dej:
en ridiculo a las autoridades. Elvira Dantel, en su estudio sobre el bandido chi
leno, afirma que Pancho Falcato "tenia en sus tretas un buen humor y una habili
dad tan &giles que el pueblo refa en el otro aspecto de su sed de redencién. Fr
Pedro Urdemales, o el soldadillo gue se refa de las autoridades y se escapaba
siempre de manos de la justicia, ..." (47),

En la comprensién admirada del pueblo en el siglo XI¥, en torno a la figura her
. roica de Manuel Rodriguez; el guerrillero que contd con el apoyo y la solidari-
dad de los bandoleros y los caimpesinos de su tiempo, como José Miguel Neira,
se destaca este aspecto de la humillacién de los prepotentes. FEn unas déci-
mas de la poetisa popular del siglo pasado, Pepa Aravena, tituladas “"Glorifica-
cién de Manuel Rodriguez®, hay una exaliacidn del héroe, a partir del tema que
sefialamos. Citamos la cuarteta y dos de las décimas:

Cloria al h&bil guerrillero,
.gran patriota, hombre virtuoso,
gloria al soldade animoso

gue humillé al godo altanero.

Cuando la gente arrancaba
camino de la otra banda, :
Rodriguez sus huasos manda,'
y a todo el mundo animaba; .
por toda parte atacaba
al espafiol sin reposo
> con su brazo poderoso,
puso en prictica su credo
de este soldado sin miedo,
.+ gran patriota, hombre virtuoso.

Los Hisares de la Muerte )

fueron creados por &l

y en Maipo peled sin hiel

pero con gloriosa suerte;

después aquel brazo fuerte

por carrerista sincere :

P N t e
(47) PDantel, E., arte_cit:, p.. 2704,

-

-
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fue de un modo traicienerp
muerto por un argentino,

y asi murid el jefe fino

gue humilld al godo altanero (48)

Notemos , de paso, que el motivo mesiénico de la humillacién de los poderosos
estd reforzado con la imagen biblica del "brazo fuerte y poderoso, atribuida a
Dios y'que, especificamente en el texto del Magnificat seé menciona como un
brazo que dispersa a los soberbios (cf. San Lucas 1, 51).

El bandido vy la religidn popular: el espiritu de los oprimidos.,

La comprensién del bandolerigmo cubre toda una érea de la religiosidad popu~-
lar y campesina, en tanto expresién de una religiosidad de los oprimidos, de
l'os perseguidos y amenazados, de los proscritos por la sociedad. Ciriaco Con
treras y Pancho Faleato, los bandidos més pdpulares del siglo XIX, eran profun
damente religiosos, Ciriaco no se desamparaba nunca de su detente religioso,
acostumbraba persignarse y santiguarse, y, en su guarida, veneraba una imagen
y un escapularioc de 1a Viz;éen del Perpetuo Socorre {(49). Pancho Falcato era
devoto de la Virgen del Carmen, y con su escapulario y la sefial de la cruz, es
pantaba al Diablo, que podria aparecerse en la figura de un perro negro. Tenia
conziencia, ademés, gue Dios lo protegis visiblemente, y que lo salvaba en st
fuges espectaculares, en la convicceidn expresada de que "Dids {que) me guie~
re para bien" (50), Ciertos simbolos religiosos en el bandido permitian que é&s»
te pudiese esquivar lag adversidades de su peligroso destino. Antonio Acevedc
Hernéndez en su drama "Fl Inquilino” presenta la figura de “El Ralo", ¢l bandi~
do de Linares y Maule en el siglo XIX, que, segfn la leyenda popular, no podfa
morir porque una bruja le habfa incrustado un crucifijo, entre cuero y carne so=-
bre el pecho. Mariano Latorre nos refiere la religiosidad de otro bandido, lla~
mado "El Picoteado (51).

Con seguridad los bandidos sabian de oraciones y conjuros especiales para re~
zar en los momentos de desamparo, implorando la proteccién de Cristo y de los
Santos. Cuando fue capturado el famoso bandido chileno, "El Nato Eloy" se le
oyd pronunciar extrafios y peculiares conjuros. A continuacién vamos a repro-

(48) Muiioz, Dlego, Poesia popular chilena, Santiago 1972, p. 23 s.

(49) Maluenda, R., op. cit., pp. 76-77,95, 130.

(50) Entrevista..,, en El Ferrocarril, 10 y 11 de febrero de 1877,

(51} Cf. Dantel, E., art. cit,, p, 296; Lihn, Enrique (ant.), Diez tuentas de ban
didos, Santiago, 1972.
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ducir dos oraciones de los antiguos bandoleros del Perfi que, en muchos aspec—
tos, eran iguales a sus compafieros de Chile (52), Estas dos oraciones tienen
fragmentos idéntigos a un antiguo conjure chileno contra el Diablo, conocido
en la zona de Cauquenes (53) .

1.a primers es una oracidn a San Lino, vy que, al mismo tlempo pide la protec~
cién de Dios, Cristo, v la Virgen:

W e
wt

Padre mio, Santo Lino; librame de todo mal; de mis enemigos
por ser michos, La mano de Dios me lleve; la de la Virgen
me gufe de noche y de dia;.la de mi padre San Blas por delan~
te y por detrds. Wélgame el poder divino! Y como todo es ver
dad, me valga la Santisima Trinidad. No permitas, Sefior, que
mis enemigos me persigan. Extraviales por caminos descono-
cidos. Ciibreme bajo tu sudario. Ampérame bajo tu corona de
espinas y dame poder para vencer a mis enemigos. Amén (54).

La segunda es una oracién que se lleva junto al escapulario del Carmen, y que
invoca al Justo Juez, en und inequivoca referencia a una justicia divina, mucho
més alta y poderosa y verdadera que la de la tierra:

SRTant

Hay leones.que vienen contra mf, deténgase en &7 propios,

,como se detuvo mi Sefior Justo Juez. Ea, Sefior. A mis ene~

migos veo venir v tres veces repito: ojos tengan, no me

vean; boca tengan, no me hablen; manos tengan, no me to~
quen; pies tengan, no me alcancen; la sangre les beba y

el corazdn les parta. Por aquella camisa en que tu Santisi
mo Hijo fue envuelto, me ha de ver libre de malas lenguas,

de prisiones, de hechicerias y maleficios, para lo cual me
encomiendo a todo lo angélico v sacrosanto, y me han de am

s . parar los: Santos FVangeliosuy Hegatéls defribados a mf,

como ¢l Sefior derribé el dia de Pascua a sus enemigos. Por
la Virgen Maria y la Hostia consagrada, me he de ver libre

(52) Varallanos, José&, Bandoleros en el Perd, ILima 1937, El Ciriaco Contreras
peruano se llamé Luis Pardo, quien 86lo asaltaba para robar a los ricos y
socorrer a los pobres, ibid., p. B0V

(63) Laval, Ramén, Oraciones, s, ensalmos v conjuros del pueblo chileno, Santia--

go 1910, pp. 93-94.,

X

(54) varallanos, J., op. cit., p. 91.
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de prisiones y no seré herido, ni atropellado, ni mi sangre

derramada ni moriré de muerte repentina, Dios conmigo y yo

con El; Dios adelante v yo atrés, Iesus Maria y}“ose (55).

}

Es interesante destacar la s;tmilitud: de estas cmacuonas ¥y conjures. populares cot
la experiencia espiritual de los salmos biblicos, del justo perseguido y acosadc
por sus enemigos. Llama la.atencién también la centralidad del tema de la Pa=-
8idén de Cristo, y la solicitud de amparo en el Senor doliente, en su corona de eg
pinas y su sudario.,

El tema del desamparo y la soledad de Cristo en su Pasidn, y la indiferencia del
pueblo frente al que es condenadc injustamente, debe haber llamado la atencid
del bandido, quien experimentaba en carne propia tales séntimientos, en sus en-
frentamientos con la justicia., Pancho Falcato, que; ademés de bandido, era ur
poeta’ 8 lo Humano y lo Di¥ino,,nos, ha dejado unas décimas por el Padecimient:
de Cristo, cuya cuarteta dice asf:

No hay quien al caido levante
ni quien la mano le dé

cuando lo ven que ha cafdo
todos le dan con el pie (56).

En estos versos resuena la vivencia del bandido, que se acrimina y se fata-
liza. En fin, hay una cierta identificacidn entre el crucificado y el bandido:

Cuando al suplicio llegé
el inocente cordero
dié una mirada hacis el cielo
y su alma le gncomendd,
diciendo ten tierna voz:
Ipor vosotros moriré |
Este prodigio se ve
eén un Diog tan amoroso,

. ¥ en aquel trance penoso
todos le dan con el pié {57).

(55) Tbid., p, 92,
(56) Entrevista..., El Ferrocarril, 14 de febrero de 1877,
(57) Ibid.
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Esta identificacidn relativa enire el Cristo doliente vy el bandido que va a la
muerte ge puede apreciar en el romance compuesto a propdsito del juicio y eje -~
cucidn del reo Miguel Jerdnimo Trivifios, de Pefiaflor en 1877. Al describirlo

en sus padecimientos de habla de 81 como "el humilde" "aquella paloma man=-
sa", "corderd maniatado”, etc. expresiones que, en la lirica a lo Divino, se re-~
fieren al Mesias (58). En la ocasidn, se formé toda una corrente de opinién
para saivarle la vida, al reo Trivifios, més, el Presidente Anfbal Pinto no quiso
indultarlo, y ordend la pena de muerte.

Una vez muerto el bandido comienza todo otro capitulo de la religiosidad po~
pular, gual es su veneracidn religiosa a'través del culto de su "animita", El-
vira Pantel en su estudio sobre el bandido chileno ya citado, expresa: "Es na
tural el pueblo, quien pondrd més que nadie todas sus aspiraciones ocultas,
sus vagos deseos de redencidn en este hombre fuera de la ley, perseguido por
los policias, gue representan a los poderosos de la tierra y, en el fondo, pro~
tegido por alguna milagrosa manda a un santo o a.la Virgen. 2Asf el hecho dié~
lictuoso se tornarg, por un fendmeno extraordinario de sugestidn colectiva, en
un anacho santo, en un caso de martirologio. El bandido serd de este modo, un
intermediaric entire el pueklo y el més alld, impreciso y supersticioso, .Sobre
toda, 8i cae en el campo acribiliado de- balas. En el lugar donde agonizé el
bancido se pondrd una cruz, en torno a la cruz se prenderén velas todas las
nocues gue un montdn de ladrillos o algunas hojalatas ahumadas defenderén
del viento., Empezard la leyenda en torno al pobrecito, muerio por los pacos.
Le robaron su mujer y por eso se hizo bandido« El atacaba siempre a los ri-
cos, nunca a los pobras, a quienes més bien llenaba de regalos y de buenas
palabras”, (58). ’
Hacia 1831, cuando fueion 2iust!ciados dos salteadores de los cerrillos de Te-
no, Pascual Eszpinozz y fRartiaso Campos, sus cabezas se fijaron en postes
cerca de la capiila de la hadienda de Guaico, a orillas deél rio Teno, de Curi-
cd a la cordilleva. y alif, droe Tomes Guevara, en su Historia de Curicé, "ls
ignorancia y barbsrie de tos campesinos las hizo objeto de venergcidn v res~
peto” (60). Destacadss “animitas®de antiguos bandidos fueron lag de "EL
Toro Frutilla"en Loncoche, el bandido que protegia a los colonos pobres de&

la Fréntera, y la de Juan de Pios Lépez, en Chillan Viejo, ajusticiado en el
llamadé Camino del Calvario, detrds del antiguo hospital del pueblo (61).

(58) vicufia C.,/J., 0p, cit.:, pp. 451459,

(58) Dantel, E.,art, cit., p. 243. )

(60) Guevara, Tomas, Historia de Curicé, Santiago 1890, p. 233.- _

(61) Recabarren, Vicente, Chillén Viejo, cuna de héroes y madriguera de bandi-
dos, Santiago 195] p. 59.
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Terminamos la exposicidn de este aspecto sobre bandido v religién popular
refiriendo el uso del pueblo de un tema evangélico que se transforma en algo
asi como el fundamento biblico de la bondad.del ladrén, vy de su exaltacién
popular, 8 saber, el tema del "Buen Ladrén®. La poetisa popular Rosa Araneda
nos ha dejado un testimonio del tratamiento popular de este’tema, en sus dé-
cimas tituladas "Versos de ls vida de Dimas el Buen Ladrén. Histérico." /-
Allf encontramos: lag facetas clésicas de la comprensidn del bandolerisma: su
sentido vengador, su humildad y sencillez, su valentia heroica, etc. En par-
ticular, la poetisa destaca que Dimas contd con la proteccidn y el amparo de
Jesucrists, llegando incluso a perdondrsele la vida al comprobérsele su "se-
renidad”. Los versos son und hermosa exaltacidn de quien se hizo bandido
sélo "de pena y de santimiento”. Transcribimes a cbntinuacion la composi=-
rién completas
P ST N W NNV EL U ' 2T F P L ¥ R -

Dimas por cobrar venganza

Se transform® en un bandido, - .

Hasta que espird en la cruz

Fué el hombre mas temido.

Habiendo su padre muerto

Daspués de tanto llorar,

Para un desaire vengar

Arrancd hacia el desierto.

Fué un capitdn mui despierto *
I con nadie tuvo alianza,
Manejé mui bien la lanza

Con herofsmo altanero;

1 se entrd de bandolero,

Dimag por cobrar venganza.
Triste 1 descorazonado

Marché al castillo aqtiel dia,

T llegd a la compaiila

Pronto i entrd de soldado;

Por 1o diestro v esforzado .

De todos fué distinguido, v
Apreciado 1 mui querido

Fué &l por ser tan atento,

De pena i de sentimiento

Se transformé en un bandido.
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Dijo, ser& un criminal

En aquel momento infiero,
I-le pidié @ un armero

Fiado un cortante puiial.
Tomé en las sendas del mal
En sus brazog a Jests, ’
£ cual le did clara luz

A tiempo de ir a besarlo,

I prometi® de amparario
Hasta gue espird en la cruz.

Con ira en su gran idea
Pard cumplir su deseo,

En tiempos del Idumeo
Hizo temblar 1a Judea.

Por S umarra i Galilea

Fué harte Jreconccido
Aquel caudillo aguerrido
Por su valent{a tanta,

En toda la tierra santa
Fué el hombre més temido.

Al fin, 21 monte de Hebal
Llegs i se entrd zl castillo,
Tranquilo, humilde { sencillo
En el momento casual.
Sentado estaba formal,
Cuando catorce llegaron
Randidos que allf le hallaron
Con mucha capacidad;

De ver su serenidad

La vida le perdonaron (62}.

3 .~ El bandido, héroe popular,f

Queremas finalizar esta presentacidn con una faceta gue reiine, en cierto sen~
tido, las dos anteriores. Se trata de la comprensidn del bandido como un héroe
popular v campesino. Si el bandolerismo gy, en cierta medida, un hecho justo

(62} Coleccidn Lenz de la Lira Popular.,



» 21 L

y santo, es, en fin, un hecho heroico, que debe ser celebrado, porque exalta va=-
lores intimos de los pobres.

En los momentos de la alegria popular, de la expansidn en el goce y el disfru-
te de la vida, no puede faltar una referencia al bandido valeroso que trae algo
deb.gpzo popular, al brindar una buena nueva a los pobres, v la humillacién de
los grandes de la tierra.

Véazse la siguiente referencia a Pancho Falcate en este antiguo aire, de conteni-
do festivo:

. Cuando buscaba Faleato
por antojo de una esirella
como hombre de buen olfato
me enconiré con estd bella,
_ vy otro trago por Falcato. .

Aire,. airee, airee,

no sé gi me moriréd
aire, aird, aird,

no 8&si me muero yo.

Hoy que me veo en la buena 3
nada me asusta

que el tenerte y el ponche

sSlo me gustan (63).

Bl bandide es un hcmbre que comparte los gozos y alegrfas del pueblo. Esto
hace que el pueblo lo sienta Mtimamente como suyo, adherido a sus gusios
y tradiciones. Mas, al mismo tiempo, es un héroe trdgico, que comparte el

dolor del pueblo, la mala suerte que lo conduce a un destino fatal. Los si-
guientes versos referidos-al bandido de Chillén Viejo, Juan de Dios Ldpez,
‘expresan ambas dimensiones intensas del pueblo, 1a alegria v el dolor:

Desde chico le gustaba
comer cazuelas sabrosas,
el vino, el canto v el baile
¥ lag nifias buenas mozas.

(63) Pereira Saias’, E.,0p. cit., p. 154,
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Por las llanuras de Quilmo,
van huyendo los viajeros
y el bandido los persgigue
con su choco blen certero.

El fren venia corriendo
corriendo a todo ¢orrer

los guardias se descuidaron
1L6pez se dejé caer,

por la ventana del carro

v nadie lo volwié a ver.

En las dfas del Dieciocho

- aparecid aquf en Chillén,
donde, por su mala suerte,
vino :la muerte a encontrar.

Fn la casa de Aronis

estaba con sus amigos i
comidndose una gazuela

v echando tragos de vino.

Un amigo lo vendid

y lo acusd al Intendente,

el cual al punto dispone

vaya el Prefecto con gente (64).

L3 solidaridad con el bandido es otra de las dimensiones implicadas en esta
comprensién popular. Se expresa un célide respaldo a su accidn, como se
aprecia en los siguientes versos, donde se confunde 1a identidad y la solida 4
ridad con el bandido: .

En Chillén Viejo, sefiores,

habitan los salteadores.

T2 hija v 1a madre son .
rateras y amparadoras (65).

{64) Recabarren, V., op. cit., pp. 57=59.
(65) Ibida; p\ 55 .
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Terminamos esta visidn sobre la dimensidn heroica del bandido reproduciendo
las décimas del poeta popular.José Hipdlito Casas Cordero acerca dé la "Vida |
v muerte de Ciriaco Contreras® el famoso bandido del sur, que salteaba a los
ricos, v defendfa 8'los pobres. En estas décimas se confunden los elementos
sociales y religivsos de la comprensién del bandido, exaltando sus rasgos he
roicos. Se destaca su valentia y su honor para robarle a los ricos, la dimeri-
sidn de la justicia, la relacién de Dios con &l, todo dentro de un clima de .en~
fética y carifiosa exaltacién popular, que pasa desde nombrarlo respetuosamen
te como "don Ciriace”hasta el Intimo y afectuoso "Cirtaquito™. Llama la aten
cidén que el poeta celgbra de paso 1a actuacidn de los bandidos Gaspar Matus
y Pancho Fzleato, el que es llamado también carifiosamente "Panchito®.” He a~
guf los versos:?

. Murié Ciriaco Contreras : .
H ladrdn mas afamado '
En Chile no se ha encontrado
Otro igual en su carrera.

Mui necesario es narrar
13 vida del buen pollino
Que solo era su destino
De ocuparse en el robar
Se solia remontar
Internado a la frontera

‘ Pasaba la cordillers
Buscando su porvenir
I-ahora gueda el decir
Murié Ciriaco Contreras.

~

Del sur era el gran terror
Ciriaco por su mal nombre

I no encontrarén otro hombre
Bandido de mas valor

Le robaba con honor

Al rico mas hacendado

Tenia el cuerpo blindado
Con acero como advierto

I ahora digé que ha muerto
Fl ladrén mas afamado.



También Panchito Faleato

Fué compefero del sujo

Los dos robaban de lujo

T hacian el desacato
Subalternc fué Gaspar Matu

De este dicho mencionado

A los indios ha dejado

£n una suma pobreza

Otfro de mas agudeza

En Chile no se ha encontrado. -

También iba a la Arjentina
Con sus buenos arreadoras

I ambos los tres salteadores
Ejecutaban Ia ruina,

Don Ciriaco era la-mina

I la gufa verdadera

Arreaba una hacienda entera
De aquel ganado mas listo
Por eso es gue no se ha visto
Otrp igual en su carrera.

Al fin aguf terminé

Del buen sujo la historia
I tendrén en 1a memoria
Los recuerdos que dejd
"Entre Talca i Curicd

- Quedd abismada la jente
El llegaba de repente ’
A chico i grande amarrando
Aquf les estoi narrando

La vida de aguel valiente.

Los wversos continfian con el siguiente contrarmresto:

Muri$ Ciriaco Contreras

En el sur dicen los mauchos
Porque fué de aquellos dauchos
Ladrén de clase primera

Bajaba como una fiera
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A los pueblos a saltear

El rico particular

Con él pasaba aflijido

La historia de este bandido
Mui necesaria es narrar.

El ladrén mas afamado
De nombre como Pimpin
Ya le llegd su mal fin

Al nefando desgraciado
£l Sefior lo ha perdonado
I lo abrasa con amor

Su agonia ¢on dolor

La dié con divina fé
Pero en aquel tiempo fué
Pel sur aquel gran terror,

Otro iguel no se ha encontrado
De mas valor i heroismo

Que ha combatido al cinismo
Antes de ser deslizado

Ya su fin ha terminado

Como la historia relato - /
Ciriaquito pagd el pato

Con un tren en la estacién

Fué mui hombre en le nacién
También Panchito Falcato,

Otro igual en su carrera

En la faz no se ha encontrado
Porque & este lo ha amparado
Saturno de su alta esfers

El se tiraba la pera .

Con gazuelas de gallinas
Buenos carneros de lina
Comia de lo mejor

A traer ganado mavyor
También iba a la Arjentina.
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La vida de aquel valiente

Yo la publico en 1& mrensa
Porque creo no es ofensa

Lo que hablo del eminente
Desde el 8 ur hasta el Oriente
Este toro recorrid, ‘
Nifias i viejas gozd

De aque"i mas lifdo volaco

L.a vida de don Ciriaco

Al fin aqui terminé (66),

i

Maximiliano A. Salinas C.
Santiago, Abril 1981,

(66) Coleccién Lenz de la Lira Popular,
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UYNA METODOLQGIA PARA FL ESTUDIO DEL PENSAMIENTO
POPULAR CHILENO (1)

Fduardo Devés V.

*

Comencemos por situar el asunto metodoldgico,

Hay un fen6meno que nos interesa aprehénder: se trata de las ideas, pensa~
mientos, modos de actuar, valores, sentimientos, mentalidad, pautas de com~
portamiento, etc.

A esto 1o hemos englobado bajo el nombre "wigitn de mundo®,

Para aprehender dicha visién de mundo, como no es algo que se entregue de
un modo inmediato a los sentidés, requerimos de un instrumental gue nos sir-
va de mediatizador; es decir, una metodelogia.

Obviamente tal metodologfa nd es universalmente valida para la aprehensién
de cualquier fendmeno v ni siquiera para cualquiera investigacién sobre pro~
blemé&ticas de visién de mundo. Puede haber, lievando las cosas al exiremo,
tantas metodologias como temas .a investigar, como investigaciones y pers~
pectivas posibles existan.

Necesitamog, en consecuencia, una metodologia gue esté en relacidén al me~
nos con dos cosas: el cardcter del objeto a investigar y el cardcter de la pers
pectiva que asume el investigador; por clerto ambos elementos pueden subdi~-
vidirse en otros més especiflcos. Estos dos aspectos, en el curso del traba-
jo, vienen a ser sclamente uno: la interrelacién que se produce entre sujeto y
objeto, lo que determina una meétodologia gque pueda servir de comunicadora

o0 de mediadora entre ambhas dimension2s.,

Con respecto al cardcter del objeto: Normalmente los métodos para el estudio

de ideas y pensamientcs

a) se refieren a perzonajes eminentemente académicos o cercanos al dmbito
de lo académico;

b} estudian privritariamerie individund més gye grupos o masasqdocisles.

El objeto de nuestra investigacidn, el movimiento mancomunal, no es. un "per-

sonaje académico™ y tampoco un individuo sino que un grupo social més o me~

nos amplio.

(1) El texto reproducido éorresporidé a un acapite del estudio: "La Visién de®
Munde del Movimiente Mancomunal en el Norte Salitrero, 1901-1907",
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-~ Fl cardcter de la perspevctiva: La perspectiva més frecuente en estudios de
esta indole apunta exclusivamente a las "ideas"y no hacia la "mentalidad”
del estudiado. Lla sola pregunta por 1a visidén de mundo ya implica la bus=
gueda de una tolalidad que comprende muche més que la merd organizacién
y repeticién de las declarac¢iones, como se ha hecho en numerosas ocasgio-
nes, y se dirige a develar, relacionar, estructurar, etc., en sintesis a inter
pretar,

Este es entonces el problemas: lograr un sistema que tome en cuenta las espe~
cificidades del objeto y del sujeto a la vez gque de la dindmica establecida en
tre amboes. Hemos guerido, por ende, fijar una metodologia adecuada para en
trar en la visién de mundo del mancomunalismo desde la perspectiva que nos

interesa. No es la' inica alternativa imaginable y ni siquiera necesariamente
la mejor posible; es simplemente la que nos ha parecido més ad hoc conmde»
rando el objeto y nuestros objetivos.

Netengamonos entonces en lo que va a ser nuéstra propia metodologia.

En virtud de lo hasta aqui sefialado, ¢omo criterios orientadores, hacemos las
siguientes reflexiones que iran conformando una proposicién.

1.~ Enrelacidén a Goldmann

Cuando iniciamos los estudios sobre las visiones de mundo de los sectok
res Qo’pulares utilizamos como llave de entrada la teorfa goldmanniana.
La idea central v que informaha nuestro quehacer era la misma definicidn
de visién de mundo que, aunque no de Goldmann sino que de sus més con
notados discipulos, expresa el cardcter de su proposicién metodolégica.

"es el méximo de conciencia posible (y no de conciencia colec~
tiva real); un punto de vista coherente v unitario sobre el conjun
to de la realidad, una totalidad compleja y estructurada de aspi-
raciones, sentimientos, ideas y conocimientos, que reune a los
miembros de uha clase y los opohe a otras, una comunidad de pen
samientos y de acciones que corresponde a un grupo de hombres
que se encuentran en la misma situacidén econdmica y social” (1).

rs

No se irata en este momento de elaborar una tedria opuesta a la del autor
rumano pero si es necesario decir algunas cosas. Lo primero es que su .
método s, &I mismo, parte de una visién de mundo o al menos de una fi~
losoffa; lo segundo es que subyace a gu planteamiento uns postura rac¢io-
nalista y hasta localista, en cierto sentido; todo esto no tenemos por qué
compartirlo,

(1) Nair, Sami et Lowy, Michael: Goldmarn ou la dialectique de la totalite,

Edit Seghers, Paris, 18973, p&g. 45. (Trad, nuestra).
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Fue eso, entonces, lo que nos llevd a alejarnos de dicha proposicién para

buscar algo més operativo y menos metafisico, En concreto las objeciones

son las giguientes:

~ Comencemos por agquello de "el méximé de conciencia posible y no de
conciencia colectiva real”.

Pero g'puade hablarse legitimamente, después de soportar el peso y los
embates de }a historia, de "méiximo de conciencia posible"de una clase
soclal? ;No es acaso mantenerse dentro de una postura filosofica im:
permeable a la mutacidn e iiracionalidad terrible que posee, en cierto
modaq, el acontecer ?

Ese resablo de idealigsmo racionalista nos resulia diffcil de aceptar,
En nuestro caso no serfa posible referirnos a un ' méximo de conciencia
posible del mancomunalismo'; este, por lo demds, tampoco es "una cla
se " sino que es unicamente un grupo donde coexisten personas de cla~
gses sociales o, por 1o menos, de seciorgs diversns. Los miembros del
movimiento mancamunal poseen una serie de factores comunes, otros
diversos; lo Ginico que ellos tienen es una cierta "vonclencia colecti~
¢a real”, por lo demés Ilena de tensiones internas, y jamés un méximo
posible. :

- Fn seguida viene agquella de "un punto de vista coherente y unitario®

Pero ¢ puede hablarge lagitimamente, viviendo nosotros en un continen
te como América Latina donde las modas y los sistemas siempre llegan
tarde v mal y donde &l eclecticismo reina, de "coherencia y unidad" a~
si no mds? ;no es acaso una perspectiva europea=~occidental el ima=-
ginar tanta coherencia y tanta unidad ?

Para yn dmbito geocultural habituado a fijar ortodoxias aparece clara
1a posibilidad, relacionada con la postura ideal-racionalista, de sen~

. tar una ideologfa colierente y unitarid. Pero gy en nuestro caso de
latinoamericancs 7 .

Nosgotros- estamos obligados a conformarnos coh los sincretismos, con-
los collages culturales, ¢on los eclecticismos vy sintesis no siempre .
bien maduras. Como veremos m&g adelante esta caracteristica es muy
propia, por lo demds, del mismo movimiento mancomunal.

Goldmann, acorde con su cosmovisién, se matricula en ciertos niveles con
un idealismo racionalista.
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La historia tiene un orden. Los grupos sociales tienen un lugar; sus ideo.’
logias se despiiegan hasta alcanzar un cenit; ellag san 16gicas y coherentes;
estas mismas se ligan, de un modo mds o mencs fécil de discernir, a los fe
némenos infraestructurales, En consecuencia,las expresiones que recién
cuestionabamos, en este marco, son totalmente cqmprensibles.

En definitiva, por el camino de este autor, tendriamos que llegar --o qui=
zas partir concluyendo-~ a concluir que el mancomunalismo carece de vi
sién de mundo. Sin embargo los cmancomunados piensan y actdan; tienen
ideas, principics, valores, pautas, sentimientos, conocimientos, prejuicios,
obsesiones; es perfectamente pensable gue todo esto pwe da tener una cier
ta coherencia, a pesar gue no sea la conevencia y unidad del méximo de
conciencia posible. FEs decir, debemosg aceptar que el mancomunalismo tie=

ne, o al menos puede tener, una idea de la realidad, una determinada cos-
movisién,unad goncepcidn de las cosas, una determinada visién de mundo.

Es asi que en virtud de lo discutibles de los postulados del autor que nos
guid en principio a la vez que en orden a obtener una mayor operatividad,
aunque sacrificando aigo la estructura y-la 16gica del método, optamos
por ir introduciendo aigunas variantes, hasta encontrar que de la inspira-
¢ién inicial nos quedaba poco més que ‘el rdtulo "visidn de mundo™,

En relacién a la blisqueda de lo implicito . I

~

Una cuestidn que nos parece fundamental en esid de la bisqueda metolégi
ca es lo siguiente: que la visién de.mundo no e muestra nunca apartir de
una primera mirada sobre lo exterior e inmediato. Sin querer entrar.énel
plano de la hermenettica, diremos que para aprehenderla se requiere.un dis
cernimiento y una interpretacién del dato, Hay que traspasar las declara-
ciones y las simples acciones para asir su seatido, incluso a veces apa-
rentemente coniradiciorio,

En sintesis: estimamos que debe apuntarse a lo implicito, @ aguello que
estd detras, que subyade; es por ello gue es necesario "cglar”=--no para
“traspasar“las apariencias que, segin el refrédn popular, siempre serian
engafiosas sino-- para cntender esas a2pariencias én su verdadera signifi~
cacién, ’ .-

’
-

Para ello hemos determinddo proceder a una investigacién por "niveles™.
Estos niveles son un camino hacia lo implicito; nuestro rumbo, nuestra
via, nuestro métcdo es un conjunto de tres niveles en profundizacidn pro-
gresiva,

¥

Se trata de irnos sumergiendo.

.
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Fl objetivo es lo impliciio.

No es tanto captar 16 que dicen log mancamunados sino que la finalidad
nuestra- es darnos cuentia de que es lo que dicen cuando dicen algo.

Se pensard que nuestra labor es una suerte de historia de los términos o
una cuestién seméntica. Hay algo de eso pero no es lo central «

Lo ventral es mds bien darse cuenta de que dicen los mgncomunados cuan
do a aleo se refieren v lograr una buena organizacidn de esos decires y
también de los haceres para configurar un conjunto estructurado. Lo con-
figurado serfa ia visidén de mundo.

En relacidn a los niveies

La idea de los niveles, como ya lo insinuabamos, presupone que la visidén
de mundo no se manifiesta de modo inmediato y de una vez por todas. En
otras palabras, el abordaje de un pensamiento 0 de una praxis exige una:
diversided de perspectivas de andlisis, perspectivas que pueden apuntar
especificamente a distintos aspectos asumiéndolos en su especificidad -
para ir con ellos y a través de ellos adentréndose en la esencia de una
concepcidén o deseo de la realidad. Particularmente, en.el caso que nos
atafie, hemos querido utilizar distintos camincs con vistas a distintos ob=~
Jetivos parciales.

En primer lugar, llevar a cabo el clasico estudio del pensaniento y la ac~
cién politica que inténia captar los andlisis de la situacidn vivida, los
proyectos, lag causas del mal y las tareas para supcrarlo.

En segundo lugar, realizar algo més elaborado y que logre organizar de mo-
do progresivamenie glohalizante las diversas categorias y conceptos o tereas
e instituciones o causas y proyectos. Asi, lo importante aqui no sera tal

o cual actividad sino que ia o las relaciones que se establezcan entre la
esclavitud que se vive, por ejemplo, v 1a educacién o la unidad gque se pos
tula, a su vez la relacidn de estas con aguella y del conjunto con otras
estructuras. Me lo que se trata entonces es de eprehender ya, en parte al
menos, el' "sentide” de la viziédn de mundo, su organizacién, su coherencia.,

En tercer lugar, les cosas dichas o hechas por el mancomunalismo pierden
incluso méds su concresidn y se transforman de modo pregresivo en "signos"
que nos van mosgirando un "algo mds"y "més alld"de ellas mismas., Son
como un pretexto pora trascenderlas. Una palabra, une imagen, una analo-

.gia, el recalcar tal valor o tal pauta de comportamiento son cuestiones gue

se constituyen en puerites para ir hacia otro lado, para atravesar los prime~-

v
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ros niveles, literalmente para traspasarlas. Por ello este tercer nivel per-
mite un mayor grado de arbitrariedad y de genialidad; puede ser el que ca-
le~mé8s~hondo a la vez gue el que se desvie hacla cualquier lado, Este
requiere un grado de familiarizacién y de compenetracién mucho mayor,
requiere de un “"empaparse”de la historia, del pensamiento, del hacer,

del gentir del personaje o del grupo estudiado. No basta para ello con
cefilrse a los textos, utilizar muchas citas o conocer los autores u obras .
principales; requiere, ademds, criterio para captar lo esencial, detectar
donde se encuentra, descubririo, despejarlo y aprehenderlo.

Fn relacidn a lo latinoamericano

En tanfo que nuesirc estudio tiene por objeto un aspecto de la realidad lati:
noamericana hemos querido apuntar, en la medida de lo posible, a lo de eg
pecifico que pueda tener. Fn este sentido trataremos de formular interrogan
tes a través de las cuales pueda liegarse a aspecios particularmente rele~
vantes para el desarrollo del pensamicento y la cultura de Nuestra América.

Esto quicre decir que intentaremos forjar un conjunto de preguntas que no
se agoten en las temdticas clasicas del filosofar occidental o de 1 his=
toria clasica de las ideas ~«~como son, por ejemplo, el problema del ser,

del conocer o del valorar-~ sino que puedan entroncarse con la tradicidn
del pensamiento latinoamericano, -

En tal sentido hemos privilegiado algunos aspecios como un estudio de
las categorias Yoivilizacidntbarbarie”tan clasicas a lo largo del ; desarro*
llo intelectual americano. Hemos tomado en cuenia femas como el sefiala-
do pues estimamos que pueden aportar luz en la lineas de relacionar la vi
si6n de mundo del mancomunalismo con las preocupaciones més significati
vas del pensar en estas tierras.

Como, de todos modos, la finalidad del trabajo no es esa dltima abordare~
mos dichas cuestiones solo tangencialmente.,
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