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Parte I.
Presentacion




Capitulo 1. Introduccion

Esta tesis se enmarca dentro del proyecto Fondecyt 1095083, “La ciudad de los otros.
Inmigrantes en territorios de frontera: La Chimba en el siglo XX, dirigido por Francisca
Marquez. Este proyecto se propone la investigacion sobre la construccion y génesis de los
territorios de frontera, enfocandose en la utilizacion, ocupacion y apropiacion identitaria a
través de las marcas espaciales en el territorio de la Chimba en Santiago.

La Chimba se sitta al norte del rio Mapocho, basicamente en lo que hoy conocemos como
las comunas de Recoleta e Independencia. La palabra Chimba se relaciona con un vocablo
quechua, el cual significa “de la otra banda”. Segiin Carlos Lavin (1947), este término era

utilizado por los Incas, para nombrar a las ciudades jardines que se establecian en el lado
opuesto en donde se instalaba la poblacion.

llustracion 1: Mapa de La Chimba, se indica cité Echeverria, Sant
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La comuna de Independencia, donde se desarrolla esta investigacion, es relativamente
nueva. Sus limites corresponden al norte con la comuna de Conchali, al este con Recoleta,
al oeste con Renca y al sur con Santiago. Antiguamente pertenecia a la comuna de

Santiago, pero en 1981 se decretd su separacion, para pasar a ser un sector independiente de
la histérica comuna de Santiago.



Independencia es una comuna situada en el sector norte de la ciudad de Santiago, siempre
ligada al centro de la ciudad, pero al mismo tiempo separada por una frontera natural, el rio
Mapocho. EIl sector de Independencia esta ligado con hitos importantes de la historia de
Chile. Por un lado, se dice que la actual Avenida Independencia, antes llamada Canadilla,
fue el camino por donde ingresaron los espafioles y mas tarde el ejército libertador.
Actualmente, sin embargo, la avenida es reconocida por su importante caracter comercial e
industrial.

Esta tesis es una investigacion que aborda la relacion entre la espacialidad y la identidad de
los habitantes de un pequefio cité de la comuna de Independencia. Especificamente
interesan los procesos de apropiacion y significacion de este espacio, conocido por sus
habitantes como cité Echeverria, ubicado en la calle Echeverria # 964. Este cité, segin sus
residentes, habria sido construido a principios del siglo XX. El se compone de 30 casas
actualmente habitadas por chilenos y extranjeros. El cité Echeverria, esta cercano a las
instituciones y lugares de mayor relevancia dentro de la Chimba, el Cementerio General,
Hospitales, Psiquiatrico y la Vega, entre otros.

Teniendo en cuenta la espacialidad del cité y la diversidad de sus habitantes, se investiga
como esta espacialidad transforma y es transformada a su vez por practicas de apropiacion
y significacion de sus habitantes chilenos y peruanos. Practicas que se comparten en el
transcurso de la vida cotidiana en el lugar, a veces de forma amigable, a veces en conflicto.
En este sentido la figura del inmigrante cobra gran relevancia en la investigacion, como
figura que enriquece el territorio de La Chimba, pero que también desestabiliza la identidad
de los chilenos y al hacerlo, la reafirma.

Parte del analisis de esta tesis, se enfoca en el habitar del antiguo vecino del cité, si como
en las pautas y conocimientos que le permiten vivir el dia a dia, lo cotidiano. Son pautas
que, como normativa implicita, ordenan y a su vez son ordenadas y modificadas por la
convivencia — no sin conflicto — con el vecino inmigrante para quien no es siempre facil
adscribir a la vida barrial del lugar que lo recibe, El inmigrante trae sus costumbres, sus
formas de hacer que tratard de implementar en su vida cotidiana. Ello no solo conlleva
ciertos conflictos entre vecinos, sino también le otorga una cierta impronta a la vida del
lugar.

El terreno en el cité Echeverria comenzé con la observacion y conversacién abierta con los
habitantes. Se converso y observo su vida cotidiana, tomando en consideracion cada detalle
valioso para la pregunta de investigacion. Fueron estas primeras observaciones las que
permitieron, en una segunda instancia, profundizar en el conocimiento de la gente y por
ende, realizar entrevistas en profundidad. Despues de haber realizado las entrevistas segui
visitando el cité y relaciondndome con sus habitantes, en especial don Jorge, vecino quien
vive en el cité y siempre veia trabajando cuando caminaba rumbo a Echeverria.

La primera parte de esta tesis, presenta los antecedentes historicos de la Chimba y de la
vivienda social, que resultaran clave para el desarrollo de esta investigacion. Por otra parte,
se presenta el problema y la pregunta de investigacion que rige la tesis. También se
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presenta el marco tedrico que utilizaré para el posterior andlisis de los resultados de la
investigacion.

En una segunda parte, se ubica el material recopilado en terreno, observacion y entrevistas.
Este material permite la caracterizacion de Avenida Independencia y el cité Echeverria,
junto a la historia de sus habitantes. Ademas, posibilita adentrarse en las préacticas
cotidianas del cité y los aspectos simbdlicos — afectivos que se relacionan con el lugar y sus
habitantes.

Una tercera parte de esta tesis, esta dirigida al andlisis de la informacion entregada en el
capitulo anterior, junto con las reflexiones finales de la presente investigacion. En este
capitulo se integran los aspectos historicos entregados en los antecedentes, en relacion al
marco tedrico y la informacion recopilada en terreno.
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Capitulo 2. Antecedentes historicos del cité

El Estado y la cuestion social en Chile

La historia de la segunda mitad del siglo XIX y principios del siglo XX resultan
fundamentales para entender los procesos que se llevaron a cabo en el dmbito de la
vivienda popular. Si de alguna forma podemos entender la existencia del cité Echeverria,
debe ser bajo el contexto socio-histérico en el cual nacieron este tipo de vivienda. Pasar de
los cuartos redondos a conventillos o cités, no fue de un dia para otro, fueron distintos
fendmenos y procesos que dieron lugar a estos cambios.

Un punto clave para entender los cambios producidos en la vivienda popular, es el
nacimiento de la “cuestion social”. La definicién mas clara de la “cuestion social”, se puede
encontrar en los escritos de James O. Morris, intelectual norteamericano, que estudié esta
problematica dentro del periodo de 1880 a 1920. Para Morris la “cuestion social” se origina
por:

“...consecuencias sociales, laborales e ideoldgicas de la industrializacion y
urbanizacion nacientes: (...) la aparicion de problemas cada vez mas complejos
pertinentes a vivienda obrera, atencién médica y salubridad; la constitucion de
organizaciones destinadas a defender los intereses de la nueva <<clase
trabajadora>>.” (Morris, 1967, citado en Grez, 1995: 9)

Estas caracteristicas propias del sistema capitalistas, segin Grez (1995), aparecen con
anterioridad a 1880. Los primeros procesos de industrializacion, comienzan en Chile, a
partir de 1860, donde la totalidad de los atributos de la “cuestion social” —detallado por
Morris— posiblemente no estaban, pero la gran mayoria se dejaba expresar en los escritos de
ciertos intelectuales, anteriores a 1880, como los de Francisco Bilbao, Santiago Arcos o
Zorobabel Rodriguez.

Pero ;de donde surge la “cuestion social”? Segun Grez (1995), ésta tendria su origen en un
proceso lento, tanto de toma de conciencia como de acumulacion de problematicas sociales,
0 como él denomina: “dolencias colectivas”. Son problemas que se arrastran desde mucho
antes del proceso de industrializacion, pero que con éste adquiere forma y una expresion
clara.

Entonces ;de qué se trata la “cuestion social”? ;Qué caracteristicas adquiere en el debate
politico? La prensa chilena, anterior a 1880, abordaba —como temas de interés y problemas
a resolver— las condiciones de vida de los sectores menos favorecidos, la mendicidad, el
mantenimiento del orden social y la diferenciacion de clases. Estos temas, entre otros, son
centrales en los debates de la “cuestion social”. Son estas tematicas las que orientan, en
gran medida, los escritos de la segunda mitad del siglo XIX.
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Las dolencias colectivas a las que hace referencia Grez (1995), se arrastran desde tiempos
coloniales, éstas se mezclaron y agravaron con el proceso de industrializacién capitalista.
De esta forma, Sergio Grez (1995), sitGa un lapso entre 1860 y 1870 donde confluye la
nueva y vieja “cuestion social”. Después de este periodo, las discusiones a través de
periddicos y escritos independientes, se concentran en el afio 1872 —la nueva “cuestion
social”-. Los debates se dirigen entonces a temas tales como, salarios, mendicidad,
salubridad, condiciones de higiene y migracion.

“Durante la década de 1870 se produjo la eclosion de los debates sobre la
“cuestion social”. El concepto no habia sido puesto atn en boga en Chile, pero sus
contenidos basicos, plenamente sistematizados a partir del decenio posterior, ya
estaban presentes en la vida nacional. Y no sélo en las -cavilaciones,
preocupaciones y escritos de la elite. (...) el tema era objeto de reflexiones por
parte de los trabajadores organizados.” (Grez, 1995: 21)

Las reflexiones por parte de los trabajadores y sus demandas, se acrecientan en 1876, donde
la crisis econdmica del pais alcanza un punto critico. Asi, los trabajadores, se organizan en
mutuales y convocan a meetings, haciendo de sus demandas un debate nacional. Por su
parte los intelectuales, como Orrego Luco, escribian sobre la emigracion de los peones al
extranjero —hecho que preocupaba a quienes estaban atentos a la creciente
industrializacion-, ademas en sus escritos hacian hincapié en la alta mortalidad infantil que
afectaba a la sociedad chilena de la época, ya que el 60% de los nifios morian sin llegar a
cumplir siete afios. En el caso de Orrego Luco, la solucién estad en aumentar los salarios y
proteger la industria nacional (Grez, 1995).

La “cuestion social” entre 1880 y 1890 crece con fuerza bajo la elite médica organizada,
quienes con un discurso tedrico — cientifico encendieron las alarmas sobre ciertas
problematicas, para que el Estado se hiciera cargo de éstas. Rapidamente la cuestion
sanitaria se relaciond con las clases sociales y por ende a la “cuestion social” (Molina,

2006).

La alta mortalidad, sobre todo de las clases populares, fue alertando a los médicos, quienes
adquirieron, durante la segunda mitad del siglo XIX, un rol principal en utilizar el saber
médico para explicar y “solucionar” problematicas sociales. Asi Su preocupacion estara en
regular la construccion de viviendas populares, ritos mortuorios, lazaretos y hospitales.
Surge la idea de la profilaxis social, la limpieza de las clases populares, el sacarlas de su
error y “mejorar la raza” (Durén, 2006).

Voces como la de Vicufia Mackenna, intendente de Santiago en 1872, intentaban aplicar
ideas relacionadas con la higiene, cordones sanitarios, saneamiento de conventillos. Otros
como Alessandri Palma, quien en 1892 escribia en su memoria, para obtener el titulo de
abogado, sobre la necesidad de un control directo en las viviendas obreras. Para él no
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bastaba con promover la salubridad en ésta, sino que debian implementarse medidas
coercitivas por medio de una nueva ley, que le diera las facultades —al Consejo de Higiene-
de vigilar tanto los habitos de quienes habitan en viviendas obreras, asi como la
construccion de éstas ultimas (Grez, 1995).

El siglo de las luces proporcionaba el lente, a través del cual, los actores sociales
analizaban, cuestionaban y solucionaban sus problemaéticas. Las ideologias decimononicas
marcaron el pensamiento de las distintas clases sociales que se estaban conformando en ese
momento. Por otra parte, el hecho que desencadena los fendmenos que analiza tanto la elite
como la clase obrera es, el cambio de un sistema econémico colonial a uno capitalista
industrial.

La primera mitad del siglo XIX, segun lo planteado por Cesar Leyton (2005), se caracteriza
por la emancipacion por parte de los criollos, del régimen espafiol. Esto llevara a que en
Chile se configure un proyecto politico- econémico, el cual en 1830, se caracterizard por
ser un modelo exportador. Las ganancias de esta bonanza econdmica son invertidas,
mayoritariamente, en lujos de la elite y no en la estructura interna del pais. Por lo tanto, en
la crisis econdmica de la década del 70 —del siglo X1X- el modelo exportador que habian
construido colapsa. La nueva propuesta politica de los liberares, se centra en el
conocimiento cientifico y econémico. Un ejemplo de este proyecto, son las
transformaciones que emprende Vicufia Mackenna en Santiago y que estan expresada en el
texto de 1872, Transformaciones de Santiago. Dicho texto muestra el ideal de ciudad que
Vicufia Mackenna persigue:

“El saneamiento, higienizacion y depuracion de la ciudad significaba asentar las
bases para la planificacion, tanto urbanistica como social. La ciudad es el alma
republicana diagramada en una cartografia de los espacios, extendida hacia el
cuerpo de los sujetos. Asi el orden social no pasa Unicamente por una
reorganizacion de los espacios publicos, fisicamente entendidos como tales, sino
que también de los cuerpos como territorio apropiado por la institucionalidad.”
(Durén, 2006)

Una de las obras centrales de Vicufia Mackenna seré el Camino de Cintura, con este cordén
sanitario emprendera un ordenamiento de la ciudad, que para Vicuifia Mackenna permitiria
definir la ciudad y fijar sus limites. EI Camino de Cintura crearia la ciudad propia, la cual
se beneficiaria del municipio; los arrabales tendrian un trato distinto, donde el orden
institucional tendria poca presencia. EI corddn sanitario estaria demarcado por plantaciones,
que protegeria a la ciudad propia de la pestilencia de los arrabales (Vicufia Mackenna,
1972).
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La vida popular en la capital

Luis Alberto Romero (1984) retrata una imagen del mundo popular que, resulta muy util
para caracterizar cada estrato que lo compone. Lo primero es tener en cuenta la migracion
campo-ciudad que se produce en Santiago, esta migracion produce un crecimiento de la
ciudad que desborda sus limites. Los trabajadores provenientes de campo necesitan un
lugar donde vivir, un lugar donde trabajar, necesidades que progresivamente se fueron
agravando y encontrando respuestas insuficientes por parte del Estado.

En general, cuando se habla del mundo popular, se hace referencia a una masa
indeterminada de personas que se caracteriza de forma homogénea. Romero (1984) dentro
de esta masa homogénea de personas, comienza a distinguir los distintos actores que
participan de éstas. En primer lugar, estan los artesanos quienes, segun el censo de 1875,
comprendian un nimero de 21.000 personas, de un total de 78.000 personas ocupadas;
otros eran las y los trabajadores dedicados a actividades domeésticas, llegando a ser 20.000
personas, de ellas 16.800 mujeres. Por otra parte, estaban los agricultores quienes llegaban
a ser 7.000 personas; por ultimo 14.000 gafianes (Romero, 1984).

Los arrabales de la ciudad comenzaron a crecer sin control y se hizo manifiesto un nivel
grande de pobreza que acompafiaba el habitar de estos lugares ajenos a la “ciudad propia”.
El desborde de la ciudad se dio en forma disimil, por un lado en el sector de la Chimba, el
crecimiento fue lento, entre quintas se mezclaban algunos cuartos redondos, conventillos,
este sector conservd un aire suburbano; por el sector sur de la ciudad, lo que hoy
conocemos por Franklin, Avenida Matta, el crecimiento fue bastante rapido, pero poco
regulado por las autoridades de la época. Se multiplicaron los conventillos, cuartos
redondos, rancherios (Romero, 1984).

Los cambios en la ciudad con su continuo crecimiento, diversificaron las actividades que
desempefiaban en la clase popular, mayor cantidad de servicio y trabajos esporadicos. Los
artesanos resultaban ser los trabajadores mas calificados, muchos extranjeros llegaban a
desarrollar esta actividad a chile, producian cerveza, carruajes o calzado fino. El oficio los
hizo mantenerse en el tiempo con talleres tradicionales, pequefas industrias y algunos
locales de mayor tamafio (Romero, 1984).

El grupo de los artesanos no era uniforme, éste estd diferenciado por quienes poseen
talleres y tienen a otros artesanos a sus 6rdenes, perteneciendo al estrato superior del
artesanado. Estaban conformados por quienes poseian talleres que llegaban a ser pequefias
fabricas. El resto, pertenecia al estrato mas bajo, el cual estaba compuesto por carpinteros,
zapateros herreros, talabarteros, entre otros. Por otra parte, estd el grupo de los artesanos
que trabaja en su domicilio y que son ayudados por familiares en dicho oficio, éstos
comercializan los productos en la calle, a diferencia del estrato superior de los artesanos,
quienes tienen una tienda en sus propios talleres, ubicados —por lo general- en sectores
céntricos de la ciudad (Romero, 1984).
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En un estrato inferior a los artesanos, se encuentran los obreros o peones, quienes no tienen
un oficio tan definido como el grupo de los artesanos, pero se caracterizan por su
inestabilidad laboral. Por otra parte, estan los vendedores ambulantes y mercachifles,
cocheros, servicio doméstico, que se caracterizaba por estar constituido de inmigrantes
rurales. Estos Gltimos sectores se encuentran categorizados por el concepto de gafianes
(Romero, 1984).

“Nutrido directamente de los migrantes rurales, salian de ¢l los vendedores
ambulantes, los domeésticos, los jornaleros y demas trabajadores no especializados;
también se encuentran entre ellos la mayoria de los desocupados o subocupados y
ese sector de limites indefinidos que ronda entre formas de vida legales e ilegales.
Constituye, pues, la ancha base de los sectores populares.” (Romero, 1984: 61)

El bajo pueblo, los Ilamados rotos, constituian esa parte de la sociedad compuesta por
personas que tenian poca calificacion o inestabilidad laboral, como por ejemplo, peones,
vendedores ambulantes, trabajadores domésticos, cocheros o policias. A estos se integra un
sector marginal de la sociedad, ladrones, mendigos, prostitutas, etc. Entre este bajo pueblo
y los sectores populares con mayor calificacion, existe una gran brecha que los separa, ya
que, dentro del sector menos calificado es facil pasar de una actividad a otra, pero no subir
hacia el sector mas calificados del mundo popular (Romero, 1984).

Otra forma de entender la vida del mundo popular es, recurrir a los escritos de quienes
observaron su forma de vida en la ciudad. Un observador muy rico en detalles para este fin
es Sarmiento. Sarmiento estuvo en pleno proceso de transformacion de la ciudad de
Santiago, observé las migraciones hacia la urbe y sus consecuencias en ésta. Sarmiento se
da cuenta de la gran expectativa que habia en los sectores bajos por migrar hacia la ciudad,
como un lugar donde los suefios de estos sectores se harian realidad. Finalmente, la llegada
de estos migrantes se transformd en problemas de salubridad y hacinamiento para las
autoridades de la época (Romero, 1997).

Sarmiento se da cuenta como el migrante que llega a la urbe es asociado inmediatamente
con la figura del “roto raso”, con el bajo pueblo. Al mismo tiempo, este gran observador
que fue Sarmiento, detalla la gran distancia que separa a los artesanos de bajo pueblo y casi
de imposibilidad de es éstos ultimos de ingresar a ese estamento mayor de la clase popular
chilena (Romero, 1997).

“...nadie confundiria a un artesano con un roto raso. Sin embargo, estas
diferencias eran menores: claramente escindidos, ambos sectores participaban de
un mundo comun, con tradiciones, costumbre y valores y espacios sociales
compartidos —como las clasicas fiestas- y conformaban un complejo equilibrio,
hecho de sumisiones y concesiones, acatamiento general y rebeldia esporadica.”
(Romero, 1997: 49)
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La figura del artesano es asociada con la del trabajo, la industria, el comercio, que tiene
relacion con el auge que capitalismo que empezaba a desarrollarse por aquel entonces.
Estas caracteristicas eran comparadas con la forma de vida de la elite, la cual anterior a
1870, era asociada al ocio y el despilfarro.

Segun Pinto y Salazar (1999), algunos estudios sobres el artesanado en chile del siglo XIX,
han indicado que este grupo habria sido una especie de “aristocracia laboral”, la cual tomod
conciencia tanto de sus derechos como de su importancia social. Es por ello que al
artesanado se relaciona con la Sociedad de la Igualdad, asi como también la formacion de
las primeras mutuales, entre otras actividades politicas de su tiempo.

Otra vision sobre el artesanado plantea que, este grupo social habria sido mas que parte del
mundo popular, seria un sustrato de los grupos medios nacientes de la época, pero se van a
distinguir de esto, por su autonomia y capacidad de acumulacion por cuenta propia. Ante a
los ojos de la elite chilena, este grupo era tildado de anarquistas y pipiolos, por lo que
ademads fue asociada a la imagen del “populacho”, fue una naciente clase media que no
pudo florecer en el medio que se cred. El artesanado esta estrechamente ligado con la
industria artesanal del siglo X1X (Salazar y Pinto, 1999).

Lo cierto es que, el artesanado de caracterizd por ser un sector que se diferencid
claramente, en aquel entonces, del sector de los llamados “rotos”. El sector de los artesanos
tenia una calificaciéon y educacion mayor con respecto al resto del mundo popular que los
rodeaba. Estos trabajadores urbanos, tuvieron un ingreso relativamente constante, a
diferencia de otros trabajadores menos calificados, también contaban con un sistema social
autogestionado (Salazar y Pinto, 1999).

“Ellos se definieron como clase “laboriosa y honrada”, se identificaron con sus
organizaciones y simbolos (estandarte, bandera e himno), y con valores civicos
fundados en principios ilustrados de redencion social, pero que emanaron de una
“lectura popular” del liberalismo y no de una adscripcion ciega a los ideales de la
elite” (Salazar y Pinto, 1999: 110)

Aunque los artesanos trataban de diferenciarse del bajo pueblo, éstos compartian ciertas
caracteristicas que tienen que ver con las condiciones de vida que rodeaba al mundo
popular por aquel entonces. Los artesanos que realizaban actividades que no eran tan
cotizadas por la elite chilena, entonces tenian un menor ingreso que el resto de sus colegas,
de esta forma debian habitar los mismos lugares del bajo pueblo.

La Chimba y la vivienda popular

A la llegada de los espafrioles, se produce una division de las tierras del Valle Central segun
el estatus que se tuviera. Este seria el comienzo de la segregacion social de Santiago: Los
espafoles de alto rango se situaron en torno a la Plaza de Armas, mientras que los de menor
rango se establecieron al sur de la Alameda. Los indios, criollos, pobres y yanaconas, en
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cambio, fueron ubicados en los sectores inundables, a orillas del Mapocho o en el area
norte de la ciudad (Espinoza, 1988).

De esta forma la Chimba se va configurando — en especial durante el siglo XIX -, en un
lugar donde la gran mayoria de sus habitantes ocupan el ultimo escalafén de la piramide
social. El siglo XIX estd marcado por la emergencia de rancherios y conventillos, que
ocupara el pueblo:

“La seccion sur y la del norte se extienden en grandes arrabales cubiertos de
innumerables ranchos situados en las calles y callejuelas, ya rectas, ya tortuosas.
En ellas se aisla un pueblo numerosisimo, generalmente muy pobre. En la seccion
sur se encuentra el matadero puablico, la Carcel Penitenciaria, el cuartel de
artilleria, los tres hospitales que existen en Santiago, las estaciones ferrocarriles
(...) En la seccion norte se encuentran el Cementerio, la Recoleta Dominica, la
Franciscana, la Casa de Orates, el cuartel de Buin y algunos beaterios y capillas de
poca importancia.” (Tornero, 1870, citado en Espinoza, 1988: 15)

En el siglo XIX, los dos ejes principales de la Chimba, Independencia y Recoleta, daran
cabida a instituciones importantes para la capital. Independencia se caracterizara por
actividades relacionadas con la medicina y Recoleta se caracterizara por actividades
relacionadas a lo mortuorio (Dominguez, 2006).

Los sectores de menores ingresos, durante el siglo X1X, se desplazaban por lugares como
Matadero, la Penitenciaria y la Chimba. El sector sur y norte tenian poca inversion publica,
esto dio pie a que se instalara el Cementerio, el Manicomio, el Mercado Central, el
Matadero y la Penitenciaria, lo que inhibia el uso residencial de estas tierras para sectores
mas acomodados. Por lo mismo, la Chimba fue un terreno propicio para que se instalaran
viviendas precarias destinadas a los sectores mas desposeidos (Garrido, 1995).

En el siglo XIX podemos encontrar cuatro tipos de viviendas para los sectores populares.
Las primeras viviendas fueron los cuartos redondos y rancherios, ambas eran las
construcciones mas aborrecidas por las autoridades de higiene publica. Otras de las
viviendas utilizadas por los sectores populares seran los conventillos y el cité, éste ultimo
de mayor precio que el resto. Asi, el grueso de los sectores populares habitaba en cuartos
redondos, rancherios y conventillos.

Los cuartos redondos eran una construccion simple, tenian poca ventilacion, ya que poseian
tan s6lo una puerta. Por lo tanto, eran viviendas oscuras y pequefias. En 1843 estas
viviendas fueron reglamentadas, exigiendo al menos una ventana en su construccion. Sin
embargo, estas viviendas siguieron aumentando junto a los rancherios (Torres, 1986). Los
ranchos eran una construccion parecida a la vivienda popular campesina, sus materiales
correspondian al adobe, techo de paja y un corral en el fondo de ésta. Se tratan de
construcciones hechas por los mismos habitantes, sin regulacion por parte de las
autoridades.

“El rancho empez6 a perder importancia como tipo predominante de habitacion
obrera urbana en la medida que el crecimiento urbano creé un mercado de tierras,
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que exigia formas de aprovechamiento més intensivo del suelo urbano. Asi surgio
el gigantesco negocio de renta de habitaciones populares, en el cual el cuarto
redondo y el conventillo terminaron por desplazar definitivamente al rancho”
(Torres, 1986: 68)

El conventillo era un conjunto de cuartos redondos que tenian un patio en comun, el cual —
segun lIsabel Torres (1986)- siempre estaba lleno de lodo a causa del desborde de la acequia
que cruzaba el conventillo. El conventillo se transforma en un blanco de criticas por parte
de las autoridades de higiene, ya que éste —para dichas autoridades- se consideraba un foco
de promiscuidad y enfermedad, por su poca ventilacion y mala instalacion de servicio
higiénicos. Se sefiala en el Diario EI Porvenir de 1900:

“En la misma Canadilla se esta construyendo un conventillo. La tierra del sitio en
que se levanta el conventillo ha sido extraida en grandes cantidades para hacer
adobes, ha sido necesario rellenar terraplenes... pues bien el relleno, se ha hecho
con desperdicios de cerveceria, de caballerizas, y sobre todo, esto parece un poema
de horror, con dependencias del Hospital San Vicente, con algodones usados para
Ulceras y otro llagas con faja, trapos sucios e infectados... sobre estas murallas se
levantaran los futuros cuartos de conventillos.” (citado en Garrido, 1995: 49)

Siguiendo a Luis Alberto Romero (1997), la causa de esta problemética surge, en gran
medida, por la migracion campo ciudad que afectaba a la capital a fines del siglo XIX. La
creciente poblacion fue habitando viviendas poco dignas y que las administraban personas
gue sélo buscaban un beneficio econémico —como los hermanos Ovalle-, sin importar que
las viviendas no cumplieran con las normas de higiene o con el espacio suficiente, para
albergar a una familia completa. Los intereses de estos especuladores, segun Romero
(1997), entraron en pugna con intereses de autoridades como Vicufia Mackenna, quien
pretendia proceder al saneamiento y eliminacion de los arrabales, un peligro para la
sociedad chilena. Carlos Lavin relata la existencia de estas viviendas populares y la
intervencion del Intendente Vicufia Mackenna en la Chimba:

“Una disgregacion rapida de las tierras del Corregidor generd esos horridos
suburbios donde se guarecian el hampa y la hez santiaguinas. Hacia 1872 y por
gestiones del Alcalde Vicufia Mackenna, se sanearon muchos “conventillos™ del
barrio y se quemaron y destruyeron las rancherias de la ribera.” (Lavin, 1947:49)

Dentro de las multiples reglamentaciones de la época —impulsadas por el Consejo Superior
de Higiene- sobre viviendas populares, la primera con accién institucional efectiva
corresponde a 1899. Esta reglamentacion regulaba la construccion y funcionamiento de la
vivienda. Asi pretendian que la construccidn se realizara en un terreno limpio y seco, a 20
cm. del suelo y que tuviera una facil ventilacion.

La regulacion de 1899 no tuvo mayor impacto, los antiguos cuartos redondos y conventillos
siguieron creciendo en los arrabales. Frente a este panorama, las autoridades de higiene
publica, deciden regular nuevamente construccion de viviendas, asi surge la idea de
construir Viviendas Baratas e Higiénicas para los obreros en 1906. Se lograron construir
pocas viviendas de este tipo, para Romero (1997), éstas no lograron su objetivo, ya que
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quienes accedian a estas viviendas, se encontraban en el estrato més alto de la clase
popular. El cité se enmarca dentro de las construcciones destinadas a ser habitadas por los
sectores medios y bajos de forma higiénica. Los cités, conjuntos de viviendas construidas
en parte por la Beneficencia Catolica o entidades privadas de finales del siglo XIX y
principios del XX, puede ser definida de la siguiente manera:

“Seglin algunos arquitectos son un conjunto de viviendas, generalmente de
edificacion continua, que enfrentan un espacio comun, privado, el que tiene
relacion con la via publica a traveés de uno o varios accesos. Su denominacion tiene
como origen esta forma especial de relacionarse con el espacio publico que
recuerda la ciudadela medieval amurallada.” (Arteaga, 1985, citado en Hidalgo,
2005: 43)

La cantidad de casas que agrupaba el cité no estaba determinada, era variable, asi como
también la cantidad de piezas que podia llegar a tener la vivienda en el cité. Por lo general
se trataba de una cocina, dos o tres piezas y un bafio. Como indica Rodrigo Hidalgo (2005),
este conjunto de vivienda ayudo a densificar el interior de las manzanas, y fue ademas un
conjunto habitacional que no modifico la trama urbana existente.

“Los cités fueron agrupaciones con resultados positivos en lo econémico, debido a
su morfologia aprovecharon de manera eficiente las particulares dimensiones de la
subdivisién predial existente en el area central de la ciudad de Santiago. El cité al
alinear viviendas en torno a un eje perpendicular a la calle consigue aprovechar
completamente el terreno, creando a la vez un espacio de entrada en comin que
cumple con funciones de acceso, patio y jardin, entre los méas significativos.”
(Hidalgo, 2005: 43-44)

El cité logro convertirse en la construccién de mayor higiene dentro de los sectores bajos de
la sociedad chilena. Aquellos en los cuales se compartia los servicios higiénicos basicos se
les llamaba “conventillos higiénicos”, ya que como es sabido, los conventillos tenian
muchos problemas con las acequias que cruzaban el pasillo central transportando los
desechos que salian de cada habitacion. Eran acequias a tajo abierto, lo que producia
muchas veces el desborde de éstas, teniendo como consecuencia —en algunos casos- la
proliferacion de enfermedades infecciosas (Hidalgo, 2005).

La construccién del cité se ve favorecida a principios del siglo XX con la Ley de
Habitaciones Obreras de 1906, la cual buscaba, entre otras cosas, la construccion de
habitaciones baratas e higiénicas. Entre los afios 1906 y 1924 se llegé a construir un total de
193 cités ubicados en Santiago, lo que se traducia en 4.128 casas (ver cuadro N° 1).
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Cuadro 1: Cités higiénicos seguin Consejo Superior de Habitaciones Obreras 1906-

1924
Afos Cités (*) % Viviendas %
1906-1918 139 72,02 3.039 73,62
1919 11 5,70 144 3,49
1920 8 4,15 138 3,34
1921 12 6,22 303 7,34
1922 6 3,11 158 3,83
1923 10 5,18 250 6,06
1924 7 3,63 96 2,33
Totales 193 100,00 4.128 100,00

Fuente: Rodrigo Hidalgo, 2005.

Los cités forman parte de la construccion de finales del siglo XI1X y principio del XX que
perduran hasta nuestros dias. Muchos estan dafiados por el paso del tiempo y el reciente
terremoto que afect6 la zona centro sur del pais, el pasado 27 de febrero del 2010. Algunos
han sido reparados, con el objetivo de recuperarlos por su valor patrimonial. En el sector de
Recoleta e Independencia los cités son numerosos, en ellos encuentran un hogar tanto
chilenos como extranjeros.

“Alrededor del 33 % de los cites y pasajes de la comuna de Santiago fueron
construidos a finales del siglo XIX y el 50% entre 1900 y 1940. Hoy de acuerdo a
las informaciones entregadas por la municipalidad, solamente en la comuna de
Santiago se registran 453 cités y 72 pasajes, agrupandose principalmente en el area
norte y poniente de la comuna.” (Chiang, 2005: 2)

Los cités en la actualidad, al igual que en sus inicios, difieren en su forma, cantidad de
viviendas y al sector social al cual estan enfocados. Como indica Chiang (2005), del
espacio comun puede tener como minimo 1,5 metros de ancho, llegando a un maximo de 6
metros. En el caso del cité Echeverria, el espacio comdn mide aproximadamente unos dos
metros y medio, albergando en su interior 30 viviendas, en las cuales viven familias
peruanas y chilenas.

La figura del inmigrante en la Chimba

El fendbmeno de la migracién en la Chimba no es nuevo, desde el siglo XVII — XVIII es
posible reconocer una multiplicidad de actores, que van desde indios, negros, mulatos,
hasta mestizos y espafioles pobres. Estos sectores de la poblacion se caracterizaban por
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habitar en la precariedad, en la pobreza. Durante la segunda mitad del siglo XIX se produce
una migracion campo ciudad, caracterizada por la llegada de grupos campesinos a los
arrabales habitados por el mundo popular, es decir artesanos, obreros, gafianes.

La Chimba ha sido desde siempre un sector de intensa actividad productiva comercial,
donde quienes vivian alli se encargaban de los trabajos artesanales o de servicio para el
resto de la ciudad. La Chimba, para estos sectores bajos de la poblacién, ha representado un
lugar que, si bien ha sido repudiado por las altas esferas de la sociedad, para quienes alli
habitan constituye un lugar de cobijo, donde la diversidad impera.

Durante el siglo XX diferentes inmigrantes se han asentado entre las calles Loreto y
Avenida Independencia. Por una parte, estan los arabes quienes decidieron escapar del
Imperio Turco Otomano en 1890; también estan los espafioles, quienes dejaron su pais a
causa de la Guerra Civil; los palestinos que migran cuando se crea el Estado de Israel en
1948. En los afios ochenta, llegan los coreanos a instalarse en el sector; y en los noventa
comienza la llegada de latinoamericanos - argentinos, peruanos, ecuatorianos, colombianos
-, producto de las crisis econdmicas que afectan a sus paises. Esta continua oleada de
inmigrantes, se mantiene hasta la actualidad.

La Chimba proporciona un espacio al migrante que le facilita su insercion en muchos
aspectos: En ella es posible constituirse facilmente de una red de ayuda para encontrar
trabajo; en ella se puede arrendar una pieza o vivienda, cuyo costo es muy inferior al que
podria tener en otro lugar con caracteristicas similares de conectividad al centro de
Santiago; y por sobre todo, en la Chimba, los trabajos con poca calificacion e intensivos en
mano de obra, abundan como ha sido la caracteristica historica de este lugar.

Los inmigrantes, a lo largo del siglo XX, acentuaron el caracter comercial de la Chimba.
Arabes y judios se instalaran en el Barrio Patronato y Avenida Independencia, donde
construyeron sus casas en el piso superior de sus negocios, los cuales con frecuencia
estaban relacionados con el rubro textil. Con la llegada de los coreanos y el desincentivo a
la produccion nacional, el negocio textil de los arabes cayo en crisis, abriendo espacio para
el aumento de las importaciones y el comercio.

Las motivaciones de los inmigrantes para dejar su pais de origen e instalarse en la sociedad
de destino, no es siempre la misma. En el caso de los palestinos, ellos llegan por razones
politicas; y su propdsito era “hacer patria”, esto es, a quedarse a vivir con sus familias en
Chile. En el caso de coreanos y latinoamericanos en cambio, la motivacion de migracion es
fundamentalmente econdmica; la permanencia en el pais de acogida se supedita por tanto, a
la obtencion de estos recursos; estando siempre abiertos a la posibilidad de migrar
nuevamente hacia lugares con mejores oportunidades de trabajo.

La forma de establecerse del inmigrante en la Chimba, sin embargo, es similar: primero
llegan a la casa de un familiar o persona conocida, luego arriendan una habitacion para
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desde alli iniciar un negocio. En el caso de los palestinos y coreanos, la instalacion de un
negocio va junto a la compra de una o varias propiedades; en el caso de los
latinoamericanos, el negocio se inicia junto al arriendo y subdivision de una casa (Marquez,
2012).

El hacinamiento es un aspecto que caracteriza el modo de habitar de los inmigrantes
latinoamericanos. Desde los afios noventa seran chilenos, coreanos y palestinos quienes
destinaran viviendas para ser subarrendadas — a muy altos precios - a los inmigrantes
latinoamericanos. Estas viviendas cumplirdn con normas minimas para su habitabilidad.

La intensificacion de la globalizacion en este Gltimo tiempo, ha traido consigo no sélo el
flujo de capitales y bienes econémicos, sino también el flujo de personas con todo lo que
esto significa. En este sentido, el proceso migratorio latinoamericano, en especial peruano
resulta un fendbmeno a tomar en consideracion para comprender las formas que adquiere el
habitar al interior de La Chimba.

Tal como sefialaramos, la llegada de inmigrantes a Chile se intensifica en la segunda mitad
de la década de los noventa, con personas provenientes desde Argentina, Peru y Bolivia. La
migracion peruana, que crece fuertemente a partir de 1995, se concentra principalmente en
la Region Metropolitana y en el norte de Chile, lugar muchas veces resulta atractivo por la
actividad minera.

“El inicio de la inmigraciéon peruana tiene una fuerte relacion con factores
enddgenos de Perl. Desde 1992, el autogolpe ejecutado por el presidente peruano
Alberto Fujimori, asi como una serie de medidas para combatir a los grupos
subversivos, como el Movimiento Revolucionario Tupac Amaru (MRTA) y
Sendero Luminoso, generaron una ola de violencia e inestabilidad politica que
influy6 en la llegada de peruanos a Chile.” (Hernandez, 2011: 20)

Muchos de estos peruanos llegaron a Chile como refugiados. Por otra parte, las reformas de
caracter neoliberal que introduce Fujimori en Perd, complico la situacién econdémica del
pais, lo que se traduce en una migracion en busca de una mejora econémica. Comienza a
crecer la desigualdad y la pobreza, los salarios disminuyen, lo que para ciertas familias se
hace una situacion insostenible.

“El otro elemento que favorece el continuo crecimiento de la inmigracion peruana
es la flexibilidad que Chile tiene con los inmigrantes en términos de requisitos
para entrar al pais y la obtencion del permiso de residencia. Inicialmente, los
peruanos ingresan a Chile con su pasaporte o cédula de identidad. Posteriormente,
al obtener un contrato de trabajo proceden a tramitar su visa de residencia, lo cual
convierte al pais en un destino mucho mas atractivo que otros paises como Estados
Unidos y Espafia en donde no existen estas facilidades de ingreso y permanencia.”
(Hernandez, 2011: 25)
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Segun Hernandez (2011), existen tres aspectos que caracteriza a los migrantes peruanos que
llegan a Chile. En un primer lugar, quienes migran son principalmente mujeres, quienes
dejan a sus familias e hijos en el pais de origen; en segundo lugar, se trata de personas
jévenes, que estan en edad de trabajar; y por ultimo, el nivel de calificacién es heterogéneo,
un 20% de estos inmigrantes resulta ser profesional o técnico. En general, las areas de
trabajo que se encuentran disponibles para los inmigrantes peruanos en Chile, tienen que
ver con actividades que para el chileno resultan de bajo prestigio social y bajo salario. Por
lo tanto, las areas de trabajo en que se puede encontrar a un gran nimero de inmigrantes
peruanos, tiene que ver con la construccion, labores de limpieza, servicio doméstico y
restaurantes.

“Las condiciones laborales para los inmigrantes poco calificados son menos
adversas en el entendido de la rapidez con la cual encuentran empleo. Sin
embargo, es claro que las oportunidades laborales son reducidas a un pequefio
grupo de actividades y los ingresos son los méas bajos del mercado laboral chileno.
Una investigacion del Ministerio del Interior realizada en 2008 entre inmigrantes
argentinos, bolivianos, colombianos, ecuatorianos y peruanos demostrd que el
ingreso mensual promedio de una empleada doméstica puertas afuera era de $152
mil pesos y, en la modalidad puertas adentro, el salario era de $181 mil pesos.”
(Hernandez, 2011: 34)

El deseo de un mejor empleo e ingreso en Chile, se ve reforzado por la existencia de
amigos o familiares peruanos, quienes facilitan la llegada de los inmigrantes, ayudando a
éstos a poder encontrar prontamente un trabajo. La llegada de mujeres inmigrantes se
facilita cuando existe una red de personas, generalmente amigas o un familiar, que las
pueda acoger a su llegada, ademas es mas facil para ellas encontrar trabajo aqui que en
Per(. Por otra parte, tiene que ver con aspectos personales, algunas inmigrantes peruanas
encuentran en Chile un espacio de autonomia, donde no deben obedecer necesariamente las
decisiones de sus esposos, como bien lo relata Susana.

Por otra parte, se ha detectado en ellas cierto nivel de depresién, por estar lejos de su
familia, sobre todo de los hijos. Una de las entrevistadas relataba que a su llegada a Chile,
el trabajar puertas a dentro sin haberse acostumbrado aln a estar sola, lejos de su ndcleo
familiar y amigos, la llevo a momentos de gran tristeza. El servicio doméstico es una de las
principales actividades laborales desempefiada por las mujeres inmigrantes provenientes de
Per, del total de éstas un, 60% de ellas trabaja en este rubro, en su mayoria en el sector
oriente de Santiago. Muchas veces esta actividad facilita la explotacion laboral de estas
mujeres, donde estan sujetas a una jornada intensa de trabajo y salarios bajos.
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Capitulo 3. Problema de investigacion

El cité, a diferencia de otros tipos de vivienda popular, tiene un origen premeditado, es el
resultado de una alternativa para la densificacion urbana. Una de las particularidades que
perdura aun del cité, es la intensa vida barrial que se desarrolla en su interior. En palabras
de Chiang (2005), se trata de un barrio dentro de otro barrio, esto quiere decir que tiene sus
propios modos de vida, se trata de una unidad compleja que posee identidad. Es un espacio-
lugar semipublico que posibilita la diversidad y que obliga a la intercomunicacion de sus
habitantes. Se trata de un lugar cargado de lo afectivo, por lo tanto apropiado y bajo
control.

En un contexto de diversidad cultural como ocurre en La Chimba, cabe entonces
preguntarse ;Como contribuye y participa esta particular espacialidad del cité en la
construccion de practicas barriales multiculturales? ;Como contribuye el cité, en los inicios
del siglo XXI, a reproducir y resguardar, la impronta de la Chimba, como territorio de
acogida de la diversidad social y cultural en Santiago?

Para de Certeau y Mayol (1996), el barrio se configura como un espacio del hacer, de la
préactica. Por tanto, se pone en juego una conveniencia y compromiso que hace posible la
vida social en estos espacios. El barrio de esta manera se transforma en una préctica
cultural. Este despliegue cultural que se da en el barrio, se marca con ciertas “tacticas” por
parte de sus habitantes, quienes de una u otra forma siempre estan ligados, en contacto, por
un espacio compartido. Es en ese encuentro, al que no se pueden rehusar quienes habitan
estos espacios, lo que hace que compartan valores, codigos, un contrato implicito que
ordena de cierta manera, el rol que juega cada uno en el barrio (Gravano, 2005).

“Parece importante destacar también, que estos lugares (los cités) son el soporte de
un modo de vida de barrio, que por su escala, ain se mantiene vigente; este
espacio cercano compromete al individuo con una condicién de uso, respecto a un
nuevo espacio, que no le es propio del todo; existe pues una relacion afectiva en lo
cotidiano que grava para si el dominio del lugar sobre una primera nocién de
espacio social.” (Chiang, 2005: 8)

Siguiendo a Pamela Chiang (2005), el cité se configura como un lugar colectivo, por tanto
relacional y al mismo tiempo un lugar de apropiacion y de control. Se trata de una unidad
que permite la diversidad morfoldgica, en el caso de las viviendas, pero también un lugar
gue permite la diversidad de habitantes. Ademas, si tenemos en cuenta que la espacialidad y
la practica se influyen y requieren mutuamente, cabe preguntarse:

¢A través de qué practicas barriales, los habitantes — chilenos y extranjeros — se apropian
y significan la espacialidad del cité Echeverria? Y a su vez ¢a través de qué procesos, la
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espacialidad del cité Echeverria, facilita, obstaculiza, transforma y es transformada por
dichas précticas barriales?

Objetivo general

Comprender cdmo en un mismo movimiento, las practicas barriales de los habitantes
chilenos y extranjeros del cité Echeverria, se apropian, significan y a su vez, transforman
dicha espacialidad; asimismo, cémo la espacialidad del cité Echeverria, facilita,
obstaculiza, transforma y es transformada por dichas précticas, entendidas como procesos
de apropiacion y significacion.

Objetivos secundarios

e Caracterizar la espacialidad urbana y arquitectonica en que se inscriben las practicas
de los habitantes del cité Echeverria.

e Identificar, caracterizar y comprender las précticas que a través del tiempo han dado
y dan vida a lo barrial y que se inscriben dentro de la espacialidad del cité.

e Comprender como la espacialidad del cité favorece u obstaculiza la integracion de
sus habitantes extranjeros al vecindario.

e Comprender como las relaciones y practicas barriales de los vecinos, reproducen y
reactualizan el habitar del cité Echeverria.

Hipdtesis de trabajo

La diversidad cultural presente entre los habitantes del cité Echeverria, establece distintas
practicas, apropiaciones y significaciones de la espacialidad. Ello produce una tension
latente entre los antiguos habitantes y los nuevos inmigrantes que llegan al cité, quienes no
manejan los codigos de la experiencia cotidiana ni los habitus (Bourdieu, 1995) de los
antiguos habitantes.

Sin embargo, a modo de hipotesis de trabajo, se plantea que la espacialidad del cité,
justamente por su caracter de “barrio dentro de un barrio” (espacialidad oculta y protegida),
permite — a pesar de la diversidad de los habitantes - construir simultdneamente: a) una
sociabilidad que cobija al recién llegado, el extranjero y al mas vulnerable, ancianos y
nifios; b) y, el ejercicio de una diversidad de practicas que se caracterizan por su
maleabilidad y capacidad de adaptacion y transformacién de la espacialidad. En este
sentido, el espacio del cité es simultdineamente cobijo y proteccién (en la sociabilidad
resguardada) y a la vez apertura y creacion (en el ejercicio de una sociabilidad diversa,
creativa y multicultural).
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Capitulo 4. Metodologia

El enfoque metodoldgico de esta tesis es cualitativo, y se caracteriza por el interés en la
comprension de los significados y las reglas de significacion social que se derivan de las
practicas barriales en un determinado contexto espacial (el cité). ElI enfoque cualitativo
propone el trabajo etnogréafico, la observacion y la utilizacién de métodos y técnicas que
permitan una lectura comprensiva de la realidad social (Canales, 2006).

El enfoque cualitativo es una forma de entender la vida social por medio de técnicas que no
estan relacionadas con procedimientos estadisticos o con ciertas formas de cuantificacion.
Si bien, esto no implica que no se puedan utilizar datos como los del censo u otros de tipo
estadisticos, el nucleo de la investigacion se sustenta en la capacidad del investigador de
comprender e interpretar los datos que se obtuvieron del trabajo realizado en terreno.

“Al hablar sobre analisis cualitativo, nos referimos, no a la cuantificacion de los
datos cualitativos, sino al proceso no matematico de interpretacion, realizado con
el propdsito de descubrir conceptos y relaciones entre los datos brutos y luego
organizarlos en un esquema explicativo tedrico. Los datos pueden consistir en
entrevistas y observaciones pero también pueden incluir documentos, peliculas o
cintas de video, y aun datos que se hayan cuantificado con otros propdsitos tales
como los del censo.” (Strauss y Corbin, 2002: 12)

Las caracteristicas béasicas del enfoque cualitativo son la profundidad de las
investigaciones, la riqueza interpretativa, asi como la contextualizacion del fenémeno a
investigar. En enfoque cualitativo se basa en un proceso inductivo de conocimiento, donde
lo que se busca es encontrar diferentes puntos de vistas o perspectivas de la problematica de
estudio, desde la vision de los actores involucrados.

“El investigador pregunta cuestiones generales y abiertas, recaba datos expresados
a través del lenguaje escrito, verbal y no verbal, asi como visual, los cuales
describe y analiza y los convierte en temas, esto es, conduce la investigacion de
una manera subjetiva y reconoce sus tendencias personales (...) Patton (1980,
1990) define los datos cualitativos como descripciones detalladas de eventos,
personas, interacciones, conductas observadas y sus manifestaciones.” (Hernandez
Sampieri, 2006: 8)

Los fundamentos del enfoque cualitativo estan en la interpretacion, en el entendimiento de
los significados que tienen las acciones de los actores que participan del fenomeno
estudiado. Por lo tanto, el enfoque o paradigma cualitativo, puede ser definido como
conjunto de practicas interpretativas que hacen legible los hechos, acciones que participan
de una cierta problematica, a través de ciertas técnicas de recoleccion de datos y posterior
analisis de éstos. El enfoque cualitativo:
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“... parte de la premisa de que toda cultura o sistema social tiene un modo Unico
para entender situaciones y eventos. Esta cosmovision o manera de ver el mundo,
afecta la conducta humana. Los modelos culturales se encuentran en el centro del
estudio de lo cualitativo, pues son entidades flexibles y maleables que constituyen
marcos de referencia para el actor social, y estdn construidos por el inconsciente,
lo transmitido por otros y la experiencia personal.” (Herndndez Sampieri, 2006: 9)

Otra de las caracteristicas e implicancias de realizar una investigacion con un enfoque
cualitativo, son los efectos que puede causar el investigador sobre sus informantes, al
momento que interactdan con éstos. Es decir, no se trata de un escenario neutral, sino que la
presencia del investigador, puede influenciar una respuesta.

“Para el investigador cualitativo, todos los escenarios y personas son dignos de
estudio. Ningun aspecto de la vida social es trivial como para ser estudiado. Todos
los escenarios y personas son a la vez similares y unicos. Son similares en el
sentido de que en cualquier escenario 0 entre cualquier grupo de personas se
pueden hallar algunos procesos sociales de tipo general. Son Unicos por cuanto en
cada escenario 0 a través de cada informante se puede estudiar del mejor modo
algun aspecto de la vida social.” (Taylor y Bogdan, 1987: 22)

Por lo tanto, una de las metas que se propone el paradigma cualitativo es comprender los
contextos de significado que operan en el fendmeno a estudiar. Es por ello que cuando se
habla de lo cualitativo, generalmente se describe como el enfoque que intenta “ver” a través
de los ojos del “nativo”. Esto implica periodos de tiempo largos, donde el investigador debe
introducirse en la realidad de los actores que participan de la problemaética a estudiar.

Etnografia

La etnografia, método por excelencia de la antropologia, es un pilar fundamental en esta
investigacion. En este sentido, la etnografia proporciona una amplitud de técnicas de
observacion y de posibilidades de registro para el desarrollo de esta tesis. Para Rosana
Guber (2001) las etnografias:

“...no soélo reportan el objeto empirico de investigacion -un pueblo, una cultura,
una sociedad— sino que constituyen la interpretacion/descripcion sobre lo que el
investigador vio y escuch6. Una etnografia presenta la interpretacion
problematizada del autor acerca de algin aspecto de la "realidad de la accion
humana.” (Guber, 2001: 15)

De esta forma, la etnografia permite al investigador aprehender las practicas y discursos de
los actores, permite asimismo el acceso a la cotidianidad de quienes practican los lugares y
por tanto, posibilita la lectura de la vida de los sujetos, materia prima para el trabajo
antropoldgico.
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Para Garcia Canclini (2005), la gran diferencia entre el método etnografico y el método
sociologico es que, el socidlogo habla de la ciudad, mientras que el antrop6logo deja hablar
a la ciudad y a sus habitantes.

“Lo mejor que distinguira a los antropologos es la antigua preocupacion de esta
disciplina por lo otro y los otros. Pero lo otro ya no es Unicamente lo
territorialmente lejano y ajeno, sino la multiculturalidad constitutiva de la ciudad
que habitamos.” (Canclini, 2005: 24)

De esta manera, el método etnogréafico se plantea el desafio —seguin Garcia Canclini (2005)-
de captar la densidad de lo inmediato, que se enmarca dentro de un mundo globalizado en
constante reorganizacion y donde los individuos buscan el arraigo, la apropiacion de un
lugar en la ciudad. Es en este contexto donde la etnografia se constituye como un método
fundamental para entender la vida social en la urbe.

Entrevista antropoldgica

Con el objetivo de investigar sobre la espacialidad, practicas barriales e identidad de las
personas que viven en el cité, es importante la utilizacion de entrevistas antropolégica o no
directiva. En el discurso de los sujetos emergen los deseos, anhelos, emociones, opiniones,
las historias, que dan vida a los elementos identitarios que caracterizan a los vecinos del
cité Echeverria. La entrevista permite capturar estos relatos para un posterior analisis.

En términos generales la entrevista surge como una estrategia, empleada por el investigador
para tener acceso a lo que las personas piensan o sienten. Es un cara a cara donde se
obtiene informacion sobre aspectos biograficos, opiniones, normas o valores (Guber, 2001).

“La entrevista es una situacion cara-a-cara donde se encuentran distintas
reflexividades pero, también, donde se produce una nueva reflexividad. Entonces
la entrevista es una relacién social a través de la cual se obtienen enunciados y
verbalizaciones en una instancia de observacion directa y de participacion.”
(Guber, 2001:76)

Desde un punto de vista constructivista, la entrevista emerge como una relacion social,
donde la informacion es obtenida desde la mirada de la persona entrevistada; es una
construccion de la persona que enuncia la respuesta hacia el investigador (Guber, 2001).

Segin Guber (2001), hacer una entrevista no directiva, implica partir del supuesto del
“hombre invisible”; es decir, sin preguntas fijas, se posibilita el fluir de la expresion
espontanea del entrevistado.

“La aplicacion de este supuesto, valido con matices en la entrevista etnografica,
resulta en la obtencion de conceptos experienciales (experience near concepts de
Agar 1980:90), que permitan dar cuenta del modo en que los informantes
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conciben, viven y asignan contenido a un término o una situacion; en esto reside,
precisamente, la significatividad y confiabilidad de la informacion. Pero para
alcanzar esos conceptos significativos, el etnografo se basa en los testimonios
vividos que obtiene de labios de sus informantes, a traves de sus lineas de
asociacion (Palmer, en Burgess 1982:107; Guy Michellat, en Thiollent 1982:85).”
(Guber, 2001:81)

En la entrevista etnografica o antropoldgica, se dan tres procesos. En primer lugar, lo que
Guber (2001) llama la atencidon flotante del investigador; en segundo lugar, la asociacion
libre del informante y por ultimo, la categorizacion diferida del investigador. Las preguntas
que el investigador realiza, las cuales provienen de sus intereses y de su investigacion,
funcionan s6lo como nexos o una suerte de guias que podran reformularse, si es necesario,
en el curso del trabajo de investigacion.

“Esta tarea sugiere la metafora de un guia por tierras desconocidas; el investigador
aprende a acompanfiar al informante por los caminos de su logica, lo cual requiere
gran cautela y advertir, sobre todo, las intrusiones incontroladas (...) "EI
centramiento de la investigacion en el entrevistado supone que el investigador
acepta los marcos de referencia de su interlocutor para explorar juntos los aspectos
del problema en discusion y del universo cultural en cuestion (Thiollent 1982:93).”
(Guber, 2001:83)

Este tipo de entrevista reconoce que el entrevistado posee un universo distinto de
significaciones, el informante se para desde una perspectiva distinta a la del investigador.
Explicitar este supuesto, es el punto de partida para comprender una cultura o grupo social
en sus propios términos. Los grupos humanos poseen sus propias l6gicas que, en la mayoria
de los casos, difiere de las ldgicas que maneja el investigador.

Mapas cognitivos

Se trata de una cartografia que releva el entrecruzamiento de las subjetividades y la realidad
que rodea al sujeto que dibuja estos mapas. Es decir, estos mapas permiten que el
imaginario de los sujetos se exprese; y rompe con la homogeneidad dominante del mapa
econdmico, politico que se hace desde el poder.

“[Frederic Jameson] siguiendo la obra pionera de Kevin Lynch, retoma la nocion
de mapas cognitivos, como un intento de sistematizacién operativa de las
percepciones de la forma urbana como forma de recuperar el sentido de
pertenencia de los habitantes urbanos a través de una reconquista del sentido del
lugar.” (Valencia, 2009: 3)

De esta forma el lenguaje cartografico, el mapa, se configura como un producto de
representacion simbolica.
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“La cartografia urbana se entiende como una estrategia de representacion, como
un soporte para afrontar los problemas de la significacion y la interpretacion de la
ciudad contemporénea. La cartografia es entonces no sélo una forma de
representacion sino una estrategia de andlisis del lugar y de las relaciones sociales,
subjetivas y culturales que en ¢l se dan.” (Palacios, 2009: 4)

Los mapas cognitivos serdn un instrumento de apoyo para esta investigacion, ya que
cuando la persona plasma en un trozo de papel, su ciudad, su barrio, su cité, se representan
fronteras, lo propio y lo ajeno. Hay que tener en cuenta que el analisis de estos mapas
cognitivos, debe ir acompafiado de un relato sobre estos espacios, de las practicas que
identifican a los sujetos. Asi el mapa cognitivo es un complemento de la entrevista
antropologica.

Cuadro 2: Universo de entrevistados segun entrevistas y mapas cognitivos
Hombres y mujeres sobre 20 aiios

Entrevistas Mapas
en Cognitivos
profundidad
Chilenos 6 6
Inmigrantes 6 6
peruanos
Total 12 12

Etapas de la investigacion

Una primera etapa de esta tesis la constituye mi practica profesional, alli adquiri
conocimientos histéricos fundamentales para entender el lugar investigado. Este trabajo lo
realicé dentro del proyecto Fondecyt n® 1095083, alli comencé la busqueda bibliogréafica
sobre vivienda, higiene y salud. Parte del conocimiento adquirido estan integrados a los
antecedentes de esta investigacion.

Una segunda etapa de este trabajo, la componen las visitas al cité Echeverria, donde
dediqué tiempo a conocer a la gente, realizar conversaciones informales y observacion.
Esto me dio un panorama general del fenémeno y asi captar su diversidad y complejidad.

La tercera fase de esta investigacion estd dada por las entrevistas y mapas cognitivos de
algunos entrevistados. Aqui conoci con mayor profundidad la vision de los distintos actores
que integran el cite. Dado que habia realizado observaciones previas, esto me permitia
comparar lo que hacian con lo que decian, y sus diferencias.

Una cuarta etapa de esta tesis es la sistematizacion de la informacion y transcripcion de
entrevistas. Aqui cada elemento tomé su lugar y se interrelaciond lo bibliogréfico, lo
teorico y lo empirico.

30



Capitulo 5. Marco tedrico y discusion bibliografica

¢Por qué estudiar lo urbano?

El cuerpo tedrico de esta tesis se inscribe dentro de la teoria y conceptos de la antropologia
urbana. Este campo de la antropologia tuvo su origen en los estudios socioldgicos sobre las
ciudades que recibian el impacto de la industrializacion y de la migracién. En los primeros
estudios urbanos se puede identificar dos grandes escuelas, la Escuela Alemana, donde
destacan los estudios y reflexiones de Max Weber y Georg Simmel; por otra parte, esta la
Escuela de Chicago, la cual tuvo como gran influencia a la Escuela Alemana.

La Escuela de Chicago tiene sus inicios en la década de 1920, involucrd distintas
orientaciones tanto metodoldgicas como teoricas lo que se tradujo en diferentes tipos de
andlisis dentro de la misma escuela. Un concepto central dentro de esta escuela es el de
Ecologia Humana, este concepto se convirtid en el eje articulador de la diversidad andlisis
gue proporciona esta escuela. Este concepto permitid establecer la relacidn entre espacio y
cultura. Dichos estudios se enfocaron en los factores psicosociales de cohesion social, es
decir en las tradiciones que definian a un grupo en un lugar particular de la ciudad. Surge
entonces la interrogante dentro por las formas de apropiacion del lugar en la urbe:

“La Ecologia Humana se encargd6 de mostrar las formas de interaccion y
apropiacion de los grupos humanos étnica o profesionalmente disimiles tenian de
la esquina, de la cuadra, del barrio, del area o la regién urbana y, por altimo, del
conjunto de la ciudad.” (Charry, 2006: 215)

Si bien la Escuela de Chicago fue criticada por la simpleza de sus analisis y por la
influencia evolucionista darwiniana, marcé las pautas de lo que posteriormente seria el
objeto de los estudios urbano dentro de la compleja realidad que ofrecen las ciudades.

La relacion entre lo global y lo local plantea un nuevo desafio para la antropologia urbana
en el mundo contemporaneo, es por ello que se emprende un trabajo teérico- metodoldgico
en la redefinicion del concepto de ciudad. En una primera instancia la ciudad fue concebida
como la oposicion a lo rural, segun Garcia Canclini (2005), esta definicién de ciudad opuso
tajantemente las relaciones primarias, es decir, comunitarias, a las relaciones secundarias
que pertenecian propiamente a la ciudad, caracterizada por una multiplicidad de
pertenencias y diversificacion de roles. Este enfoque, para comprender la ciudad entiende lo
rural como un espacio en equilibrio y no integra posibles conflictos internos dados por la
relacién con la ciudad. Por otra parte, se trata de un enfoque que deja a un lado los posibles
elementos que se pueden encontrar del campo en la ciudad.

Otra de las amplias definiciones utilizadas sobre la ciudad, es la Escuela de Chicago, que
para Garcia Canclini (2005) tiene relacion con una conceptualizacion geografica-espacial.
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“Wirth definia la ciudad como la localizacion permanente relativamente extensa y densa
de individuos socialmente heterogéneos.” (Garcia Canclini, 2005: 18). La critica que surge
frente a este concepto de ciudad es la poca preocupacion por los procesos historicos y
sociales que estan involucrados en las estructuras entendidas como urbanas: densidad,
amplitud y heterogeneidad. Una tercera definicion estaria relacionada con criterios
netamente econdmicos, la ciudad seria un resultado del proceso y desarrollo industrial, por
ende de la concentracion capitalista.

“En efecto, la organizacion urbana ha propiciado una mayor racionalizacion de la
vida social al estructurar y distribuir de modo mas eficaz, hasta cierta época, la
reproduccion de la fuerza de trabajo concentrando la produccion y el consumo
masivo.” (Garcia Canclini, 2005: 18)

Esta definicion no incluye en su analisis los aspectos culturales, las representaciones que
los habitantes hacen de sus ciudades y lo cotidiano del habitar. Al aumentar los servicios,
tanto turisticos como culturales, entre otros y al reducirse los lugares donde tenia presencia
la industria, la ciudad adquiere otra vida urbana. Garcia Canclini (2005) siguiendo a Raul
Nieto, indica que la comprension de la ciudad como fendmeno social, se fue desplazando
desde una “ciudad dura” la cual estaba construida por lo material, econémico y elementos
socio-demograficos, hacia un estudio de la semiologia del espacio. Asi la antropologia
entiende a la ciudad como “lugares donde ocurren fenomenos expresivos que entran en
tension con la racionalizacién o con las pretensiones de racionalizar la vida social”
(Garcia Canclini, 2005: 18). Y no s6lo como un modo de ocupar el espacio o como un
fendmeno netamente fisico.

La definicion de ciudad no es un trabajo que haya llegado a su fin, el caracter cambiante de
ésta y de la vida humana requiere una redefinicion constante, pero esto no quiere decir que
las conceptualizaciones de lo que se entiende por ciudad, hechas con anterioridad, sean
inservibles. Ellas nos presentan un antecedente y elementos que debemos tomar en cuenta
para enfrentar el fendmeno urbano en la actualidad.

Espacio y globalizacion

Los lugares y espacios no son entidades aisladas de los procesos socio-economicos globales
y locales, estan dentro de la historia, es por ello que se debe entender -los debates tedricos
sobre la espacialidad- en consideracion a los cambios y problematicas que surgen con la
globalizacion.

La globalizacién en si, no es un proceso que sélo haya tenido cabida en nuestro tiempo. Si
comenzamos a rastrear sus inicios, nos daremos cuenta que podriamos suponer el comienzo
de ésta desde el siglo XVI. Por lo tanto, lo que llama la atencion en la actualidad no es la
globalizacion por si misma, sino su intensificacion en estas ultimas décadas. El fendmeno
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de la globalizacion ha puesto de manifiesto la necesidad de revisar ciertos conceptos sobre
lo urbano y su espacialidad.

La interaccion global a la que estamos expuestos plantea una tension constante entre la
homogeneizacion y la heterogeneizacion cultural. Ante la aplastante homogeneizacion que
produce la globalizacion, existen fuerzas que reorganizan las diferencias culturales, se
resiste, reafirmado identidades y culturas heterogéneas.

Garcia Canclini (1999), destaca los nuevos flujos e interconexiones supranacionales que
emergen en esta intensificacion de la globalizacion. Por lo mismo, ademas de incluir en este
flujo, los tradicionales factores analizados comunmente por otros tedricos, como capitales,
bienes y mensajes; incluye a las personas, quienes se trasladan alrededor del mundo como
turistas, migrantes, estudiantes o ejecutivos, quienes a su vez mantienen un vinculo con su
ciudad de origen, como es el caso de los migrantes peruanos entrevistados en esta
investigacion. De esta manera la globalizacién deja de ser un flujo de anonimos, se
incorpora al ser humano como soporte de este proceso (Garcia Canclini, 1999, citado en
Cuco, 2004).

Entonces cabe preguntarse como conciben, los habitantes y protagonistas, estos espacios y
lugares frente al proceso de globalizacién. Este fendbmeno impuso un cambio en las
concepciones tradicionales sobre el espacio y el lugar a partir de 1980, cuando las
transformaciones econémicas, politicas y tecnoldgicas comenzaban a llamar la atencién de
los intelectuales. La nueva articulacion del espacio — tiempo trae consigo conceptos tales
como el no-lugar, deslocalizacion, desanclaje, espacio de flujos o desterritorializacién. El
viejo mito de la unidad premoderna anclada, arraigada al lugar, estudiada de forma aislada
al resto de los procesos globales, queda obsoleta. Esto plantea al mismo tiempo una
renovacion tedrica metodoldgica a la antropologia (Cuco, 2004).

Las visiones teoricas sobre la espacialidad varian desde un espacio objetivo o naturalizado
hasta un espacio significado, pero también las definiciones recorren la fisica, geografia,
antropologia, entre otras disciplinas. Cuando se habla de espacio naturalizado u objetivo, se
hace referencia a un espacio que se concibe como anterior a las acciones de los individuos,
el espacio se vuelve independiente de los actores que se encuentren en él. Se trata de una
definicion que no toma en cuenta practicas, discursos, ni la diversidad de individuos que se
encuentren alli. El espacio adquiere una cualidad objetiva, es decir se opone al concepto,
desarrollado por Auge (1996), sobre el lugar antropologico (Garcés, 2006).

Otra forma de entender el espacio es definirlo como algo neutral, es decir como contenedor
de lo social. En este sentido el espacio se transforma en una construccion material, donde se
ubica el flujo o las practicas sociales. Por otra parte, existe la relacion entre exterioridad y
espacio, bajo esta perspectiva, la relacion de espacio e individuos se da por separado. El
espacio es visto como una realidad aparte de la accion de los actores que participan de
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dicho espacio. El espacio y la realidad social que lo significa se analizan de forma separada.
La critica que adquiere esta concepcion del espacio radica en que, al ser el hombre un ser
espacial, este crea y despliega el espacio. El individuo y la especialidad no son &mbitos que
se desarrollan por separado, es a este punto al cual apunta la presente tesis.

“...a una vinculacion entre lo espacial y lo social que supere esta relacion de
exterioridad, o si se quiere, una comprension de lo sociocultural que considere lo
espacial como una dimension interior a ella misma, que se actualiza
necesariamente en su operar.” (Garcés, 2006:4)

Edward Soja, propone un tipo de espacialidad socialmente construida, “espacialidad que
en su conjunto vendria a ser una especie de segunda naturaleza frente a lo que denomina
espacialidad del espacio fisico de naturaleza material” (Soja, 1990, citado en Garcés,
2006:5). A diferencia del espacio naturalizado u objetivo, incluye lo social. Se trata de un
proceso en donde se integra la significacion y la diferenciacion del espacio, los cuales se
apropian de éste, delimitdndolo y definiendo su funcion. Se integra lo simbdlico a la
concepcidn del espacio.

“En este sentido, veremos como cualquier identidad barrial va a construir una
territorialidad no solamente a partir de determinaciones fisicas del espacio, sino
que va a apelar a un conjunto de valoraciones subjetivas al momento de construir
ese mismo espacio. Del mismo modo, podriamos pensar una superaciéon de la
nocioén de barrio al ser subvertida por las nuevas espacialidades que inauguran las
poblaciones de inmigrantes, que muchas veces no reconocen las fronteras y
recorrido preexistentes.” (Garcés, 2006:6)

La desterritorializacion del espacio

Ahora bien ¢qué sucede con la experiencia inmigrante en su relacion con el espacio? Esta
puede ser asumida como un proceso de desterritorializacion, ya que contiene en si, al
menos, dos imaginarios culturales. Esto evidencia una tension en la construccion y
definicién de lo local. La poblacién inmigrante, se convierte en actores que actualizan el
ambito local en diferentes espacios.

“La experiencia inmigrante, en tanto experiencia de ruptura y desplazamiento
respecto de un entorno determinado (el de la sociedad de origen) constituye un
momento y lugar privilegiado para observar un proceso de re-espacializacion, o
una nueva espacializacion si se quiere, en el marco de la sociedad de llegada”
(Garcés, 2006:11)

El concepto de desterritorializacion se hizo mayormente popular en los estudios culturales
latinoamericanos. Aunque antes filésofos franceses como Delueze y Guattari, intentaran
desarrollar un concepto similar inspirados por algunos escritos de Marx. Los principales
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exponentes de la escuela de estudios culturales latinoamericanos que han desarrollado este
concepto son, Néstor Garcia Canclini, Jesis Martin Barbero y Renato Ortiz.

La desterritorializacién como concepto, intenta por un lado, dar cuenta de una relacion de
los sujetos con su espacio fisico, relacion que se ha modificado en el escenario actual de
globalizacion y mundializacion. A su vez, este concepto, da cuenta de la idea de movilidad,
de desplazamiento de seres humanos, bienes, simbolos e imaginarios. Por lo tanto, es una
categoria que permite analizar los fendbmenos migratorios de hoy.

Renato Ortiz parte de la relacion entre Estado y nacion en el contexto de la globalizacion y
lo que él Ilama mundializacion de la cultura, la cual se caracteriza por el desplazamiento de
ésta por los medios masivos de comunicacién, traspasando fronteras de la identidad
nacional.

“Ortiz habla de desterritorializacion como un movimiento de simbolos e
imaginarios que son compartidos por muchas comunidades identitarias, a través de
sujetos ubicados en lugares diversos y distantes del mundo. De esta manera,
habiendo cruzado las fronteras nacionales, los sujetos mundiales, en lo que ya nos
hemos convertido la humanidad, compartimos la moda, programas de television,
cine, musica, y un largo etcétera.” (Ortiz, 1998, citado en Szurmuk e Irwin, 20009:
35)

En este sentido, el grupo inmigrante utilizara distintas estrategias de construccion de lo
espacial en el lugar de llegada, asi podra recrear elementos de su cultura de origen, utilizar
nuevas estrategias o usar ambos mecanismos.

¢ Qué significa ser inmigrante en la ciudad?

Una de las caracteristicas basicas de toda ciudad es su flujo y movimiento constante de
personas. La ciudad, como un iman, atrae a aquellos en busca de una mejor vida, trabajo y
oportunidades. Manuel Delgado (2002) ejemplifica esta caracteristica de la ciudad con la
figura y la metafora del canibal, la ciudad siempre estd hambrienta de inmigrantes, ella
nunca logra saciar su hambre.

Esta nocidn sobre la ciudad, lleva a la idea de que los habitantes de la urbe, al estar en
constante movimiento, siempre provienen de otro lugar. Esto quiere decir que el urbanita
por definicion es un migrante en potencia. La ciudad esta compuesta por figuras de
extrarios, el urbanita que se mueve en la muchedumbre, siempre lo es. Pero en la figura del
extranjero, el que viene del otro lado de la frontera (imaginaria o no), en la urbe se hace
doblemente extrafio y objeto de sospecha; en él se encarnan todos los miedos y fantasmas
de una sociedad en permanente movimiento:

“Delatar que aquél al que llamamos inmigrante no es una figura objetiva, Sino mas
bien un personaje imaginario, no desmiente sino, al contrario, intensifica su
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realidad. Diciéndolo de otra forma, es cierto que hay inmigrantes, pero aquello que
hace de alguien un inmigrante no es una cualidad, sino un atributo, y un atributo

que se le aplica desde fuera, como un estigma y un principio negativo.” (Delgado,
2002: 11)

Si seguimos a Simmel (1986) el inmigrante como el extranjero, es el que viene hoy y se
gueda mafana, se trata de un migrante en potencia, aungue su viaje se ha detenido, no se ha
asentado del todo en el territorio que lo ve llegar. El inmigrante no pierde jamas su calidad
de viajero en trénsito, conserva esta cualidad de forma perpetua y se traspasa incluso a sus
descendientes, a quienes se les denominara inmigrante de segunda, tercera generacion.

El inmigrante latinoamericano como extranjero, resulta siempre un “intruso” y que a la
mirada del habitante local, se sitda por definicién en la parte inferior o del margen del
estrato social. ElI inmigrante latinoamericano en la ciudad, emerge como la figura del
barbaro, de aquellos que llegan en gran nimero y de los que la ciudad se debe librar porque
amenaza con su peligrosidad, como si viniera de un lugar menos “civilizado”.

En su trabajo sobre el extranjero, Simmel (1986) sostiene que el extranjero es una figura
por definicion, ambigua y movil en la cual convergen la vinculacion y desvinculacion a un
espacio (movimiento/sedentarismo). El extranjero es el “emigrante en potencia”, el que no
tienen asegurada una partida ni una permanencia en el lugar. Su caracter de extranjero esta
dado por el portar cualidades -habitus diria Bourdieu- distintas a las que define y posee el
circulo espacial que lo recibe. Y aunque el extranjero se encuentre en el horizonte espacial
de un determinado grupo (como el vecindario del cité Echeverria), siempre permanece
como un ser lejano, y por ende se integra a este espacio desde su exclusion. Dentro de esta
categoria de extranjero, entran por ende, todos los tipos de “enemigos interiores”, como los
locos, los pobres, los desviados, el indigena, el mestizo, el latinoamericano. Extranjeros que
si bien, en algunas dimensiones y ambitos son parte del conjunto social, en otra —
especialmente determinante — estan fuera y lejos. El extranjero, nos sefiala Simmel (1986),
se sitla a la vez al interior y al exterior de la sociedad de destino, esta es la paradoja de su
condicion de libertad.

El gran desafio de este inmigrante, nos sefiala Delgado (2002), es adaptarse a una
multiplicidad de formas de hacer, las cuales constituyen la vida urbana, no como un todo
cohesionado, sino como una compleja diversidad de practicas. Por tanto, el inmigrante, mas
que integrarse a la cultura urbana, requiere aprender a moverse en esta diversidad de
fragmentos, siendo él mismo una pieza mas de este complejo y siempre cambiante
ensamblaje que es la ciudad. La figura y nocion del inmigrante constituye en si una
discriminacion semantica, ella divide a los ciudadanos en autdctonos e inmigrantes; cuando
en realidad, los primeros corresponden estrictamente, a inmigrantes de mayor antigiedad.
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“Esta incision simbolica es, pues, una forma de cortar la sociedad en dos grupos de
dimensiones cambiantes, de los cuales uno, el de aquellos que no son de aqui, los
inmigrantes, seré siempre el situado por debajo y al que se considerara una fuente
de peligros sociales y/o culturales.” (Delgado, 2002: 15)

El inmigrante como tal, permite a la ciudad pensar y negar sus desajustes, en esa
multiplicidad del hacer, que no siempre dialoga en armonia. De esta forma, el discurso
negativo sobre la figura del inmigrante, es una resistencia a la hibridacion generalizada de
la urbe, creando una memoria donde todo tiempo pasado fue mejor, familiar y tranquilo
(Delgado, 2002).

Espacio y lugar antropoldgico

¢Como leer el espacio urbano? La ciudad como texto

El andlisis de lo espacial implica cierta dificultad, ya que no sélo el investigador se enfrenta
a un espacio fisico, sino también a un espacio social. Ahora bien, desde la antropologia u
otra disciplina de las ciencias sociales ¢como podemos efectivamente leer ese espacio que
nos rodea? en este caso particular, el cité Echeverria y sus alrededores.

Mario Margulis (2002) responde a estas inquietudes en su articulo La ciudad y sus signos,
donde plantea que la ciudad, al ser una construccion humana, esta sujeta a procesos socio-
historicos que se expresan en la vida social que acontece en la urbe, estos elementos,
codigos, signos, tradiciones, se transmiten entre los usuarios y habitantes de la ciudad,
Ilegando a manejar un cierto tipo de lenguaje que puede ser descifrado por el investigador.

Margulis (2002), siguiendo la idea de Roland Barthes, propone la lectura de la ciudad como
si fuera un texto, es decir, la ciudad se percibe como un discurso y este discurso como un
lenguaje posible de leer, un lenguaje que habla a sus habitantes. Los habitantes de la
ciudad, a su vez, van dejando huellas que quedan en el habitar la urbe, huellas cargadas de
sentido, de significados, que se manifiestan como una escritura colectiva del espacio. Esta
escritura colectiva se puede leer en sus calles, edificios, en el andar, deambular y en los
comportamientos en la ciudad.

“La ciudad también expresa en su propio sistema de signos, en sus articulaciones
espaciales, en sus usos, formas y estéticas, el impacto de las fuerzas sociales que
en ella intervienen y de sus pujas y contradicciones. A través de la modulacion del
espacio urbano la ciudad va expresando —en forma material y simbolica- la
desigualdad social, la diversidad de los grupos sociales que la habitan y las
diferencias y conflictividad que los envuelven.” (Margulis, 2002: 517)

Para Margulis (2002), el discurso de la ciudad posee sus propios juegos de lenguaje, que se
diferencian en su alcance y ldgica. El espacio urbano actia como un significante, que al
transitarlo permite interpretar los discursos 0 mensajes a sus habitantes. Pero para que los
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habitantes logren comprender lo que la ciudad habla, deben poseer una competencia
cultural, es decir, un cimulo de saberes que les permita codificar el mensaje.

Asi como en el lenguaje, los significados se superponen, esto ocurre también en el espacio
urbano. Los actuales usos renuevan el significante que ha permanecido a traves de tiempo,
sus antiguos usos se conservan en algun lugar, es dificil que esas huellas se pierdan, se
conservan como capas ocultas en el espesor de la historia (Margulis, 2002).

Esta idea de Margulis (2002), se asemeja lo planteado por Ariel Gravano (2005) en
Imaginarios sociales de la ciudad media, donde utiliza la figura del palimpsesto para dar
cuenta de esas capas de significado que se superponen y que no desaparecen. Para Gravano
(2005) la ciudad debe ser concebida como un proceso histérico, ésta contiene una
superposicién de diversas imagenes, de trazos que pueden parecer ausentes, pero que en
algun lugar o momento se manifiestan. Esta superposicion, corresponde a una sucesion
temporal de imagenes de la ciudad, donde las distintas capas tienen la posibilidad de
fusionarse u oponerse.

“Partes de la ciudad son decodificadas de modo diferente por las varias
generaciones, que les otorgan distinto uso o bien las perciben y vivencian de
manera nueva, porque cada nueva generacion se socializa con nuevas pautas de
percepcion y de apreciacion. Los significantes urbanos son percibidos, usados y
apreciados de modos diferentes por los variados grupos que en ella habitan.”
(Margulis, 2002: 520)

Los significados que se le otorgan al espacio urbano difieren segln sus codigos culturales
de clase, etnia 0 como se explicaba anteriormente, de generacion. Por lo tanto, la ciudad es
decodificada en forma disimil por sus habitantes, por los distintos grupos que habitan en
ella, quienes poseen sus propios dispositivos epistémicos en la forma de percibir la ciudad
(Margulis, 2002).

La ciudad se hace comprensible, legible, para sus habitantes segun el vinculo, la historia y
la memoria que los relaciona afectiva e intelectualmente con el espacio urbano donde
habitan. En esta relacion afectiva, que puede ir de la indiferencia a la emotividad, influye la
historia personal, barrial, familiar, asi como también la posicion que se ocupa en la ciudad
(Margulis, 2002).

“Todo habitante construye marcas simbolicas que definen su espacio personal, que
sustraen una parte de la ciudad del anonimato, que la vuelven propia y familiar.
Este proceso consiste en la transformacion del territorio en lugar, que ocurre en el
plano de la subjetividad con la inversién de identidad y de afecto sobre algunos
espacios urbanos.” (Margulis, 2002: 522)
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Bajo estos parametros, el lugar antropolédgico, como bien explica Augé (1996), es el lugar
que comparte tanto el investigador como las personas con quien habla. Es el lugar marcado,
significado, practicado, donde emerge la identidad que le da sentido al lugar. Es un lugar
historico, por tanto construido, donde los sujetos se relacionan, habitan y resguardan.

“La organizacion del espacio y la constitucion de lugares son, en el interior de un
mismo grupo social, una de las apuestas y una de las modalidades de las préacticas
colectivas e individuales.” (Augé, 1996: 57)

Al hablar de lugar antropolégico, Augé (1996) se estd refiriendo a la construccion
simbdlica y concreta del espacio, que ubica a los sujetos en un lugar determinado de éste.
El lugar antropoldgico es el principio de sentido para sus habitantes y al mismo tiempo
posibilita la lectura por parte de investigador.

Lugares como barrios, plazas publicas, los lugares de residencia, demandan al usuario
seguir ciertas reglas. El lugar, por tanto, es una posibilidad de hacer, de practicar, pero con
prohibiciones y prescripciones que se encuentran contenidas en el espacio social. El lugar
en ningun momento elimina la diferencia ni la singularidad, existen diferencias que son
aglutinadas y simbolizadas en la identidad compartida del grupo al habitar un lugar comadn.
El lugar también es historico, su presente muestra lo que dejé de ser, lo que era antes
cuando fue fundado por los antepasados; es historico, porque engloba a un conjunto de
cbdigos, que para su lectura, se necesita el conocimiento que da el tiempo. En relacion al
lugar, Augé dice:

“Nosotros incluimos en la nocion de lugar antropoldgico la posibilidad de los
recorridos que en él se efectuan, los discursos que alli se sostienen y el lenguaje
que lo caracteriza.” (Augé, 1996: 87)

Lo anterior bien se puede asociar a la concepciéon de territorialidad de Edward Hall (1989),
el lugar impone fronteras, distingue lo que es externo de lo interno. En este sentido Hall se
refiere a la defensa y reclamo del territorio cuando el espacio se concibe como propio:

“Las asociaciones y sentimientos que produce el espacio en un miembro de una
cultura casi siempre significan otra cosa en la siguiente. Cuando decidimos que
algunos extranjeros son <<molestos>> lo que ocurre es que el modo que tienen de
tratar el espacio libera esta asociacion en nuestras mentes.” (Hall, 1989: 176)

El espacio para Hall (1989) tiene un valor cultural y social en la forma que se ordena, que
se percibe, en como se apropia y las normas que se establecen. A diferencia de Augé
(1996), para Hall los limites impuestos al espacio de la territorialidad son constantes, pero
lo mas importante es que cada actividad tiene su lugar. Por otra parte, para Hall (1989), el
territorio estd marcado, no sélo por las préacticas, la historia, sino también por sefiales
visuales, olfativas y vocales.
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Nosotros y los otros: distincion e identidad

El proceso de distincion y la forma de operar del habitus, estan inevitablemente presentes
en la vida del cité Echeverria. Ambos conceptos son tratados profundamente por Pierre
Bourdieu, en su obra La distincion, criterios y bases sociales del gusto (1979). Si se parte
de la nocion de habitus, éste es definido por el autor como:

“El principio generador de practicas objetivamente enclasables y el sistema de
enclasamiento (principium divisionis) de esas practicas. Es en la realidad entre las
dos capacidades que definen al habitus —la capacidad de producir unas practicas,
unas obras posibles de ser clasificadas y la capacidad de diferenciar y de apreciar
estas practicas y estos productos (gusto)- donde se constituye el mundo social
representado, esto es, el espacio de los estilos de vida.” (Bourdieu, 1979: 170)

El habitus, para Bourdieu, es un principio generador de practicas y productos enclasables
(clasificables) que, finalmente, se transforman en signos distintivos de una clase o grupo
determinado. De esta forma el habitus se entiende como una estructura estructurante, que
tiene la facultad de organizar las practicas de los individuos y la percepcion que éstos
tienen de ellas. El habitus, finalmente, organiza la percepcion que tenemos del mundo
social que nos rodea (Bourdieu, 1979).

“El habitus aprehende las diferencias de condicion, que retiene bajo la forma de
diferencias entre unas practicas enclasadas y enclasantes (como productos de
habitus), segun unos principios de diferenciacion que, al ser a su vez producto de
estas diferencias, son objetivamente atribuidos a éstas y tienden por consiguiente a
percibirlas como naturales.” (Bourdieu, 1970: 171)

Los estilos de vida tienen directa relacion con el habitus, esto a su vez tiene
correspondencia con la diversidad de habitantes que podemos encontrar en el cité
Echeverria. Por un lado, tenemos a chilenos que han llegado en distintas épocas al lugar y
por otra parte, estan los peruanos, quienes a su vez proceden de distinto lugares de su pais,
donde llevaban estilos de vidas diversos.

La distincién de Bourdieu (1979) se da bajo oposiciones que estructuran las practicas y la
percepcidn de éstas en los individuos. A través de las entrevistas realizadas en los sectores
medios de Olavarria en Argentina, Maria Cristina Leiro (2005) confecciond una tabla de
oposiciones a partir de los contenidos presentes en los relatos que la gente hacia de los
cambios acontecidos en Olavarria. El cuadro se configura de la siguiente manera:

Cuadro 3: Tabla de oposiciones barrio Olavarria, Argentina

Antes Ahora
Ciudad del trabajo Ciudad de la
delincuencia
Tranquilidad Intranquilidad
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Confianza Temor

Seguridad Inseguridad

Conocidos Poblacion crecid
Familiar Extra

Fuente: Leiro (2005)

Al analizar el caso de Olavarria con su imaginario urbano, Leiro (2005) da cuenta de los
limites que posee la ciudad como espacio urbano fisico-social, donde los limites son reales
y concretos, pero también son limites que se traspasan y que a su vez se invisibilizan, al
trazar nuevos limites. Los actores-ciudadanos, como los llama Leiro (2005), estan inmersos
en este juego. En ese poner limites, se ubica a la gente dentro del espacio urbano, donde
muchas veces se estigmatiza.

“Pareceria que las estigmatizaciones que aparecen en el imaginario social
instituido han borrado toda polisemia posible, dejando solo aflorar significaciones
univocas que expresan como sienten la ciudad en su todo y en sus partes algunos
de sus habitantes” (Leiro, 2005: 103)

El caso del barrio de Olavarria es semejante al sector de Independencia en donde esta
inserto el cité Echeverria. En el caso de Olavarria, segn Leiro (2005), las generalizaciones
que encontraron en el imaginario urbano de Olavarria hace referencia a un espacio tanto
social como simbolico donde el peligro es algo recurrente, se marca el territorio con una
marca univoca, peligrosidad.

“La seguridad y la confianza del pasado —el “ser conocido” y el “re-conocerse”-
han sido reemplazados por el temor y la desconfianza, determinados por el
desconocimiento del otro. Los otros “previstos y previsibles” han sido desplazados
por los otros “imprevistos”.” (Leiro, 2005: 107)

Al caso de Olavarria como del cité Echeverria, también se debe agregar un ingrediente que
esta presente, la identidad. En términos generales, la identidad es entendida como una
construccion, para José Bengoa (1996), la identidad es una construccion que se alimenta de
la nostalgia y que nace en torno al rito y al mito. La identidad se construye por las
afioranzas, los recuerdos, los afectos.

“Es por ello que las identidades son irracionales, obedecen a recuerdos, creencias,
afectos, nemotecnias colectivas que hacen de un grupo humano un todo con
sentido, con pasado y con futuro. Alli, en la comunidad, es donde las cosas
adquieren sentido, proyeccion verdadera.” (Bengoa, 1996: 13)

De esta manera la identidad se traduce en una reorganizacion de elementos que existian con
anterioridad, asi como también en una reelaboracion de las practicas cotidianas. Para
Bengoa (2006) las identidades modernas emergen de estados de crisis, de amenazas, lo que
él llama de una invasion cultural.
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El discurso identitario se compone de cuatro elementos. En primer lugar, el mito de origen
del grupo; en segundo lugar, esta la historia o trayectoria del grupo, que puede ser obtenida
de los relatos orales; en tercer lugar, las caracteristicas propias del grupo y por ultimo, la
utopia, lo que el grupo desea para su futuro (Bengoa, 2006).

Stuart Hall (2003) propone que la identidad debe ser entendida como una entidad
construida, tanto por las précticas como discursos, no siempre iguales, sino que pueden ser
hasta antagdnicos. Las identidades, de esta manera, en un mundo globalizado, se presentan
fracturadas y fragmentadas.

“Es preciso que situemos los debates sobre la identidad dentro de todos esos
desarrollos y précticas historicamente especificos que perturbaron el caracter
relativamente «estable» de muchas poblaciones y culturas, sobre todo en relacion
con los procesos de globalizacion, que en mi opinién son coextensos con la
modernidad (Hall, 1996) y los procesos de migracion forzada y «libre»
convertidos en un fendmeno global del llamado mundo «poscolonial».” (Hall,
2003: 17)

Para Hall, las identidades se relacionan con los distintos usos que se le dan a los recursos de
la historia, he ahi el principal argumento para que la identidad sea entendida como una
entidad construida pos los individuos. Lo que le da forma a la identidad, es el lenguaje y la
cultura en donde se construya ésta. Por lo tanto, para Hall, las identidades se construyen
dentro de lo que representan para los individuos en cuestion (Hall, 2003).

“Las identidades se construyen a través de la diferencia, no al margen de ella. Esto
implica la admision radicalmente perturbadora de que el significado «positivo» de
cualquier término —y con ello su «identidad»— sélo puede construirse a través de
la relacién con el Otro, la relacion con lo que él no es, con lo que justamente le
falta, con lo que se ha denominado su afuera constitutivo.” (Hall, 2003: 18)

De esta manera, Hall (2003) plantea que los individuos construyen sus identidades dentro
de un juego de poder y de exclusion, por lo tanto, las identidades son el resultado no de una
totalidad primordial, sino del proceso de cierre que diferencia de otro, que lo excluye del
grupo que adscribe a cierta identidad. Al mismo tiempo este “otro” diferente, tiene la
facultad de desestabilizar la identidad que lo excluye.

“Uso «identidad» para referirme al punto de encuentro, el punto de sutura entre,
por un lado, los discursos y practicas que intentan «interpelarnos», hablarnos o
ponernos en nuestro lugar como sujetos sociales de discursos particulares y, por
otro, los procesos que producen subjetividades, que nos construyen como sujetos
susceptibles de «decirse». De tal modo, las identidades son puntos de adhesion
temporaria a las posiciones subjetivas que nos construyen las practicas
discursivas.” (Hall, 2003: 20)
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Entonces ¢ qué relacion se pude establecer entre identidad y lo barrial? Como sefialan Maria
Portal y Patricia Safa (2005), los habitantes de los barrios o pueblos, son hombres y
mujeres que estan insertos en un presente y en la historia. Son habitantes que viven en
lugares que producen sentido. El barrio como el vecindario, se alimenta de un pasado, tiene
un origen mitico. Al igual que Bengoa en el tema de la identidad, estas dos autoras, indican
que los barrios establecen un lazo con el pasado, pero sin dejar de mirar el futuro. Es en el
barrio donde se establecen alianzas, acuerdos y se comparte, desde aqui se construye el
futuro, la utopia. En cuanto a la relacién entre identidad y lugar, Portal y Safa plantean:

“Las personas se vinculan a los lugares gracias a proceso simbolicos y afectivos
que permiten la construccion de lazos y sentimientos de pertenencia. Este proceso
no es estable sino construido y constructor de la realidad fisico-geografica y, a
través de ello, de la sociedad de la que forma parte.” (Portal y Safa, 2005: 47)

La identidad barrial, para Gravano (2003), esta ligada a las representaciones simbdlicas,
donde el lugar adquiere sentido y significacion, sin determinar la identidad de forma
univoca. En este sentido, lo espacial sirve de marca para las identidades y al mismo tiempo,
las identidades marcan lo espacial para darle sentido.

“La base de la identidad es el conflicto estructural, presente necesariamente en
toda sociedad humana, como resultado de relaciones historicas de poder. Lo
especifico de la identidad es el contraste objetivo y vivido en las relaciones de
alteridad, lo que implica su referenciacion en practicas y representaciones.”
(Gravano, 2003: 259)

Por otra parte, la identidad —siguiendo nuevamente a Gravano (2003)- se expresa a través
de valorizaciones, al mismo tiempo, se distinguen en ella los valores que producen y
mantienen la significatividad de lo compartido. De este modo, en base a estas concepciones
de identidad, se puede articular lo espacial, lo practico y lo identitario en el territorio que
ofrece el cité.

Lo cotidiano y la practica barrial

Al hablar de préctica, en este caso préactica social, es imposible no referirse a una tensién
que se ha originado en las ciencias sociales, en el momento de definir este concepto. No
corresponde a esta tesis ahondar en este debate, pero si explicitar desde donde se esta
mirando tedricamente.

En este sentido, el debate sobre individuo, estructura y practica social, sostiene una tension
entre dos polos, a saber, la fenomenologia y el estructuralismo, que en palabras de
Bourdieu, refiere a la tensidn entre el subjetivismo y objetivismo. Lo que esta en tensién
aqui, basicamente, se expresa en las practicas de los individuos ¢son independientes de la
estructura o estan determinadas por ésta? Para Bourdieu, esta discusidn es estéril, no se
puede invisibilizar al sujeto, pero tampoco éste actua de forma tan auténoma.
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“Bourdieu trata de recuperar el objetivismo y subjetivismo (estructuralismo y
fenomenologia) reconociendo del primero su aporte a la comprension de los tipos
de relaciones que se establecen independientemente de la conciencia de los
individuos y al segundo, su insistencia en la validez que tiene establecer como
punto de partida del saber social la experiencia del mundo familiar.” (Torres,
2001: 57)

Las practicas sociales a las cuales se refiere Bourdieu (1997), no se despliegan en el vacio,
sino que se manifiestan dentro de un espacio social, el cual esta estructurado y en él se
desarrollan relaciones conflictivas de fuerza y poder. Para entender el fenomeno de las
practicas sociales, segin Bourdieu (1997), es imposible no referirse al habitus, ya que es
éste quien general las préacticas y las organiza. El habitus asegura la constancia de las
practicas en el tiempo.

“Los habitus son principios generadores de practicas distintas y distintivas —lo
que come el obrero y sobre todo su forma de comerlo, el deporte que practica y su
manera de practicarlo, sus opiniones politicas y su manera de expresarlas difieren
sisteméaticamente de lo que consume o de las actividades correspondientes del
empresario industrial.” (Bourdieu, 1997: 20)

El habitus se relaciona con el proceso de socializacion de los individuos, es decir, del paso
de un ser bioldgico y psicoldgico a un ser social. En este proceso de socializacién, se
aprenden formas sociales de ser o comportarse, pensar y actuar de forma colectiva. Por lo
tanto, el habitus orienta la accién de los sujetos, su comportamiento (Tovillas, 2010).

El sentido préactico articula al habitus y al campo que produce el habitus que estéa en juego.
El sentido préactico posibilita a los individuos a actuar sin realizar una reflexion consciente,
es decir, reifica ese actuar, lo vuelve “natural”. El sentido practico con el que cuentan los
sujetos, les permite actuar “como se debe”, este saber se aprende en lo cotidiano por la
experiencia de ocupar un lugar determinado en el espacio social estructurado (Tovillas,
2010).

“El sentido practico, necesidad social vuelta naturaleza, convertida en esquemas
motrices y automatismos corporales, es lo que hace que las précticas, en y por
aquello que permanecen en ellas oscuros a los ojos de quienes la producen y en lo
que se revelan los principios transubjetivos de su produccion, sean sensatas, vale
decir habitadas por un sentido comun. Precisamente porque los agentes no saben
nunca completamente lo que hacen, lo que hacen tiene mas sentido del que ellos
saben.” (Bourdieu, 2007: 111)

Las préacticas estan configuradas por la historia, el pasado que aln vive en el presente se
actualiza en ciertas practicas, las cuales se basan en estos principios historicos que las rigen.
Esta caracteristica de las practicas, les da continuidad y regularidad en el tiempo. Las
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practicas, de esta manera, estan limitadas por condiciones historicas y sociales, éstas se
ajustan a los limites que el mismo habitus, como principio generador, les proporciona.

“La practica se desarrolla en el tiempo y tiene todas las caracteristicas
correlativas, como la irreversibilidad, que destruye la sincronizacién; su
estructura temporal, es decir su ritmo, su tempo y sobretodo su orientacion, es
constitutiva de su sentido (...) La practica esta ligada al tiempo, no solamente
porque se juega en el tiempo, sino también porque ella juega estratégicamente
con el tiempo y en particular con el tempo.” (Bourdieu, 2007: 130 -131)

La préactica que se da en los espacio o lugares, en el caso de cite, se realiza en lo cotidiano,
en ese encuentro cara a cara, cuando un vecino sale a comprar algunas cosas para el
almuerzo y de forma inevitable debe cruzar al menos una mirada con otro, conocido, con el
que ha compartido afios de vida habitando un lugar comdn, como con aquel que viene
Ilegado, del extranjero o de otro lugar de Santiago. Todo esto se mezcla en la experiencia
de lo cotidiano, pero ¢qué es lo cotidiano?

Para Berger y Luckmann (2001) lo cotidiano es la experiencia real, es la suprema realidad,
que a diferencia de otras realidades, como lo onirico, nos impone un “aqui” y un “ahora”,
es decir, un lugar y tiempo determinado. Esta suprema realidad, requiere que actuemos en
ella de alguna manera, requiere de nuestra presencia y conciencia inmediata.

Lo cotidiano emerge en pautas, en un orden que parece anteceder la existencia de los
sujetos y que por lo mismo, son impuestas en su actuar. Por otra parte, el lenguaje se
transforma en un elemento fundamental para imponer un orden, en donde se adquiere
sentido y significado para quien experimenta lo cotidiano. Asi, el lenguaje se transforma en
coordenadas de la vida social (Berger y Luckmann, 2001).

La experiencia de lo cotidiano necesariamente necesita de la interaccion con otros, con la
familia, con lo vecinos, que estan presentes en este “aqui” y “ahora”. Por lo tanto, exige una
correspondencia de significados entre una persona y otra. Si esto no se da, como en el caso
de la llega de un extranjero, entonces es cuando emerge el conflicto, porque el extranjero
no posee la “diversidad de instrucciones” que requiere la experiencia de lo cotidiano.

“Como la vida cotidiana esta dominada por el motivo pragmatico, el conocimiento
de receta, 0 sea, el conocimiento que se limita a la competencia pragmatica en
quehaceres rutinarios ocupa un lugar prominente en el cumulo social del
conocimiento” (Berger y Luckmann, 2001: 61)

Lo cotidiano crea un acopio social de conocimiento, en el cual estan los elementos que me
permiten actuar en la experiencia de lo cotidiano. El saber leer este cumulo de
conocimientos me ubica en un lugar dentro de lo cotidiano, establece diferenciaciones entre
quienes estdn mas familiarizados con este conocimiento y quienes no lo estan. El cité,
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entendido como barrio, por las caracteristicas que adquiere el habitar en él, exige la
experiencia de lo cotidiano y de este saber.

Otra forma de entender la vida cotidiana es por medio de lo planteado por Lefebvre, para
quien el punto de partida que permite comprender lo cotidiano es, la filosofia. Esta
disciplina entiende lo cotidiano como lo no-filosofico. De esta manera, lo que le interesaria
al mundo de las humanidades seria llegar a entender el mundo comun y corriente. Este
mundo comun y corriente, para Lefebvre, tiene una dualidad: riqueza y miseria, es decir,
invencion y repeticion (citado en Lindon, 2003).

Por otra parte, Lefebvre (citado en Lindon, 2003) plantea que la vida cotidiana posee cuatro
componentes centrales: el espacio, tiempo, pluralidades de sentido y lo simbdlico. El
espacio es el componente de la vida cotidiana, el cual esta dotado de significado por los
individuos y éste —el espacio- le da sentido a los actores que lo habitan. Por lo tanto se trata
de un espacio practicado, delimitado y por lo tanto, cargado de significado. Asi, el espacio,
al estar cargado de sentido, posibilita una pluralidad de sentidos sobre este, es decir,
permite la polifonia, polisemia, polivalencia.

“Lefebvre también concibe lo cotidiano a través de sistemas simbdlicos con
remision de uno a otro, y donde cada conjunto de simbolos va unido a una
tematica (...) Hay un tiempo vivido o cotidiano (el ciclo de las 24 horas), hay un
tiempo co6smico, que en segundo plano lleva consigo otro tiempo ciclico
(repeticion, evocacidn, resurreccion). El tiempo cotidiano es el de las practicas de
los personajes, el del transcurrir constante, pero simultaneamente esta dentro de un
cierto tiempo historico, que a su vez esta inserto en un devenir historico.” (Lindon,
2003)

De esta manera, lo cotidiano —para el autor- es un hilo conductor que permite conocer la
sociedad. A través de este hilo conductor, que relacionan o conectan ciertos hechos de la
vida social, se puede comprender lo cotidiano, apelando también a los deseos, posibilidades
y capacidades que tienen los individuos sobre ciertas practicas, practicas que —en este caso-
se da en un ambito barrial.

En el estudio del barrio De Certeau y Mayol (1996) indagan en lo que implica esta
experiencia del “cara a cara”, profundizando en la practica barrial. De esta forma el barrio
se configura como el lugar de “compromiso” social, es la destreza para convivir con la
multiplicidad de interlocutores, lo cuales se relacionan por una proximidad y repeticién de
ciertas practicas. Este compromiso social, al cual se refieren De Certeau y Mayol (1996),
tiene que ver con la renuncia a los impulsos individuales, para hacer llevadera una vida en
conjunto:

“con el objeto de retirar sus ganancias simbdlicas necesariamente diferidas en el
tiempo (...) el usuario se convierte en socio de un contrato social que se obliga a
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respetar a fin de que la vida cotidiana sea posible (...) La contrapartida de esta
coercion es para el usuario la certeza de ser reconocido, “considerado” por el
entorno.” (De Certeau y Mayol, 1996: 7)

El vivir en el barrio o en este caso cité, significa que el individuo debe ajustarse a las
normas de la colectividad. Se practica una cierta convencion tanto por medio del lenguaje
como a través del comportamiento. Por lo tanto, el habitar un barrio implica un dominio de
un sistema de valores y comportamientos que les permite a los sujetos moverse y
entenderse en lo cotidiano, cada uno representa un papel (De Certeau y Mayol, 1996).

“La conveniencia impone una justificacion ética de comportamientos que
intuitivamente puede medirse, pues los distribuye en torno de un eje organizador
de juicios de valor (...) La conveniencia es el rito del barrio: cada usuario, por
medio de ésta, se somete a una vida colectiva de la cual asimila el Iéxico a fin de
hacerse de una estructura de intercambio que le permita, a su vez, proponer,
articular los signos de su propio reconocimiento” (De Certeau y Mayol, 1996: 16 -
17)

Siguiendo esta linea, Michel de Certeau y Mayol (1996), se referiran al papel que juega la
“conveniencia” dentro de la vida cotidiana en el barrio. La conveniencia marca los
comportamientos que son aceptados y los que son intolerables para quienes viven en el
lugar. Asi la conveniencia se relaciona con un proceso de aprendizaje que se da dentro del
grupo social.

El barrio, siguiendo a Gravano (2003), puede ser entendido como un simbolo, un referente
de identidades urbanas. El barrio, para este autor es un espacio simbélico — ideoldgico.
Entendido como signo, el barrio acepta diversas interpretaciones, que dependen del cruce
de ciertos actores, que pertenecen a un espacio historico y social determinado.

“El barrio aparece, entonces, como realidad tangible y material y como parte del
imaginario; como préctica y representacion, como valor cultural, identidad
colectiva, especificidad espacial, polo de disyuncién ideoldgica y sede social de
las mas variadas relaciones y dindmicas.” (Gravano, 2003: 43)

Asi, el barrio, como parte de la ciudad, es entendido como un componente de la
reproduccion social, por ende, como identidad social. Se trata de una identidad a la que los
actores adscriben. El barrio como simbolo, conjuga valores que han sido condensados y
compartidos socialmente. Un barrio es un referente de representacion, una representacion
gue, como imagen, es sostenida por los actores en un espacio determinado (Gravano, 2003).
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Parte 11.
Etnografia del Cité Echeverria
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Capitulo 6. Espacialidad y préactica urbana

En la puerta de la vieja Cafadilla

Mi llegada a la comuna de Independencia siempre la realicé utilizando el metro estacion
Cal y Canto, tomando siempre la salida hacia el Centro Cultural Estacion Mapocho. Desde
alli se advierte el bullicio y las ofertas de los comerciantes que esperan seducir a los
pasajeros con algunos de sus productos: alfajores, chaparritas, gomitas de mentas, “a cien,
la gomita a cien”; o bien, los musicos tocando algo andino con un sombrero en el suelo,
esperando que caigan las monedas de quienes por ahi transitan.

Al salir de la estacién del metro, se puede observar una gran cantidad de personas
ingresando y saliendo; otras se dirigen al paradero de Transantiago. Escolares, sefioras con
bolsas, trabajadores, todos se mezclan en ese lugar, mientras atras, cercano a un kiosco,
algunos vendedores ambulantes ofrecen pafiuelos, paraguas o lentes, segin la ocasion.
Apostado en un carro, un hombre ofrece mani confitado “jpa’ las modelocas mani
confitado!”. Otras personas se acercan al Centro Cultural Mapocho a la espera de alguien o
simplemente se sientan en las escaleras a leer.

El olor a fritura se mezcla con el ruido del tréfico y las conversaciones de las personas que
transitan por el lugar, mientras las palomas buscan algin desperdicio de comida en suelo
para alimentarse. Perros vagabundos se mezclan entre la gente ladrando, mientras que por
la Avenida Independencia pasan taxis, colectivos, cortejos funebres y autos particulares, la
vida y la muerte se mezclan en este transitar.

llustracién 2: Rio Mapocho, Santiago

Desde ese lugar, es imposible no percibir la
presencia de la frontera natural que separa la
Chimba del centro de Santiago, el rio
Mapocho. Por el puente, que nos permite
cruzar el rio, la gente va y viene, pero ya se
comienza a advertir que no se esta en el centro
de la ciudad de Santiago. En este ir y venir de
la muchedumbre, solo algunos permanecen
estaticos, son aquellos que aprovechan este
lugar para pedir dinero o vender lo que puedan.
En un extremo del puente, se ubican los carros
de sopaipillas ofrecidas con salsas que invitan
a saborearlas. En medio del puente, dos carretones vendiendo paltas y un carro de churros.
Pasadas las trece horas, todos estos vendedores desaparecen.

Al pasar al otro lado del rio, cruzando Santa Maria, ya se siente el olor a carne asada. Son
brochetas que venden algunos inmigrantes peruanos, entremezclados con puestos de jugos
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naturales, pinches para el pelo, tijeras, entre otros utensilios. Ironicamente apostados frente
al ex Instituto de Higiene, estos puestos de comida son una expresion de los vanos
resultados de dicha politica de los albores del siglo XIX, empefiada en introducir entre las
clases populares nociones de salubridad e higiene urbana.

Al comienzo de la calzada poniente de Avenida Independencia, se ubican puestos de
estructura de metal, algunos de color verde, en los que se ofrecen distintos productos, desde
Ilaveros, hasta bolsos de cuero o libros, algunas hierbas medicinales o carritos de compras.

En un primer tramo, se localizan en ambos lados de la vereda. Los puestos que quedan al
borde de la calle, son los mas numerosos, éstos se sitdan frente a tiendas de telas, café con
piernas, botillerias, locales de comida y algunos cités. En uno de estos puestos, frente al cité
Capitol, trabaja don Jorge, quien vive con
su familia en el cité Echeverria. Siempre se
le ve trabajando en copias de llaves,
vendiendo algunos candados 0
conversando con el caballero que vende
café a los trabajadores de estos puestos, “el
Pata”. Don Jorge lo invita a compartir un
café “ven poh Pata, siéntate aqui”; nos pasa
los vasos de café y un pan, mientras me
cuenta de su vida y su familia. La mafiana
va lenta, hasta que los clientes empiezan a
llegar “le hago una de esas o de esta otra” -
don Jorge mostrando dos tipos de llaves, a
una persona que queria hacer una copia. De
inmediato comienza a trabajar con su
maquina y luego a limar la copia de la llave
para que quede perfecta, después de esto se
dirige a mi “Oiga, la voy a ir a buscar a su
casa parece, llegd usted y llegaron los
clientes”. Nos reimos de la situacion y
seguimos conversando sobre el cité. En
seguida llega uno de sus hijos para ayudar
en el trabajo, se sienta junto a él y aprende
lo que su padre hace. En la casa de Jorge todos deben ganar su derecho a permanecer en el
hogar después de cierta edad, no hay tiempo que se desperdicie, sus hijos deben estudiar y
trabajar, asi aportan a la familia, alivianando la carga economica de Jorge.

llustracién 3: Puestos de ventas en
Independencia

Por Tamara Vicencio, 2011.
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llustracion 4: Jorge trabajando en copias de llaves

RoRY

Por Tamara Vicencio, 2011.

Entre casonas, cités, iglesias e instituciones médicas se desarrolla el comercio, la venta de
las telas que se multiplica en varias tiendas, mientras las murallas desgastadas por el tiempo
dan a conocer la historia de este lugar, como si se escribiera una y otra vez sobre un viejo
papel. Debajo de la superficie ajetreada del dia, pequefios detalles nos hablan de un pasado
que se niega a desaparecer y se hace presente frente a su abandono.

Independencia y su vida comercial

Independencia en la actualidad se caracteriza por ser una comuna mixta, donde convive el
comercio y la vida residencial. EI comercio tomd gran importancia en este sector con la
llegada de instalaciones ferroviarias. Desde fines del siglo XIX hasta la década del
cincuenta del siglo XX, las industrias preferian espacios que tuvieran desvio ferroviario,
para el traslado de las mercancias.

“De este modo, se consolido el cordon industrial que se desarrolld en ambos
costados del corredor ferroviario, en lo que hoy es el deslinde entre las comunas de
Renca e Independencia. Esta zona industrial se consolid6 en la década del
cincuenta con la construccion de la Carretera Panamericana, articuldndose asi un
importante frente industrial en la zona en la zona de influencia entre ésta y la via
férrea”?

Al tener un uso mixto del suelo, permite que la comuna posea industrias de todo tamafio,
comercio y servicios que les son utiles a los vecinos que viven en las cercanias de éstos. Es
la actividad comercial la que predomina en la comuna de Independencia, sobretodo en sus
principales vias, como Avenida Independencia. En el siguiente grafico se puede observar
las diferentes actividades econdmicas desarrolladas en la comuna, donde el comercio
sobresale sobre al resto de actividades.

! Tustre Municipalidad de Independencia, “Memoria del plan regulador de Independencia.” Pag. 8
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llustracién 5: Actividad econémica de la comuna de Independencia

TIPO DE ACTIVIDAD ECONOMICA
COMUNA DE INDEPENDENCIA ANO 2005

O Agricultura

1RO
1600 B Mineria
1400
1200
L1000

O Industria

O Elec.,gas, agua

800 B Construccion

600
O Comercio

400
B Transporte/
200 P
0 == — Lelec.

O Finanzas

M Servicios

Fuente: Pladeco, I.Municipalidad de Independencia, 2011.

En la Memoria del Plan Regulador de Independencia, se indica que en Avenida
Independencia se concentra por lo menos el 10% del comercio de la comuna. Al mismo
tiempo que existen actividades industriales, también estan presentes las actividades
artesanales, las cuales conviven con los sectores residenciales de la comuna. El sector de
comercio y servicios ocupan el 58% de las patentes comerciales entregadas por la
municipalidad.

llustracién 6: Patentes de sectores productivos, comuna
Independencia

SECTOR INDUSTRIAL
Participacion por sector productivo, basado en datos de patentes
municipales al 2005

O Alimentos

100
80

B Textiles

O Confeccién

60 - O Cuero y Calzado
40 1

20

B Madera y Muebles

O Papel, Imprenta y
Edit.
B Subst. Quimicas

[ Metales

M Construccién Eq.

Fuente: Pladeco, I.Municipalidad de Independencia, 2011.

2 [bid.
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El trabajo incansable de la gente que tiene sus puestos o tiendas en Avenida Independencia,
se hace sentir en un ajetreo imparable, los vendedores estan afuera de sus tiendas tratando
de captar algun cliente. Algunos de comercios menores, deben tratar de transportar los
productos que van a vender, es por ello que no es raro ver en plena avenida, gente que
utiliza carros de supermercado para transportar la carga, se desplazan entre medio de los

llustraciéon 7: Cité donde se encuentra
Mendocita al Paso.

AVE MAYO
QUESO Calienle

Por Tamara Vicencio, 2011.

La calle del cité Echeverria

autos con gran facilidad y rapidez.

La comida es otro rubro importante en esta

avenida, quien vaya a Independencia podra
estar seguro que no le faltara que comer;
una variedad de carros provee al
transelnte desde jugos naturales hasta
empanadas.

Existen algunas fuentes de soda donde se
puede almorzar, como ‘“Mendocita al
paso”, la cual se ubica en un cité. En él se
habilité una casa para este rubro y en las
afueras de ésta estan ubicadas unas cuatro
mesas para que la gente pueda comer
tranquilamente. Alli se respira un aire
familiar, en general la gente se conoce, se
ofrece “el tecito” que consiste en una taza
de té que en su interior lleva vino y se
brindan abundantes platos de comida o
sandwich en marraqueta. Este espacio hace
olvidar el bullicio de Independencia, alli la
gente se relaja y conversan entre ellos y
quienes atienden.

Para acceder al cité Echeverria se puede llegar por Avenida Independencia, calle
Residencial o Avenida la Paz. Calle Echeverria es una calle transitada por unos cuantos
peatones y multiples vehiculos. Es una calle pequefia, donde se encuentran dos liceos del
barrio, una peluqueria, algunas bodegas y almacenes. Por alli transita locomocion colectiva,
vendedores que se suben a las micros, personas con triciclos que compran a la distribuidora
de la esquina, gente que se toma su tiempo para conversar y encontrarse con oOtros

transeuntes.

Al adentrarse por calle Echeverria uno puede observar pequefios grupos de inmigrantes que
se reunen en las entradas de los locales con acceso a internet o de ciertas casas donde
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arriendan grupos de familias. Algunos hacen asados en la calle, mientras la musica sale a
gran volumen acompafiando las conversaciones. Entre las risas y el conversar se pasa la
tarde en la calle, compartiendo con los conocidos 0 amigos.

Por las tardes los escolares salen del liceo que se encuentra al frente del cité, grupos de
alumnos se desplazan por Echeverria bromeando y conversando. En general, se dirigen a
Avenida Independencia, donde toman micro o el metro Cal y Canto. Los escolares son los
que rompen la calma de las tardes en el barrio, algunos de ellos viven en el cité, llegan a sus
casas y luego van a una cancha cercana a jugar fatbol, otros se quedan conversando con sus
Vecinos.

La entrada al cité puede pasar desapercibida para el ojo descuidado del peaton. Se trata de
una entrada angosta, en cuyo umbral se encuentra una reja que permanece abierta para el
libre trénsito de habitantes y
visitantes. Las estructuras de las
casas, sus paredes, el suelo con su
asfalto agrietado, dan una idea de la
antigiedad de este lugar. Son
treinta casas, algunas remodeladas,
otras dan cuenta del paso del
tiempo con la pintura desgastada,
las puertas de madera en mal
estado y los antiguos faroles que
alumbraban los pasos de los Por Tamara Vicencio, 2011.

vecinos en la noche, caidos, oxidados o simplemente ya no estan. Se pueden ver algunos
rayados en las murallas en contra de los inmigrantes peruanos o rayados de los nifios con
sus nombres, dibujos.

llustracion 8: Farol antiguo del cité Echeverria

En los dias de invierno, al entrar al pasaje por la mafana, éste pareciera estar deshabitado.
Las puertas exteriores de madera permanecen cerradas por completo, el silencio reina, y
con suerte una duefia de casa barriendo el patio del cité. Los nifios de corta edad estan aun
en sus casas, el resto en el colegio. Al llegar el mediodia, aquellas puertas exteriores se
abren y algunas personas comienzan a salir, en su mayoria mujeres, para comprar lo
faltante para el almuerzo. La peluqueria del cité esta preparada para recibir a sus clientes,
un poco antes de las doce del dia, su duefia saca los letreros que anuncian la apertura de
este servicio.

En los dias de sol, los nifios que se quedan en sus casas juegan en el cité, algunas sefioras
de edad se asoman en las puertas para tomar algo de sol, gatos y perros deambulan por el
lugar. La mdsica se escucha en unas cuantas casas, dando algo de colorido a ese sol de
invierno. En las tardes, los nifios y jovenes que se conocen dentro del cité, se encuentran,
conversan, juegan o se invitan a sus casas.
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llustracién 9: Plano del cité Echeverria

Lutrada dol cits Leheverria
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Peruanos
en el cité

I Chilenos
en el cité

Fuente: elaboracion propia.

Plano del cité Echeverria

Este plano del cité Echeverria
muestra su extension, nimero de
casas, espacio comun y la
pequefia area verde que posee.

Las casas marcadas con
amarillo, son los hogares donde
viven los peruanos del cité. En
la casa 2, por ejemplo, vive
Susana y Maribel, estas dos
familias comparten el lugar. Es
comun que en estas casas viva
mas de una familia.

Los chilenos estan marcados
con el color rojo, por ejemplo,
casa 28 donde vive Jacqueline,
Rosa y Carlos. En estos hogares,
por lo general, viven las familias
y sus descendientes.

Este plano tiene por funcion
ubicar al lector en los siguientes
relatos. Cuando los habitantes se
refieren las celebraciones de
antafio, éstas se realizaban en el
patio del cité.  Algunos
conflictos, como los relatadas
por Jacqueline, se desarrollan en
la entrada, cercano a los
basureros.
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Capitulo 7. El cité Echeverria, historia a dos voces

En busca del origen del cité Echeverria

En una de las visitas al cité Echeverria conoci, por casualidad, a la madre de Carlos, una
persona que habita desde hace mucho tiempo este lugar. Carlos me presenta a su madre,
quien termino siendo la entrevistada de aquella tarde. Su nombre es Rosa Pizarro, lleva 38
afios viviendo en el cité, cuenta seriamente como los vecinos que conocio algin dia en
Echeverria han muerto o se han ido a otro barrio y con un dejo de nostalgia relata como ha
cambiado el lugar donde ha vivido gran parte de su vida.

En el living de la casa de la sefiora Rosa comenzamos a conversar, rodeadas de fotografias
en blanco y negro de sus hijos y de ella. Las paredes de ese cuarto, forrados con un papel
mural descolorido por el paso de los afios, advierte de la antigiiedad de la casa. Muros altos,
una ventana por donde puede entrar la luz del dia. Esa tarde era fria y lluviosa, bajo la luz
eléctrica de una vieja ldmpara, me relat6 algunas historias del cité. La sefiora Rosa record6
aquella tarde, parte de los relatos que habia escuchado de una vecina que llego a vivir antes
que ella a este lugar.

“Le voy a decir que lo que yo sé de una persona... yo le voy a decir que tuve una
vecina, que en paz descanse, que estaba mucho méas tiempo que yo, entonces ella
me contaba ciertas cosas. Por ejemplo, que esta muralla que est4 acé al fondo, no
existia, se comunicaba con el gimnasio que hay actualmente alla, que se Ilama
Venezuela. Entonces cuando jugaban, la pelota venia a dar aca y ellos venian a
buscar aca la pelota, ella cobraba por entregarselas (risas) la sefiora Olguita. Me
decia que este pasaje, salia a Avenida La Paz, no estaba esta muralla. Y que el
duefio de esto, era de otro pasaje, porque hay otro pasaje por aqui, correspondia a
tres socios diferentes. Entonces por problemas politicos se disgustaron, pelearon,
entonces cerraron y este estaba cerrado hasta una marca que tiene ahi la muralla ¢y
qué pasaba? Que antes el sitio era vacuo all, habian casa y todo, pero quedaba...
habia un portén y eso era todo sitio vacuo. Entonces pasaban delincuentes y hacian
con un lazo, porque habia un palo ahi, laceaban el palo y se pasaban acé a robar.
Qué sé yo, gente que tiene la mala costumbre de tender ropa afuera, eso era pan
comido, toallas, sabanas, todo volaba, porque robaban, o sino se subian por los
techos, cosa que todavia a veces sucede. Bueno, la cosa es que cerraron aqui y para
evitar eso de que los tipos entraban a robar, se hizo la muralla mas alta, por eso
ahora esta alta y ahora parece que hay una empresa en ese sitio, parece, no estoy
segura. La entrada estaba por la calle que sale a Davila.”®

3 Entrevista a Rosa, realizada el afio 2010.
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La sefiora Rosa tiene una voz profunda y fuerte, pareciera tener mayor vitalidad que
algunos jovenes. Moviendo sus brazos, me intenta explicar todo. Rie con facilidad y se
indigna de la misma manera cuando habla sobre sus vecinos peruanos. Al mismo tiempo,
recuerda con nostalgia los dias en que podia compartir con sus vecinos que hoy estan
ausentes. Patricia, amiga de la nuera de la sefiora Rosa, recuerda que una vecina de
avanzada edad, le hablé sobre el origen del cité Echeverria:

“La abuelita Irma contaba que... es que mira, la verdad nunca mucho supimos,
pero decian que estas casas eran de la CCU, porque al frente estaba la CCU, ahi en
Independencia ¢cierto? Entonces como que estas casas era de gente que trabajaba
allad en la CCU, los obreros, como que estas casas eran de ellos... pero estas casas
eran de piso de tierra, habia alcantarillado, pero no habia agua. Dice la abuelita
Irma que aqui habia una llave, una llave aqui afuera en el pasaje, habia como otra
Ilave mas alla, asi, repartidas en el pasaje y que asi ellos tenian agua. Después
hicieron la red de agua potable, es mas... no sé, yo creo que ella inaugur6 aqui el
pasaje (risas), si llevaba muchos afios. Y esa gente —de la CCU- viviria aqui un
tiempo, les tendrian estas casas, después las venderian porque a lo mejor no les
convendrian pasarle casa a los trabajadores, pero yo creo que vivian en minimas
condiciones, porque aqui yo tengo el bafio original, s6lo que lo arreglé un poco,
pero aqui era un bafito asi con la taza y el estanque de esos cuadrados antiguos y
yo lo cambié hace poco y una ducha asi no mas, una cuestion de lata asi, pero
lavamanos no tenia. Entonces todos ponian lavamanos afuera, seguramente antes
menos como no habia agua, no sé, no entiendo como vivian. La cosa es que ese era
el bafio y la cocina y esos altillos los han hecho ahora, porque todas las piezas eran
asi altas y como te digo, la abuelita contaba eso, no habia reja alla afuera, luz aqui
no habia nada de esos postes que hay ahora. Era pobreton aqui, pero era gente tan
humilde y trabajadora, habia bastante gente mayor aqui.”

Carlos, el hijo de la sefiora Rosa, quien bordea los cuarenta afios, tiene otros recuerdos de la
casa, Si bien conoce la historia que relata su madre, también recuerda historias que contaban
antiguas vecinas sobre la casa donde ha vivido desde pequefio. Su casa esta al final de cité,
a un costado del patio.

“Por lo que me han contado, incluso sefioras que ya fallecieron, por ejemplo aqui,
esta casa antiguamente se ocupO para jugar. Yo sabia que venian, por ejemplo,
como ocho personas a jugar y una vez se metieron ocho y salieron siete, nunca
volvieron los otros, se cerrd la casa. Y esta casa abajo es hueca, tiene un espacio
de un metro, un metro veinte. TU puedes andar por aca abajo y eso lo descubrié mi
mama haciendo el aseo aca en la casa ¢cachai? Se levantd un pedacito de tabla,
metio un palillito y al fondo hay una escalera, tiene segundo piso, como es alta se

4 Entrevista a Patricia (chilena), realizada el afio 2011.
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aprovechd. Y de abajo sacamos las tablas y nos metimos pa’ abajo. Y abajo, al
fondo, hay una piedra grande y cuando bajamos, habia una cruz encima y siempre
ha estado ahi.”

Antiguos vecinos y sus actividades

Quienes compraron las casas del cité, eran familias o personas que aspiraban a ser parte de
una clase media o0 que deseaban mantener aquel estatus. Rosa cuenta que algunos de sus
vecinos tenian quioscos de diarios en calle Bandera, otros trabajaban en su hogar
fabricando billeteras, carteras; habia modistas o0 gente que trabaja en fabricas de
confecciones en Recoleta.

Patricia, de muy buena gana, me hizo pasar a su casa para conversar, parecia ansiosa de
contar todo lo que sus ojos vieron en aquellos afios, para ella, parecia un tiempo mejor. Su
memoria, como la de pocos, recordaba a casi todos sus vecinos, cada cosa que celebraban o
hacian, cada detalle. Asi, conversando, pasaron las horas mientras el pasado cobraba vida
con sus palabras, logrando dibujar un bosquejo de quienes antiguamente habitaban el cité
Echeverria.

“Mira, algunos trabajaban en tiendas, otros trabajaban en el hospital... en el
psiquiatrico, por ejemplo, la sefiora del frente (Maria). Ella era enfermera o
auxiliar de enfermera y don Eugenio era practicante, el marido de ella y trabajaban
ahi en el psiquiétrico, trabajaban por turno y todo eso. Habia otra persona aca, que
habia trabajado en el Joaquin Aguirre, la sefiora Carmen y el marido de ella
también trabajaba ahi, porque eran practicantes, eran asi como auxiliares. A ver, y
aca también estaba la sefiora... como se llama, se me olvida, también ella
trabajaba y era auxiliar de psiquiatrico y ella es como de las ultimas, porque yo te
estoy hablando como de unos diez afios atras, todavia trabajaba alla, a veces venia
a almorzar y partia con su delantal. La mayoria, como te digo, trabajaban en
tiendas... Hay otro sefior aqui, don René Villanueva con la Teresita, ellos
trabajaron de toda la vida en una fabrica de calzado, que estaba ahi en Santos
Dumont, que era muy famosa, la Edrobal. Don René, trabajo toda la vida ahi en
esa fabrica y la Teresita también, pero don René a la larga se enfermé y muri6 del
pulmon. El trabajo hasta viejito alla, yo me acuerdo que era bien canosito y venia a
almorzar ac4, a veces lo salian a encontrar en la tarde, porque sabis qué, mi marido
era canoso Yy era como él, porque se ponia una parka azul y él también se ponia una
parka azul, pero él era mucho méas delgado que mi marido y mi hija como locateli
jugando aqui con todas las nifias y la cuestidn, venia a veces entrando don René en
el invierno, caminando asi y la Carla decia “jAy, ahi viene mi papa!” y salia
corriendo ¢cachai? Y cuando se iba acercando uh, no era su pap4, se daba la vuelta
y seguia corriendo para aca (risas).

5 Entrevista a Carlos, realizada en el afio 2010
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Habia otro sefior, don Hernan, él trabajé toda su vida en una ferreteria, la 21 de
Mayo que estd ahi en Independencia con Lopez de Bello, que ti la vas a ver,
todavia esta la ferreteria esa. Ahi trabajé don Hernan toda la vida. A ver, la sefiora
Olguita con su marido eran talabarteros, él trabajo toda su vida en eso y €l hacia
carteras, €l trabajo en una fabrica de carteras, que en esos afios habian muchas aca,
pero en San Diego quedaba la fabrica, pero no me acuerdo como se llamaba la
fabrica y la sefiora Olguita, también trabajaba, pero después €l ya no trabajaba alla,
sino que él tenia maquinas aqui en su casa y en la Gltima pieza, como eran los dos
sin hijos, en esa pieza tenian el taller. Entonces, tenian todas las maquinas, para
poner lo remaches, para cocer, todo. Entonces después él ya no iba a trabajar a la
fabrica, porque € trabajaba en su casa con la sefiora Olguita, los dos trabajaban en
eso. Entonces, la fabrica venia a dejarle los cueros, todas cosas y después se
Ilevaba las carteras.

Aqui al frente donde el Adéan, ellos desde los abuelos hasta la mama del Adén,
tuvieron quiosco de diarios en Moneda con Bandera, siempre en Bandera, estaban
al lado de la radio Cooperativa, no sé cual era la radio que estaba ahi, entonces
después hicieron ese tremendo banco que hay ahi, los sacaron de ahi, los
cambiaron un poco hacia la esquina. Se levantaban, salian a las cinco, cinco y
media a buscar los diarios y abrir el quiosco, después siguid la Nena, la mama del
Adan que ahora fallecid, hace un afio. Se sacrifico harto, trabajaba de lunes a
viernes, pero nunca se dio vacaciones, trabajaba, trabajaba no mas, se levantaba
sUper temprano.

Aqui al lado la sefiora Berta, que ya no existe, trabajaba en la Vega, ellos por
ejemplo tenian cocineria y carniceria. Antes habia una abuelita que también murid,
la abuelita Juana, ella tenia pilastras en la Vega, pilastra se llama para la parte de
los chacareros, como puestos, pero no son asi techados, son puestos... son como
pilas, pilastras le llaman a eso. De esos puestos tenia la abuelita Juana, ella quedd
solita, se le murio el hijo, que mas que nada no era el hijo, era el nieto, porque el
hijo se le habia muerto antes y ella cri6 a ese nieto como hijo, pero el hijo era
alcohdlico y la abuelita Juana era muy viejita, era la Gnica que tenia yo creo cocina
a parafina, porque salia un olor a parafina de repente, pero era eso, o sea ella
quedo en el pasado. Ella arrendaba los puestitos y la galla a veces le pagaba, a
veces no le pagaba nada. Ya cuando se le muri6 el hijo, todos se aprovechaban de
la abuelita, ella arrendaba esa casa de toda la vida, pero nunca la compro, asi que
la echaron después. La gente de all4 al frente la recibi6 a la abuelita.”®

Rosa llego del sur, de Concepcién. Cuando pudo reunir el dinero suficiente para comprar
una casa, penso que el mejor lugar seria donde vive hoy, en el cité Echeverria. La llegada a

® Ibid.
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su nueva casa no fue facil, la duefia del lugar lo arrendaba a una persona que no estaba
dispuesta a dejar su hogar. Es una imagen que ha quedado marcada en la memoria de la
sefiora Rosa y recuerda con detalles cada cosa que vio esa primera vez que logré ingresar a
la casa donde viviria los siguientes afios de su vida.

“Tenia la plata y no hallaba donde irme y buscaba en el diario. Entonces al frente
hay un colegio y yo tenia a mi hijo, que es el esposo de ella, en edad escolar y yo
por el colegio encontré esta casa. Encontré que habia un colegio de muy buena,
como se llama, era un buen colegio, antes, ahora ya no. Entonces dije yo, me voy
al frente del colegio y no voy a tener problemas, atraviesa la calle y ya esta, por
eso me vine aqui. Ademas, que el precio me convenia, para mi presupuesto,
alcanzaba a pagarlo, por eso me vine aqui.”’

“Yo era representante de las camisas Arrow, lo maximo en camisas para hombres.
Entonces yo recorria las partes mas dificiles para ir a vender, como era por
ejemplo... estaba en esa €poca el sefior Pinochet, felizmente en el gobierno estaba,
porgue Yo soy pinochetista y esta casa estaba tomada por el partido Comunista. La
sefiora que vivia aqui, era experta en hacer cortinas y aqui vivian como diez
comunistas, en esta casa. El bafio, pa’ que le digo como era... no se podia entrar al
bafio hija, parecia un bafio de teatro barato, no se podia entrar, tuvimos que lavar
con cloro el bafio, arrodillada en el suelo limpiando la baldosa con cloro, con algo.
Aqui en esta parte (indicando el centro del living comedor) habian unos ladrillos
con unos fierros, asi, anchos y unas hoyas que era unos tarros de pintura con
carbonada, comian de eso en unos tarros de pintura. Y yo venia a ver la casa,
porque la casa ya estaba pagada y no me la querian entregar. La sefiora Maria se la
arrendaba a esta otra sefiora, pero esta sefiora no se queria ir. Estaba Allende por
todos lados, asi los carteles (indicando su tamafio), en el bafio, en todas partes
Allende asi. Entonces yo entraba casi a la fuerza aca, yo le decia “sefiora yo vengo
a ver mi casa, esta casa es mia”. Yo entraba a la fuerza para acd, me dijo “yo no
queria que usted entrara, porque yo no queria que usted viera esto” como estaban
aqui, habian camas por todos lados hija, por aqui, por allad. Aqui habia un meson,
hecho de madera, donde ella cortaba y hacia las cosas, por lo demas eran puras
camas. Se la tenian tomada esta casa y cuando salié, como le digo, felizmente este
caballero (Pinochet), me la entregaron. Salieron volando pa’ fuera, sin que yo
hiciera nada.”®

Otra de las historias de las familias que se instalaron en el cité Echeverria es la de Jorge,
quien trabaja en Avenida Independencia frente al cité Capitol; hace copias de llaves, vende
candados Yy los repara. En su caso, fue su abuela quien llegé al cité, si bien ella queria una

" 1bid.
8 Ibid.
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de las casas que estan en plena calle Echeverria, su marido prefirio la del cité, ya que el
costo era menor.

“Lo que me contaba mi abuela, es que mis abuelos se vinieron de Rancagua y tenia
plata para comprar, o sea no jplata, plata! Pero podia comprar algo. Y a mi abuela
le gustd la casa de la esquina, la que esta afuera del pasaje y mi abuelo que era
cafiete, no quiso comprar esa y se comproé la de adentro, que era mas barata. Y esa
es la historia. Por eso la comprd, pero a mi abuela le gustaba la de afuera, pero mi
abuelo comprd la de adentro y ahora esa casa es de mis tios. Ahora, si Dios quiere,

yo voy a comprarle la parte a uno.”®

Nora, la esposa de Jorge, también recuerda algo de la historia sobre la casa y sobre la
abuela de Jorge, su marido.

“Esta casa le costd a la abueli 30 pesos, imaginate en qué afio era. Asi que harto
afios, ella ya murio, murid a los ochenta y tanto afios, ya hardn unos... a ver mi
hija tiene 12 y ella tenia 3 cuando murié. Ella trabajaba en el San Juan de Dios, en
la parte de roperia, donde llega todo lo que es ropa de cama, las frazadas, donde
guardan todo lo que es bodega, ahi trabajaba ella.”°

En el caso de Patricia, otra de las vecinas mas antiguas, su llegada al cité se debid a un
asunto econémico - laboral. Ella y su marido no eran de Santiago y llegan al cité por un
amigo de su marido, quien los aloja en su casa por algun tiempo, hasta que ella decide
aprovechar la oportunidad de cambiarse a otra casa del cité y posteriormente comprarla.

“Mira, nosotros éramos de Coquimbo. Por razones de trabajo, mi esposo se vino,
encontré trabajo aca, porque él trabaja en Coquimbo, él era chofer de bus
interprovincial. Entonces qué pasa, que alla nosotros no estdbamos bien
econdmicamente, teniamos una hija que estaba stper enferma, la Carla, asi que
decidimos venir para aca. Encontr6 por un cufiado mio, hermano de él, entré a
trabajar para buses para el sur. Entonces €l se vino primero, se quedé donde Pedro,
mi cufiado que vivia en Quilicura, mientras nosotros buscdbamos casa acd y
¢coémo llegamos aqui al pasaje? Por intermedio de un amigo de él, nos
encontramos con él en el centro y altiro, que donde estas viviendo, porque el
siempre vivi6 por aqui en Rivera, pero se separ6 de la sefiora y se vino a vivir a
este pasaje, a la casa 27, solo, ahi tenia sus gallas qué sé yo. Entonces viene y le
dice, estoy en una casa, pero mas arriba, en un pasaje y ahi le pregunto que si por
aqui habian casitas que se arrendaran, él me dice que justo va dejar la casa donde
estaba viviendo, nunca se fue. Entonces nos paso esta pieza, esta y esa, de la casa
27. Nosotros le pagamos un arriendo a €l y la cosa es que pasé un mes y nunca se

® Entrevista a Jorge, realizada en el afio 2010
10 Entrevista a Nora, realizada el afio 2010

61



fue, el gallo sinvergiienza, nosotros pagamos todo el arriendo y él tenia la mejor
pieza. Puro sufrimiento, nosotros nunca habiamos vivido con nadie. En eso, se
desocupa esta casa, vivia una familia con dos nifios, que eran amigos de mi hija,
pero ellos salieron arrancando y dejaron botada la casa. La casa qued6 desocupada,
nadie venia, cerrada la casa y todo. Total que yo investigué quiénes eran los
duefios de esta casa y llegué a la casa de los duefios con la sefiora Olguita, que era
de aqui al lado, que ya fallecio la sefiora Olguita, y ella me acompariaba y hasta
que encontramos al duefio. Aqui vivian unos abuelos, o sea dos personas y esas
personas tenian dos hijos adultos. Entonces se casaron y cada uno partid y
quedaron los abuelos aqui. Después murieron los abuelitos aqui, entonces después
hijo vino y arrendo la casa, a esas personas que se fueron, que eran parientes de
aqui al lado y de la Nena de all4 al frente. La cosa es que yo di con ellos y no tenia
idea que habian abandonado la casa, eran tan buena persona. Nosotros le dijimos
gue yo queria arrendar la casa, entonces me dijo que fuéramos a ver como estaba
la casa. Total que vino a ver como estaba la casa y estaba la caga, cochina,
cochina, aqui habian dejado asi unas bolsas con basura, en el patio de esta casa.
Cuando abrimos, vimos las bolsas de basura, todo cochino entonces me dijo “no,
esta casa esta imposible” yo estaba tan desesperada que le dije “no importa, yo la
limpio, la lavo, qué sé yo, pero arriéndemela” y la sefiora Olguita le dijo “si,
arriéndesela, arriéndesela” total que dijo “ya, vaya para mi casa el proximo viernes
y ahi yo le tendré una respuesta”. Yo super preocupada y todos nosotros haciendo
pilato aqui y fui con mi hija para alld y la sefiora Olguita, para saber la respuesta,
porque mi marido andaba viajando y me entrega las llaves. Mi hija llegé de seis
afios acd, mi hijo nacié aqui, desde ese momento que siempre hemos vivido

;911
aqui.”

Organizacion del cité en su historia

A pesar de los afios compartidos por los vecinos no se ha logrado establecer una
organizacion que perdure en el tiempo. Al parecer los momentos en que han logrado una
cierta organizacion, ha sido por cosas puntuales donde ya logrado el fin, se disuelven. La
sefiora Rosa Pizarro y su hijo Carlos, recuerdan algunos momentos donde se logro crear
una junta de vecinos y ademas pagar a una persona para que se preocupara del aseo del cité.

“Aqui ha habido junta de vecinos como tres veces, en la cual se le pedia
colaboracion a la gente, porque se queria pavimentar todo el pasaje que esta en
malas condiciones, esta pésimo, que ha sido la causa para que mucha gente cayera,
gente de la tercera edad por ejemplo. El esposo de la sefiora Olguita cay6 ahi, mi
vecina que en paz descanse también, entonces se cayd don Oscar ahi y no se
recuperd nunca mas, a causa del mal estado del pasaje y nunca se ha arreglado. Se

11 Entrevista a Patricia (Chile), realizada el afio 2011.
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fue a la municipalidad en varias ocasiones, entonces la municipalidad se
comprometia a poner tanto, pero los vecinos tenian que poner otro tanto, entonces
lo que pasaba era que los vecinos no querian pagar, por eso no se hizo nunca,
menos ahora, porque algunos decian “no, yo no pago porque soy arrendatario”
porque no todos vivian los duefios, sino que arrendaban a otro chileno. Entonces
cdmo eran arrendatarios no querian cooperar. Ahora, otra cosa, aqui por ejemplo
no toda la gente es limpia, para barrer y tener mas o menos... por lo menos limpio
afuera. Entonces habia, como le dijera, un poco de desaseo habia, entonces se
busco una persona que hiciera un aseo aqui, que era un tipo que le decian “el
guagua”, que es de la municipalidad de la esquina, porque en la esquina esta lo de
la municipalidad del aseo (Aseo y Ornato). Entonces ahi estaba el guagua, el
guagua venia y hacia el aseo de todo el pasaje con su carrito y que se yo. Entonces
habia que darle sus pesitos, a pesar del sueldo que él tendria ahi. Se le daba sus

pesos al guagua, pero después eso se termind también.”?

“Hicimos un paseo, esa fue la ultima que hubo (junta de vecinos), yo fui el
tesorero, pero no, se perdid todo eso. La otra vez, después del terremoto se unié la
gente, porque antiguamente esa reja tenia un brazo que cerraba sola la reja y tenia
Ilave, esa cuestion al final de tanto meterle palitos se echd a perder y después del
terremoto, como andaba mucha gente desconocida, se juntaron todos y se
compraron llaves, se compr6 una chapa, se juntd plata, pero para eso, para el resto
no.”t3

Echeverria como lugar estratégico en lo cotidiano

En el transcurso de los afos, el cité se ha convertido en lugar estratégico, tanto para
peruanos como para chilenos. Parte de su historia estd marcada la posibilidad que otorga a
sus habitantes de trasladarse a cualquier lugar de la ciudad. Avenida Independencia los
conecta en forma directa con el centro, sin necesitar transporte alguno.

“Yo estoy acostumbrada aqui, porque es tranquilo, a pesar de que llegaron los
peruanos... jamas se han metido a una casa a robar. En eso es bueno, aparte que
tienes todo centrico, yo voy al consultorio caminando, al centro, la Vega la tengo
aqui cerquita. Entonces es bueno aqui, si lo Unico que se ha puesto muy malo
porque estan los peruanos y de repente igual hay algunos que decian que asaltaban
ahi afuera, pero yo nunca he visto. Lo que si ha pasado gente por arriba del techo y
aqui en esta casa es super facil bajar. Me cuentan los vecinos que a veces pasan

corriendo, pero no se escuchan, al menos yo no escucho.”**

12 Entrevista a Rosa, realizada el afio 2010
13 Entrevista a Carlos, realizada en el afio 2010
14 Entrevista a Nora, realizada el afio 2010.
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“Tenemos todo cerca, la Vega, hospitales cementerio, psiquiatrico, la morgue, el
centro, todo. Un estadio, el Hip6dromo, Patronato, las telas que ahora se puso aca
en Déavila. Aparte esta tranquilidad que encuentras en esta casa de aca al fondo, es
poca, porque si tu... aqui en la noche no escuchai ni una bulla de afuera, de autos,
nada. Es puro silencio no més. Entonces, rico de repente, estar totalmente en

silencio.”®®

“Tengo cerca el Mapocho, la Vega, el centro, porque si tengo que hacer una
diligencia al centro en cinco minutos estoy en micro, si me voy caminando me
demoro 10 minutos. Tengo todo bien céntrico. Seria diferente si yo viviera en
Pefialolén, porque yo lo vivi, al centro tenia que echarme una hora, con suerte,
porque si en la noche no pasaba vehiculo, micro, en ese tiempo las amarillas, tenia
que tomar colectivo. No es tanto la plata, sino también el tiempo, es oro. Aqui
tengo cerca la Vega, por ejemplo, ayer fuimos con mi socio, a 400 pesos un
paquete de zanahorias, antes costaban 200, 300 pesos. En otras palabras, yo como
fresco y pago un poco més y el resto paga mas.”

Si se pregunta a los vecinos chilenos que viven desde hace afios en el cité Echeverria, en
qué ha cambiado el cité desde que llegaron, la respuesta sera una: la llegada de los
peruanos. Para la mayoria de estos vecinos, los peruanos son los causantes de los cambios
en el cité, aunque también se reconoce el recambio generacional producto de la muerte de
los vecinos mas antiguos.

La llegada de los inmigrantes: pasado y presente de estos habitantes

Las costumbres de estos nuevos vecinos, los inmigrantes peruanos, no siempre son vistas
con buenos ojos por los chilenos. Algunos inmigrantes llevan varios afios en este pais,
como Dina y Pati, dos amigas que llegaron juntas desde Pert a Chile, donde tuvieron que
sortear distintas dificultades, ayudandose mutuamente.

“(Llegué) hace 15, 14 afios o menos. Aqui en el pasaje estuve viviendo primero,
pero después me fui al Salto y de ahi volvi. Es que primero trabajaba puertas
adentro, entonces vivi en varios sitios. Y de ahi estuve viviendo al fondo, me fui al
Salto y del Salto volvi, como me quedaba mas cerca el colegio de mi hijo, por eso
me vine a vivir para aca. Estaba mas cerca del centro o a la Vega y porque tenia
una amiga que vivia por aca. Por eso mas que todo me vine aqui y porque en el
Salto habia que gastar mas en pasaje y todo eso.”*’

Las amigas tuvieron suertes distintas, pero hubo un periodo —antes de llegar al cité- en que
estar juntas fue fundamental para surgir en un pais ajeno, donde pocas veces se podia

15 Entrevista a Carlos, realizada el afio 2010.
16 Entrevista a Jorge, realizada el afio 2010.
17 Entrevista a Dina, realizada el afio 2010

64



confiar en la gente, incluso entre sus propios compatriotas. Para las dos fue un camino
dificil, pero que no logré separarlas, aunque ambas hicieron su familia y, al parecer, se
quedaran para siempre en Chile.

“Es que vinimos, no conociamos casi a nadie, habia conocidos, si, pero no habia
gente confiable. Ella encontro trabajo rapido, yo no y a mi me toc6 una jefa muy
mala, muy mandona, tenia como cuatro, cinco nifios y queria que le haga de todo.
Asi que yo me asusté, porque nunca habia hecho de todo. Asi que de ahi me sali
corriendo y cuando llegamos acd, nos trajo una sefora, nos dijo “si, alld no se
preocupen, yo le voy dar... tengo donde vivir” llegamos aca y nos dejo poh. Nos
dejo y nosotras dos teniamos que buscar un hotel y en el hotel nos daba miedo
porque no conociamos y en el hotel pasan muchas cosas. Asi que estdbamos

encerradas comiendo platanos con pan. Asi que... pero eso no mas.”8

Lady, inmigrante peruana, lleva cinco afios en Chile, viajo desde Trujillo a Santiago. En
Trujillo vivia con sus padres y hermanos, era una vida donde se compartia con los vecinos.
Lady ayudaba a organizar cumpleafios para sus amigos del barrio, participaba en la iglesia
de Trujillo. La imagen de su padre jug6 un rol fundamental en ser una persona participativa
de las actividades que se organizaban en el barrio La Esperanza, donde vivia. Su familia era
de comerciantes, tenian chacras, la produccion lograda en estas chacras se vendian en
distintos lugares de Trujillo.

“Mi papa un ano antes de fallecer era presidente de la junta de vecinos, pero
cuando el fallecio todos se dispersaron. Ya no era igual y ahi es cuando mis
hermanos toman la decision de traerme para aca. EI mayor me dijo “te llevo” mas
que todo, porque mi papa queria que viniera para aca.”*®

El padre tenia la idea de que ella estudiara, pero cuando llega aca tuvo que dejar estudiar
para ayudar a su madre, al afio conoce a su pareja actual, no tenian planes de tener hijos,
pero quedd embarazada y los planes de estudio llegaron a su fin. En Chile conocia a los
hermanos de su papd, tenia a su hermana, que despuées se fue a Espafia y su hermano
también se habia establecido en Chile. Al principio, Lady vivia en Conchali, después
cuando empez6 una relacion con su pareja actual, se vino a vivir al cité Echeverria. En la
casa Vvive con sus suegros, primos de su pareja y su hijo. Dividieron la casa de tal forma que
cada uno queda en un espacio, agregaron un altillo donde duermen. Esta familia esta en
constante comunicacion con sus vecinos que viven al frente, en la casa de Pamela, otra
inmigrante peruana, entre ellos se ayudan, salen a trabajar y sus hijos comparten por las
tardes.

18 | bid.
19 Entrevista a Lady, realizada el afio 2011.
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Lady trabaja de asesora del hogar en una casa, su hermana le ensefi¢ a trabajar, a hacer el
aseo, ordenar cada cosa en su lugar. Cuando su hermana se fue, decidid trabajar puertas
adentro, pero cuando quedé embarazada, ahi comenz6 a trabajar puertas afuera.
Acostumbrarse a Chile no fue fécil, desde el clima, pasando por la comida y el trato con la
gente, todo era distinto.

“es todo lo contrario, hay muchas costumbres que no son iguales que aca. La
comida, por ejemplo, una. La comida es muy distinta, el sabor, es otra cosa.
Entonces cuando yo llegué pensé que era el mismo pollo. Lo primero que me
sorprendio fue el pollo, porque mi mama alla es comerciante y vende toda clase de
carnes de aves, entonces para a mi me parecia rico el pollo de alla, cuando llego
aca dije ‘pucha, voy a comer pollo’ y cuando pruebo, era nada que ver, desabrido,
sin sabor, algo asi. Para mi era complicado (risas). Después vino el invierno, se
empezo a ir el verano, llego el invierno, el otofio, las lluvias y para mi, en ese
tiempo, ya me habia metido a trabajar con mi hermana. Me acuerdo un dia que
trabaje tres dias puertas adentro y justo esos dias era la lluvia, entonces se me vino
toda la tristeza, toda la pena, estar sola, mi familia lejos, mis amigos lejos. Era
complicado acostumbrarme a estar sola.”?

Luis Olivos, de Chiclayo -norte de PerG- llega en el 2005 a Chile por trabajo, llega a
trabajar a una constructora en la Cisterna, trabajaba de jornal y de nochero, trabajé un afio
en ese lugar. Sus hijos se quedaron en Per(, viajé solamente con su esposa. Los hijos se
quedaron al cuidado de su hija mayor, mientras sus padres le enviaban dinero para alimento
y estudios. En el 2008 llegan sus hijos, una de sus hijas logré estudiar en Chile, es técnica
en parvulos. Su otro hijo estd terminando cuarto medio, quieren que estudie una carrera
técnica. Si bien, Luis se acostumbrd répidamente a la vida en Chile, encontrd ciertas
diferencias con su pais de origen.

“Al principio si nos afecto el clima, porque el clima de donde yo vivia es tropical,
0 sea hace calor. Entonces cuando vino el invierno, que aqui el invierno es
diferente a Perd, aqui es muy crudo, la lluvia y el frio. Eso es lo Gnico, pero ya
después nos fuimos acostumbrando. En el tema de las comidas nos sorprendié que
todo era congelado acé, pero también poco a poco nos fuimos acostumbrando.”?

Su llegada al cité tuvo que ver con su hija y en parte, fue solidaridad de otros peruanos,
quienes les dieron un espacio para que se pudieran instalar mientras encontraban otro lugar.
Finalmente, una familia dejo una pieza y ellos pudieron quedarse en el cité Echeverria,
lugar que les agrada por la tranquilidad.

20 |pid.
21 Entrevista a Luis Olivos, realizada el afio 2011.
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“A este pasaje llegamos, porque nosotros hemos rotado, hemos rotado de Quinta
Normal, que viviamos ahi... como nochero yo, de ahi me trasladaron a una obra a
Lo Espejo. En Lo Espejo estdbamos haciendo un colegio adventista, de ahi perdi la
nocheria y como me gust6 la comuna, tranquila, llegué a alquilar por ahi en una...
se llama Cuarto Sur, una sefiora chilena me alquilé una pieza, en la cual vivi un
afio ahi. En ese lapso traje a mis hijos y por lo que ya nos quedaba muy pequefia la
pieza, optamos por salir y como los matriculamos aca en Ignacio Carrera Pinto,
tuvimos que trasladarnos aca a Independencia, que conseguimos aca en Patronato,
no recuerdo la direccion, pero ahi llegamos a vivir dos meses, porque nos
cambiaron de una pieza grande a una pieza chica y lo que pagabamos no era justo.
Entonces salimos de ahi pasamos aca a la Avenida la Paz, nos alquilaron también
una pieza, nos cortaban la luz en el horario que no era debido, le reclamabamos al
duefio y el duefio nos dijo que mejor nos fuéramos. Fuimos a vivir a Picarte, en
Picarte estuvimos medio afio y de ahi surgio que los duefios que nos alquilaban no
eran duefios, llegd carabineros, desalojaron justo cuando habiamos pagado el
inicio del mes, nos botan al dia siguiente, perdimos la mensualidad, éramos un
total de 25 personas. Entonces ahi como mi hija alquilé en este pasaje y supieron
aqui que nos habian desalojado, fueron y nos dijeron que nos acomodaramos por
aqui y como los que alquilaban aca se fueron a Per(, nos dejaron ya en esta pieza,
en la cual hasta ahora nos hemos quedado, ya tenemos més de un afio. Aqui viven
unas cuatro familias, que le arriendan a un caballero chileno.”??

Maribel Trujan, es inmigrante peruana, vivia en Trujillo. Alli no trabajaba fuera de su
hogar, era duefia de casa, quien tenia trabajo remunerado era su marido, €l trabajaba en la
construccion. En 1998 su marido decide viajar a Chile, €l fue el primero en llegar a
Santiago. Llegd a Chile a donde una hermana, quien ya residia un tiempo en la capital. De
esta forma llega a Maruri, calle cercana al cité Echeverria. Maribel viaja al afio siguiente a
Chile, en 1999, también llega a Maruri. En Maruri vivieron dos afios en una pieza, después
se fueron a vivir al Salto y luego llegaron al cité Echeverria.

“vine a vivir acd, en una puerta verde que hay aca y ahi un dia pasé y vi que habia
un letrero por arriendo de casa y vine altiro yo, golpeé la puerta y me dijeron que
tanto y tanto era el arriendo de la casa y la tomé. Estamos hace dos o tres afios
aqui”®
La vida en Per0 era distinta, vivia en un lugar que tiene la connotacién de ser zona roja, por
la cantidad de asaltos y muertes. Por otra parte, algunos servicios como el agua, que en
general, la gente de Santiago lo entiende como algo dado y natural que exista
constantemente en las casas, no existia de esa forma en su barrio de Perd. El agua llegaba a

22 |pid.
23 Entrevista a Maribel, realizada el afio 2011.
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ciertas horas. No era facil la vida en Trujillo, por lo que Maribel rescata la tranquilidad de
Vivir en este cite.

“Vivia en un barrio, pero no era pasaje como este, calle no mas, igual que ésta
pero calle. Ahi vivia con mi marido y un hijo, que ahora tiene catorce. La vida alla
con los vecinos era tranquila, no habia problemas con nadie. De repente, si queria
agua —porque allé el agua viene por horas, no es como aca- si te falta un balde de
agua te lo dan, si te falta un palito de fosforo van y te lo dan. Es como zona roja,
antes bailaba la gente, ahora no, es como... como La Legua asi, venden droga y
todo eso, empiezan a disparar al aire libre y muere cualquier gente. Entonces
donde yo vivo es peligroso, porque ellos son de otro lado, ellos son de Barranca,
yo soy de Trujillo.”?*

Maribel trabaja en Chile como asesora del hogar puertas afuera, ya que también debe cuidar
de sus hijos. Primero llego a la Vega a lavar loza, su amiga Susana le ayudd a buscar
trabajo como asesora del hogar, entre ellas existe una ayuda mutua. Susana le ayuda a
cuidar a los nifios cuando no esta trabajando, ellos van a almorzar donde la vecina mientras
Maribel trabaja.

En la actualidad sus dos trabajos se ubican cerca del metro Magallanes, donde esta desde
las nueve hasta las cuatro y media de la tarde; el segundo se ubica en Colén con Tobalaba,
desde las nueve hasta las seis y media. Su marido trabaja en la construccion, igual que en
Per(. Finalmente, el domingo es el Unico dia que tiene realmente libre. Maribel no se
relaciona mucho con sus vecinos, dice cerrar la puerta de su casa y disfrutar de la
tranquilidad de ésta, ademas de pasar tiempo con sus hijos. La casa donde vive la comparte
con su amiga Susana, quien también tiene una relacion lejana con la gente del cité
Echeverria.

Susana, inmigrante peruana, vivia con sus dos hijos y su esposo en Trujillo, cerca de sus
hermanos. Ella no se relacionaba mucho con sus vecinos, tenia pocos amigos. Susana se
define como una mujer de pocos amigos, en Chile con quien tiene una relacién de amistad
es con Maribel, con el resto de los vecinos solo saludos de cordialidad.

“Yo de primero, decidi venirme yo, porque una cuiada mia estaba acd y me conto,
me entusiasmo y dije “me voy”, a probar suerte. Me vine a ver cémo era la
situacién aqui, dejé a mis hijos y dejé a mi esposo alla en Perd. Fue un poco triste,
es triste separarse de la familia, pero la decisién estaba tomada. Y me vine, dejé a
mis hijos con su papa y yo me vine. En Peru la mayor parte de las mujeres no
trabaja, es el hombre el que trabaja. Aqui la vida es distinta, una mujer trabaja casi

24 1bid.
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con los mismos derechos. En Per( el hombre es un poco mas... machista se puede
9925

decir, pero el hombre es el que trabaja y ¢l es el que mantiene.
En Chile, Susana tenia unos amigos, quienes le permitieron llegar a la pieza que éstos
arrendaban en Santiago. Era una pieza que se ubicaba en Maruri, después de eso Susana
decide trabajar puertas adentro como asesora de hogar. Cuando pasaron unos cuatro, cinco
afios, Susana decide que es tiempo que su esposo Vviaje a Chile. Tiempo después, pudo traer
a sus hijos a este pais. En ese lapso, Susana conoce a Maribel y ésta le propone que
arrienden en conjunto la casa del cité Echeverria.

“Ahora es distinto, yo ya no puedo trabajar puertas adentro, porque como uno ya
tiene sus nifios, esposo, tengo que trabajar puertas afuera. Mis hijos ya estan
estudiando, no terminan atn cuarto medio (...) Mi amiga arrendd esta casa y ella
me paso la pieza donde yo estoy viviendo. Ella paga el arriendo de la casa y me
arrienda la pieza. Me siento bien aqui, en la pieza donde yo estoy nadie me

molesta, ni yo molesto a nadie.”?®

Sus hijos llevan mas de ocho afios viviendo en Chile, estudian en un liceo cerca del cité.
Susana espera que puedan terminar su educacion media, para que luego entren a la
universidad. Cuando esto se cumpla, Susana emprendera el viaje de retorno a Peru, quiere
volver a su casa, aunque espera poder trabajar tal como lo hace aqui en Chile.

2 Entrevista a Susana, realizada el afio 2011.
26 |pid.
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Capitulo 8. ¢ Como es mi barrio? Mapas cognitivos del cité Echeverria

En las entrevistas a los vecinos del cité Echeverria, se les pidié que dibujaran su barrio y su
cité; en el caso de los inmigrantes, ellos debian dibujar el barrio en Perd. El dibujo
realizado iba acompafiado del relato de la persona entrevistada, de modo de explicitar el
significado de su dibujo. A continuacion, se exponen algunos de estos mapas cognitivos.

Mapas cognitivos de vecinos chilenos

Uno de estos mapas cognitivos fue realizado por Carlos, uno de los vecinos chilenos mas
antiguos del cité. Se cri6 en el barrio, tuvo la oportunidad de ver quienes llegaban y se iban
del cité Echeverria durante décadas. Carlos tiene 43 afios, vive con su esposa, dos hijas y su
madre en este cité. En el dibujo que realiz6 estan los hitos que él considera mas relevantes
dentro del barrio, hitos que hablan de recuerdos tanto de su infancia como el presente.

Uno de los primeros lugares representado es el Liceo Ignacio Carrera Pinto, el cual antes de
ser un establecimiento educacional, era una funeraria en la cual Carlos y sus amigos podian
jugar. Los recuerdos de su nifiez aparecen como si el presente los retuviera:

“Para mi, el recuerdo que trae —como te dije- era una funeraria, jugabamos ahi
dentro. Lo que pasa es que ese liceo antes era chiquitito, eran como seis piezas en
un local ahi en Davila, que ahora no existe y de ahi se cambid para aca ese liceo
(...) practicamente toda la gente del barrio se fue a estudiar ahi. Jugdbamos harto
en la funeraria y hacian las urnas ahi, jtodo! Si era una fabrica. ;Sabi lo que era
jugar a la escondida ahi y al que le tocaba contar? (...) Atras habia puro pasto
seco, de esos altos y jugabamos de noche... ;sabi lo que costaba pillar a uno? El
papa de Claudio nos dejaba jugar, hasta que a uno se le ocurrié meterse a una urna
que estaba en exhibicidn, se escondié ahi con los zapatos sucios, la ensucié y ahi
ya no empezaron a parar la mano pa’ jugar. El caballero tenia un reloj antiguo
puesto ahi, en el patio, y jugando a la pelota lo quebré un amigo, le peg6 un
pelotazo y ahi nos cerraron la puerta.”?’

27 Entrevista a Carlos Gonzélez, realizada el afio 2010.
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llustracién 10: Mapa congnitivo donde se identifican las principales y més antiguas
instituciones de la Chimba
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Fuente: Carlos, chileno, 2010.

Otro de los lugares importantes para Carlos es el Cementerio General, alli tiene varios
recuerdos asociados a su juventud como cuando iba a estudiar al cementerio o a pasear

junto a su familia. Mas que un lugar de muerte, para Carlos es un lugar con una riqueza
estética y de mucha tranquilidad. Es un lugar para disfrutar:

“Nosotros venimos a pasear al cementerio, lo tomamos como un paseo, de hecho,
cuando yo era escolar, yo venia a estudiar al cementerio. Es que es tranquilo
adentro, no te molesta nadie, hay asientos, uno se concentra mas. Entonces para mi
lo principal del barrio es el cementerio (...) para el terremoto del 85 esas paredes
se vinieron abajo, los cajones estaban afuera (...) Por lo menos una vez al mes

71



venimos, vengo a sacar fotos, tengo fotos de casi todas las esculturas, hay unas

esculturas espectaculares, muy lindas.”?®

Parte de la infancia de Carlos transcurre entre sus idas a Cerro Blanco y al Gimnasio
Venezuela. El cerro le recuerda los dias en que se juntaba con sus amigos, para ir en busca
de insectos. El gimnasio también recuerda los juegos con los amigos, cuando se juntaba a
jugar a la pelota.

“Era el cerro hasta aca abajo no mas, después ya lo enrejaron. Si vivia gente en
unas cuevas que hay por ahi, por eso lo cerraron. Aqui era donde veniamos a jugar
con mis amigos, veniamos a pillar arafias, veniamos todos con frascos y cuestiones
a buscar bichos (...) Jugdbamos a la pelota ahi en el Gimnasio Venezuela, ahi
jugdbamos harto a la pelota. Este gimnasio da justo con mi casa atrés. La pared de
la pieza mia, de al fondo, da con la pared final de este gimnasio. Este también es

antiquisimo, es parte del barrio.”?°

Para Carlos, Avenida la Paz es otros de los lugares importantes del barrio. En parte por el
poco cambio que ha sufrido durante los afios que él ha vivido en el barrio, pero también
porque es la via que lleva al cementerio, por donde han pasado los cortejos funebres de
personajes publicos y relevantes.

“Aqui los mas famosos han pasado por aqui (Avenida la Paz), nos ponemos ahi
con las nifias, los primeros adelante. Me perdi el funeral de Victor Jara, estuvo
lindo. Tenemos fotos del funeral de Julio Martinez, el del carabinero tambien, el
del Gato Alquinta, el de la Gladys Marin.”*°

Esta avenida, ademas, es donde se encuentra el Gimnasio Venezuela. Es una via por donde
Carlos ha transitado toda su vida, donde distintos afectos se mezclan en ese recordar, sus
viejos amigos que ya han dejado el cité Echeverria, los juegos en los que participaba, las
idas al cementerio y quizés cuantos recuerdo mas.

El segundo croquis lo realiza don Jorge, quien vive en la casa que compraron sus abuelos
en el cité Echeverria. Jorge conoce a la mayoria de los vecinos, aunque no se relaciona
mucho con ellos. A pesar de ello tiene varios recuerdos de las actividades que antes hacian
en conjunto y también de las transformaciones que ha tenido el cite.

En su croquis Jorge destaca las principales vias cercanas al cité Echeverria, es decir,
Avenida Independencia, Avenida la Paz, Residencial y Echeverria. A diferencia de Carlos,
Jorge no destaca los recuerdos de su infancia en el barrio, pues la vivid méas bien en

28 Thid.
2 Thid.
%0 Thid.
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solitario que compartiendo con los demas nifios. Sin embargo, recuerda bien sus recorridos
en bicicleta desde el cité hasta Lampa o Quilicura.

“Cuando salia en bicicleta, agarraba la bicicleta como tres, cuatro de la tarde y
andaba en bicicleta como hasta las nueve de la noche. Andaba por ese lado de
Quilicura, Lampa, me acuerdo que era puro potrero, lo que ahora es la autopista
norte. Me iba hasta el fondo, me demoraba como dos horas, de vuelta me eché
como cuatro. Eso son los mejores recuerdos. Y en la mafiana me levantaba y me
iba a jugar tenis, tomaba la micro o me iba en bicicleta. Recorri casi todo Santiago
en bicicleta. Aparte que en la mafiana después cuando salia del liceo, me iba a

trabajar en bicicleta.”3!

Jorge elabord este mapa cognitivo de su barrio, mas que en base a recuerdos, él quiso
destacar los cambios errados de su barrio. En el dibujo marco los cinco establecimiento
educacionales que rodean al cité Echeverria, entre esos el colegio Ignacio Carrera Pinto,
que esta frente al cité y el Instituto Bernardo O’Higgins. Jorge se pregunta, por qué hay
botillerias cerca de los colegios, si éstos Ultimos estaban establecidos antes que las

botillerias.

llustracion 11: Mapa cognitivo donde el entrevistado destaca su barrio en Santiago.
Identifica establecimientos educacionales y el problema que observa con las botillerias
cercanas a estos establecimientos
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Fuente: Jorge, chileno, 2010.

31 Entrevista a Jorge, realizada el afio 2010.
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Nora es duefia de casa y esposa de Jorge. Es comun que, al pasar cerca de su casa en el cité
Echeverria, uno sienta musica arabe a un volumen bastante elevado. Sus abuelos eran de
Egipto, llegaron a Chile hace ya decadas, aqui comenzaron una nueva vida. Nora no quiere
perder sus raices, por lo que la mayor parte de tiempo escucha ritmos que recuerdan los
origenes de su familia. Su vida transcurre mayormente en el cité, cuidando a sus hijos,
conversando con algunas vecinas, compartiendo con los nifios mientras juegan a lo largo
del cité. Nora conoce a gran parte de la gente, si bien no es amiga de todos, tiene una
relacién cordial con chilenos e inmigrantes.

“Mi barrio en Santiago... va a quedar medio chueco (risas). Bueno, todas las casas
son iguales, al final el arbol, no sé cémo dibujarlo. Yo hice el pasaje, no se me
ocurre otra cosa. Yo paso aqui, hago mis cosas afuera y después vuelvo, me quedo
con mis hijos aqui, a veces salimos, pero pasamos mas tiempo en la casa.”?

llustracién 12: Mapa cognitivo del barrio en Santiago. Dibuja sélo su cité con el patio
trasero, donde era posible encontrar un pequefio arbusto
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Fuente: Nora, chilena, 2010.

32 Entrevista a Nora, realizada el afio 2010.
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Patricia es de las vecinas mas antiguas que van quedando, llegé hace 26 afios al cité
Echeverria. Ella tuvo contacto con la mayoria de los adultos mayores que se han ido o han
muerto; fueron ellos quienes le contaron sobre el cité y su historia. Los afios viviendo en
este lugar le han permitido observar los cambios en el cité durante estos 26 afios. Patricia es
una persona que admira profundamente su barrio y que no lo dejaria por nada.

“Aqui esta la cordillera de Los Andes, la cordillera de La Costa, el rio Mapocho y
aqui estaria mi barrio, que lo haria asi, me ha dado harto mi barrio, he sido feliz en
mi barrio. Aqui, los arreboles de Maruri, como decia Neruda, que vivié por aqui.
Aqui es impresionante, ti sales en un rato mas y vas a ver el cielo rojo, hace unas
manchas asi rojas y eso a él lo inspiro, le llamaba la atencidon. Aqui esta el San
Cristobal con la virgencita. Yo te muestro el sitio donde esta mi barrio, lo que yo

admiro de mi barrio.”33

lustracion 13: Mapa cognitivo del barrio. El achurado representa los arreboles de
Maruri, descritos por Pablo Neruda cuando habitaba la Chimba
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Fuente: Patricia, chilena, 2011.

Inmigrantes peruanos y su barrio en Chile

Los inmigrantes peruanos que entrevisté, también hicieron mapas cognitivos de su barrio en
Santiago. Lady es una joven peruana de 27 afios que llegd desde Trujillo a Santiago en
busca de un mejor futuro, siguiendo la idea de su difunto padre. Ella se vino a Chile a
estudiar alguna carrera técnica o universitaria, lo que finalmente no pudo realizar.

33 Entrevista a Patricia, chilena, realizada el afio 2011.
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Actualmente se desempefia como asesora del hogar, aprendio de su hermana y ella le ayudo
a encontrar trabajo. En los dias libres, cuando no debe ir a trabajar, Lady se queda en su
casa compartiendo con su hijo, su marido y la familia de éste, ya que viven todos juntos en
la misma casa. La convivencia en la casa no ha sido facil, ya que hay fuertes peleas con su
esposo, con cierto grado de violencia que ella no especific6. Ademas, debia soportar las
continuas fiestas de su suegro, donde se bebia alcohol mas de la cuenta. Esto, segun Lady,
ha cambiado con la llegada de su hijo, donde estas conductas se moderaron.

“Mi barrio en Santiago... un cité con muchas casas (risas). A ver como le hago,
una pista, que seria Echeverria. Casas, se supone que hay casas al frente, mas
casas, al frente tenemos la botilleria, al frente de la botilleria vivimos nosotros,
estd la reja, es el cité... 964. Aqui estd el espacio grande, por donde entramos y
mas casas. Yo vivo en la casa nimero siete, la casa de Lady”3*

llustracion 14: Mapa cognitivo del barrio en Chile, identifica su casa en el cité y fuera
de éste, la botilleria

Fuente: Lady, peruana, 2011.

Don Luis es también un vecino peruano, se desempefia actualmente como lustrabotas. Don
Luis se vino de Chiclayo a Chile con su mujer, dejo a sus hijos en Perl y cuando tuvo un
sueldo que le permitia arrendar y establecerse, comenzo a traer a sus hijos. En un primer
momento, Luis trabajé como nochero, cuidando construcciones. En ese tiempo debia
dormir en su lugar de trabajo. Luego, comenzo a trabajar como obrero de la construccion,

3 Entrevista a Lady, realizada el afio 2011.
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donde conocid a otros peruanos con quienes compartia y se ayudaban mutuamente. Tras
terminar con su oficio de obrero, comenz6 como lustrabotas. Luis recorre todo Patronato en
busca de clientes, sale temprano por la mafiana, vuelve a comer algo por la tarde al cité

Echeverria y parte nuevamente a trabajar, para desplazarse por San Antonio y otros lugares
del centro de Santiago.

Luis actualmente vive con sus hijos, su nieto y su esposa en una pieza de la casa nimero
trece. Alrededor de seis personas viven en una pieza, deben compartir bafio, cocina y una
sala de estar con el resto de los arrendatarios. Es poco lo que Luis pasa en el cité, no asi sus
hijos, quienes tienen amigos alli con quienes comparten y se invitan a las casas a jugar.

“Mi barrio... mi barrio este, este pasaje. Principalmente aca en la entrada es una
reja de fierro ¢cierto? Con una puerta pequefia, aca hay tres tachos de basura y este
es el pasaje. Aqui vienen las casas...no sé bien cuantas habrén, casi no tengo
amistad con todos, con algunos no méas y tendré unos 6 6 7, después el resto no.
Vamos a suponer que yo Vvivo aqui, en el niamero trece. Y aca afuera que estan los
almacenes, aca hay internet, aqui a la vuelta tenemos un centro de llamados, acé a
la vuelta hay otro centro de llamados, ahi nos comunicamos con la familia. Aca
hay almacenes y eso no mas. Este es el pasaje Echeverria. Este es mi barrio.”®

lustracion 15: Mapa cognitivo del barrio en Chile. Reconoce su casa, dos almacenes
cercanos al cité y el centro de llamados, donde se comunica con su familia en Peru
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Fuente: Luis, peruano, 2011.

35 Entrevista a Lufs, realizada el afio 2011.
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Susana llego hace doce afios de Peru, desde Trujillo partio rumbo a Chile. En Trujillo vivia
cerca de sus hermanos, era duefia de casa, situacion que no le agradaba. Define Per( como
una sociedad machista donde es mal visto que la mujer trabaje de forma independiente. Es
por ello que establecerse en Chile lo percibe como un cambio positivo que le permitié
trabajar fuera de su casa, sin escuchar quejas por parte de su marido. Susana, se define a si
misma como una mujer de pocos amigos, tanto en Per como en Chile; no se relaciona con
los vecinos del cité méas que lo justo y necesario. Ella comparte la casa con una amiga,
Maribel, quien vive alli con sus hijos y su esposo. Ella es de las pocas personas en las que
Susana confia y comparte, entre las dos familias se cuidan y se ayudan.

El trabajo que Susana desempefia en Chile es de asesora del hogar y su marido lava autos
en una empresa. Ella intenta compatibilizar el tiempo entre su trabajo y sus hijos. Cuando
llega a su casa intenta descansar y rara vez se le ve conversar con sus vecinos, como al
resto de sus vecinas peruanas.

“Mi barrio aqui en Chile, el condominio este, veamos unas rejas, el porton que ese
el grande, porton grande, la parte de adentro llena de casitas, hay muchas. Lleno de
casitas, aqui en la primera estamos nosotras, casa dos. La avenida grande que esta,
Echeverria, la otra grande Avenida la Paz. Esta es Independencia (indicando donde
estd, sin dibujar la avenida), yo ando mas por ahi, por Avenida la Paz.”%®

llustracion 16: Mapa cognitivo del barrio en Santiago. Dibuja parte del cité y las dos
vias por donde transita
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Fuente: Susana, peruana, 2011.

36 Entrevista a Susana, realizada el afio 2011.
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Entre los mapas cognitivos de chilenos y peruanos se aprecian diferencias significativas. En
el caso de los chilenos, el cité es representado en relacion a un contexto donde el orden
institucional se reconoce claramente: instituciones educacionales, el cementerio, iglesias, el
Hipodromo. De cierta manera tienen una mirada afectiva sobre su barrio, pero también
global y del contexto que los rodea. Si bien se destacan aquellos lugares que frecuentan
cotidianamente para ir a comer o0 jugar; también aparecen otros espacios publicos de
frecuentacion masiva. En este sentido, el cité Echeverria se lo representa como un espacio
que conecta con el resto de los hitos importantes que caracterizan su ciudad y su comuna.
Vivir en el cité Echeverria es también (con) vivir con la historia y su institucionalidad
publica. El mapa cognitivo de los chilenos tiene ese doble juego, cotidianidad, pero también
una profundidad historica que enmarca su existencia en el barrio. Tal como sefialaramos en
los antecedentes, vivir en las comunas de la histérica Chimba, es aun posibilidad de
conectividad y de acceso a la vida urbana.

En el caso de los inmigrantes, en cambio, el mapa cognitivo representa principalmente sus
précticas y gestiones cotidianas asociadas a la sobrevivencia, el trabajo y el deambular por
el barrio. Es asi como se representa la botilleria, el centro de Ilamado y algunas calles que
se transitan cuando van y vienen de su trabajo. En estos mapas lo institucional se pierde y
se da paso a la experiencia personal y a las oportunidades laborales como elementos
relevantes del barrio. El cité Echeverria emerge como el espacio de cobijo y operacién para
el inmigrante, el principal eje para el desarrollo de sus préacticas cotidianas. Estos mapas,
sin embargo, difieren con respecto a los mapas cognitivos que realizaron de sus barrios en
Per(. En éstos, cada elemento que conforma el barrio es cargado — mas que de
funcionalidad como en el caso de La Chimba -, de afecto, afioranza y de sentido de
pertenencia.
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llustracion 17: Mapa cognitivo del barrio en Peru. Muestra detalles de su casa,
rodeada de la naturaleza y de los animales que acompafiaban su vida cotidiana

Fuente: Dina, peruana, 2010.

Si bien, como diria Korzybski (1958), EI mapa no es el territorio, la palabra no es el objeto
y el dibujo no es el barrio en si; lo cierto es que estos dibujos o croquis permiten dar cuenta
de los limites del barrio que los propios habitantes significan; de los lugares que se desean
destacar y de los afectos (expresados en cuidadosos dibujos) que se posee por ciertos hitos
del barrio. En este sentido, el mapa cognitivo ayuda a ordenar los lugares que adquieren
significado, que no aparecen en la conversacion, pero que el sujeto conoce e identifica
dentro del territorio que le es familiar, su barrio. En sintesis, estos croquis nos confirman
que vivir en La Chimba o las actuales comunas de Independencia y Recoleta, es aun
posibilidad de sentirse parte de la ciudad, de sus servicios, de sus oportunidades laborales;
pero sobre todo - para el inmigrante y el habitante local — posibilidad de vinculacion y
conexion con el resto de la sociedad y el mundo.
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Capitulo 9. El orden de lo cotidiano

La primera vez que llegué al cité Echeverria, observando si podia realizar mi investigacion,
fue una mariana soleada de invierno. A lo lejos, a quien primero vi, en las casas cercanas a
la puerta de entrada al cité, fue a la sefiora Maria. Estaba barriendo la entrada de su casa.
Me acerqué a hablar con ella, poco o nada sabia del pasaje a pesar de los afios que llevaba
viviendo alli. Mujer de pocas palabras, ella no se relaciona mayormente con sus vecinos, lo
justo y necesario, un saludo solamente, algo de cordialidad.

El cité parecia vacio, el zaguan de cada casa permanecia cerrado por puertas de madera de
gran grosor. Aunque originalmente todas las casas poseian estas puertas, algunas las han
cambiado por portones de metal. Recorri el cité hasta el final, hasta llegar al pequefio patio
trasero, donde s6lo hay un &rbol, enredaderas y ramas secas, algunos palos de madera
viejos arrumbados contra la pared, de los cuales a veces cuelga una bolsa de plastico con
basura.

Al llegar el mediodia aquellas puertas de madera se abren, el olor de las comidas que se
preparan comienza a ser notorio, algunos nifios empiezan a llegar del jardin infantil, las
mujeres van a comprar, el cartero llega en su bicicleta para entregar la correspondencia. En
un par de horas méas los sonidos de los televisores se perciben en el exterior, junto con el
ruido de los platos y algunas conversaciones. Algunos habitantes se mueven a un ritmo
veloz, pero casi imperceptible en la tranquilidad del cité.

“Llego como a las ocho y media del trabajo, a esa hora llego y lavo, hago la
mamadera, hago el aseo, hago mi pieza, barro, hago todo. En la mafiana yo dejo
hecho, el bafio, la cocina, pero los nifios estan todo el dia, que usan una cosa, usan
otra. Entonces todo eso, yo arreglo no mas asi la cama, porque el dia que lo hago
es el martes y el jueves, aspirar, todo, todo, paso lustra muebles. Esos son los dias
que salgo temprano, como ahora, tengo un rato de relajo, que me siento y puedo
estar con mi nifiita. Después no se puede, porque tengo que preparar la comida
para mi marido que llega de trabajar. Tengo que dejar lista la ropa para el otro de
dia del colegio, colaciones, todo eso.”%’

Cerca de las cuatro de la tarde los nifios comienzan a llegar del colegio, unos cuatro se
dirigen al cité, mientras yo camino en el pasaje y veo que Alexis, el hijo de 3 afios de
Pamela -inmigrante peruana- se encuentra afuera jugando con su bicicleta. Alexis ain no
sabe hablar bien, al ver mi presencia me reconoce y me sigue a la casa de Paola, a quien
debo entrevistar.

37 Entrevista a Maribel, realizada el afio 2011.
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Al llegar a la casa de Paola, llegan también sus hijos del colegio, quienes abren la puerta de
la casa y llaman a su madre. Entonces Alexis entra como si fuese su hogar, pronto sale
Pamela a ver a su hijo y éste se esconde de su madre en la casa de Paola. Pamela le pide a
uno de los hijos de Paola que saque a su hijo de la casa, ella espera en la puerta. El hijo de
Paola toma por los brazos a Alexis y se lo entrega a su madre. Mientras esto sucede, un
nifio espera al hijo de Paola para ir a jugar a la pelota en una cancha cercana al cité. Junto a
Pamela y Alexis, camina el hijo de Paola con su amigo, los cuatro se desplazan bromeando
sobre la polera del hijo de Pamela, “tia, el Ale parece avispdn”, a lo que Pamela responde
con una risa. Estas relaciones de cordialidad difieren algo de lo que sefialan las entrevistas.
En el relato se habla de una relacién mas fria de lo que sucede en lo cotidiano. Aunque los
vecinos chilenos enfatizan en la distancia con respecto a sus vecinos peruanos, en la
préctica se relacionan con ellos més de lo que uno podria imaginar. Se conocen, a veces se
ayudan. La espacialidad del cité beneficia en esto, pues impone una relacion cara a cara, de
entrecruce de miradas y de proximidad de los cuerpos.

Rosa, relata su relacién con los vecinos y recuerda algunos roces que tuvo con su vecina
Leonor, quien arrienda la casa que esta al frente de su hogar. Para ella, forman problemas
del pasado. Reconoce que la sefiora Leonor ha cambiado su forma de ser y de vivir en el
cité. La sefiora Rosa dice no relacionarse mucho con sus vecinos, lo justo y necesario, sin
embargo, lo cierto es que conoce a gran parte de la gente que alli vive.

“En realidad aqui se lleva bien la gente, en general, por lo que yo sé. Se llevan
bien. Hay mucho peruano ahora, la mayoria aqui es peruano... aaah jolvidese!
Entonces uno “buenos dias”, “buenas tardes”, “buenas noches”, jhola y chao! Al
menos yo, no he sido nunca comadrera, no me gusta jyo soy de casa! Pero en
general, no sé, a veces se sabe que ha habido tremendas peloteras, que han venido
los carabineros, pero me lo han contado, yo no lo he visto, pero yo sé que ha
sucedido. Ella ha visto ese tipo de cosas (indicando a la nuera que estaba con
nosotras en el living), porque ella tiene més acceso a la calle, al salir a comprar.
Entonces ella ve mas que yo en ese aspecto, pero de lo antiguo... no ve que yo soy

una vieja jantigua! (risas).”3®

Significado y transformaciones de las préacticas en el espacio

Tanto Carlos, Jacqueline y Patricia recuerdan cuando comenzaron a llegar peruanos al cité;
y el inicio de discusiones y problemas con estos nuevos vecinos. Sin embargo, todos
reconocen que aun cuando estos vecinos desconocen las practicas habituales del cité, con el
tiempo — producto de las disputas, de los mensajes, de la sociabilidad — han logrado
adaptarse lentamente a los estilos de vida del vecindario. El habitus, nos recuerda Bourdieu,
no se adquiere ni se aprende facilmente. Por el contrario, el habitus, constituye uno de los
aspectos estructurante de los estilos de vida. Los siguientes relatos, son un buen ejemplo de

38 Entrevista a Rosa, realizada el afio 2010.
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disputas entre habitus que no dialogan ni se encuentran, pero que producto de la
sociabilidad y el encuentro cotidiano, logran ajustarse en ciertos aspectos basicos,
permitiendo asi compartir los espacios comunes del cité.

“Antes era pura pelea, casi piluchos afuera tomando cerveza y yo de a uno los he
ido parado, si varios problemas aqui. O sea, uno lo ha ido parando, antes era una
locura, antes apenas se podia pasar por el pasaje, porque estaban todos afuera
tomando. Entonces era una locura, una pesadez. Cuando recién empezaron a llegar
(los peruanos), hasta hace unos dos afios atras... yo les decia “oye anda a colocarte
camisa ¢,cOmo estay asi?”. Por suerte no son muy atrevidos, aparte los mas viejos
llevan més de siete afios, ya se hicieron parte de la comunidad, y saben las

reglas.”®

“Lo que pasa es que, te digo, nosotros no tenemos problemas con ellos, ni mi hijo
tiene problemas con ellos, pero es que la gente que llegd del Perl en esos tiempos,
es gente tan sin cultura, traian lo peorcito de la gente que vivia en la sierra.
Entonces para ellos... no sé, se impresionaban con un parque, parque Los Reyes,
con el metro. Ellos viven en la sierra donde no hay nada (cachai? No hay
alcantarillado, no hay ni una cuestion, es como muy salvaje todavia y si llegaba a
haber un teléfono, era un teléfono para todo el pueblo. Entonces se iban a la plaza,
ahi el dia domingo a esperar los llamados. A mi me contaban las mamas de las
comparieras de mi hijo, que eran de alld. La Berta, vivia en un pasaje, ella era
comparfiera de mi hija, era porrita, porrita, que ya no hallaba que hacer la mama —
Luz se llamaba la mama- ella se hizo como amiga mia, ella venia para aca, porque
venia a preguntarle las tareas a mi hijo, la dejaba a la nifia aqui para que el Alberto
le ensefiara poco menos, para que no llegara tan nula al otro dia al colegio. Esa era
la cosa, venia gente muy sin cultura, entonces ahi venian los choques, de que eran
sucios, bruscos, muy peleadores ;cachai? Ademaés, ellos son muy buenos para
tomar y se pierden, se les acaba todo la poca cultura que tienen al instante, se
curan hasta perderse, hasta quedar botados en el suelo y las mujeres los
acompafian mucho a tomar y todas esas cuestiones y son terriblemente celosas y se
agarran con los gallos, se pelean. Es terrible, aqui hubieras visto las cosas que se
ven, escandalos y una no esta acostumbrada a eso. Yo creo que unos 12 afios, 10
afios, empezaron a llegar, pero asi lleno. Uno de los mas antiguos de los peruanos
seria el Carlos, que esta ahi ahora y la indiecita (risas) le tengo una mala a esa
mujer, tan pesada. Es que ¢sabes lo que pasa? es que esta gente vive en torno al
dinero, son tan ambiciosos asi, tan... como te dijera yo, que han tenido muchas
carencias por alla, no s, entonces aqui vienen a adquirir dinero, dinero, que sé yo,
para después llegar alla y ser millonarios, para demostrarle a la gente alla que aqui
si poh, se puede hacer plata. La tipa vende hasta cervezas ilegalmente aqui poh,
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dentro del pasaje, hace polladas. Hubieras visto cuando llego, era una indiecita asi
no mas, pero ahora esta parada, antipatica, es una galla que hace cosas ilegales,
porque curan a los gallos, después salen por aqui peleando. Una vez uno de los
tipos, oh si nos han pasado tantas cosas, meando a las tres de la tarde, orinando
aqui afuera en el pasaje, por ahi en los postes juh, lo echaron! Pa" que te cuento, si
los nifios juegan aqui, estar viendo esas cosas, salen de la casa asi sin camisa, a
dorso pelado como si estuviéramos en la selva, no sé qué creeran.”*°

“Es que son tan como ordinarios, o sea es otro ambiente, como desagradable, que
estén tomando ahi asi, o sea son alegres, pero no se es como desagradable, la bulla
y que “venga a tomar”. Esta bien, los chilenos toman, pero no hasta quedar
botados en el suelo. TG los ves a fin de afio y estan todos tirados ahi después y las
peleas, que si la pareja mird a un peruano, te tiran la botella. Al comienzo era asi,
ahora ya saben las reglas de aca. Estan més tranquilos, porque nosotros cosa que
vemos “ya, eso no se hace, hay que respetar”, eso era al principio, dos o tres casas,
pero te tomaban afuera sin camisa, se ponian a pelear, pero ahora ya no es eso,
cambi6 completamente, pero igual, es como el ambiente, de ver a esta gente es
desagradable. Igual de repente orinan afuera y nosotros “;no tienen bafio estos
indios?” no les ensefian que hay que ir al bafio a la casa, no afuera. La otra vez, a
esta hora, venia con mi hija y habia uno orinando en los basureros. La otra vez me
puse pelear con dos, porque estaban haciendo pichi en la entrada, en la muralla,
ahi estaban y yo “cochinos tal por cual ¢no teni casa? No vez que voy pasando con
la nifia” si era a las 3, 4 de la tarde. Me dio rabia, como si esta ahi mismo la casa,
no van al bafio. Esas cosas molestan. Se ve cada gente, que uno ya no sabe quien
vive acé o quien viene de visita, porque te llenan una casa de gente. Esta parte del
barrio aun esta tranquila, en otros lados se sienten balazos, aqui no y cualquier
cosa que te moleste le vas a decir no mas a las personas “ya sefio” y se callan y
listo (risas), “no somos Sefios, somos sefioras™ (risas) “yo no soy sefio, soy seflora
y soy chilena”. Con mi amiga a veces los empezamos a molestar “jque estay
haciendo pichi, que soy cochino!” le gritamos en la noche “janda a hacer pichi a tu
casa!”, pero eso, nada mas.”*

El espacio y la norma en el cité Echeverria

Un aspecto importante y problematico en la relacién del dia a dia en el cité es la higiene. La
higiene constituye una vara o principio de distincion que permite saber quién es quién; y
con quién corresponde o no relacionarse al interior del cité. En general, se trata de mantener
el orden en el cite, la basura en su lugar, el suelo limpio, el patio trasero ordenado, pero esto
no siempre se cumple y es ahi donde surgen ciertos conflictos que enfrentan a los nuevos
vecinos —en general inmigrantes peruanos- con los antiguos vecinos. En términos generales,

40 Entrevista a Patricia, realizada el afio 2011.
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son sin embargo, los vecinos chilenos los que mas insisten en la manutencion del lugar y
estos principios de higiene. Cotidianamente ellos insisten, educan y buscan las maneras de
controlar y normar a estos nuevos vecinos, que en términos generales, no siempre
comparten los principios de higiene de los antiguos habitantes. Lo cierto es que el respeto a
las normas bésicas de higiene, para los vecinos chilenos, es un principio de distincién, de
resguardo de una cierta calidad y estilo de vida con el cual no estan dispuestos a transar
frente a sus vecinos peruanos. Los siguientes relatos expresan bien el desgaste y las
innumerables gestiones que ellos realizan con objeto de resguardar dichos principios.

“Entonces se empezd a poner cartelitos ahi, que hicieran el aseo. La gente botaba
la basura, no estaban esas cuestiones que estan ahi ahora para la basura, asi que
llegaban... habia asi un monton de basura, a veces no se podia salir de aqui para la
esquina de basura que estaba ahi, habia que salir al medio de la calle. Hasta que se
hizo los tramites para que pusieran esos contenedores de basura, que ahora menos
mal estan. Pusieron dos, después pusieron otro, el otro se lo robaron, quedaron dos
y ahora parece que pusieron otro, hay tres. Ahora que estan los peruanos ha sido
mas el desaseo, mas que antes, pero ya estan aprendiendo, porque aqui con los
peruanos ha habido mucho desaseo. Por ejemplo, en cierta oportunidad, pusieron
unas bancas asi, alla al frente, porque al frente esta lleno de peruanos -mire hubo
un tiempo que alli vivirian como unas 15 personas, yo decia codmo duermen
estos... jcolgados! Porque acostado asi no caben- unas bancas, su brasero grande,
su asador, su carne, estaban haciendo un asado, todos sentados ahi hombre y
mujeres, tomando pilsener, la botaban al suelo, los tipos se orinaba afuera, ahi en
un rincon, hasta que un dia me dio tanta rabia y sali... los reté, dije yo “jqué se han
imaginado ustedes que vienen hacer esto aqui, miren como tienen aqui!” los reté
yo “jestas cosas de asados se hacen dentro de la casa, no afuera, esto es de uso
publico, ustedes hagan los asados adentro!” se entraron todos, hasta el asado, todo
pa’entro 'y las mujeres, las sefioras, salieron a baldear afuera, “jahora como es eso,
no tienen bafio en la casa!” les dije “que vienen a hacer sus necesidades afuera”,
yo los reté, hace tiempo ya eso, pero ahora esta mejor la cosa, creo yo, esta mejor.
Me saludan muy atentos, yo no tengo quejas contra los peruanos, le voy a decir,
aparte de que antes eran muy descuidados. Ella ha tenido problemas también con
los peruanos (indicando a su nuera), porque ella tiene dos nifias y los tipos se
ponen a orinar, entonces no puede ser esas cosas, menos mal que ella les ha parado

el carro, segun lo que me ha dicho...”*?

“Es molesto ;cachai? a mi, fijate que me dejaron de visitar muchas amigas, yo
creo que les da miedo entrar al pasaje, a muchos les da miedo entrar al pasaje, se
ve sucio el pasaje, ni comparado con antes, porque pucha, podian estar sin pintar
las casas, pero la vereda impecable poh, porque aqui todos nos preocupabamos,
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todos saliamos a barrer nuestros pedazos, porque era costumbre, como algo...
parte del aseo de tu casa, porque si tu limpias aqui adentro, obvio que también
tienes que limpiar afuera. Entonces eso era como obvio para nosotros ¢te fijas?
Pero ahora yo lo hago y ¢quién viene a ensuciarme aqui? Es mas, si tu les dices
algo son veleidosos, porque méas encima lo hacen con pica y vienen y te tiran
mugre aqui. El otro dia me agarré con un pendejo de ahi por eso. Da vergiienza,
porque la basura llegan y la tiran afuera a cualquier hora, no hay un orden; antes
no, porque antes nosotros proponiamos “vamos a botar la basura todas las noches”,
no importa que en la noche estuvieran los tarros llenos, porque a las 8 pasaba el
camién y se llevaba todo eso y si tu tirabas basura durante el dia, tirabas, pero
basura chica que no llegara a los tarros hasta arriba y tampoco tirar escombros,
pero esta cuestion ya no sé qué parece. Yo te digo que ya no vienen mis amigas,
mis amigos y cuando vienen en auto, me Ilaman por teléfono para que yo salga,
porque ya les da lata dejar los autos alla afuera, porque les han robado. A lo mejor
antes los peruanos eran bastante inofensivos, porque era gente gue necesitaba
arreglar su situaciéon y todas sus cosas, pero ahora... ahora realmente hay
malandras, mucha delincuencia. Yo nunca mas pasé por la calle, por ahi por

Juarez, me da miedo.”*®

Este relato permite comprender que aquellos lugares del barrio donde la mixtura y el
dialogo entre peruanos y locales parecen haber desaparecido, rapidamente se transforman
en territorios temidos y evitados. EI miedo se asocia a la imposibilidad de reconocerse en el
barrio, en sus préacticas y en sus marcas. Cuando ello ocurre, surgen las fronteras internas al
barrio, y prontamente la segregacion en su interior.

Sin embargo, no siempre existe una percepcion negativa respecto a los vecinos peruanos.
La sefiora Rosa destaca la cordialidad, la solidaridad y la preocupacién por ayudar a otros
inmigrantes. Este reconocimiento nace de la mano de la experiencia cotidiana, de pequefias
practicas y detalles que construyen codigos de sociabilidad, de vecindad. Sin embargo, la
xenofobia, la evidencia que se comparte con vecinos mestizos o indigenas, no se olvida:

“Yo no tengo —actualmente- nada con los peruanos, ciertas cositas asi, que creo
que todos los chilenos tenemos una cosita asi en contra de los peruanos. Pero a mi
me han ayudado en cierta forma, porque yo hay veces que salgo a comprar con un
bolso y ni me los puedo a veces... Y me vengo para acd y no falta el peruano o
una sefiora peruana, me lo vienen a dejar aqui mismo, me toman del brazo, me
traen, en ese sentido yo soy bien agradecida, porque en la vida hay que ser
agradecido. Porque cualquiera me puede traer, cualquiera puede venir a visarle a
ella 0 a mi hijo “la sefiora Rosita se cay6 en la calle”, yo sé¢ que lo van a hacer,
porque han tenido bastante voluntad conmigo. Entonces yo no puedo estar contra
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una persona que me hace un bien a mi ¢no es cierto? Por muy peruano que sea, por
muy indio que sea. Entonces es mejor arrear, como hay un dicho, es mejor arrear
que llevar la carga, es un dicho muy antiguo. Arrear es dejarse llevar y no irse con
todos en contra, es peor, es mejor ceder un poco en la vida, pero con inteligencia,
con inteligencia... jhasta por ahi no mas! Entonces yo considero que la mayoria de
los chilenos no queremos a los peruanos, yo he conversado y he llegado a este
tema, no quieren a los peruanos, yo creo que los peruanos tampoco nos quieren a
nosotros, estos se muestran agradecidos aqui porque les estamos dando pega. Esta
gente del frente, por ejemplo, unos tremendos televisores que apenas se los
pueden, yo creo que tienen mas que nosotros, esta gente, porque en su pais no lo
tienen. La situacién econdmica del Per( deja bastante que desear pues, entonces se
vienen para aca y acé esta la papa para ellos jclaro! Aqui los peruanos que estan,
no en esta puerta, en la otra, habia un matrimonio muy dije peruano, pero ella
parecia chilena, muy buena mocita, blanquita, muy gente y él era mas morenito y
no era na’ de feo, se hizo amigo de Carlos de mi hijo y estan en Estados Unidos
ahora. El le compré una maquina de coser, le pagé un curso a la sefiora de moda y
ella empezd a cocer la sefiora y muy de su casa, muy dama, na’ que ver con los
demas jna’ que ver! Lo mejor que ha estado aqui ha sido ese matrimonio.
Entonces la mano se la dieron de aqui... pero hay mucho peruano y jtan feos!
(risas).”*

Cambios y conflictos en el espacio del cité

Parte del cambio ocurrido en el cité los ultimos afios, como bien explica Nora, se debe a
que la gente mayor ha muerto y muchos de los que adn viven decidieron cambiarse de
barrio. Algunos vendieron sus casas, otros las arrendaron. Algunas de estas casas vendidas
fueron compradas por Emilio, quien tiene un almacén al otro lado de la calle del cité. Don
Emilio arrienda estas casas a los peruanos.

“Todos aqui eran como amigos y se juntaban, pero ahora, Ultimamente no tanto,
porque ha llegado mucho peruano. Las mismas familias duefias de las casas se han
ido, se han ido a otro lado y resulta que han arrendado, otros han vendido al sefior
de ahi del negocio, tiene varias casas por aqui, pero él se las arrienda a puras
familias peruanas porque son las mas que mas trabajan y pagan bien y ellos
subarriendan y arriendan las piezas. Asi que casi la mayoria aqui hay hartos
peruanos, no son tanto las casas que estan arrendadas, pero hay harto peruano. Y
de primera igual, nadie quiere a los peruanos aqui, porque se ponen a tomar, se
ganan afuera a hacer el asado afuera, comen afuera, no dejan ni pasar porque estan
todos conversando con la masica bien alta. Entonces como que a la gente no les
agrada mucho los peruanos y de repente toman tanto que se ponen a pelear y
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llegan los carabineros, pero ahora han ido quedando los mas tranquilos y se han
ido los otros, como que los van echando de tanto problema y ahora estd mas
tranquilo el pasaje. Igual se reunen de repente afuera, pero no pasa més alla de
estar ahi compartiendo, escuchando un rato masica, hasta cierta hora, porque o
sino le echan a los carabineros y tienen que apagar todo.”*

Para los chilenos entrevistados, el dia a dia en el cité era complicado, siempre alguna pelea
o discusion, para ellos recién se han terminado los conflictos. Por mi parte, debo agregar
que, de todas las veces que fui al cité Echeverria, tanto mafanas, tardes y algunas veces en
la noche, jamas me tocO ver una pelea o personas tomando fuera de sus casas. Esta
inquietud sobre la diferencia entre lo que me contaban y lo que yo veia, se lo expresé a
Nora un dia que me encontré con ella, quien me respondié lo siguiente:

“Es que el dia de semana todo esta en paz, el fin de semana igual ahora como que
estd mas tranquilo, pero si tu vienes en el tiempo de verano, vas a ver que todas las
familias salen con su asiento afuera, sus banquitas asi, se ganan a compartir afuera
0 a conversar y todos los nifios salen igual poh. Aca son pocos los nifios que no
salen, al menos los mios no salen a la calle, mi marido no le gusta que salgan y a
mi tampoco, asi que no comparten mucho con los nifios. Y yo con quien comparto
es con la vecina del al frente, con la Pao, que ella es mi comadre y con la vecina de
al lado también comparto, los deméas son como saludos solamente, “buenos dias”
“buenas noches”, saludo a los peruanos sobre todo, ellos siempre te saludan, son
muy caballeros en eso, siempre te estan saludando.’**

Los roces no se dan solamente con los inmigrantes peruanos, la sefiora Rosa habia tenido
algunos problemas con su vecina Leonor, roces que el tiempo ayudd a olvidar. Otros
vecinos también han tenido problemas con la sefiora Leonor, a pesar de eso, reconocen en
ella una persona muy trabajadora y esforzada, que a sus afios trabaja toda la semana en
Patronato. Asi mismo, algunos mencionan el problema de la venta de drogas, actividad en
que se desempefia una de las vecinas del cité; pero a quien, sin embargo, se le reconoce el
sentido de identidad y compromiso con el vecindario.

“Igual de repente con la de la casa rosada, es la 64’ parece, pero esta por alla a
mano izquierda, es la Unica casa rosada que hay por aca. Con ella igual de repente
-son chilenos- la gente no se mete mucho con ella porque, ahi venden droga. La
Claudia vende pasta base parece, entonces no se meten con ella. Mientras tu la
saludes, no tengas nada contra ella, es super tranquila y es buena persona igual.
Pero si estan asaltando a alguien de aqui alla afuera, ella va altiro a defender,
siendo vecino de aqui te va altiro a defender, sea peruano o lo que sea. En eso yo

45 Entrevista a Nora, realizada el afio 2010.
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no tengo nada que decir, porque defiende altiro, anda con asi un cuchillo. Cuando
la ven a ella... igual algunos se meten cuando le estd pasando algo, pero al menos
nosotros, mi marido me dice “nosotros no tenemos na’ €n que meternos, nosotros
no andamos metido en esas cosas”. El siempre asi, bien distante en todo. La sefiora
maés de edad, con la que t0 estabas conversando alla al fondo (Leonor), le dice la
vieja guatona, los nifios le ponen sobrenombres, porque molestaba mucho a los
nifios cuando estaban mas chicos. Por ejemplo, mi hijo mayor que tiene 21 ahora,
en el tiempo que estaba chico, los nifios no iban para alla, pero era tanto... que
parece que mientras mas uno le prohibe, parece que mas les atrae de ir a ganarse a
ese lugar. Y ella les tiraba agua, de repente los insultaba a puro garabatos,
entonces les pusieron la vieja guatona (risas). Le pusieron apodos porque no
queria a los nifios. Estaba su nieta chica y como vivia con ella, como que la tenia
igual asi... los nifios se acercaban a la nieta, no le hacian nada y ella quedaba
llorando, porque le habian pegado y ella llegaba acé a las casas a golpear y decia
“su hijo maltraté a mi nieta” uuuuh el escandalo (risas) y por eso a mi marido, por
todos esos dramas, no le gusta que salga, no le gusta que ande molestando en otras
casas. Mis hijos son los Unicos que no salen, todos salen en tiempo de verano,
menos mis hijos que estan aca adentro.”*®

Dina y Pati, las dos amigas que llegaron desde Peru, también me relataron algunas de sus
experiencias en el cité con los vecinos. Al menos ellas, no ven en el trato con la gente
rasgos negativos, solo casos puntuales, algunos con mayor importancia que otros.

“Yo no me hago problema con los vecinos, yo soy tranquila y si no me saludan, no
me saludan no mas y si me saluda, bien. Asi, igual yo salia a veces afuera, conocia
a los vecinos, pero nunca me han tratado mal, pero si he escuchado que a veces
tratan mal, empiezan a hablar, a insultar, pero nada del otro mundo.””*

“La sefiora de al fondo (Leonor) no le gusta la bulla, no le gustan los nifios, los
tira, les echa agua. Entonces, se puso pesadita. Desde que nacié su nieta, ahi un
poquito que se ha soltado, pero no le gusta que nada le digan a su nieta. La
mayoria tuvo problemas con ella, la mayoria de acé le tenian mala a ella. Ella es la
Unica que trata mal a los peruanos, que “peruano devuélvete a tu pais”. Pero yo no
le hacia caso a ella, le llamaban a los carabineros, se peleaba con la vecina de al
lado, se insultaban jse decian su vida! Cuando yo vivia al fondo, vivia al lado de
ella, yo no podia escuchar ni masica, tenia la costumbre de jpa, pa, pa! Me tiraba
la ventana o hacia una reunioén y tenia que ir “sefiora, disculpe, voy hacer una
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reunion esta de cumpleafios mi hijita, mi hijito”. Hasta ciertas horas me daba

permiso.”*°

Los inmigrantes y su vision del cité como espacio social

Tanto para Dina como para Lady, en Peru el dia a dia es distinto, la gente esta
acostumbrada a una mayor convivencia, a participar de ciertos carnavales, a juntarse para el
Afo Nuevo. La gente en Perti, segun ellas, soporta “otro nivel de ruidos”. Aqui, a simple
vista, les parece que todo es més tranquilo y menos bullicioso.

“Es que alla (en Pert) todas las casas andan con el medio ruido, escuchando
mausica, tomando. Aca no, acé es diferente, no hacen tanto ruido, dejan descansar o
sino llaman a los carabineros (risas). Es que a mi marido no le gusta escuchar
mausica a alto volumen y tomar, también, no le gusta mucho. Asi que en esa parte
estamos bien. El chico que vive al fondo también es tranquilo, si toma, toma
afuera, después se acuesta y no hace problema. Asi que igual nos hemos tenido
que ambientar. Igual yo he visto al caballero de la peluqueria a veces con sus
amigos, tomando, fumando. Supuestamente somos los peruanos que salimos
afuera y orinamos, pero yo le veia bien campante regando sus plantitas ahi (risas)
haciendo pipi. No, pero todos tranquilos igual.”*

“Lo otro distinto que hay entre Pert y Chile es que, en Peru en tu casa haces lo que
th quieres, haces bulla, sales a jugar afuera, nadie te dice nada, nadie te reclama
nada, pero aca no. Aca se hace un poco de bulla y los vecinos se molestan. Uno no
puede hacer una fiesta regular porque llama la atencion altiro con los vecinos juy
que escandalo!’ dicen, como que €S muy estricto. Entonces ya uno de a poco se ha
ido adecuando a sus costumbres. En eso yo creo que es distinto, en la comida y en

la convivencia.”%?

En el caso de Pati, a veces se le ve compartiendo desde su ventana con su amiga Dina,
conversan mientras los hijos de Pati estan afuera, sentado en la puerta del frente de su casa
con sus juguetes. Son los pocos momentos en que estas mujeres pueden salir a relacionarse,
los fines de semana en la tarde, ya que en la semana todo gira en torno al trabajo.

“Yo mas que todo salgo, voy a trabajar, llego, atiendo a mi marido, veo a mis
hijos, duermo, sigo con la misma rutina de siempre. Si converso, converso un par
de horas con mi amiga y nada méas o a veces me Ilama por teléfono mi primay asi,
pero eso de andar y hablar, una fiesta con la gente de pasaje, muy poco. Casi
nunca, porque no le gusta a mi marido. A mi igual me gustaria, pero yo encuentro
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igual que a veces se ve feo que estéen tomando, mientras los nifios estén ahi viendo.
Asi que no, prefiero quedarme acd.”™?

A Luis se lo ve con su lustrin, saliendo a prisa por las tarde a trabajar, después de que ha
ido a comer algo a su casa. Los fines de semana se lo ve con sus hijos, con quienes sale a
dar una vuelta si puede, ya que luego vuelve a su trabajo. Es poco lo que se relaciona con
sus vecinos, el tiempo falta para eso, lo principal para los inmigrantes de este cité, es el
trabajo.

“en este pasaje hay chilenos, peruanos, pero de ‘hola’ ‘buenas tardes’, asi no mas.
Cada uno sale a trabajar. Yo me dedico a limpiar botas, soy lustrador de zapatos,
entonces yo salgo a las nueve y vuelvo a las siete y media, segin como me vaya el
dia. Me ha ido bien, estoy méas tranquilo que en la construccion, porque en la
construccién hay que levantarse un poco mas temprano, por decirle si me toca en
la Dehesa, salir a las seis de la mafiana, tomar locomocion, pero ahora no. Ya con
esto salgo a la Vega, Patronato, me manejo por aca ho mas. A veces me voy a
Santo Domingo, cuando ya me queda un poco retirado, cojo micro ya, asi cuando
me voy a Alameda, al hospital San Juan de Dios con Matucana, me voy a Diez de
Julio. Entonces en todos eso sitiecitos ya he hecho clientela, ya conozco bien,
como ya llevo mas de cinco afios acd. ”

Lady, quien vive con la familia de su pareja, relata como eran antes las fiestas en la casa de
sus suegros y como veian los vecinos del cité Echeverria este comportamiento. El trato con
éstos le es dificil en ciertos aspectos, ella piensa que siempre sera para sus vecinos una
extrafia, algo dificil para una persona que esta acostumbrada a relacionarse con sus vecinos
cercanamente, como lo hacia en Perd.

“La gente es muy dificil de tratar, porque no sabes si les vas a caer bien o mal, en
cambio alla no. All4 es la convivencia de que uno esta ahi y conversa, conversa y
ya te conocen. No te pueden decir “ah que feo habla €1”. Aca no, ta dices algo y de
repente a ellos no les gusta y te miran con cara de “mejor de lejitos”. Acd no es por
discriminar, pero hay varios compatriotas de ustedes que le tienen colera a la gente
extranjera y mas que todo a los peruanos, como que nos tienen rabia. Bueno, yo no
he vivido afios atrds acd, pero mis suegros han tenido una convivencia, como
ustedes lo conocen aca, que son borrachos o curados, son buenos para el copete,
como dicen ustedes. Habian tenido peleas, no con los vecinos, sino con los mismos
invitados, que a veces se cruzan, el alcohol les hace perder la razon y salen
peleando. Entonces los vecinos no veia bien eso, como yo venia llegando, vi un
cambio radical aqui en la casa... cuando yo sali embarazada, pero la gente ve el
cambio y dicen “;y ahora que les pasé que no hacen su escandalo?” como que a

53 Entrevista a Pati, realizada el afio 2010.
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uno le tienen cdlera y es una extrafia y sigo siendo una extrafia para algunos aqui

en el cité.”®

Lady relata su relacion con los vecinos de la casa uno, quienes -segun ella- “les tiene mala a
los peruanos”, tuvieron problemas con esos vecinos, al igual que Pamela. No son los unicos
conflictos que han tenido lugar entre ellas y los vecinos, también la pareja de Lady ha
recibido amenazas por algunas peleas donde se ha visto involucrado.

“A veces surgen peleas y a mi esposo no le gusta ver peleas, entonces ¢l se mete a
defender, pero como es peruano, le agarran y él por defender tampoco se va a
dejar. Entonces empiezan ahi “ah el peruano metido” que el peruano esto y lo otro.
Yo le digo a Jorge, mejor no te metas. Ya varias veces han pasado insultdndonos,
nos tocan la puerta, dicen “vamos a pitearnos al peruano”. Entonces a veces uno
vive con miedo ya, por mi hijo que es el Unico pequefio de la casa, por el nifio de
al frente. Entonces ya nos da temor, por eso nosotros salimos y tenemos que estar

ahi con los nifios. Eso pasé como en octubre del afio pasado.”®

Lady, recuerda con cierta nostalgia cuando, con su amiga Pamela, se juntaba a conversar
con una vecina de edad (chilena), quién ya fallecid. Segun Lady, fue una gran vecina para
ella, ya que con esa persona podia compartir, conversar sobre todo lo que quisieran, pone
como ejemplo las comidas, hablaban de como preparar el charquican, las diferentes formas
de preparacion que tenia en Chile como en Per(. Esta sefiora, segun relata Lady, se sentaba
afuera de su casa, en silla de ruedas, a mirar y conversar con los vecinos, algo que valora
mucho Lady y que le hace recordar su barrio en Perd. En la actualidad el cité Echeverria
solo representa una cierta seguridad en el vivir, pero esta lejos de tener aspectos interesante
para ella en el dia a dia.

“Podria decirse que ahora es mas seguro, porque viviendo en casa chica con tanta
gente y ponte a pensar, si no hubiese cité y fuera solo una pista, seria mas aburrido
de lo que ya uno vive, no tendrias donde sacar a tu hijo, no hay un parque cerca
aqui y tienes que ir por Vivaceta para ir a un parque. Entonces aca como que los
nifios salen, juegan ahi tranquilos, ya nosotras estamos tranquilas de que alguien
los esta mirando, somos vecinos que nos conocemos. Uno se apoya con los nifios,

se ayuda.”>®

En este punto emergen las caracteristicas de una espacialidad del cité Echeverria que,
facilita la cooperacion entre vecinos, teniendo ciertos gestos de amabilidad, ayuda o
cuidado con los hijos, por ejemplo. Por otra parte, se puede ver como el espacio norma las
practicas individuales y colectivas, respecto a la higiene y festividades. El espacio se

% Entrevista a Lady, realizada el afio 2011.
%5 Ibid.
%6 Ibid
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transforma con sus diferentes practicas, usos que le dan sus habitantes. Se trata de un lugar
antropolégico con una diversidad de habitus y codigos que tratan de convivir en el dia a
dia, en el orden de lo cotidiano.
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Capitulo 10. Practica simbdlica afectiva

Celebraciones de antaino

Las celebraciones de Afio Nuevo y Navidad, que antiguamente se realizaban en el cité
Echeverria, son unas de las cosas mas recordadas por la mayoria de quienes viven alli desde
hace mas de 20 afios. En una conversacion entablada con la sefiora Maria (casa 23), quien
tiene casi 90 afios, me relataba con nostalgia, como antes todos arreglaban el cité para
recibir la Navidad, mientras hablaba en la puerta de su casa casi al final del cité, parecia
como si sus ojos al estar recordados los hechos, volvieran a ver las guirnaldas y arreglos
que colocaba la gente, desde la puerta del cité hasta el patio trasero. Patricia, Rosa Pizarro y
su hijo Carlos, también recuerdan esas festividades con gran alegria.

“Entre los chilenos que habian aqui, que eran todos chilenos, no habia ni un
peruano aqui, se celebraba muy bien el Afio Nuevo, mas que la pascua, la pascua
para los chicos, pero aqui todos sacaban una mesita afuera, su mantelito y su
copete. Casi todas las casas, no voy a decir que todas, algunas, las mas paleteas
como se dice. Entonces su traguito, uno iba a saludar, “feliz afo” y su copete, al
final termindbamos todos medios mareados, pero jfelices todos! (risas). Entonces,
esta parte de aqui (indicando el patio trasero del cité), si usted se fija cuando salga,
esta mejor el piso, entonces se bailoteaba aqui. Sacdbamos el equipo y los discos
de Sandro en ese tiempo y toda esa historia y todos bailaban afuera poh, la sefiora
Nena con Polo, que en paz descanse, ahi pololeando, estaba pololeando en ese
tiempo (risas) ahora es abuelita ya. Y el pololeo qué sé yo ahi, no habia la
iluminacién de ahora, era esto como boca de lobo, asi que cada uno sacaba su

lucecita para afuera. Al lote no andaba la cosa tampoco.”>’

“Antiguamente, para Afio Nuevo, esto se arreglaba completo, se compraban luces,
adornos, se compraba un monton de cosas, baildbamos acé afuera y sacabamos la
mesa para afuera. Aqui era un baile toda la noche, hasta el otro dia. Ahora todo eso
se ha ido perdiendo, ni se arregla, el ultimo ano... yo arreglo, yo arreglo mi puro
fondo no mas, coloco luces y cuestiones, soy el Gnico. Se ha ido perdiendo esas
cosas, bueno, aparte que hay que tener tiempo para arreglar, si no es facil, si era
una cuestion grande que se hacia. Es que todos participaban, todos participaban,
todos, no, muy raro que no participaran. Una que otra vez habia un problema, pero
se pasaba ligerito. Aparte cuando nosotros éramos chicos, la Berta era lola, porque
ya andaba pololeando. Una vez se hizo fiesta desde la noche de pascua, toda una
semana hasta el Afio Nuevo, todos afuera, todos los dias. Carrete largo, toda la
semana. Cada uno cenaba en su casa Yy después de las doce, sacaban las mesas para

57 Entrevista a Rosa Pizarro, realizada el afio 2010.
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afuera, masica, cada uno colocaba copete, como un malon y sobre todo acé al
fondo. Acé al fondo como el espacio es mas grande, entonces aqui se colocaban
las mesas y el copete no faltaba. Entonces aqui se bailaba como hasta la casa del
Adan. Lleno, lleno bailando todos, era rica la fiesta y nosotros nos dedicabamos a
tirar fuegos artificiales alla afuera, petardos. Poca union ahora hay, los mas
antiguos y eso, “hola y chao” de repente y ni eso. Ni pa’ Navidad ahora, si de
repente para Navidad estamos aqui solos y mucha gente sale, 0 sea nosotros para
el Afio Nuevo, ya no estamos aqui, salimos, pero antes era un atractivo estar aqui
poh. Nadie queria salir de aqui, al revés, todos se preparaban para venir pa’ aca.”*®

“Bueno, yo alcancé a llegar cuando ain se juntaba la gente, cuando hacian las
navidades, todos salian al pasaje, sacaban mesas y tu ponias tus tragos, todas tus
cosas gue tl tenias. Entonces se hacia una fiesta como generalizada, tu ibas a la
mesa de al lado y sacabas un copete, el otro ponia acd y asi poh. Se bailaba, o sea
habia buena convivencia entre la gente antigua y después cuando yo llegué,
nosotros seguimos la tradiciéon, porque habian unos afios como que habia
estancamiento, pero como nosotros teniamos nifios, yo tenia mi nifia chica,
entonces a mi me gustaba que tuviera una bonita Navidad. Y asi mis amigas, todas
de acé, entonces nosotras qué haciamos, volvimos a adornar el pasaje, porque €so
se habia dejado de hacer. Adornamos el pasaje como se hacia antiguamente, con
puros algodones, tu tiras unas pitas asi y le ibas poniendo algodones con engrudo,
entonces ponias asi, pa’ alla (en diagonal). Entonces cuando tu entrabas de la calle,
se veia todo blanco, como nevado y nosotras le colgabamos regalos falsos, le
haciamos cuestiones y guirnalditas, cositas, se ponian, como Navidad y los nifios
fascinados, todos ayudando, que cudndo iba a llegar Navidad. EI 18 de septiembre
igual, porque poniamos banderas, se arreglaba todo el pasaje, pero ahora ya se
acabd eso, porque no hay gente... o sea ya no estd la gente antigua, ni los nifios,
nada, porque como que todos arrancaron de repente, cuando llegaron los peruanos
arrancaron todos. Y ahora nadie quiere arreglar nada, porque somos muy pocos los

chilenos.””®

Jorge, también recuerda aquellos afios en que se celebraba colectivamente el Afio Nuevo en
el cité, se acuerda de quienes organizaban todo, para que la celebracion se llevara a cabo en
el cité Echeverria. Por su parte, Patricia recuerdas las actividades que realizaban el 18 de
septiembre.

“Casi siempre el que armaba todo ese jaleo, incluso hasta el dia de hoy, era la
Carola y el Carlos. Siempre ellos hacian todos los atados y después nos invitaban a
nosotros. Nosotros igual llevdbamos sus cosas, pero compartiamos. Cuando yo era

%8 Entrevista a Carlos, realizada el afio 2010.
%9 Entrevista a Patricia, realizada el afio 2011.
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chico la hicieron una vez, la hizo el Carlos, yo con el Carlos debo tener de
diferencia como 10 afios yo calculo. Yo tenia como 7 — 8 afios, el tenia como 15y
él lo hacia. Yo me acuerdo que él siempre andaba metido ahi. Pero yo no
compartia, porque yo siempre estaba dentro de la casa, estaba viendo tele, estaba
acostado o estaba listo para salir a jugar tenis.”®

“Claro, para el 18 se juntaban aqui afuera, se invitaban unos con otros y como se
adornaba todo el pasaje y no faltaba que pucha, ya ahi, no sé sacaban mesas a lo
mejor, pero si uno iba pasando “oye, ven pa’ acd” porque aqui tu ya tenias tu
comida, tu este, que sé yo y a veces se juntaban ahi en el fondo. Nosotros, por
ejemplo, cuando éramos... teniamos una directiva, para el 18 nosotros
comprabamos empanada, chicha y el 17 en la tarde los chicos, estaban cabros
chicos asi poh, los haciamos que bailaran cueca, que hicieran un show alla atras.
Llamabamos a las abuelitas y como todas tenian nietos, asi que nosotros los
prepardbamos, se vestian de huaso y todo y les iban a bailar a las abuelas en el
fondo, en la tarde, cosa que después nosotras pasdbamos con las bandejas y les
conviddbamos empanadas, nos serviamos nosotras también, porque sacdbamos la
cuenta y comprabamos una empanada para cada uno y con un vaso de chicha, a los
cabros les dabamos bebida y su empanada. Las abuelas felices, a las abuelas no tan
solo le bailaban para el 18, sino que cuando estaba mi amiga, que ahora se fue a
Suecia, tiene 17 afios alld en Suecia, ella les ensefiaba canto, cuestiones de la
Violeta Parra, Mazapan, la Charo Cofré, todas esas que tenian canciones infantiles.
La Ana le ponia esas canciones y los cabros chicos se las aprendian y nosotros los
pintabamos, que sé yo y haciamos un escenario ahi al fondo®, les ensefidbamos a
bailar y los cabros fascinados, entonces yo venia “abuelita, anda a vernos all en el
fondo” y le ponian bancas a las abuelitas y todas se iban a sentar (risas) y los
cabros métele bailando y nosotras con la masica, que la poniamos de la casa de la
sefiora Olguita, que vivia mas cerca. Las abuelitas fascinadas “que mi nieto, mira

como baila mi nieto”.”%2

Carlos, el dia que hablamos sobre estos temas, recordd un pequefio incidente que ocurrio
una Navidad en que todos estaban celebrando, me parece importante colocar esta cita, ya
que creo que ilustra en cierta manera, la forma en que se celebraba y la relacion gque existia
con los vecinos.

“iUh! setenta y seis, setenta y siete, por ahi. Ahi fue cuando me regalaron un arco
con flechas, claro, y ahi al frente habia una abuelita sola y pusieron los cabros, mi
hermano, pusieron el blanco en la ventana y después sacaron el blanco, quién
quebraba primero el vidrio (risas). Y le quebraron el vidrio a la abuela y salié a

60 Entrevista a Jorge, realizada el afio 2010.
®1 Indicado en el plano como el patio del cité.
62 Entrevista a Patricia, realizada el afio 2011.
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reclamar, a la vieja la metieron pa’ acd, le dieron unos copetes y se fue mas
contenta para la casa (risas). Le dieron un trago a la abuelita y que se fue contenta,
ni se acordd del vidrio, igual después se lo pagaron. Antes aqui entre nifios y
adolescentes éramos como treinta, treinta cabros, unos pololeando entre ellos.
Habia mas juventud en ese tiempo, mas lolos, ahora no, uno que otro.”%

El realizar actividades juntos, aparte de las celebraciones, también eran importantes para los
habitantes mas antiguos del cité. Hubo algunos intentos de una junta de vecinos, de armar
una organizacion para lograr ciertas cosas que a ellos les parecian importantes para el
bienestar de los vecinos.

“Artesania les ensefidbamos también, porque la Ana hacia mucho con rafia, con
sisal, hacia qué sé yo, esos colgantes que se usaban antes, la hacia poh y se ponia
ahi en la reja con las cuestiones y ahi empezaban a llegar los cabros, entonces “ya
¢quieren aprender?” “si” “ya poh, compren sisal” comprense esto, esto otro, les
decia la Ana. Los cabros “mamad, sabes que tenemos que comprar esto” (risas) y
todos se ponian ahi en la reja a trabajar, la Ana les iba a revisar y yo también, les
empezabamos a revisar asi, no faltaba el que queria terminar altiro. Asi que los
cabros aprendian a hacer colgantes, les ensefidbamos cosas. Es que fue una época
muy rica, sobre todo cuando mi hija estuvo chica, cuando recién llegué yo aqui,
porque estaba la Ana, 0 sea ha habido muy buenas ondas aqui en el pasaje, pero
dependiendo de la gente que ha ido pasando. A mi me han tocado muy buenos
tiempos, desde que yo llegué al pasaje, felices de la vida, del primer dia que
llegamos aqui, a esa casa que yo te decia (...) hubo un tiempo, hubo una directiva
y tratamos de conseguir cosas, que lo principal era la pavimentacion de aca, pero
no se consiguid, porque la municipalidad se la sacaba con que esto era un pasaje
particular. Asi que nunca pudimos hacer eso, pero se consiguid la luz, que son los
postes. Teniamos reuniones, ponte td, como para arreglar la reja, para comprar las
Ilaves, comprabamos pintura para pintar afuera, o sea como para hermosear la
cuestion y para actividades. Por ejemplo, a veces haciamos completadas,
vendiamos sopaipillas, con los chiquillos haciamos cosas, para la fiesta de los
cabros de Halloween, la fiesta de Navidad, le haciamos cosas a los nifios y pa’
nosotros también (risas), nosotros nos comprabamos algo también y... teniamos
todos los hoyitos con tapas, nadie metias los pies a los hoyos, porque como te
contaba, aqui habian muchas abuelitas. Alla en el fondo teniamos limpio, ahora
estad la asquerosidad, como la vieja de ahi es loca, nadie se mete con ella. Lo que
pasa es que ahora hay gente demasiado cémoda viviendo, esa es la cuestion,
reclaman, pero no actuan. Cuando yo fui presidenta del pasaje, yo tenia apoyo,
habia otro tipo de gente. Yo dejé de meterme porque yo viajo bastante, yo viajo

83 Entrevista a Carlos, realizada el afio 2010.
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donde mi hija, tengo un nieto, en el verano yo me voy. Entonces paso poco aca
ahora.”®

El barrio y lo afectivo

Otro aspecto afectivo importante, es el orgullo que sienten algunos por vivir en el barrio y
haber logrado comprar una casa. En el caso de Rosa, siendo madre soltera en su época,
haber podido mantener y criar a sus hijos en ese lugar, le resulta un gran logro.

“Yo, como le digo, era vendedora, cajera también fui y ahi levantamos la rancha,
trabajando. Eso es todo lo que te puedo decir, a grosso modo, pero no estoy
arrepentida de vivir aqui, no, de ninguna manera, serd un pasaje y todo, porque yo
tengo una hermana mayor que... no es como yo, ella tiene otro estatus. Entonces
ha traido aqui a compafieras del trabajo, ella es duefia de un colegio, entonces ha
traido a colegas para acd, pero yo creo que le da vergiienza traerlas aqui, pero... a
mi no me da verguenza (risas) yo nunca habia vivido en un pasaje, nunca, nunca,
pero no estoy arrepentida, te lo vuelvo a decir. Yo estoy contenta aqui, aqui me
VOYy a morir, yo no quiero morirme en un hospital, quiero morirme aqui jqué me
velen aqui! Hay unos clavos ahi, alguien murié aqui y le ponian las coronas
colgando, en el tiempo de la cocoa eso o me velan ahi en La Estampa, mejor.”®

3

“Yo adoro este barrio, porque todos dicen “jay! vives al lado de la Vega”,
olvidate, cuando la Vega es lo més tranquilo que hay, uno no mas sabe lo tranquilo
que es este barrio, pero ahora... yo metia las manos al fuego por este barrio antes,
pero ahora que llegd esta gente ni tan asi. Esta calle, era bonita, porque alla al
frente, a donde venden telas, unos portones verdes que hay ahi... eran casas. Eran
casas antiguas, casas grandes con esas ventanas y aqui el colegio, ese azul
también, ese era una casa inmensa, era vieja si la casa, como que estaba media
abandonada, pero yo alcancé a ver gente vivir ahi, tenia hartas ventanas con una
puerta grande. La casa del frente era muy bonita también, donde esta el negocio,
también era una casa antigua. Yo me acuerdo que habia una que tenia una ventana
y un pequefio balcon y unos pilares asi, como de cemento. Entonces, esta calle era
bonita, igual que Residencial, todas las casas eran bonitas y limpia la calle, bonita,
con sus arbolitos, todo, todo. Habia gente decente, muchos turcos, porque este era
el barrio de los turcos. Aqui vivian muchos turcos, la mayoria eran duefios de
tiendas, ahi en Independencia, Patronato. Los de aqui afuera son turcos, los que
vendieron la casa de ac4, también eran turcos, los de alld —donde ahora hace papas
fritas- esos también eran turcos, ahi vivia la Eli y don Julio y don Julio tenia
tiendas aqui en Independencia con Rivera. Alla en la casa primera, donde ahora
venden comida y cosas, ahi en el paradero, ahi también vivian unos turcos y esos

64 Entrevista a Patricia, realizada el afio 2011.
8 Entrevista a Rosa, realizada el afio 2010
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turcos tenian tiendas para acd, en Independencia. Alld en la esquina, por
Independencia, habia una carniceria, la carniceria del barrio, todos ibamos a
comprar la carne alla. Y como te digo, el barrio era como bien residencial, bonito,
limpio, gente muy trabajadora, pero gente muy educada, decente. Todos
acostumbrados de ir a la Vega, pasar por la Vega tarde en la noche, nunca pasaba

nada. El barrio en si, era bonito, aparte que tenias todo cerca.”®®

Inmigrantes, su relacion afectiva con los habitantes y el espacio del cité

Pati, de los afios que lleva en Chile y de los que vive en el cité Echeverria, ha construido
una relacion de afecto con el lugar tiene por sus hijos. Ellos han crecido alli y han logrado
entablar ciertas amistades, lo cual les hace dificil pensar en regresar a su pais de origen.
Esto a veces aflige a Pati, a quien le gustaria volver donde su familia.

“Mira, yo, siempre he tenido la idea de regresarme, pero mi hijo es el que se
acostumbra acad. Aparte, yo también me acostumbré, el Unico que extrafaria en
Pert es mi familia, mi papa, mi mama, mis hermanos que estan alla. Es lo Unico
que extrafo, ellos. Y sobre todo que mi hijo se acostumbrd aca, nacié aci,
entonces es como que le nace... porque ¢l cuando va a Peru, se va a puro
enfermar, el cambio de clima dice. Va a Peru y ya esta enfermo, no hay ni una vez
que llega sano, por eso dice “no quiero ir a Peru, porque mucho me enfermo” y
ahora en diciembre vamos a ver, espero yo que no se me enferme, porque igual
necesito irme a ver a mi familia, a mi mama sobre todo, yo le pido que me
acomparie, porque igual no lo puedo dejar tampoco. Si somos una familia tenemos
que ir para alla. Eso seria, como le digo, yo pensaba en irme, pero es la retencién
de mi hijo, dice, si va alld a pura visita, va por mi. Yo le hice una pregunta “que te
haria si yo me voy para alla ;me irias a ver?” “no sé¢” me dice. Entonces como que
me arranca un pedazo a mi, yo me siento mal, porque para él que ha nacido ac4,
siente que es su pais. Entonces no lo puedo obligar. Lo acompafio a él estando aca,
me acostumbre, tengo una familia aca, me relaciono bien. La infancia de mi hijo,
Ilego a este pasaje de cuatro afiitos. No salia, poco a poco iba saliendo, saliendo a
jugar, jugaba con los nifios. Cuando estaba nifio, porque ahora esta joven. Hace
dos afios atrds organizabamos Halloween, todos los nifitos disfrazados saliamos,
por aqui, por todas las casas hasta don Emilio, aqui nada mas y nos veniamos.
Después, para una Navidad, hacian cambio de regalo los nifios y ya como los
nifiitos que estaban han crecido, ya como que tienen vergienza, ya no quieren
hacer eso. Entonces ha habido ese tipo de cambio. Anteriormente cuando mi hijo
tenia nueve, diez afos... ocho afios, ahi era bonito, ya como los nifios van

8 Entrevista a Patricia, realizada el afio 2011.
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creciendo, mi hijo ya tiene 13 afios, ya a los 11 ya no quiso participar, como que le
da vergiienza.”®’

Luis comenta que rara vez se juntan con peruanos del cité, no sabe bien cuantos hay ni de
ddnde vienen. Para él la relacion con los chilenos no es mala, no han tenido problema con
ellos, se saludan lo justo y necesario. A veces ha escuchado cuando salen a tomar los
chilenos, que hablan sobre los peruanos, pero don Luis no le da mayor importancia.

“A veces cuando salen a tomar hablan, escuchamos, nos pelan a los peruanos, pero
cuando estdn curados, pero al otro dia nada, uno escucha nada mas. Al dia
siguiente no te dicen nada, solamente hablan, como tenemos también inquilinos
peruanos que, cuando hacen su reunion, se ponen a tomar, pero no pasa nada. Es
tranquilo.”®®

La vision que tiene Luis sobre el cité es esperanzadora y mas amigable que el resto de los
relatos. Para él Echeverria es un cité tranquilo, donde chilenos y peruanos conviven bien,
los nifios juegan sin distinguir si son extranjeros o no. El cité Echeverria resulta un buen
lugar para vivir, segun lo que cuenta bajo su experiencia, solo le gustaria poder tener algo
mas de espacio para su familia.

“Mi nieto que tiene como once afos sale con sus amiguitos peruanos, chilenos, se
salen, como son nifios, se juntan y juegan bien, sin pelear también. Gracias a Dios
en este pasaje no hay problemas, no se escucha de pleitos. No ve que, como hay
nifios chilenos y peruanos, salen a jugar, se juntan y los papas ya se hacen amigos,
se saludan, no hay problemas.”®®

Aunque don Luis tiene cierto carifio hacia el cité, eso no quita que recuerde con nostalgia
su barrio en Peri y cdmo se relacionaba alla con sus vecinos. Recuerda muy bien los
carnavales y fiestas que celebraban juntos, algo que extrafia aqui en Chile, donde dice que
el chileno es muy “reprimido”, me da a entender que al chileno le falta vida, celebrar con
alegria y compartir con su gente. Esto lo expresa en su relato y mapa cognitivo que realizo6
de su barrio en Per0.

“All4 se podian criar patos, pavos. Los ocupdbamos para nosotros o cuando habia
algin cumpleafios, algo asi. Para Aiio Nuevo o Navidad, a las 12 salen los vecinos
méas cercanos y se felicitan. Para Afio Nuevo cada casa hace un hoyo aca
(mostrando el dibujo que hizo de su barrio, un hoyo en la calle, al frente de la
puerta de su casa), y con la ropa de uno se hace un mufieco de paja. Entonces aqui
lo agarran en el hoyo y lo paran al mufieco. Entonces aca imaginese la de
mufiecos, cada uno hace su mufeco, entonces cuando dan las doce le echan

67 Entrevista a Pati, realizada el afio 2010.
68 Entrevista a Luis, realizada el afio 2011.
69 |hid.
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bencina y adentro del mufieco le echan cuetes. Entonces justo cuando dan las doce
le echan bencina y empieza a reventar todos estos mufiecos, juy! La humareda,
justo cuando acaba, los vecinos comienzan a desearse un buen afio. Una vez, ya
entran a su casa y se sirven la cena correspondiente. No es como aca que salen a

Valparaiso, que queman fuego.

Para la fecha de febrero realizan un carnaval, entonces cuando ya va a finalizar el
mes de febrero, ponen una yunza, es un arbol que lo cortan y en un hoyo lo plantan
y ahi le ponen juguetes, poleras, a veces le ponen trusas de mujer, de hombre,

ponen un billete... llamémosle dos mil pesos. Entonces la gente se retine aca,

ponen musica todo y con un hacha comienzan a cortar el arbol. Una vez que
tumban el arbol la gente se aglomera a coger lo que ellos escogen y de ahi siguen

ellos festejando, tomando, bailando. Ahi se retinen los vecinos.

270

lustracion 18: Mapa cognitivo del barrio en Peru, dibuja las précticas rituales de
Yunzay el Ao Nuevo, con la quema de mufiecos
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“(En Chile) Navidad y Afio Nuevo, la pasamos aqui, cenamos, salimos con los
vecinos que viven en el pasaje, nos deseamos feliz Navidad, salimos afuera y ahi
Nos encontramos con un vecino que otro y es todo. Afio nuevo, igual, no salimos ni
a la torre Entel, nada. Salimos aqui en el pasaje y eso es todo. Es mucho més
reprimido, no como... alla en Pert se vive mejor, €5 mas alegre, aca es un poquito
—como le repito- muy reprimido. El peruano dice ‘no, aqui Navidad no tiene ni una
gracia’ en Pert es mas alegre, la verdad. Alla por lo menos, cuando los padres les
compran su ropita o juguetes a los nifios, salen a la esquinita a dar una vuelta o
estan hasta la una, dos, con los amiguitos jugando afuera, ya. Es lo que no se ve
aca. Alla no, salen a ensefiar sus juguetes “oye, mi papa me regal6 esto” y asi, por
lo general. Claro que yo he visto en el pasaje también, pero sera porque el pasaje
es largo, pero alla salen con un amigo y dice “vamos a dar una vuelta para aca” ya
se van y vienen, pero siempre uno mirandolos, dan la vuelta y asi se la pasan.”’!

En el caso de Pati, es poco lo que comparte con la gente del cité para festividades, pero ello
se debe a que a su esposo no le gusta reunirse con muchos amigos, le gusta disfrutar mas en
familia. Ademas, algunas de sus amistades, para el gusto del esposo de Pati, toman mas de
lo necesario, lo cual no es de su agrado.

“A veces nos juntamos para Afio Nuevo, pero muy poco, pero como a mi marido
no le gusta esas cosas, él prefiere estar los dos, compartir entre la familia a que
venga otra gente. El si, toma, pero hasta cierto punto, pero ya quieren otros
seguirla, seguirla y eso a él no le gusta. Les dice que esta bueno y que si se pueden
ir a su casa (risas). A veces nos invitan, pero para evitar problemas no voy o

bueno, voy, estoy un rato y de ahi me regreso.”’2

La espacialidad del cité facilita relaciones intensas, tanto positivas como negativas. Se
plasman en esta espacialidad afectos de festividades que recuerdan cierta union del pasado
y la cooperacion en el presente. En esta espacialidad, las nuevas generaciones echan raices
de afectos, significan nuevamente el espacid, pero en conjunto. Este barrio dentro de otro
barrio, dada su espacialidad, intensifica ciertos conflictos por ser un lugar donde el ojo
vigilante del vecino nunca descansa.

"bid.

2 Entrevista a Pati, realizada en el afio 2010.
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Capitulo 11. Palimpsesto urbano, practicas y escrituras

Historia e impronta en el modo de habitar

Como una manera de avanzar hacia una respuesta a la pregunta de investigacion sobre los
procesos a través de los cuales la espacialidad facilita, obstaculiza, transforma y es
transformada por las practicas de apropiacion y significacion de sus habitantes, se hace
necesario hacer mencion a dos procesos histéricos que se complementan y dan sentido al
modo de habitar en La Chimba.

En primer lugar, debemos comprender que el territorio de la Chimba ha sido, desde sus
inicios, un espacio que se caracterizd por su capacidad de acoger una gran diversidad de
habitantes, casi en su totalidad migrantes. En este caso, es relevante comprender dos
fendmenos migratorios que tienen que ver con el cité Echeverria: por una parte, la
migracion campo — ciudad; y por otra, la inmigracion extranjera. Sin embargo, fue esta
mixtura, y esta diversidad la que le dio justamente el caracter y la impronta a todo este
territorio al lado norte del rio Mapocho. Es en esa franja, donde hombres y mujeres de
trabajo, a menudo empobrecidos, buscaron compatibilizar el lugar de residencia con su
fuente de trabajo. Este modo de habitar, que no obedece al ordenamiento urbano, ha dejado
huellas hasta el dia de hoy. Un orden en el desorden del habitar, que exige de sus habitantes
un permanente esfuerzo de puesta en comun, de negociacion y de tensiones en sus practicas
cotidianas.

La historia nos ayuda a leer estas huellas, por eso es importante referirse a la “cuestion
social”, ya que ésta afectd en gran medida a 10s sectores considerados arrabales, como la
Chimba. La “cuestion social”, como dolencia colectiva, nos habla de la precariedad de
estos habitantes de los arrabales de la ciudad. Sabemos que para muchos sujetos del mundo
popular de finales del siglo XIX y principios del XX, la busqueda de una solucién a su
situacion de miseria los condujo a migrar a la ciudad. Alli intentaron emular las casas del
campo, construyendo rancherios o simplemente habitando algun conventillo, donde
arrendarian una pieza de diminutas dimensiones y poca salubridad. Solo a aquellos mas
afortunados les estaria permitido arrendar una vivienda en un cité, lugar con mas espacio y
salubre que el resto de las viviendas destinadas a los sectores populares.

A mas de un siglo, esta realidad si bien ha cambiado, aln conservan estas habitaciones su
impronta de vivienda para una clase obrera, empobrecida y envejecida, pero que, sin
embargo, ha logrado a través de los afios asentarse y crear un estilo de vida austero, pero de
principios de fuerte resguardo a la higiene y las buenas maneras. El cité Echeverria es un
ejemplo de ello, un tipo de vivienda salubre para obreros, artesanos y sus familias. Muchos
de sus habitantes mas antiguos, pertenecen a familias campesinas que llegaron a la ciudad
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en busca de mejores expectativas de vida. Muchos de ellos corresponden hoy a sectores
medios empobrecidos, es decir, artesanos independientes y obreros, cuya identidad tiende a
adscribirse a un mundo popular de mucho esfuerzo y trabajo. El cité para muchos de ellos,
constituyo, en su momento de arribo, el espacio sofiado, la culminacion de sus afios de
trabajo y penurias.

Si enlazamos esta historia con los relatos de quienes viven actualmente en el cité, podremos
observar que la historia de la migracion continda caracterizando el habitar de estos
espacios. Los inmigrantes peruanos - al igual como los migrantes campesinos de fines del
siglo XIX, los palestinos de mediados del siglo XX o los coreanos de comienzos de los
afios ochenta -, llegaron en busqueda de compatibilizar y resolver las necesidades de
residencia y subsistencia. En este arribo, el hacinamiento, la pobreza y la precariedad
laboral constituyen rasgos y condicionantes a su habitar. Como todo inmigrante, los
peruanos sin embargo, saben que en la Chimba, la maleabilidad del espacio y su
arquitectura, es siempre una oportunidad y una posibilidad abierta a sus necesidades.
Cobijados tras la fachada continua de las viviendas del cité, hombres y mujeres, logran
hacerse de un espacio estrecho, pero apto para las primeras incursiones en esta ciudad
desconocida y siempre desconfiada hacia el extranjero, en especial si es latinoamericano y
mestizo. Hacinados en una pieza — en la que se cuenta con camarotes, camas, mesa de
comedor, televisor, computador y fragiles separaciones de tela- una familia de cinco
personas sabra como arreglarselas para sobrevivir.

Si seguimos a Manuel Delgado (2002) se puede establecer cierta relacidn entre las personas
que llegaban del campo a finales del siglo XIX y principios del XX, con los inmigrantes
latinoamericanos de hoy. Son dos casos similares en épocas distintas, pero que comparte un
punto en comun. Ambos grupos provienen de lugares que, para la gente que los ve llegar,
les parecen menos “civilizados”. Es asi como el recién llegado del campo, seré catalogado
de inmediato en la categoria de “roto raso” y el peruano que llega en el presente a estos
territorios, seré visto como un habitante inferior, del cual deben librarse para mantener la
tranquilidad y familiaridad que recuerdan del pasado.

Interesante es que solo un caso, una familia peruana del cité gozaba de cierto
reconocimiento y respeto. Esta familia, a diferencia del resto de vecinos peruanos, habia
logrado asimilarse de tal forma con el modo de vivir y reglas de convivencia de los vecinos
chilenos, que aun eran recordados con admiracion. Era una familia que en cierto modo,
representaba el ideario de mucho de sus vecinos, el ascenso social expresado en su
capacidad de dejar el cité y migrar hacia Estados Unidos. Como dice una vecina chilena,

era gente “decente”, “trabajadora” y “lo mejor que ha llegado al cité”. En ellos la condicion
de inmigrante y peruano, podia ser obviada.
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Inmigrantes peruanos, habitar translocal

El flujo de personas que trae consigo la globalizacion, nos presenta el desafio de entender
como las costumbres y practicas de estos extranjeros se instalan en un espacio significado
desde siempre por los habitantes locales. Ciertamente, aquellas practicas y costumbres que
estos extranjeros portan al lugar que los acoge, no son copia fiel de lo que se realizaba en su
lugar de origen. Dichas précticas, asi como relatos e idearios, se desterritorializan y
reterritorializan, y por ende exigen una traduccién, una adaptacion al lugar donde se
asentaran. El inmigrante requiere actualizar el espacio que ha sido significado por otros
habitantes, y con ello produce un proceso de re-territorializacion de ciertos elementos
culturales. De esta forma, se produce una experiencia de ruptura en la experiencia y las
practicas del migrante (Garcés, 2006); nada es lo mismo, y sin embargo, se sigue siendo
peruano, las raices y las pertenencias siguen ancladas en el pais de origen aunque las
nuevas condiciones del habitar, a menudo dificulten e incluso violenten esa adscripcion.

No se trata solo de permanencias de costumbres, sino también de ciertos imaginarios que
acomparian a estos migrantes. EI concepto de desterritorializacion (Ortiz, 1998), comprende
un flujo de elementos significativos de una cultura que desborda los limites nacionales,
pudiendo integrar estos elementos a otros conjuntos culturales, re-significandolos, es decir,
re-territorializandolos en su contexto. Son précticas que, si bien pueden ser ajenas al
territorio de acogida, responden al deseo expreso de los migrantes y sus comunidades de
reproducir y reactualizar ciertas practicas que realizaban en su ciudad o pueblo de origen.
Son las experiencias translocales (Stefoni, 2001), esto es, experiencias que se construyen en
los intersticios de la cultura de origen y la cultura de destino o acogida. Y que justamente,
como diria Barth (1976), por construirse en los intersticios adquieren toda su fuerza y
sentido de adscripcion. Es conociendo y viviendo la experiencia de la sociedad de acogida,
que los peruanos refuerzan sus propias adscripciones identitarias; es conviviendo y
relaciondndose con los peruanos, que los vecinos chilenos, comprenden y reactualizan las
propias adscripciones, los propios signos de distincién como diria Bourdieu (1979).

En la comuna de Independencia, asi como en toda la antigua Chimba, es posible ver como
la comida peruana ha ido ganando un espacio en la oferta culinaria de la comuna. Expresion
clara de como un recurso traido de la tierra de origen — a través de un mismo movimiento
de distincion e identificacion -, ha logrado integrarse a la sociedad chilena y a su vez
mantener cierto lazo con su lugar de origen. Lady, relata como le afecté no poder comer lo
mismo que en su pais, no encontrar los mismos sabores que conocia desde pequefia, y que
le recordaban a su madre que trabajaba en el mercado de Trujillo. Son estos los recursos
que en su doble condicion material y simbdlica, le permitiran construir una practica y una
experiencia translocal.

Sin embargo, esta experiencia translocal, no siempre logra asentarse de manera facil y
fluida. Por el contrario, justamente porgque es una experiencia gue se construye con recursos
culturales de alla y de aca, a menudo sufren un fuerte rechazo por parte de la sociedad de
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acogida. La costumbre de los vecinos peruanos de reunirse, compartir, celebrar y bailar en
espacios semi-publicos por ejemplo, a menudo genera situaciones de violencia y repudio
entre los habitantes locales. El inmigrante carga con un acervo cultural que por definicion
lo hacen ser un extranjero en el pais de acogida, esto es, un sujeto ni tan proximo ni tan
lejano, pero siempre objeto de sospecha, de miradas que lo sitGan como otro (Simmel,
1986).

El ser visto como un otro peligroso, como bien lo indica Delgado (2002), tiene que ver con
ser clasificado como inmigrante. Esta categoria implica que el individuo es un viajero en
transito de forma perpetua, por lo tanto, es visto como un intruso, una figura que siempre
estd al margen, es ambigua, movil. De esta manera se hace una separacion entre la gente
autoctona (local) y los que son inmigrantes, separacion que distingue y discrimina al
forastero, aunque todos los habitantes tengan su origen en otro lugar. En el caso del cité
Echeverria, los abuelos de quienes viven en la actualidad en este lugar, llegaron de otras
regiones del pais buscando un mejor pasar; otros tienen a sus padres quienes decidieron
migrar a Santiago y buscar una mejor vida en el cité; por ultimo, algunos decidieron migrar,
siendo la primera generacion en llegar a la Chimba, sin embargo, aunque todos ellos
resultan tener un origen en la migracién, dominan los habitus y codigos del lugar, lo que les
permite utilizar la categoria de autdctonos y hacer la diferencia con el inmigrante.

A través de la figura del extranjero, el pasado lejano y no tan lejano se hace presente — no
sin conflicto - en las practicas cotidianas de los habitantes de esta ciudad. Practicas e
identidades que a modo de un mosaico se superponen y nos recuerdan la vigencia y la
actualidad del habitar en La Chimba. En ella cada inmigrante decodifica su ciudad de forma
diferente, cada grupo la habita de forma distinta. Los trazos estan ahi, pero cada cual le da
su interpretacion, su lectura. Es lo que Margulis (2002) llama dispositivos epistémicos. En
el caso del cité Echeverria encontramos el dispositivo de los antiguos habitantes chilenos, el
de los inmigrantes peruanos, y por cierto, el de las nuevas generaciones, integrado por
jévenes chilenos y peruanos. Mientras los primeros, construyen un relato de la nostalgia del
buen vivir, sustentado en las normas de la sociabilidad y la higiene; en el caso de los
peruanos, el relato se construye en un ir y venir entre lo propio y lo ajeno, esto es, entre lo
que se dejd en el pais de origen y los nuevos horizontes y cddigos que se espera aprender en
el pais de acogida. En el caso de las nuevas generaciones, los relatos en cambio, se
construyen sobre la posibilidad del juego y el descubrimiento del otro; mas que una frontera
entre nacionalidades, lo que permanece abierta es la posibilidad de pensarse simplemente
como iguales en la diferencia.

Procesos de distincion: orden de lo cotidiano y préactica barrial

Un concepto clave para comprender el orden que adquiere lo cotidiano en la préctica barrial
del cite Echeverria, es el habitus (Bourdieu, 2007). Se ha hablado en esta tesis sobre el
componente histérico que pervive en el barrio y sobre la identidad, pero esto no tiene
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mayor trascendencia si no se lo relaciona con el habitus. El habitus, como principio
generador de distincion, estd inevitablemente vinculado con el orden de lo cotidiano y la
practica barrial que emerge en el cité.

El habitus como generador de practicas y productos enclasables, produce signos distintivos
en los diferentes grupos o clases. Se trata de una estructura estructurante que organiza estos
signos distintivos y posibilita la construccion de précticas asi como los sentidos del gusto;
es decir, el habitus conforma los estilos de vida. Por otra parte, organiza la percepcion, lo
que nos lleva a pensar que las cosas que realizamos o consumimos son lo “obvio” o lo
“natural”. Ahora bien, este habitus no se despliega en el vacio, sino que dentro de un
espacio social el cual no es neutro, estd estructurado, por lo tanto existen relaciones
conflictivas de fuerza y poder.

Como bien explica Bourdieu (2007) el sentido préactico logra articular el habitus, esto es de
suma importancia, ya que el sujeto al actuar lo hace sin una reflexion consciente de por qué
se actla de esa manera o0 por qué debe hacer las cosas de cierta forma. Todo ocurre como si
asi tuviese que ser. Es por ello que, este sentido practico les permite actuar como se debe,
algo aprendido en lo cotidiano, en el espacio social estructurado. El tema del habitus bien
puede quedar ejemplificado en la cita de una de las vecinas entrevistadas, cuando describe
con espanto a un peruano que orinaba en el espacio compartido del cité, a vista y paciencia
de todo el vecindario. El espanto de la vecina, dice relacion con la certeza que hay cosas
que simplemente no se hacen, y otras si. Esto es el habitus, cultura encarnada, que se lleva
en el cuerpo y no requiere ser explicitada para ser acatada por todos de igual forma. El acto
de orinar en un espacio comunitario, hace evidente, que quien lo hace, no es un “igual”. Y
es en ese preciso instante, frente a la sorpresa de esta otredad que representa el vecino
peruano, comienza a tejerse un entramado de explicaciones que anuncian la inferioridad del
otro frente a quién si tiene las claves de lo correcto (el chileno). Las explicaciones
xenofobas — son indios, vienen de la sierra, nadie les ha ensefiado — hacen su entrada en los
relatos, y a pesar del reconocimiento a la amabilidad de algunos peruanos, en el aire queda
instalada la idea que finalmente, ellos no comparten un habitus, esto es un estilo de vida
gue permita concebirlos y acogerlos en la cotidianeidad como iguales.

Justamente porque lo cotidiano se caracteriza por sus pautas y un orden que parece preceder
la existencia de los individuos (Berger y Luckmann, 2001), es que se vuelve tan complejo
de decodificar y comprender para quienes no han sido socializados en ella. Al imponer un
orden, lo cotidiano se transforma en un lenguaje que nos provee de coordenadas para la
vida social. El lenguaje de lo cotidiano, al mismo tiempo, exige una correspondencia de
significados entre personas, si esta correspondencia no existe entonces emerge el conflicto.
Cuando una vecina chilena corrige a los inmigrantes peruanos que hacen un asado fuera de
su casa, simplemente ella explicita ciertos principios de la vida cotidiana. La vida cotidiana
crea un acopio social de conocimiento — recetas, instrucciones - que debe ser decodificado
para poder valerse de él. Saber ocupar este conocimiento, segun las pautas establecidas,

108



produce una distincién entre los que saben vivir bajo este orden y aquellos que no poseen
dicho conocimiento, y por el contrario, transgreden y ponen en peligro, la certeza que toda
cotidianeidad debe asegurar.

El temor de los vecinos chilenos frente a los “desarreglos” en sus certezas cotidianas, dice
justamente relacién a la percepcion que las propias certezas identitarias pasan a ser
vulneradas. Posiblemente la distancia entre los relatos — que anuncian siempre el desorden
y el caso en las précticas de los vecinos- diga justamente relacion mas con el temor que con
la evidencia empirica.  Asimismo, para los habitantes peruanos, los esfuerzos de
aprendizaje, de adscripcion a estas nuevas formas de las practicas cotidianas, constituye
también, una prueba a su integracién a la nueva sociedad de acogida. No pasar la prueba de
la practica cotidiana de la higiene, de las “buenas costumbres”, bien puede significarles que
la xenofobia termine por asentarse.

Lo cotidiano al implicar una repeticion, una rutina (Lindén, 2003), ya que en su
actualizacién nos conduce a un ejercicio de reflexividad, de saber de donde somos y a
donde vamos. Porque lo cotidiano al exigir un saber hacer y destrezas colectivas, requiere
siempre de la relacion cara a cara. Como bien indican De Certeau y Mayol (1996), se trata
de una renuncia a los impulsos individuales, y con ello permite una vida en conjunto. Esto
implica ajustarse a un sistema de valores que permiten a los sujetos moverse en lo
cotidiano. Es la llamada conveniencia, ritual del barrio, donde se asimila el Iéxico
compartido para la vida en coman.

Categorias para comprender el barrio

Si tomamos las ideas planteadas por Gravano (2003), podremos entender que lo barrial no
es algo estatico, ni mucho menos una comunidad perfecta de personas que viven en
armonia. El barrio presenta conflictos, ya sea generacional, étnico o grupal, esto esta dado
por las diversas interpretaciones que poseen los actores sociales sobre su barrio. El barrio es
un referente de identidades urbanas, que estan cruzadas por lo histérico y lo social.

El barrio, como referente, conjuga valores que han sido condensados y compartidos
socialmente, por lo tanto emerge como una representacién, una imagen que es sostenida por
lo sujetos inmersos en este lugar. Si uno lee atentamente los relatos de los vecinos chilenos,
se puede dar cuenta de como hablan con cierta nostalgia de su barrio y de su cité. Siguiendo
esta idea, se puede hacer un cuadro de oposiciones de los relatos de los habitantes chilenos
(Leiro, 2005), donde mas que la polisemia de sentidos en relacién al barrio, predomina la
nostalgia por un pasado perdido, y la estigmatizacion del presente.

Cuadro 4: Conceptos de oposiciones para el barrio segun habitantes chilenos

Antes Ahora
(Barrio Chile) (Barrio Chile)
Barrio honrado - Barrio de la
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trabajador delincuencia
Tranquilidad Intranquilidad
Confianza Temor
Seguridad Inseguridad
Conocidos Extranjeros

Fuente: Elaboracion propia, 2012

En el caso de los inmigrantes peruanos, los relatos anuncian una oposicién similar, pero
esta vez en relacion al barrio que se dejo atrés, y el barrio de acogida. Este ultimo,
ciertamente representa un espacio de oportunidades laborales y personales. Por otra parte,
en general se pasa de un barrio de intranquilidad, en algunos casos zona roja o donde los
suministros basicos para la vida son limitados, a un espacio donde esto mejora
considerablemente. La inseguridad laboral de Per(, es reemplazada por una red de apoyo,
donde se ayuda al recién llegado a obtener trabajo y en ciertos casos se ensefia como
realizarlos. Si bien antes el barrio representa un grado de peligrosidad, sobre todo para los
nifios, el cité Echeverria se transforma en cobijo, donde los pequefios pueden tener sus
amigos y jugar libremente en el espacio comun del cité. Por ultimo, los migrantes pasan de
tener a su alrededor gente conocida, que ha compartido su historia, a gente extrafia, que no
siempre ve bien su forma de habitar.

Cuadro 5: Conceptos de oposiciones para el barrio segin habitantes peruanos

Antes Ahora
(Barrio Peru) (Barrio Chile)
Barrio empobrecido Barrio de
oportunidades
Intranquilidad Tranquilidad
Inseguridad laboral Red de apoyo
Peligro Cobijo
Conocidos Extrafios

Fuente: Elaboracion propia, 2012.

Para los chilenos su barrio es siempre un lugar familiar, pero a la vez lo ven como peligroso
y en decadencia, mientras que para los inmigrantes se trata de un barrio tranquilo, de un cité
seguro, donde sus hijos pueden jugar tranquilamente fuera de la casa. El barrio o en este
caso, el cité, permite esta pluralidad de representaciones y significaciones del lugar
habitado.

Identidad y habitar, el cité como lugar antropoldgico

La interpretacion de la ciudad depende de multiples factores, entre estos destaca el vinculo
que posea el habitante con el lugar, ademas de la memoria que lo relaciona afectivamente
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con el espacio habitado. Esta vinculacion afectiva, es lo que puede llevar en algunos casos a
transformar el territorio (Margulis, 2002).

El lugar antropolégico de Marc Augé (1996) es similar, se trata de un lugar que con el
tiempo se carga de sentido para quienes lo habitan, lo practican y se hace legible para el
investigador. Es un lugar donde se crean recorridos, itinerarios, que refuerzan lo identitario.
Por lo tanto, es un lugar que tiene fronteras, se reconoce un espacio externo e interno. A
esto se puede agregar la idea de Hall (1990) donde el espacio también se ve marcado por
sefiales visuales, vocales y olfativas.

En estas marcas y delimitaciones del propio territorio, el género de sus habitantes juega un
papel central. En general, el &rea que las mujeres adscriben como propio tiende a ser méas
limitado que el de los hombres. Mientras algunas vecinas solo dibujaban el cité para
representar su barrio; los hombres lo representaban de manera mas amplio, pudiéndose
extender mas alla de las calles aledafias al cité.

El lugar antropoldgico se caracteriza por poseer identidad, historia y relaciones sociales.
Por tanto, es un lugar que nos habla de lo individual y lo colectivo, de la relacion entre las
personas que lo habitan y la historia que ellos mismos han construido. Por lo mismo, el
lugar antropoldgico genera cadigos que permiten el entendimiento entre la gente que lo
practica. El lugar antropoldgico se opone al silencio, anonimato y la soledad.

El cité Echeverria, como lugar antropoldgico, se expresa en las actividades, festejos y
formas de compartir de sus habitantes, tanto del pasado como del presente, ya que no es
s6lo un lugar al cual tienen protagonismo sus antiguos vecinos, sino que los inmigrantes
también participan de esto, permiten que el cité como lugar antropoldgico, esté en un
constante hacer, nunca finalice su carga de significados, la existencia de nuevos cddigos en
su habitar.

En el caso de los peruanos entrevistados, el cité Echeverria representa un lugar donde han
podido tener una vida con mejor futuro, tranquila, lo que los lleva a pensar en que podran
llevar a sus hijos a la universidad. Es un lugar donde, si bien el sacrificio no esta ausente,
también ha significado lograr ciertas metas, como ayudar a sus familias de Per(. Por otra
parte, el cité tiene un significado emocional que esta ligado con los hijos, quienes han
crecido en este lugar, han creado amistades, han celebrado ciertas festividades, han
compartido y aprendido los codigos de este lugar. Para algunas mujeres ha sido un lugar de
autonomia, de una participacion protagonica en la economia familiar.

Los habitantes chilenos, por su parte, conservan en su memoria y su retina momentos del
pasado, Navidad, Afo Nuevo, 18 de septiembre, festividades que una y otra vez se
recuerdan con emocion. Son celebraciones que los hicieron sentir y pensar en un

L9

“nosotros”, en ‘“nuestro cit¢”, en “mi barrio”. Eran festividades que conectaban
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generaciones, nietos, abuelas, madres, en un espacio comun, el cual se convertia en un
lugar que va més alla de un uso utilitario.

Ademas del aspecto afectivo del espacio, existe una historia que los une, afios de
convivencia, de compartir, de ser una clase media vulnerable, donde algunos compartian
ciertas actividades, trabajar para un hospital, para un psiquiétrico, realizar trabajo artesanal,
ser vendedores. Tanto el plano afectivo del espacio como la historia comdn que los une,
conforman una identidad.

La identidad, como se sefialé en paginas anteriores, siempre habla de una cierta nostalgia,
afioranzas, recuerdos y afectos. La identidad, para transformarse en un relato, siempre debe
verselas con el origen, la coherencia, el reconocimiento y una proyeccion de futuro
(Bengoa, 2006).

En el caso del cité Echeverria, el primer elemento, el mito de origen, se ve difuso. No existe
un consenso sobre cudl fue el origen del cité, un hito en comun desde donde nacieran las
historias individuales de sus habitantes. Lo que existe son condicionantes econémicas y
sociales que los llevaron a tomar la decision de comprar o arrendar una casa en este lugar.
Por lo mismo, no existe una vision de conjunto sobre el futuro y los intentos de
organizacion no han perdurado en el tiempo. La gente del cité Echeverria va y viene, esta
condicionante hace dificil plasmar en el tiempo proyectos en comin gque miren hacia el
futuro.

La fuerza de este relato identitario del cité, reside mas bien en su trayectoria y las
caracteristicas propias del grupo que alli habita. Ello nos lleva nuevamente a las préacticas y
la vida cotidiana, &ambitos en donde la relacion cara a cara se carga de afectos y también de
recuerdos, se trata de una anoranza del pasado, “antes eran puros chilenos”, “antes
celebrabamos todos juntos, ahora nada”. Asi emerge esta identidad de lo barrial, en ella se
amarra el pasado con el presente a través de las vivencias de sus habitantes en el lugar
donde habitan. Es un relato identitario que requiere actualizarse dia a dia, y por ello la
llegada de nuevos vecinos, inmigrantes, siempre desestabiliza y se cubre de un discurso
temeroso, esencialista, que repite una y otra vez, “antes era distinto”, “antes viviamos
mejor”. El arribo de nuevos codigos, nuevas formas de hacer y de ser, desestabiliza estos
fragiles relatos identitarios. Para una poblacion empobrecida y envejecida, el riesgo de
llegar a ser “confundidos” con estos recién llegado puede ser alto. Porque todo relato
identitario requiere del reconocimiento de los otros para su reproduccion, la estrecha
convivencia con los inmigrantes es siempre un riesgo a la mirada afuerina. En el “qué diran
los que ven el cité tan descuidado” se contienen todos los temores que suscita la
convivencia cotidiana con estos extranjeros. Se puede decir que, en este punto, emerge el
conflicto estructural de la identidad, y de ahi que los vecinos chilenos intenten mantener la
forma de habitar el cité, de practicarlo, tal como lo han hecho desde afios. El ejercicio
discursivo de reificacion y naturalizacion del propio estilo de vida, no es sino un esfuerzo
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desesperado por situar la frontera en relacion a modos de habitar que no solo difieren de los
propios, sino que también, se perciben como ajenos, incorrectos e irregulares.

Si entendemos la identidad como una construccion dada por la diferencia en relacién a un
otro, lo que se denomina su afuera constitutivo (Hall, 2003), podemos comprender que la
figura del peruano cumple esta funcion. La figura del inmigrante tiene la doble y paradojal
funcion de desestabilizar la identidad de quien lo excluye (de los vecinos chilenos), de
reafirmar al peruano como un otro; pero a su vez, de reforzar la identidad de los habitantes
chilenos evidenciando lo que “yo no soy”. Se sabe quién se es, justamente por oposicion.
En este sentido, las distinciones entre chilenos y peruanos, se refuerzan justamente en este
juego de interaccion social cotidiana. Las distinciones identitarias implican siempre
procesos sociales de exclusion e incorporacion. En este sentido, las diferencias culturales
pueden persistir a pesar del contacto y de la interdependencia. Para saber quién soy,
necesito reafirmarme desde la diferencia y la distincién. Sabemos justamente que son estas
categorias de adscripcién e identificacion utilizadas por los actores las que tienden a
organizar la interaccion entre los individuos; pero también sabemos — y el caso de la
Chimba multicultural es un buen ejemplo — que es la interaccion y la préctica cara a cara la
que posibilita la construccion y reactualizacion de los limites identitarios.

El espacio, como posibilidad de practica multicultural

La espacialidad del cité Echeverria transforma y es transformada, por los procesos de
apropiacion y significacion de sus habitantes a través de diferentes mecanismos y factores.
En estas reflexiones finales, debemos recordar que la espacialidad no se trata tan s6lo del
lugar fisico, sino de un lugar practicado y significado por sus habitantes (Auge, 1996).

La etnografia del cité Echeverria nos permite concluir que asi como las practicas de los
sujetos o de los agentes —como los denomina Bourdieu- estan configuradas por la historia y
la propia posicion en la estructura social, las practicas xendfobas y de discriminacion,
también se ven afectadas, modeladas y matizadas por lo que Bourdieu (1999) llamara “el
efecto de lugar”. Si bien, la caracteristica historica y social de las practicas les otorga
continuidad en el tiempo, el lugar o la posicién de dichas préacticas en el espacio, también
posibilitan su reproduccion y a veces incluso su transformacion. Méas concretamente, el
ejercicio de las practicas e interacciones cotidianas en el estrecho cité Echeverria, ha
permitido relativizar e incluso neutralizar ciertos relatos y préacticas de fuerte intolerancia a
la otredad. Lo que se afirma de manera tajante en el discurso, no siempre tiene su
contraparte en términos de la sociabilidad desarrollada al interior del cité. Y los ejemplos
abundan, vecinas que agradecen los pequefios y afectuosos gestos de sus vecinos
extranjeros; la amable conversacion, la alegria festiva, la buena comida, entre otros. Gestos
y préacticas cotidianas que fijan fronteras, pero también las relativizan. Ciertamente la
espacialidad del cité contribuye a diluir las tensiones entre habitus que no siempre dialogan.
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En estos términos, el espacio del cité se constituye en un lugar practicado, en el que los
principios de la proxemia a menudo entran en tension — olores que no se reconocen, sonidos
gue no se soportan, movimientos que se desencuentran, cuerpos que no se toleran... Pero
en esta tension y roce cotidiano, el pasaje del cité, asi como es transformado por sus
ocupantes, también obliga y ordena las miradas y los cuerpos de quienes estan obligados a
transitar.

En estos términos, no debemos olvidar que los contextos arquitectonicos y urbanos son la
expresion de procesos culturales. El espacio creado, habitado o apropiado funciona como
una suerte de simbolizacidn espontanea del espacio social. No hay espacio, en una sociedad
jerarquizada, que no sea jerarquizado y que no exprese las jerarquias y las distancias
sociales. Pero siempre bajo una forma oculta por el efecto de naturalizacién. Diferencias
producidas por ldgicas historicas pueden parecer surgidas de la naturaleza de las cosas
(basta pensar en la idea de frontera natural). Pero lo cierto es que, si el habitat contribuye a
hacer el habitus, el habitus contribuye también a hacer el habitat a través de los usos
sociales que se tienden a realizar en tanto tal (Bourdieu, 1997).

El lugar se actualiza desde la forma de ocupar los espacios privados, los hogares, hasta los
espacios compartidos, la calle, el pasillo del cité y su patio trasero. En general, la mayoria
de las casas habitadas por los inmigrantes peruanos que arriendan piezas, son flexibles;
ellas son modificadas, construyen altillos que les permite aumentar el nimero de personas
que vive en la casa. El nivel de hacinamiento es a menudo grande. En el caso de los
chilenos, la relacién con el espacio es fija; han ampliado sus casas para tener mayor espacio
para la familia, pero aqui el nimero de individuos se mantiene o disminuye. La relacion
con el lugar en el plano afectivo, se construye desde generaciones. En este sentido, la casa
no es un lugar temporal como puede ser para el inmigrante, es el lugar donde quieren
permanecer siempre.

Cuando se trata de compartir en el espacio comdn que les proporciona el cité, los
inmigrantes se muestran mas, se exponen mas hacia los habitantes. Un fin de semana en el
cité Echeverria, se puede encontrar el taca-taca en el pasillo del cité; las ventanas y puertas
de la casa permanecen abiertas, y el sonido de los platos, la televisién, la musica inundan
los espacios comunes. Los habitantes chilenos, en cambio, intentan vivir lo més
privadamente posible, aunque de igual forma les interese lo que haga su vecino/a. Sobre
todo en la gente mayor, era comun escuchar “es que yo soy de mi casa”, el hogar es donde
se realizan ciertas actividades, si se ocupa el espacio en comun del cité, se hace en fechas
especiales, determinadas. La forma de utilizar el espacio es mas estructurado y privado. Sin
embargo, salir a observar de vez en cuando a la puerta, es una préactica habitual que permite
certificar el cumplimiento de los principios del buen vivir en el cite.

Por otra parte, esta apropiacion del espacio y significacion estd dado por una historia en
particular. En primer lugar, el surgimiento de la Chimba como arrabal en el siglo XIX y sus
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mutaciones en el tiempo, hasta llegar en los afios noventa, donde este espacio participa del
fendmeno de la migracién nuevamente, esta vez extranjera, al recibir no solo a peruanos,
sino también colombianos, argentinos.

La figura del inmigrante, si bien llega desestabilizar la identidad de los antiguos habitantes,
en un segundo movimiento, la reafirma, se produce un proceso de cierre, donde los festejos
y la vida cotidiana anterior a la llegada de los inmigrantes, cobra un nuevo valor. El pasado
“es lo nuestro”, es lo que los agrupa e identifica frente a estos nuevos actores, que entran en
juego en la vida del cité Echeverria. Este pasado, esta historia, con sus précticas de
apropiacion y significacion del espacio, los distingue de los nuevos habitantes. Durante el
tiempo han generado un habitus de practicas y signos distintivos, dentro del espacio
estructurado del cité Echeverria.

El sentido practico le permite al individuo navegar por el orden que impone lo cotidiano, es
decir, cuando se ocupa el espacio compartido del cité, para qué se ocupa, hasta qué hora,
quiénes se desplazan, como se interactda ¢con un simple saludo? ¢con una conversacion?
Con quiénes converso y con quiénes no lo hago, por qué no lo hago con algunos, donde
hago un asado ¢afuera o dentro de la casa? Donde bebo alcohol ¢ fuera o dentro de la casa?
Hasta qué punto se ocupa el espacio comun del cité, todo esto esta en juego en lo cotidiano
y es punto de conflicto entre algunos vecinos.

El inmigrante carece de esta brdjula, es a través de los afios que comienza a construirla y se
va adaptando a la forma de vivir de este nuevo espacio que le toca habitar. En esta
adaptacion al lugar, entre ensayo y error, el inmigrante enriquece los elementos que
contiene esta brujula, aprende como vivir en este cité, integrando nuevas précticas y formas
de habitar.

Por otra parte, el barrio actia como un referente que conjuga valores compartidos por los
individuos. Este referente no siempre es el mismo para todos, es por ello que el barrio es un
lugar de conflicto, entre instituciones y habitantes; entre vecinos, por cuestiones étnicas,
generacionales, grupales. La tension central en el cité Echeverria, estd dada por los vecinos
antiguos del cité, quienes tienen una vida estructurada de afios en dicho lugar y la
introduccion de la figura del migrante.

En esta transformacion del espacio del cité Echeverria, en su apropiacion y significacion, se
entremezclan factores de clase, de acopio de cierto conocimiento social del orden de lo
cotidiano, de lo barrial, lo identitario, lo histérico y la distincion generada por el habitus
que opera en este lugar.

Por dltimo, al realizar esta investigacion no dejé de preguntarme en la utilidad de un
analisis de estas caracteristicas, para el fendbmeno migratorio presente en Chile. En este
cuestionamiento entendi la importancia de indagar en una cierta matriz historica, que esta
operando en como percibo al otro, segin sus tradiciones, practicas, ocupacion laboral,
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valores. La Chimba tiene un origen, tiene un porqué de su existencia, no es un dato al azar
0 mero antecedente; los habitantes de la Chimba estan ahi por una razon y eso influye en
coémo se percibe a nuevos grupos de habitantes, sobre todo si se trata de personas de otra
nacionalidad. Los inmigrantes hacen la Chimba, ellos la construyen con su habitar, lo han
hecho durante décadas.
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Glosario

Artesanado: estrato superior del mundo popular. El artesanado, dentro de la clase popular
santiaguina, era el grupo con mayor calificacion laboral, estaban organizados politicamente
y buscaban diferenciarse de los estratos inferiores del mundo popular de finales del siglo
XIX'y principios del XX.

Chimba: del quechua “de la otra banda” corresponde al sector que alguna vez se denominé
el jardin del Inca. Corresponde al sector norte de Santiago, lo que hoy conocemos como las
comunas de Independencia y Recoleta. Durante la segunda mitad del siglo XXy principios
del XX, la Chimba era conocida como uno de los principales arrabales de la ciudad.

Cité: conjunto de vivienda con fachada continua de finales del siglo XIX y principios del
XX. EI cité se caracteriza por ser un tipo de vivienda higiénica para el mundo popular, tiene
un espacio en comun por donde transitan sus habitantes y en algunos casos un patio.

Conventillo: conjunto de cuartos redondos de finales del siglo X1X. Se trataba de viviendas
de poca higiene y espacio, donde las acequias que cruzaban el conventillo siempre se
desbordaba, llenando de lodo el pasillo en comin que compartian sus habitantes para
acceder a sus hogares.

Cuartos redondos: cuartos de construccion simple con poca ventilacion. En la segunda
mitad del siglo XIX era comun ver este tipo de habitaciones, las cuales contaban con so6lo
una puerta para su ventilacion. Posteriormente, por normativa, se obliga a agregarles una
ventana.

Cuestion social: crisis social del siglo XIX, donde surgen problemas de salud, laborales, de
vivienda. Es el mundo popular quien se ve mayormente afectado, tanto por epidemias que
terminan con la vida de los mas vulnerables, precariedad laboral, falta de regulacién al
acceso de viviendas dignas.

Garan: migrante rural de finales del siglo XIX y principios del XX. Se trata de individuos
de poca calificacion y estabilidad laboral, por lo tanto pertenecen al estrato inferior del
mundo popular.

Maruri: calle cercana a Echeverria, comuna de Independencia. Alli, se alojé Pablo Neruda
por un tiempo, estadia que le permite observar los arreboles que se formaban al atardecer,
estos donde descrito en uno de sus trabajos como poeta.

122



Rancherio: construccion similar a la vivienda popular campesina de finales del siglo XIX.
Se caracteriza por sus materiales, adobe, techo de paja y un corral al fondo de ésta. Estaban
construidas por sus habitantes, por lo tanto no estaban reguladas por las autoridades de la
época.

Roto raso: se trata de migrantes rurales, los cuales eran asociados inmediatamente en las
ciudades, con el bajo pueblo. El bajo pueblo se caracterizaba por su poca calificacion
laborar y por ser individuos marginales, siempre al limite de la legalidad de sus acciones.

Yunza: arbol que se utiliza en el mes de febrero para el carnaval de Chiclayo, Per(. Este
arbol se adorna con juguetes, poleras, prendas de mujer, de hombre y billetes. Cuando la
gente se retne alrededor del arbol, éste se corta, al caer al suelo la gente toma alguno de
estos elementos para si y siguen festejando hasta el término del carnaval.
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Anexos’3

Fotografias de Avenida Independencia, una de las principales vias cercana al cité
Echeverria.

3 Todas las fotografias fueron tomadas por Tamara Vicencio.
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Fotografias del cité Echeverriay sus alrededores
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Pautas de entrevistas y mapa cognitivo

Pauta de entrevista a chilenos

Historia, practica barrial e identidad:

-¢Hace cuéanto lleg6 a este pasaje y por qué? (detalles de su familia, actividad laboral)
-¢Cémo fue la experiencia de esos afios? ; COmMo se vivia aqui?

-¢Cudl es el origen de este pasaje? ¢tiene algin nombre?

-, Qué contaba la gente méas antigua sobre el pasaje y su historia?

-, Qué sabe sobre la antigua vida que se llevaba aqui en el barrio? (Vida nocturna, vecinal,
comercio, etc.)

-¢Cuanta gente del barrio y del pasaje usted conocia de esos afios? ¢Qué actividad laboral
realizaban?

-¢Como era la relacion con los vecinos, eran todos chilenos?
-¢Usted cree que el pasaje ha cambiado? ;Por qué?

-¢En qué momento llegan extranjeros al pasaje?

-, Qué cambios percibe en ese momento?

-¢Por qué la gente antigua se fue del pasaje?

-Actualmente ¢ Le gusta vivir en este pasaje? ¢Por qué?

-, Cémo es la convivencia con los vecinos en general?

-Siguiendo un supuesto ¢qué actividades o actitudes de sus vecinos a usted le molestaria? Si
se diera el caso.

-¢Cudles son los mejores recuerdos que tiene del pasaje? ¢Por qué?
-¢Que cosas no le gustan del pasaje?

-En relacion a la convivencia con sus vecinos ¢Qué cosas del pasado le gustaria traer al
presente?

-, Cémo usted cree que las personas de afuera miran al pasaje?
-Actualmente ¢hacen actividades en conjunto con los vecinos?
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Pauta de entrevistas extranjeros

Historia, practica barrial e identidad:

-¢De qué pais viene?

-¢En qué ciudad/barrio vivia all4? Describa la ciudad y sus caracteristicas.

-¢En qué trabajaba?

-¢Con quienes vivia?

-¢,Cémo era vivir alla?

-¢Cémo era la relacién con sus vecinos?
-¢Por qué llegd a Chile?

-¢Conocia a alguien en Chile?

-¢Como llego a este pasaje?

-¢Con quién vive aqui?

-¢,Donde trabaja?

-¢Cémo ha sido establecerse aqui?
-¢Qué relacion tiene con los vecinos?
-¢,Como es la convivencia con ellos?
-¢Extrafa el lugar donde vivia antes? ;Por qué?

-¢Le gusta vivir en el pasaje 0 se cambiaria si pudiera?

-Si usted pudiera cambiar el presente ¢como le gustaria que fuera este pasaje, la gente?

¢ Qué seria lo ideal para usted?
-Si volviera a su pais ¢qué recordaria de este pasaje?
-¢,QuEé cosas no le gusta del pasaje?

-¢Qué cosas rescata de vivir en este barrio?
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LA CIUDAD DE LOS OTROS. INMIGRANTES EN TERRITORIOS DE
FRONTERA:

LA CHIMBA EN EL SIGLO XX. Fondecyt 1095083 - 2010
INSTRUCTIVO: Mapas cognitivos

Presentacion

Con este instrumento se pretende mostrar que el imaginario urbano, inscrito en el tiempo
largo o fugaz, releva de registros multiples: saberes cientificos, discursos politicos,
representaciones artisticas, mitos sociales, saber comun... Y que en el caso de los migrantes
este imaginario juega en un doble registro temporal y espacial, el lugar de origen y el lugar
de destino; el tiempo del antes y el tiempo del ahora.

A través de esta invitacion a dibujar sus iméagenes de la ciudad, el barrio, la vega... estamos
partiendo del supuesto que ellas se elaboran a través de practicas y experiencias sensibles
del espacio urbano, de los compromisos, de las palabras intercambiadas y escuchadas. Estas
imagenes vienen de IMPRESIONES ESTETICAS, sonoras, olfativas, de sentimientos de
confort y de incomodidad, de libertad o de encierro, de seguridad o de miedo, de extrafieza,
de anonimato o de pertenencia a la ciudad de recepcion en el caso de los inmigrantes.

Esta multiplicidad de signos y de sensaciones a interpretar, que nos reenvian a nuestro
imaginario y a nuestra memoria, es lo que posibilita que la ciudad exista para cada uno y se
vuelva un espacio inteligible y familiar, apropiable.

El cuadro urbano funciona como un soporte a la representacion, a la memoria y a la
imaginacion. Las formas urbanas funcionan por su capacidad de fijar los imaginarios de sus
habitantes. Pero no todas las formas valen, sirven. Ciertas formas tienen mas virtud que
otras de fijar los imaginarios. El objetivo de este instrumento es contribuir a la comprensién
de la diversidad de representaciones de la ciudad y de sus fundamentos.

Pauta 1 (para habitantes del barrio)
Elegir a un entrevistado; en 3 hojas de cartulina blanca, tamafio carta solicitar:

e Dibuje la ciudad de Santiago.
¢ Dibuje su barrio en Santiago.
* Dibuje el barrio de donde usted proviene. (s6lo para migrantes)

* Dibuje su cité en el barrio. (para quienes viven en Cité)

Pauta 2 (para trabajadores de la Vega)

Elegir a un entrevistado; en 3 hojas de cartulina blanca, tamafio carta solicitar:
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e Dibuje la ciudad de Santiago.
e Dibuje la Vega en Santiago.
e Dibuje su local en la Vega.

NOTA: ES MUY IMPORTANTE QUE LA SOLICITUD SEA TEXTUAL Y SIN
MAYORES INDICACIONES QUE ESTA. SOLICITAR UN SOLO DIBUJO A LA VEZ
Y EN ESTE MISMO ORDEN.SOLO UNA VEZ QUE HA TERMINADO EL DIBUJO SE
PUEDE PEDIR QUE EXPLIQUE O CUENTE LO QUE DIBUJO.
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