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1 INTRODUCCION

La aproximacion al erotismo en los pueblos que habitaban el territorio previo a la
invasion colonial se encuentra relatada de manera indirecta por los cronistas de la
conquista, quienes ponen el acento, principalmente, en las trasgresiones cometidas por
los indigenas a las leyes divinas, las cuales se basaban en la imposicion de la moral
catélica estableciendo normas y prohibiciones relacionadas con la poligamia, la
promocién de la monogamia y la condena de la homosexualidad, Zelaya (2013),

concentrandose en lo reproductivo y la procreacion.

La cultura mochica preincaica presenta una serie de ceramicos antropomorfos en
los cuales el encuentro erético-sexual es explicito, Larco Hoyle (1948), presenta la
secuencia estilistica de los ceramicos mochicas, favoreciendo un numero importante de
investigaciones sobre la cultura mochica, entre ellos se encuentran Uceda y Mujica
(1994), Arroyo-Hernandez, et al. (2013), Castillo y Donnan (1994), aun cuando los
aportes de una larga tradicién de investigadores que se iniciaron con los trabajos de
Friedrich Max Uhle (1919), Rafael Larco Hoyle (1938), sin embargo, existe escasa
investigacion respecto de lo erdtico-sexual en los ceramicos de la cultura mochica, Carlos
Esparza (2005).

La metodologia de investigacion desarrollada es el anacronismo de la imagen de
Didi-huberman, (2014), mediante la tautologia de la imagen, la creencia de la imagen y
respectivo montaje desde los cuatro Principios Fundamentales que la sostienen desde
la Cosmovision Andina, Estermann (2015), a saber; Complementariedad,
Reciprocidad, Correspondencia y Relacionalidad, y desde tres autores
contemporaneos considerados para abordar el concepto de supuestos erdéticos, el
primero de ellos es Michel Foucault (1996), para quien el Dispositivo de Subjetivacion,
contribuye a la formacion y construccion de la subjetividad y donde la actividad sexual
es un dispositivo de control y vigilancia, el segundo es Emmanuel Lévinas (2002), con el

concepto de Alteridad, donde lo erdtico habita en la clandestinidad de la vida privada de



la otredad, la singularidad del rostro, y el tercero es Georges Bataille (2008), desde la
Experiencia Interior, para quien el erotismo es una experiencia interior, que ocurre en
los momentos limites donde el sujeto se fusiona con el objeto, es éxtasis, es fiesta, es lo

prohibido, es la trasgresion de la discontinuidad de los cuerpos, de lo reproductivo.

Palabras claves; Ceramicos Mochica, Cosmovisién Andina, Erotismo,

2 PROBLEMA INVESTIGACION

Para Justo Fernandez (2002), los cronistas de las Indias permiten conocer no solo
la historia de la conquista de Ameérica y del desarrollo histérico de los virreinatos, sino
también, acerca de la vida erdético-sexual de los indigenas antes de la llegada de los
espanoles, uno de estos cronistas es el Inca Garcilaso de la Vega o mas precisamente
Gdémez Suarez de Figueroa, nombre con el cual fue bautizado, quien nace en el Cusco
un 12 de abril de 1539, pocos anos después de la captura y posterior ejecucion de

Atahualpa, el ultimo soberano Inca.

Los testimonios que recogio, el inca Garcilaso de la Vega, sobre el mundo andino
estan relacionados con sus vivencias personales, su conocimiento del idioma, su
inmersion en las costumbres de la vida cotidiana de los incas, dado que fue hijo del
conquistador esparfol Sebastian Garcilaso de la Vega Vargas y su madre, Chimpu Ocllo,
nieta y sobrina de dos emperadores del Tawantinsuyu, le permitié ser un observador de

primer alinea, participante de su cultura Inca.

De acuerdo con De La vega, en relacion a los textos redactados sobre la vida
erotico-sexual de la cultura inca, destacan, por un lado, el maltrato y abuso sostenido por
los espafoles sobre los indigenas. Estos eran usados como esclavos y abusadas sus

mujeres, De La Vega (1985), “usando de sus mujeres e hijas a toda voluntad” (p. 31).



En otros lugares del territorio inca, relata De La Vega (1985), los hombres usaban
como prendas de vestir, solo un hilo que cubria solo la parte trasera, en tanto las mujeres
andaban en cueros, las casadas traian un hilo cefido al cuerpo que colgaba como un

delantal, lo que les servia como “cobertura por la honestidad” (p. 33)

Respecto a las relaciones sexuales ’juntarse”, se asocia lo indigena con la
animalidad, De La Vega (1985), relata que “se juntaban al coito como bestias, sin conocer
mujer propia, sino como acertaban a toparse, y otras se casaban como se les antojaba,
sin exceptuar hermanas, hijas ni madres.” (p. 34), asignando en el relato al hombre el

control de la actividad sexual

La sodomia esta presente en algunas provincias, aunque no muy visibles, mas
bien es secreta y en contextos particulares, en este sentido no queda claro, si ello es un
patron de conducta observado como practicas sexuales espanolas o que son buscadas

intencionadamente en los indigenas.

Los Acllahuasi, que significa "Casa de las Escogidas" en quechua, eran casas
dedicadas a las mujeres en la cultura incaica. Estaban las mujeres llamadas acllas, las
acllas del sol (Intiq Akllasqan), se dedicaban al culto del dios Inti y las acllas del Estado
Inca (Suntor Akllasqan) que vivian en los templos religiosos mas importantes, como el

Coricancha en la ciudad del Cusco. Tenian un papel social y religioso destacado.

Por otro lado, las acllas del Estado Inca tenian un rango menos importante que
las acllas del sol. Normalmente, regresaban a su lugar de origen para convertirse en
sacerdotisas de los dioses y huacas regionales. Cumplian un papel relevante como

representantes de la religiosidad inca en los pueblos sometidos o0 anexados al imperio.

Las acllas eran seleccionadas por su sabiduria y habilidades en diversos ambitos,
las mujeres para el sol eran preparadas para tener hijos del sol, las cuales eran
acompanadas por las mujeres de mayor edad que eran llamadas mamacuna, la cual

cumplia la funcién de madre.



Garcilaso nos entrega algunas ideas de como era la vida sexual de los indigenas,
sin embargo, su relato se encuentra lleno de prejuicios religiosos y pudores, los cuales

constantemente esta explicitando en sus textualidades.

Durante la conquista, a peticion del Real Consejo de Indias'!, en 1541, una
comision teoldgica-misional concluye que, Hernandez Martin (2004, como se cité en De
Lebn, 2015), “... los indios no deben ser bautizados antes de ser suficientemente
instruidos no soélo en la fe, sino también en las costumbres cristianas, al menos en lo

necesario para la salvacion...”

El Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion, tenia como obligacién la proteccion
de la religion catdlica, de sus enemigos naturales, los herejes, sus delitos se
consideraban contra su majestad eclesiastica como divina, esto incluia, la monarquia
hispana, el estado, la sociedad y su orden social y la tranquilidad de los pueblos, todo

aquello que pusiera en duda o amenazara su lugar de control total.

Para el Santo Oficio inquisitorial, vigilar la vida religiosa y moral en la colonia era
su mas importante cometido, los principales delitos contra la moral eran la blasfemia, la
bigamia, las supersticiones dentro de las cuales se encontraban la brujeria, adivinacion,
en otro ambito estaban los delitos contra natura, entre los cuales se encuentran los
pecados nefandos o actos sexuales considerados tabu o inmorales como la sodomia, la
masturbacion, las practicas sexuales no convencionales como el sexo oral entre otros y
en cuya escala mas aborrecible se situa la sodomia y la bestialidad, el término latino
"nefandus", significa "lo que no debe ser hablado" o "lo que no debe ser mencionado"

debido a su caracter abominable o repugnante.

De estos delitos contra la moral relacionados con la vida sexual de los indigenas
se encuentran la poligamia propia de la nobleza Inca, quienes tenian el Acllahuasi, “casa
de las acllas o mujeres virgenes, de alta valoracion en el Tawantinsuyo”, que para Ortiz

(2016), daba cuenta de una poligamia regimentada Inca.

1 El Consejo de Indias fue el 6rgano que asesoraba al Rey de Espafia en la funcidn ejecutiva, legislativa y judicial en la
administracién del nuevo mundo.



Para Molina (2016), “el indigena podia incurrir de buena fe en el error, ya que
quedan fuera de la consideracion de bigamos, aquellos indios que no profesan la fe
cristiana y contraen varias nupcias”, la bigamia como pecado se aplicaba inicialmente
solo a los espanioles, en tanto Pena (1668, como se cité en Valenzuela, 2007), sostenia
que la “ignorancia invencible” de los indigenas hacia que no declarasen sus pecados,
por lo cual se les interrogaba de manera muy detallada, “y verdaderamente algunos hay
tan rusticos, que, por su grande torpeza de entendimiento, ni aprehenden, ni hacen

concepto de esta obligacion” Pefia (1668, como se citdé en Valenzuela, 2007).

En tanto, Pérez Bocanegra, (1631, como se citd en Valenzuela (2007), expresaba
qgue considerando que “para gente tan incapaz, como son estos naturales, y tan dados a
los vicios” la confesion debia ser “las mas faciles, e inteligibles”, sin embargo, desde
1551 esta situacion cambia radicalmente, pues los inquisidores del virreinato aplican la

norma a espafoles, mestizo e indigenas, Torres (1997).

La actividad inquisidora del Peru se inicia con el Virrey Toledo (1569-1581), quien
la fortalece en materia de pecados sexuales, Dedieu (1984, como se cit6 en Molina,
2016), efectuando un intenso trabajo por el reconocimiento de los dominios de su
jurisdiccion.

Las supersticiones estaban definidas desde una perspectiva cultural del pueblo
indigena y eran todas aquellas creencias extrafas a la fe religiosa y contrarias a la razon,
dentro de las cuales se encontraba la brujeria, las cuales eran preferentemente
practicadas por mujeres, principalmente se acudia a ella para solicitar ayuda respecto

de situaciones sexuales relacionadas con pocimas de seduccion y placer entre otras

peticiones.

“Los pecados nefandos o también conocidos como los delitos abominables
o inconfesables, las sanciones a estos delitos eran drasticas, pues consideraban
que utilizaban el sexo contra las leyes de dios, las cuales incluian las relaciones
sexuales entre personas del mismo sexo, las relaciones sexuales entre las

personas del sexo opuesto contra natura y las relaciones sexuales con animales,
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toda relacion sexual sin fines reproductivo”. Dedieu (1984, como se citd en Molina,
2016).

En la confesion del indigena, el sacerdote busca los mas minimos detalles y
excesos, contando para ello, con una lista de preguntas que facilitaba “auscultar” la
intimidad, los habitos cotidianos de su vida sexual, la incompatibilidad matrimonial, donde
las conductas sexuales se constituyen en los pecados mas buscados por los
inquisidores, Dedieu (1984, como se cité en Molina 2016), La bigamia, la solicitacion?, la
simple fornicacion y, en algunas jurisdicciones, los pecados contra natura pasaron a

engrosar la lista de transgresiones perseguidas por la institucion de la inquisicién.?

Durante la conquista, se sancionan las distintas expresiones de la vida sexual
indigena, desde la doctrina catdlica con el propdsito de controlar, vigilar y salvarlos del
pecado y la herejia, sin embargo, continuaron los amancebamientos, adulterios,
incestos, sacrilegios y un sin fin de practicas sexuales que se desarrollaban en los
margenes de las uniones sacramentadas, donde los dispositivos de control y vigilancia

resultaron insuficientes.

Respecto a las evidencias sobre la vida sexual de los indigenas previa a la llegada
de los espafoles, los investigadores Friedrich Max Uhle (1856-1944) y Rafael Larco
Hoyle (1901-1966), estudiaron una vasta coleccion de ceramicos antropomorfos de la
cultura mochica, donde se encuentran un numero importante de ceramicos donde el

encuentro erético-sexual es explicito.

Para Larco (1938), la cultura mochica es una de las mas representativas del
antiguo Peru por la calidad y abundancia de orfebreria y ceramicos encontrados. Esta
cultura se desarrollé en la Costa Norte del Peru, territorio comprendido entre el Valle

Moche, Valle Chicama y Valle de Viru; la expansiéon moche limito al norte con el Valle de

2 La mujer debia salvaguardar el honory al sacerdote se le exigia el celibato, considerando que la mujer era la mayor causa de pecado,
el momento de la confesién era un espacio en el que el creyente debia exponer todos los deseos y pasiones ocultas de su carne al juicio inapelable
del sacerdote, estableciéndose de este modo una peculiar y estrecha relacién entre sexualidad y confesidn

3 La inquisicion no persiguié el delito de “simple fornicacién” como tal, sino la formulacién verbal errénea que consideraba que “la
simple fornicacidn no era pecado” (Schwartz, 1997). En cuanto a los delitos de sodomia y bestialismo, sélo formaron parte de las competencias de
los tribunales aragoneses, en virtud de un breve papal emitido por Clemente VII que habilitd a los inquisidores de esa jurisdiccion el conocimiento
sobre ambos delitos (Monter, 1992: 328).
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Piura y al sur con el Valle Nepefia, ocuparon los valles de Piura, la Leche, Lambayeque,
Zafa, Jequetepeque, Chicama, Moche, Viru, Chao, Santa y Nepen.

Las investigaciones sobre los Mochicas se han desarrollado de manera
significativa a partir del descubrimiento y excavacién de las tumbas reales de Sipan en
julio 1987, donde es hallada la primera tumba intacta en el Peru y que data del siglo |ll,
d.n.e., ello genero una gran cantidad de investigaciones y publicaciones respecto de la
cultura mochica, entre los que destacan Uceda y Mujica (1994), Arroyo-Hernandez, et
al., (2013), Castillo y Donnan, (1994).

Respecto a los ceramicos antropomorfos de la cultura Mochica, estos han sido
objeto de multiples investigaciones que han intentado dar cuenta sus significados, de sus
decorados y su iconografia e interpretaciones respecto a sus usos en rituales, Bernier
(2009), intento por comprender como la alfareria local esta marcada a un indicador de la

estratificacion social, Chapdelaine et al., (2009).

En investigaciones desarrolladas desde la antropologia, la vida erotico- sexual
explicita en los ceramicos antropomorfos de la cultura Mochica, es interpretada,

principalmente desde la fecundidad de la tierra. Gonzalez (2007), Sanchez (2014).

En general, son investigaciones que se encuentran relacionadas con la
produccion masiva de ceramicos y la estratificacion social, el uso en la vida doméstica,
en ceremonias y ritos, sin embargo, surgen varias interrogantes respecto de los
ceramicos de la cultura Mochica donde las expresiones del encuentro sexual son

explicitas.

Las preguntas que surgen al respecto son; ;es posible una lectura
contemporanea a los ceramicos antropomorficos de la cultura mochica desde los
supuestos eroticos?, isu interpretacion desde el presente implica una lectura
anacroénica®, ;Cuales son los significados de los supuestos eréticos de los ceramicos

antropomorficos?

4 Georges Didi-Huberman, Ante el tiempo. Historia del arte y anacronismo de las imdgenes, trad. y nota preliminar de Antonio Oviedo
(Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2011), 32 y 43.
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3 HIPOTESIS DE TRABAJO

Los supuestos eroticos desafian las normas y las convenciones sociales
establecidas, permitiendo una mayor expresion de la sexualidad humana, donde lo
erotico trasgrede y desafia los limites de lo racional y socialmente aceptado. En este
sentido la interpretacion de los ceramicos antropomarficos de la cultura mochica, en los
cuales las expresiones del encuentro sexual son explicitas, daran cuenta de un erotismo
trasgresor y de resistencia al sujeto occidental en las dimensiones de lo productivo,

reproductivo y disciplinado.

4 OBJETIVO GENERAL

Interpretar los supuestos eréticos de los ceramicos antropomorficos de la cultura

mochica, en los cuales las expresiones del encuentro sexual son explicitas.

41 OBJETIVOS ESPECIFICOS

v' Acceder a la colecciéon de ceramicos de cultura mochica, en su constitucién como
corpus documental por parte de la antropologia y la arqueologia.

v Presentar la interpretacion de los ceramicos de la cultura mochica desde el erotismo
occidental y desde los principios de la cosmovision andina.

v’ Establecer la cuestion de los supuestos eréticos de los ceramicos mochicas desde la

lectura anacronica de la imagen.
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5 MARCO DE REFERENCIA

El marco de referencia se estructura, en primer lugar, desde Lo Andino en general
y desde la Cultura Mochica en lo particular, en la cual resultan muy relevante sus fases
de desarrollo cultural, las cualidades de sus ceramicos antropomorfos y sus expresiones
sexuales explicitas, la Cosmovision Andina y los cuatro Principios Fundamentales
que la sostienen, Estermann (2015), a saber; Complementariedad, Reciprocidad,
Correspondencia y Relacionalidad. Luego se despliegan los supuestos eroticos desde
las concepciones de Foucault (1996), Lévinas (2002) y Bataille (2008), para el primero
de ellos es el Dispositivo de Subjetivacion, desde el cual la actividad sexual es un
dispositivo de control, Foucault (1996), el segundo es desde la Alteridad de Lévinas
(2002), donde lo erdtico habita la clandestinidad de la vida privada de la Otredad, la
singularidad del rostro, y el tercero es desde la Experiencia Interior de Bataille (2008),
para quien el erotismo es una experiencia interior, que ocurre en los momentos limites
donde el sujeto se fusiona con el objeto, es éxtasis, es lo prohibido, es la trasgresiéon de

la discontinuidad de los cuerpos, de lo reproductivo.

5.1 LO ANDINO

La poblacién Latinoamérica, segun estimaciones de la Comision Econdmica para
América Latina y el Caribe, (CEPAL) en el afio 2016, alcanzarian los 650 millones de
habitantes, segun las ultimas proyecciones de poblacién de la Comisién Econémica para
América Latina y el Caribe (CEPAL), esta cifra es casi el doble registrada en 1975,
cuando éramos 316 millones, segun proyecciones del observatorio demografico de la

CEPAL se estima que para el afo 2050 llegariamos a los 779 millones.

Se estima que Latinoamérica cuanta con aproximadamente 826 pueblos

indigenas 'y mas de 200 viven en aislamiento voluntario, con 56 millones de personas
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que representan el 8,3% de la poblacion total de la region, segun un informe de la
CEPAL, (2014), en el cual se destacan mejoras en salud, educacion y participacion

politica en la ultima década, para Del Popolo, (2018).

“Esto representa un aumento de casi un 50% en la primera década de siglo
XXl, ya que, en su anterior informe de 2007, en la Comision Econémica para
Ameérica Latina de la ONU habia estimado una cifra de 30 millones de nativos,
esta recuperacion demografica no obedece solo a la dinamica demogréfica, sino

tambien a un "aumento de la autoidentificacion”. (p.136)

Una concepcion de la cultura del mundo andino implica asumir una cosmovision
con su constelacion de simbolos, ritos, ceremonias desde adentro, sin descuidar los
sincretismos o0 mestizajes culturales, desde fuera, lo exdgeno y lo endégeno de sus

creencias, valores y formas de actuacién de los miembros de su comunidad.

Lo andino hace referencia a una categoria territorial, espacial, a un ambito
geografico y topografico, lo ‘andino’ en sentido geografico y topografico se refiere
entonces a la region montafiosa de América del Sur que es conocida como la parte

‘serrana’ del continente. Para Estermann, J. (2015).

‘La raiz quechua anti (o antikuna en plural) se uso en la época incaica para
referirse a las y los pobladores/as de uno de los cuatro reinos o regiones (suyu)
del imperio del Tawantinsuyu, dividido por el Inka Tupac Yupanqui: el Antisuyu.
Esta region era la parte ‘oriental’ del imperio, es decir: las regiones al este del
Chinchaysuyu, parte costefia nor-occidental que contenia los litorales del Pertu y
Ecuador.” (p.58)

El término “andino" también hace referencia a una categoria étnica, habla de un
modo de ‘ser humano andino’ o del ‘pueblo andino’, lo cual va mas alla de lo puramente
prehispanico, si no de un ser humano que se siente identificado y vinculado
profundamente con su geografia, su cultura, su cosmovision para comprender la vida en

comunidad y lo cultural.
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5.1.1 CULTURA MOCHICA (300 d.n.e. — 700 d.n.e.)

La cultura moche (o mochica, o proto-chimu) se desarrollé entre los afios 300
d.n.e. y 700 d.n.e., en la costa del norte de Peru, fueron los mejores ceramistas
representando a las divinidades que honraban, el paisaje en el que se desenvolvian, las
escenas mas importantes de su vida comunitaria, donde el sexo ocupa un lugar

privilegiado en su sistema de representaciones.

La cultura moche es una de las mas representativas del antiguo Peru por la
calidad y abundancia de orfebreria y ceramicos encontrados. Esta cultura se desarroll6
en el territorio comprendido entre el Valle Moche, Valle Chicama y Valle de Viru, la
expansion moche limitd al norte con el Valle de Piura y al sur con el Valle Nepena,
ocuparon los valles de Piura, la Leche, Lambayeque, Zana, Jequetepeque, Chicama,

Moche, Vira, Chao, Santa y Nepen.

La mayor coleccion de ceramicos eroticos se encuentra en el museo limefio de
Larco Herrera, las piezas mochicas presentan practicas sexuales humanas, de las cuales
se reconocen cuatro variantes: la masturbacion (masculina o femenina), la felacion, el

coito vaginal y el coito anal.

Las investigaciones sobre cultura Moche del norte del Peru se ha desarrollado de
manera significativa a partir del descubrimiento y excavacion de las tumbas reales de
Sipan en 1987. Ello ha generado una gran cantidad de publicaciones respecto de la
cultura mochica, Uceda y Mujica (1994), (Arroyo-Hernandez, et al., (2013), Castillo y
Donnan, (1994), sumado a ello los articulos que cada afo se publican respecto de los
distintos aspectos culturales, ademas del aporte de una larga tradicion de investigadores
que se iniciaron con Uhle (1919)y Larco (1938).

La “Mesa Redonda de Chiclin”® es un evento gestionado por Larco donde

presento su cuadro cronolégico de las culturas arqueoldgicas de la costa norte y expuso

5 En agosto de 1946 se celebro en la Hacienda Chiclin (valle de Chicama, departamento de La Libertad) la Mesa Redonda
de Chiclin que auspiciada por Rafael Larco Hoyle y el Instituto de Investigaciones Andinas de Nueva York reunié a los arquedlogos
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la secuencia estilistica de cinco periodos cronolégicos de la ceramica mochica, la cual
se ha mantenido hasta la actualidad, constituyéndose en la principal herramienta de

datacion de los contextos arqueoldgicos donde se encuentren ceramicos mochicas.

5.1.2 MOCHICAS NORTENOS Y MOCHICAS SURENOS

Las primeras evidencias arqueolodgicas levantaron la idea que los Mochicas
constituyeron una sola entidad politica y cultural, las evidencias recolectadas en el tiempo
articularon tres fases interpretativas que reafirmaban esta idea, Castillo y Donnan,
(1994).

En esta region existe una marcada consistencia entre los lotes funerarios y las
fases ceramicas, signo inequivoco de un proceso de difusion de sus tradiciones donde
la ceramica elaborada representaba a las clases gobernantes de esta sociedad. Kroeber
(1925 y Larco 1938, como se cité en Butter y Donnan, 1994). Sin embargo, nuevos
estudios arqueoldgicos establecen que existieron contemporaneamente al menos dos
grandes regiones Mochicas, una norte y otra sur, separadas por la Pampa de Paijan
donde las manifestaciones culturales eran distintas, estableciéndose los Mochica del

Norte y Mochica del Sur.

En la primera fase se determind que existia una sola cultura Mochica, diferente e
independiente de otras culturas prehispanicas. Esta interpretacion se basdé en la
identificacion en los valles de la costa norte del Peru de artefactos de ceramica muy

semejantes en forma y decoracion.

En la segunda fase se determin6 que los artefactos ceramicos habian

evolucionado de acuerdo con una misma secuencia, generando grandes colecciones de

estadounidenses que participaban en el “Proyecto Valle de Vird”; casi todos estos arquedlogos eran por entonces reconocidos a
nivel mundial, como Wendell Bennett, Junius Bird, James Ford, Julian Steward, W. Duncan Strong o Gordon Willey (Willey 1946).
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ceramica, un importante numero de ellas se encuentran en el Museo de Chiclin, ubicado

en el distrito de Chicama, provincia de Ascope, La Libertad en Peru.

En la tercera fase se defini6 el caracter politico de la cultura Mochica, la expansion
de su cultura material era el resultado de una sola entidad politica expansiva y de
conquista territorial, la cual alcanzé la region comprendida entre los valles de

Lambayeque y Nepefa.

Estas tres fases se encuentran en el marco de una interpretacion eucronica de los
ceramicos de la cultura mochica, para Erwin Panofsky, (1987), para quien el analisis de
la obra debe ser interpretada desde su contexto histérico y se efectua siguiendo la
siguiente secuencia; la lectura inmediata de la obra, que es a través del contacto
sensible; su interpretacion, como objeto iconico se debe atribuirsele un significado; su
estimacion, que expresa los valores de una época cultural. En este sentido el ceramico

debe ser descifrado considerando su contexto histérico.

En contra posicion, El analisis anacrénico de la imagen, segun Didi Huberman,
(2008), se centra en la relacion entre la imagen y el tiempo, explorando como las
imagenes pueden ser interpretadas a través de diferentes épocas y contextos histoéricos.
En este sentido una interpretacion anacronica de los ceramicos situa el analisis del

ceramico mochica en modo presente, subjetivado desde la dialéctica de la imagen.

“Tal es, pues, la paradoja: se dice que hacer la historia es no hacer anacronismo,
pero también se dice que remontarse hacia el pasado no se hace mas que con
nuestros actos de conocimiento que estan en el presente” Didi-Huberman, (2008).

5.1.3 CERAMICA MOCHE

Larco (1948), asume que la produccién de ceramica Mochica es el resultado de
un grupo de individuos compartiendo un mismo sistema cultural, un mismo idioma y una

misma religion, y regidos por una misma élite y un mismo sistema politico.
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La ceramica Moche, es de todas las culturas peruanas, la mas realista y expresiva
por su belleza y originalidad de las ceramicas, Roman (1960). Esta tenia como funcion
servir de ofrendas en los templos y plataformas funerarias, constituyéndose en el mejor
reflejo de la vida cotidiana y espiritual. Destacan los huacos de retratos, con gestos de
alegria, amor, odio, tristeza, dolor, soberbia y placer, en cada huaco retrato se refleja el
dominio estético de la expresion humana, ademas de representaciones de

enfermedades patogenas, labios leporinos, siameses entre otros sindromes.

Las representaciones erotico-sexuales relacionadas con posturas sexuales son
evidente entre seres humanos y del mundo animal, la mujer es representada en

expresiones de parto, ternura con ataviadas tunicas sueltas o faldas largas.

Un numero importante de ceramicos dan cuenta de representaciones sexuales de
organos genitales masculino y femenino, los cuales se encuentran de manera
independiente en los ceramicos, cuyas representaciones son exageradas con relacion al

cuerpo humano.

L. Botella escultorica, Botella escultérica,
Botella escultérica, hombre y . .
) hombre y mujer hombre y mujer
mujer copulando. .
copulando bajo la manta. copulando.

Figura N° 1: Ceramicas de la cultura mochica Museo Larco

Los ceramicos mochica fueron utilizados en distintos contextos de la vida
cotidiana, tanto en rituales funerarios como utensilios para su uso en la vida diaria, se

contaba con una produccion masiva de alta calidad en talleres de alfareria, los vestigios
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dan cuenta de uso de moldes predefinidos, Mogrovejo (1996), Donnan y McClelland
(1999), Chapdelaine, Pimentel, & Gamboa, (2009), Bernier, (2009), Uceda y Armas
(1998), Gamarra, (2008).

5.2 COSMOVISION ANDINA

Pachan wifiay wi-fiaypaq kausan; mana qallarinchu, mana
tukukunchu;  kikillansi  wachachikun,  kikillanpi  wafiumun,

pachallampipas tikrakun.

“El universo es permanente, siempre ha existido y existira; nace y
muere dentro de si mismo y solo el tiempo lo cambia”. Aparicio

Masias, anciano arariwa de la comunidad de Arin. (Garcia 2004)

Desde la Cosmovision Andina se concibe la realidad como una totalidad, junto con
una comprension ciclica del espacio y el tiempo, los cuales visualizados como un todo
interconectado y en constante evolucion, el espacio es la expresion de un cosmos que
integra todo lo que existe, y el tiempo esta interconectado en ciclos que se repiten una y

otra vez en diferentes etapas y momentos de la vida.

La cosmovision andina, tal como la describe Rodriguez (1999), es intuitiva,
holistica e integral, incorpora los saberes de la vida cotidiana en conexion con el cosmos,
va mas alla de la racionalidad occidental. Los saberes andinos imprimen un caracter
colectivo a la vida sexual, es un hecho comunitario donde existe una interrelacion con la
naturaleza en equilibrio energético, el ser humano en relacion consigo mismo, con la
comunidad, como parte de la naturaleza y del cosmos, como un todo interconectado,
Lajo, (2006).
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5.2.1 PACHA

En el inicio de los tiempos la tierra era un trozo de roca deambulando en el espacio
y al despertar era estéril, luego de un tiempo la tierra deseo procrear, “en sus entrafias
hervian y la consumia el fuego, entonces Ti Ti, el doble Sol que habitaba el Hanan Pacha,
se fijo en ella y le envié el kamaqen” a través del Aqo Chinchay, cometa que penetro su
matriz y con su semen la fecundo, Garcia, (2004). “Desde aquel tiempo remoto y todos
los afos, la Pachamama fecundada por el semen del nuevo sol durante el tiempo del

Qapaq Sitwa, para asi continuar el ciclo infinito de las reproducciones”, (p.30).

La Kallpa o energia del cosmos, no tiene principio ni fin y solo se transforma en
formas y modos, igualmente infinitos, evoluciona el kamaqen que es la energia de la

vida, la cual no desaparece jamas.

La palabra Pacha es utilizada tanto por los Aimaras como por los Quechuas, es
polisémica y se ocupa en la mayor parte del territorio en la regién Andina, es de un
significado profundo y amplio, para Garcia, (2004), significa “universo ordenado en
categorias espacio-temporales” (p.75), pero no simplemente como algo fisico y
astronomico. En la Pacha habita el tiempo y el espacio simultaneamente, es la base
comun para los cuatro universos del mundo andino, cuatro mundos de una misma

realidad (Pacha) interrelacionada.

El mundo andino considera la existencia de cuatro universos, los cuales eran
nombrados como; Hanan Pacha (mundo de arriba), Kay Pacha (mundo de abajo) y Ukhu
Pacha (mundo de adentro) y Hawa Pacha, (mundo de afuera, el de los espiritus), este
ultimo, habia sido eliminado por los esparfioles con el proposito de homologarlos con la

trilogia cristiana.

El Hawa Pacha es el primer universo, el mundo de afuera, esta mas alla de los

sentidos, existe, aunque no es percibido por los seres humanos, el gran océano del
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cosmos donde vibran los grandes sistemas galacticos y es el universo invisible que

ocupa un espacio y un tiempo diferente, es segun Garcia (2004).

“Aquel gran océano del cosmos donde vibran los tiempos y los grandes sistemas
galacticos que no se ven, pero existen”. Hawa pachapi yuyanchispas chinkapun,
chaypi intikuna, killakunapas phullpurin. “En el mundo de afuera nuestra

imaginacion se extravia; alli hierven los soles y las lunas (Aparicio Masias)” (p.25)

El Hanan Pacha es el cielo visible, el mundo de arriba, es el conjunto de
fendmenos atmosféricos, las fuerzas creadoras del universo, por ello desde el principio
de complementariedad es una guia para el plano Kay Pacha, que es donde habitan las

constelaciones y los astros, la Luna, Mama Killa y el sol, Ti.

El Kay Pacha es la superficie de la tierra y el mar, representa el conocimiento de
las leyes de la naturaleza, es el espacio-tiempo, poblado por plantas, animales, cerros,
lagunas, rios y fuerzas naturales que comparten el mundo de los seres vivientes en el
planeta, es el ambito donde se desarrolla la vida que se encuentra habitada por el ser
humano y por seres vivientes e inanimados, visibles e invisibles, y que se encuentran en

permanente proceso de transformacion, es el aqui y ahora. Para Garcia (2004),

“

. es el espacio donde se manifiestan otras formas de la energia como los
fenomenos atmosféricos, las estaciones, el ir y venir de fuerzas naturales que, a
través del discurrir perpetuo del tiempo, dan lugar a la continuidad del orden

cosmico” (p.25).

El Ukhu Pacha es el inframundo, es la energia que fluye al interior del tiempo y
el espacio, es lo que esta por ocurrir o esta ocurriendo, es el vientre de la naturaleza y a
la vez el lugar donde se entierran los muertos. En el inframundo se acumulan las
energias del caos que generan eternamente la vida y la muerte, también lo habitan seres
de la noche que son la materializacion de las energias administradoras del caos. Para
Garcia (2004),

“Los seres que hunden sus raices en el “‘mundo de adentro”, crecen de cara

al sol, orientados al “‘mundo de arriba” para intercambiar energia e informacion
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con el cosmos, como los arboles, las montafias, la infinita variedad de formas

animadas e inanimadas que pueblan el Kay Pacha” (p.28).

El tiempo es consubstancial a la materia, por consiguiente, lleva el mismo nombre
Pacha. Es una de las formas en que se manifiesta la existencia y es eterna al igual que
el mundo. Un aforismo quechua dice: Naupagman puriy, ghepaman chayay, es decir:
“Camina hacia adelante y llegaras atras” (Garcia, 2004. p.29). El tiempo es circular y

eterno, es percepcion de su transcurso y goce mistico de su vibracion.

Por su naturaleza estatica, el tiempo puede ser penetrado por la percepcion
sensorial o el Achinan, facultad que tienen los watoq (augures) de conocer lo sucedido
en el pasado y se aproximan a lo porvenir. Los watoq son aquellos seres vivos —
hombres, animales o cosas— que pueden mirar hacia adelante y atras con lucidez de

videntes.

La materialidad del tiempo (parte fundamental de la cosmogonia andina),
considera la percepcion de los sucesos no realizados, asoman a la conciencia como las
aguas de un rio que llegan al punto de encuentro en el momento justo. Kashanmi se dice
en quechua, manaraq chayamushaqtin (existe, aunque no llegue todavia), (Garcia, 2004.
p.29).

El encuentro sexual ocurre en el momento justo, existe y a la vez es lo que ocurrira
entre la dualidad complementaria sexual, entre lo femenino (ivarmi) y lo masculino
(ghari/chacha), la cual se encuentra presente tanto en la region de arriba (sol y luna),
como en la de abajo (varén y mujer). Esto se expresa especialmente en los ritos de
transito a la adultez, que ocupan un lugar especifico y vital, en funcion del principio de
Relacionalidad, pues cumplen la funcién de relacionar los distintos polos de los ejes

cardinales, permitiendo que el sistema cosmico sea realmente Pacha.

En este sentido, la vida sexual es pacha, es naturaleza y es vida, es parte del
cosmos y todo lo que existe, es dualidad complementaria, es energia vital que fluye a

través de todo, es parte de los cuatro mundos o Pachas en un tiempo espacio simultaneo.
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Para Garcia 2004, en los espacios sagrados andinos fluye la Kallpa, energia
general, y el kamaqgen, la energia vital que anima los cuatro mundos o Pachas, estos
espacios sagrados se denominan Waka. La energia general o Kallpa, es de caracter dual
y se presenta bajo los principios de correspondencia, relacionalidad, complementariedad
y reciprocidad, las Wakas son transmisoras y receptoras del Kawsay el cual hace
referencia a la armonia y equilibrio con el cosmos y el ser humano o del Supay, en el
inframundo se acumulan las energias del caos que generan eternamente la vida y la
muerte. Las Wakas estan ubicadas en lo alto de las montafas, o en accidentes
geograficos, son espacios consagrados como fuentes de transmision o recepcioén de la

energia universal.

De acuerdo con Garcia (2004), los seres humanos, es decir, los runakuna, son
una forma mas de la evolucidon de las especies que ocupan el Kay Pacha. Tal vez una
forma mas alta y especializada de la cadena de la vida, pero de ningun modo superior ni

dominante en la infinita variedad de animales y plantas que conforman el orden natural.

La capacidad de energia y comunicacién con el cosmos que poseen las grandes
montafias — Ruwales y Apus es infinitamente superior a la que utilizan los Runas, ser
humano en kechwa, con su inteligencia. Los apus son entidades vivas, que comparten
con otras formas evolucionadas y sensibles, como los Orqos o cerros, las Qochas o
lagunas, los T'oqos o cavernas, quienes expresan la energia de la Pacha, administran /la

Kallpa o energia del cosmos son consideradas igualmente sagradas.

En consecuencia, los Runa son uno mas, ni superior ni inferior a la infinita variedad
de formas que adopta la vida en el Kay Pacha. No puede, por tanto, alterar el orden
natural en su provecho, ello implicaria negarse a si mismo, excluirse de la Pacha y

transformarse en un waqcha, es decir, en huérfano, en nada existencial.

La cuarta humanidad fueron los Purun runas o simplemente runas, habitan los
diversos planos de la Pacha, Hanan pacha (mundo de arriba), Kay Pacha (mundo de
abajo) y Ukhu Pacha (mundo de adentro) y Hawa Pacha, (mundo de afuera, el de los

espiritus), junto con los animales, plantas y seres visibles e invisibles que la habitan.
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5.2.2 CHAKANA

La chacana es uno de los simbolos mas frecuentes en la vida cotidiana del mundo
andino, representa la conexion entre el cosmos y la vida en todas sus expresiones es
vivenciada como chakana, es relacionalidad con todo lo que existe incluido el cosmos,
es energia vital que fluye a través de las cuatro pachas en un tiempo espacio simultaneo,

es vida en comunidad, es ayllu, la vida sexual es parte de esta vida cotidiana.

Para Timmer (2003), la Chakana es considerada uno de los signos y simbolos
mas importantes de la cosmovisién andina, la palabra Chakana es un término Quechua,
estd compuesta por CHACAY, que es cruzar, y NA lo que hay, o HANAQ lo superior,
significa puente o escalera, en Aymara es Pusi chakani, los cuatro puentes, denominada

por occidente como la cruz del sur.

Mediante la observacion de la Chakana los Runakunas transfirieron el cielo a la
tierra mediante los espejos de agua, capturando el reflejo de las estrellas mediante
recipientes redondos tallados sobre piedras donde depositaban agua en fechas claves,

cuando la Chakana adquiere su forma perfecta en el cenit.

Las dimensiones, espacio temporales y energéticas del mundo andino de la
Chakana, estan en sus formaciones circulares, son tres circulos concéntricos que
simbolizan los tres Pachas, Hanana Pacha, Kay Pacha Ukhu Pacha, quedando
pendiente en las explicaciones el lugar que le corresponde en la Chakana a la Hawa

Pacha. Pacha, como dimensiones espaciotemporales y energéticas del mundo andino.

Hanan Pacha, el circulo o esfera exterior, expresa potencial, del afuera, que
siempre 'va siendo' o 'puede ser', El tiempo fluye desde dentro hacia afuera y, sin
embargo, regresa siguiendo ciclos permanentes, es el mundo que ya paso, que ya fue,

pero que sigue siendo, que permanece y que sigue potenciandose, es la esfera por la
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cual ya transcurrimos, aunque aun esta existiendo, es el mundo de lo que esta fuera del

aqui y del ahora.

Un segundo circulo interior, minimo, epicentrico al Ukhu Pacha, que expresa él
dentro, la agitacion de lo ferviente, o de lo vertiente, de donde sale toda la energia, lo
que fluye del interior del tiempo y del espacio, es el mundo que no se puede ver, lo
subyacente, lo que esta por realizarse o realizandose siempre. Aunque, entre los dos
circulos, interior y exterior, existe un campo de encuentro de los dos anteriores: el Kay
Pacha, el mundo del aqui-y-ahora, que en realidad es un umbral, punku o chakana,
puerta o puente, como transito entre las otras dos esferas. (LAJO, 2006, como se cité en
Fehlauer, 2016, p.74).

Segun Garcia (2004), El Hawa Pacha se constituye en el primer universo, el
mundo de afuera que esta mas alla de los sentidos existe, aunque no es percibido por
los seres humanos, es el gran océano del cosmos donde vibran los grandes sistemas

galacticos es el universo invisible que ocupa un espacio y un tiempo diferente.

Las figuras de los cuadrados, consideradas las dimensiones de naturaleza
corpuscular o material del chakana definen los tres cuadrados concéntricos,
proporcionales y yuxtapuestos a los circulos del Pacha. La chakana corporificada, define
lo que Estermann (1998), denomina "topografia pachasofica"(p.161), donde se simboliza
y distribuyen los pares complementarios, afirmandose los nexos entre todos los
fendmenos y la dimensidén césmica de todo conocimiento. (LAJO, 2006, como se citd en
Fehlauer, 2016, p.78).

En tanto, en la simbolizacién de estos pares, complementarios, ellos no se
encuadran como entes o categorias substantivas de la vida de los runas, pero son

expresiones productivas de su irreductible relacionalidad césmica, Fehlauer (2016)

El acceso preferencial a esta topografia del chakana, a pesar de la apariencia de
formalismo y de caracter distributivo de una "racionalidad", ocurre a través de la

implicacién en fendmenos intermediarios relacionados con una energética de mediacion
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que se puede denominar como de "fendmenos de transicion" (ESTERMANN, 1998, como

se cito en Fehlauer, 2016, p.79).

Segun Estermann (1998, p. 170), "gran parte de la 'ética andina' tiene como
finalidad asegurar el funcionamiento vital de estos 'fenémenos de transicion' como
expresion del Yanantinkuy". En este sentido, la chakana es un espacio intermediario, con
cuatro puntas, llamada "zona de transicion de la chakana", la cual tiene la funcion de

asegurar la relacion primordial.

La experiencia humana de insercion en esta zona la recubre de vitalidad
productiva, el hombre Runa se transforma en chakana. En el sentido de ser el mediador
y potencializador de las fuerzas, "ayudando" ritualmente a las diferentes chakanas en el
cumplimiento de sus funciones vitales, y siendo afectados por ellas en una dinamica de
transformacién. (ESTERMANN, 1998; como se cité en Fehlauer, 2016, p.79)

En la figura 2, se ejemplifica la "topografia de la ChaKana" Fehlauer, ( 2016), con
algunos de los innumerables pares complementarios en los cuales se simboliza la

mediacion productiva y la afirmacion de la potencia relacional del Yanatinkuy:
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Figura 2, La chacana de los pare “principales” Fuente: Amaru (2013)
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La vida andina es vivida como chakana. Es en los momentos rituales, de
representacion celebrativa, que acontece una concentracion intensiva y productiva del
mundo relacional andino. Como afirma Lajo (2006, p.24), "el ritualismo es una forma de

guardar lo que debe ser eterno”.

La principal forma ceremonial de la chakana es el ritual del "despacho" (También

llamado "pago", "alcance", "mesa" o, en términos Kechwa, como qoymi (de goy: “dar”,
“entregar”) y qatichiy (de quatiy: “arrear”, “seguir”), el “despacho” se practica en diferentes
formas y para distintas finalidades. Entre los elementos (variables conforme a las
circunstancias y objetivos del ritual), una constante es la hoja coca, por su potencia de
mediacidon (chakana) y “comunicacién” entre mundos (pacha). También las grandes
fiestas andinas (como, por ejemplo, Inti Raymi -la fiesta del sol andina- realizada en
ocasion del solsticio de invierno) son "representaciones cosmicas", sobre todo,
enunciaciones y ritualidades relacionadas con las "zonas de transicion" de la chakana.

Segun Estermann (1998),

"son, en general, ceremonias que tienen como funcion principal
asegurar la relacionalidad en las transiciones criticas y precarias, o sea: se trata

de ritos de pasaje (ritos de transicion) cosmicos”. (p.165)

Lajo (2006, como se citd en Fehlauer, 2016), afirma que la ceremonia en la
cosmovision andina, inserta al Runa en el torbellino relacional de la chakana, es una

experiencia vital a través de la intensificacion de la vibracion del Kay Pacha.
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antepasados y que son invocadas en los rituales como fuente de poder mistico. La
ofrenda por orden revitaliza la relacion de los seres humanos con los Apus, ampliando la

energia vital (kamay), Fehlauer (2016).

La comunidad del Ayllu es la capacidad de creacion colectiva de la vida, de la
memoria comunitaria, del Munay, el espacio relacional que es vida y es convivencia; se
constituye como una red de pares complementarios y proporcionales de las fuerzas

vitales del Yanantinkuy. Fehlauer (2016).

De este modo, para LAJO, (2006), el Ayllu o comunidad andina se constituye en
una matriz de Kamay o energia vital, que se articula con las concentradas por los Apus

y también, a una tercera matriz, la de la Pachamama.

La comunidad de la Pachamama incluye a todos los "seres" animados e
inanimados que componen la matriz relacional del mundo, fuente de la vida (pensada
como permanente actualizacion de la energia del Yanantinkuy, creacion y recreacion del

mundo).

La Pachamama en Fehlauer (2016), esta simbolizada por los circulos de la
chakana, en las lineas de la dimension energética y fluida del mundo, de la riqueza virtual
y productiva de las pachas. Su complemento, los cuadrados yuxtapuestos de la chakana,
dimensidén material y corpuscular del mundo, es llamado Pachatata. Pachamama es la

expresion femenina del mundo y Pachatata, la masculina.

En este sentido, la comunidad de la pachamama es un mundo de afectos en una
realidad relacional intensiva y extensiva, energia y forma, en la cual creamos (y
recreamos) nuestros territorio