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|.as raices indigenas

~ pueblos indigenas de América, por suraiz asidtica y su cultura orien-

. ~e definieron por una identidad matrista o matriarcal bastante clara.
el caso particular de la civilizacion mapuche esto es especialmente
c.evante. Sin estado, y sin monogamia, aparece destacada la preemi-
“oncia social, cultural y religiosa de la mujer, y de lo materno, percepti-
-2 ¢n su medida de los ritmos del tiempo por el calendario lunar, entre
mos aspectos 1

N europeos que tomaron contacto con esta forma de vida indigena
~reciaron desde luego esta importancia de la mujer en la sociedad. El
~.neiscano Pedro de Sosa sefiald con admiracion en 1616: “No estiman
. ni plata ni otra rigueza sino es las mujeres. Cdsanse con todas las
. pueden alcanzar, porque son éstas las que principalmente trabajan
ov sustentan en la vida ociosa que apetecen,... La principal hacienda
ostos indios son las mujeres,...” 2. La mujer mapuche fue elogiada
= los varones de su pueblo como un ser fascinante, que estaba al ori-

Este trabajo fue presentado en el XVII Congreso Internacional de Historia de las
“ciones celebrado en Ciudad de México del 5 al 12 de agosto de 1995.

sbre la nocidn de matrismo, ctf. G. Rattray Taylor, Sex in History, London 1965,y su
“resién de raiz oriental en las culturas indigenas de América. cf. Osvaldo Quijada.

ionario integrado de sexologia. Madrid 1983, 47, 348. Sobre el cardcter oriental de
- mapuches. y sus paralelos con la cultura china, Gastdn Soublette, “El mito mapuche
.« creacion”, en Wenuleufu. Camino del cielo, Santiago 1988, 43-73.

2edro de Sosa, “Memorial del peligroso estado espiritual y temporal del reino de
27 11616), en 1. T. Medina, Biblioteca Hispano-Chilena I1, 177, y del mismo autor
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gen de sus sentimientos mds intensos. Manuel Manquilef expresaba en
1911: “La mujer es la causante de la alegria, del amor, de la embria-
guez, vdel canto.. La presencia de lainujer en una fiesta social araucana
es la motivadora del amor, porgue solo con su mirada cautiva el cora-
zon del enamorado araucano” 3. En dicha sociedad matrista la mujer
fue el simbolo privilegiado de la tierra y de la fecundidad del cosmos.
Son significativos algunos nombres propios caracteristicos de mujeres
mapuches, tal como los recogi¢ en 1918 Pedro Armengol Valenzuela,
como Fecundidad (Lleuctn), Cosecha (Congui), Mucha Leche (Cuminil),
Grandes Senos (Futamoe), Seis Senos (Caimoy)., Pecho Hermoso
(Ainarrico), etc 4.

Esta sociedad indigena desarroll6 con libertad y exuberancia la sexuali-
dad y el erotismo. a diferencia de las sociedades occidentales que man-
tuvieron mds bien ocultos y vedados estos dmbitos de la vitalidad huma-
na. Podria aplicarse a ella la descripcidon de Américo Vespucio sobre los
indigenas americanos: “No son muy celosos, pero son lujuriosos fiuera
de toda medida y mucho mds las mujeres que los hombres, que por ho-
nestidad se deja de decir los artificios de que se valen para satisfacer su
desordenada lujuria. Son mujeres muy fecundas... Cuando con los cris-
tianos podian unirse, llevadas de su mucha lujuria, todo el pudor de
aquellos manchaban y abatian.” 3.

La sociedad mapuche cultivé con profusion el erotismo y la sexualidad.
En 1908 refirié Tomds Guevara: “Los espectdculos impudicos, que des-
plertan imdgenes ercticas, eran corrientes en sus bailes v sus fiestas.
Casi no habia vida intima: las uniones sexuales se verificaban en el
hogar sin el recato de la cultura (sic), a la vista v al oido a veces de los
demadas. En sus diversiones colectivas, acompaiiadas siempre de exceso
alcolidlico, la libertad amorosa se manifestaba tan pronto como el licor,
el baile v la mimica lasciva incitaban la imaginacion... (Los mapuches)
practicaban el acto de la generacion con una frecuencia que superaba a
la raza dominadora (blanca)... Como algunos pueblos de costumbres
voluptuosas refinadas, los araucanos se valian también de medios ori-
ginales para estimular la sensibilidad de la mujer en la ¢cépula.” ©. En
1916 el mismo estudioso agregd que los mapuches tomaban bebidas
cilidas de hierbas que predisponian al amor, y que cultivaban danzas
erdticas que tenian por objeto hacer reir por la exageracion de las actitu-
des lascivas 7.

3 Manuel Manquilef, Comentarios del pueblo araucano. La faz social, Santiago 1911,
19-20).

4 Pedro Armengol Valenzuela, Glosario etimoldgico, Santiago 1918, I, 18, 78, 182,
299, 458, 479: mujeres de las localidades de Quetalco. Curaco. Nalhuehue. Valdivia,
Quinchao y Panguipulli.

5 Américo Vespucio, El Nuevo Mundo, Buenos Aires 1951, 183-185. 211.
6 Tomds Guevara, Psicologia del pueblo araucano, Santiago 1908, 41-44.

7 Tomds Guevara, La mentalidad araucana, Santiago 1916, 126, 179.
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Su libertad y espontaneidad sexuales fueron tales y tan diversas de la
sociedad occidental que quedaron grabadas en dichos y refranes (“el
huinka se oculta con la mujer”, pu winca lolocawt, aludiéndose al pu-
dor sexual de los europeos) 8.

La defensa de sus costumbres sexuales constituyo uno de los rasgos mas
acendrados de la sociedad mapuche frente a los intentos de reforma cul-
tural europea. Como una rebelién contra la monogamia fueron asesina-
dos tres jesuitas en Elicuraen 1612. En 1614 expreso un religioso domi-
nico acerca de las costumbres sexuales indigenas de Chile: “Son
demasiadamente dados a todo género de vicios, especialmente el de la
carne, v asi tienen muchas mujeres que es toda su felicidad para la
satisfaccion de sus sensualidades apetitos y para que les hagan mucha
chicha para beber v no quieren ni desean otra cosa...”.

Fste sentido de la vida sexual y de la centralidad de la mujer como
Jispensadora de la vida y de la animacion social y cultural mapuches tue
tan arraigado que llegd a sostener el horizonte de las creencias religiosas
v escatologicas. El jesuita Francisco Javier Wolfwisen, trds veintisiete
anos de permanencia en Chile, observg en 1742: “FEl error que han con-
cebido estos paganos en lo que concierne al cielo los ha endurecido en
vt deseo de la poligamia. Creen que después de la muerte serdn trasla-
dados a un lugar de felicidad situado mds alld del mar, donde en medio
de una constante abundancia de comida, bebida v de miles de cosas
aeradables, serdn servidos como en esta tierra por muchas mujeres, las
Jite, aungue ya no les procreardn hijos, les dardn a beber sin embargo
ma chicha inagotable. A fin de que no hava mengua de estas deleitables
wembras en el mds alld, comienzan yva por procurarse muchas en la
“crra, destinadas a servirles de compania sempiterna.™ 0.

"4 importancia de la mujer adquiere sin duda una dimensién mistica en
«machi, o chaman femenino, quien en el pasado fue denominada duefia
v sefiora de la luna (Ngencuyen) !!. Ella se acompaiia ritualmente del
~ultrin, simbolo magnifico de la fertilidad de la tierra. del bienestar y la
«ulud, del triunfo inagotable de la vida. La vasija de madera del kultrin
“opresenta el vientre pletérico de la madre tierra 12,

Tomds Guevara, Folklore araucano, Santiago 1911, 57.

Arturo Leiva, “El otro cautiverio. El relato de Fr. Juan Falcdn y su oposicion a la
curina del P Luis de Valdivia™. en Frontera, Temuco. 1982, 176.

Visi6n de Chile a través de una carta de un misionero bavaro en 1742, en Anuario de
coria de la Iglesia en Chile 1.1, 1983, 209.

Rodolfo Casamiquela, Estudio del Nillatin v la religion araucana. Bahia Blanca
4212,

Z Maria Ester Grebe, “El kultrin mapuche: un microcosmo simbolico™. en Revisia
"ovical Chitena XX VI, 123-124, 1973, 26-27, 35.
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La intensa intersexualidad de la sociedad mapuche tiene su fundamento
mistico en la propia imagen de la divinidad. El Dios mapuche es una
entidad compuesta de elementos masculinos y femeninos, tanto ancia-
nos como jovenes. Es un Dios que engendra y pare. La identidad bésica
de Guenechén es: Dios anciano-Diosa anciana-Dios joven-Diosa joven.
Es, a la vez, papd (Chai) y mamd (Kushé), papito (Chachai) y mamita
(Papai), viejo (Fucha Huentru) y vieja (Cushé domo), muchacho (Hueche
huentro) y muchacha (Ulcha domo). A través de una simbologia cromatica
de lo matrista o materno, la divinidad se vincula al color azul. Guenechén
es papd azul (Kalfu chao) y mamd azul (Kalfu fiuke) !3. En relacion
particular con el ambito de la vida y del sexo, esta divinidad compuesta
estd referida especialmente al ambito de la luna. Los dioses del sexo son
los dioses lunares: Dios viejo de la luna-Diosa vieja de la luna-Dios
joven de la luna-Diosa joven de la luna 4.

El disciplinamiento blanco

Con la expansién europea del siglo X VI se introdujo en América del Sur
una sociedad oficialmente androcratica que implicé un notable desequi-
librio vital al rebajarse la sexualidad, y la experiencia del cuerpo, a una
condicién inhumana, bestial, o demonfaca, y donde lo femenino fue con-
siderado como inferior a lo masculino.

La sexualidad humana fue fragmentada entre una maternidad-paterni-
dad sin sensualidad o erotismo (las imdgenes oficiales de la Virgen, San
José, o de los clérigos), y una sensualidad o erotismo sin maternidad-
paternidad, o manchada o culpable (las imdgenes oficiales de Eva y Addn,
Maria Magdalena, el Diablo, entre otras). El simbolo mds importante y
complejo de esta cultura sexualmente tragica tue la figura del varon sa-
crificado, el hijo de Dios elevado en el tormento de la cruz, y contem-
plado desde abajo, y a la distancia, por la escindida sexualidad femenina
(la Virgen y Maria Magdalena). Otro simbolo importante fue la figura
blanca y armada de San Miguel victorioso sobre Satands, imagen aso-
ciada a la libido.

Se pueden describir dos intentos histéricos fundamentales de este
disciplinamiento blanco en Chile: la sociedad aristocratica de 1580 a
1660 y la sociedad oligdrquica de 1850 a 1930. En ambos casos se buscé

13 Sobre el color azul como representacion cromatica del elemento matrista o materno,
Osvaldo Quijada, Diccionario integrado de sexologia, Madrid 1983, 45. El color azul
de Guenechén estda vinculado a su buen humor, ¢f. Ricardo E. Latcham, “Creencias
religiosas de los araucanos™, en Revista Chilena de Historia y Geografia X111, XLVI. 50,
1923, 37.

14 Rolf Foerster, Introduccion ala religiosidad mapuche. Santiago 1993, 69. La pareja
joven formada por el Hueche Hentru y la Ulcha Domo y caliticada de ‘renovadores”
corresponden a la misma gnosis arcaica que el Yin y el Yang jévenes del I Ching, cf.
Gaston Soublette, op. cit., 67.
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establecer el modelo cultural androcratico con sus caracteristicos
desequilibrios y discriminaciones sexuales 13.

La irrupcion de la presencia blanca en el siglo XVI en Chile fue mortal
para la poblacion indigena: el millon de indios de 1540 habria disminuido
a medio millén en 1600 16. El gran intento de disciplinamiento social
blanco tuvo lugar con la constitucién de la sociedad aristocratica poste-
rior. Esta tuvo una principal instancia de poder cultural y ético-religioso
con los jesuitas llegados al pais en 1593. A ellos les correspondi6 orde-
nar una sociedad androcratica en su calidad de autoridades al mismo
tiempo econdmicas y morales. Ellos pasaron a ejercer el control de tie-
rras, cuerpos y mentalidades a través de la propiedad de haciendas, es-
clavos, colegios y misiones. Ademas de poseer importantes colegios en
Santiago y Concepcién, y misiones entre los mapuches, adquirieron di-
versas estancias y chacras en el pafs (Rancagua, Itata, Longavi, Bucalemu,
Elqui, Pefialolén, Nipas, etc) 17. Este considerable poder patrimonial,
simbolo de la expansion colonial europea, fue acompafiado de un asce-
tismo y de una “religion terrorifica” en la expresion acufiada por Fran-
cisco Antonio Encina 18,

(En qué consistio ésta y qué resultados produjo? Era la religion
hegemonica del Imperio espaiiol, destinada para europeos e indios. Par-
ticularmente ejerci6 un rigorismo antisexual tanto para uncs como para
otros. Los blancos debfan dejar sus amancebamientos con las mujeres
indias, desterrar sus “cantares lascivos” traidos desde Espafla, y los
mapuches debian abandonar sus costumbres sexuales ancestrales. To-
dos, en fin, debfan dejar de usar “hechizos” o encantamientos para sus
“locos e ilicitos amores”. Esto fue una ardua empresa en Chile, donde,
reconocieron los misioneros, habia una “copiosa materia de vivir
licenciosamente™ 19.

Los registros mas remotos de este disciplinamiento en relacion a los
indios se hallan en el “Arte, vocabulario y confesionario de la lengua de
Chile” publicado en Lima en 1606 por el jesuita Luis de Valdivia. Es el
primer intento escrito por normar los habitos sexuales de los varones

15 Sobre las imdgenes sexolégicas de Maria, Satands, la crucifixion, Osvaldo Quijada,
Diccionario integrado de sexologia, Madrid 1983, 90, 241, 338. Sobre los periodos
escogidos, Mario Géngora, Encomenderos v estancieros 1580-1660, Santiago 1970, y
Marcelo Carmagnani, Estado y sociedad en América Latina 1850-1930, Barcelona 1984.

'6 Pedro Cunill, Vision de Chile, Santiago 1972, 89.

17 Gustavo Valdés, El poder econdmico de los jesuitas en Chile, 1593-1597, Santiago,
JOXS.

'N Francisco Antonio Encina. El sentimiento religioso en la Colonia, Atenea 177, 1940,

256,

9 Esta dltima expresion en Pedro Lozano, Historia de la Compajiia de Jesiis en la
seovineia del Paraguayv, Madrid 1754-1755, 11, 13. También Miguel de Olivares,
Historia de la Compariiia de Jesus en Chile 1593-1736, CHCH VII, 247, 254.
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‘

mapuches: “; Has retozado con mujeres, o besddolas, o abrazddolas, o
hecho otras cosas deshonestas?... [ Tienes algunas verbas o otra cosa

- para que te quieran las mujeres? v si no las tienes, a lo menos buscdstelas,

o desedstelas tener? ; Hablaste algin hechicero pidiéndole te diese algo
para que te quisiesen mujeres? ;Has hablado, o oido hablar palabras
deshonestas o cantares deshonestos deleitindote en ellos?... ;Haste
puesto a mirar mujeres, v tenido deseo de pecar con ellas?... ;Te has
dficionado a alguna mujer? ;Haste pulido v vestido bien para que se
aficione a 11?720,

Mas tarde, en su “Sermon en lengua de Chile” publicado en Valladolid
en 1621, el mismo misionero desarroll6 una imagen sombria de la sexua-
lidad femenina: “Nuestra madre Eva...crevo lo que dijo esta serpiente
que era el diablo, v tomd de la fruta...y dio della a su marido Addn el
cual por no enojar a su mujer, comio también, siendo contrario a los
gue Dios mando...Mujeres también que no conocieron varones enteras
en sus cuerpos hubo siempre que murieron por Cristo. lal fue Santa
Catalina v Santa Inés.”. En la pintura espanola bajomedieval Santa Ca-
talina era representada en la figura de una mujer desnuda y torturada . 2!

Esta imaginerfa extraia para los indios obedecia del todo a la cultura
europea del Barroco. En Chile la asumieron los propios jesuitas criollos
nacidos en el pais. Asi fue el caso del P. Melchor Venegas, quien vivid
entre 1572y 1641, y que “era tan recatado, que huia de la vista de las
mujeres como del veneno del basilisco™, como sefialaban en su elogio
los maestros espirituales de la Compaiiia de Jests en Madrid 22.

Con este miedo al cuerpo y a la mujer, los jesuitas reforzaron su propio
poder, ya que solo ellos podian corregir los efectos nocivos de la vida
sexual colonial. Ellos fueron, como sugiere Eric Fuchs, la figura sagra-
da del padre castrado, los portadores de la ley por estar privados del
ejercicio de la sexualidad 23.

Lo que indiscutiblemente lograron los jesuitas en el ordenamiento de la
sociedad local fue introducir un arraigado complejo de culpa que se tra-
dujo en las pricticas colectivas de expiacion sexual mediante la flagela-
cion de los cuerpos masculinos. En su Histdrica relacion del reino de
Chile de 1646 Alonso de Ovalle narré las duras disciplinas cuaresmales

20 Luis de Valdivia. Arte, vocabulario v confesionario de la lengua de Chile, Lima
1606.

21 Luis de Valdivia. Sermon en lengua de Chile. Valladolid 1621, 51, 64. Sobre Santa
Catalina, cf. Xavier Domingo. Erdtica hipdnica. Paris, 1972,

22 Juan Eusebio Nieremberg. Firmamento religioso de lucidos astros, en algunos va-
rones de la Compaiiia de Jesiis, Madrid 1644, 744, El basilisco, “rey de las serpientes”,
encarnaba la lujuria en la imagineria medieval. Sobre el contexto europeo en general,
Jean Delumeau, El miedo en Occidente, siglos XIV-XVII, Madrid 19%9.

23 Eric Fuchs, “Sexualidad y poder en la Iglesta™, en Concilium 277, 1988, 352.
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del Seiscientos 24. Con el tiempo estas practicas superaban la intencién
de los sacerdotes. Segtin un testimonio de la Compaiia de Jesus en Chi-
le, cien afios mas tarde, en 1746: “Causaba verdaderamente un sacro
liorror el escuchar el estruendo que hacian las disciplinas, con que aque-
lla gente maceraba su cuerpo: a las veces dejaban balsas de sangre en
el pavimento del templo; v lo hacian con tanto fervor, que en muchas
ocasiones le costaba trabajo al misionero hacer gue cesaran de aquella
sangrienta penitencia... 25,

Tras la crisis y extincion de la sociedad aristocritica colonial —con la
expulsion de los jesuitas, el fin del Imperio, y las ideas democrdticas en
ciernes—, el ideal cultural androcrético paso a reproducirse a través de la
sociedad oligarquica de 1850 a 1930. Esta vez los propietarios formales
de latierray del conocimiento —hacendados. educadores— aspiraron otra
vez a realizar un disciplinamiento cultural de la poblacion desequili-
brando nuevamente la sexualidad en detrimento de la mujer y del cuer-
po humano 26,

Los disciplinadores de esta sociedad fueron en esta oportunidad un cle-
ro romanizado y también los nuevos educadores liberales. Los primeros
recurrieron a las antiguas practicas del Seiscientos y del Setecientos con
un vinculo social con los hacendados. Estos hacia 1860 construyeron en
sus empresas agricolas Casas de Ejercicios para las disciplinas de sus
trabajadores. El arzobispo de Santiago Mariano Casanova sefialaba acerca
de estas practicas colectivas de expiacion en 1894: “FEn cada noche ha-
cen penitencia (los hombres), disciplindndose con tanta fuerza que a
veces dejan teiiidas las murallas con su sangre.” 27. Hacia 1910 los
sacerdotes aseguraban a la poblacion rural que el mayor porcentaje de
condenacién eterna era por motivos de desorden sexual. Inspirdndose
en el puritanismo anglosajon anadian que las pasiones debfan ser disci-
plinadas del mismo modo que un ejército bien militarizado 28.

24 Alonso de Ovalle, Historica relacion del reino de Chile, Roma 1646, en CHCH XIII,

220

25 Cf. Francisco Enrich, Historia de la Compaiiia de Jestis en Chile, Barcelona 1891,
1. 180.

26 Hacia 1900 la cultura androcritica fue notoriamente agresiva en Chile. Se pensé que
Dios habria creado a la mujer para el hombre, cf. Vicente Martin y Manero. Catecismo
e la mujer cristiana, Santiago 1899, 11. Esta era del todo inferior al varén, v represen-
wba o pasado, lo viejo, lo vulgar”. cf. Valentin Brandau. Caracter mentales de la
sjer segin la sicologia contempordnea, Santiago 1908, 27.

27 Carta de Mariano Casanova al Superior General de los Agustinos de la Asuncion en
Paris. en Souvenirs 162, 1894, 25-26.

2N ElI'75 % de los réprobos lo era por su deshonestidad sexual, Agustin Valenzuela,
Vanual del Josefino. Talca 1909, 352. Sobre la influencia cultural anglosajona. Bernar-
Ao Gentilini, Sed puros. Educacion de la castidad (aprobacién eclesidstica de 1914),
suntiago 1936, 41,

%
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Los educadores liberales positivistas por su parte combatieron del mis-
mo modo la excesiva sensualidad de la poblacién. Se adoraba a Venus
en demasia en Chile, escribié un ensayista y politico radical en 1926.

" En gran parte responsable de ello eran las raices indigenas que habia que
entonces disolver. En 1917 sefialé en este sentido el filésofo Enrique
Molina: “En Chile la lubricidad popular es en parte herencia de los
mapuches...Aquella degeneracion ardiente se manifiesta tanto en los
hombres como en las mujeres.” 29,

El orden oligarquico quizas fue mas explicitamente represivo o desga-
rrador de la mujer y de su sexualidad que en los siglos anteriores. La
fragmentacién entre su espiritu y su cuerpo, entre su maternidad y su
sensualidad, lleg6 a niveles tan severos como imposibles de controlar.
En 1872 la naciente prensa conservadora censurd los desnudos femeni-
nos en el arte, en 1897 se prohibieron los bafios desnudos de hombres y
mujeres en Valparaiso, y en 1925 el severo Cédigo Long prohibio, ade-
mas de la prostitucion, “cualquiera prdactica que conduzca a la exposi-
cion publica de una mujer a todo género de torpeza v sensualidad.”30.

La principal victima de este orden cultural fueron las propias mujeres,
quienes debieron autocensurar sus expresiones eréticas. Refiriéndose a
una mujer de la oligarquia de principios del Novecientos. y a sus
condicionamientos religiosos, escribié una memorialista chilena: “Otro
de sus aspectos fundamentales era la devocion por la decencia, la san-
tidad, el sacrificio...Al impacto sexual lo rebajaba de categoria...; Como
centrar los amores en la cama? Esos son cinco minutos decia y después
queda toda la vida por delante... Que seguramente existieron también
mujeres sensuales, no hay ni qué decirlo; pero el sello religioso, el te-
mor de apartarse del ideal social, el ser incluso miradas con sospechas
por el legitimo favorecido, actuaron sin duda como freno.” 31,

La cultura mestiza

A través de una intensa recreacion de sus propios horizontes culturales
el pueblo mestizo de Chile ha sostenido mas alla de los desequilibrios
introducidos por la cultura blanca una condicién que hunde sus raices
tanto en las tradiciones indigenas como ibéricas populares y que Gabriela
Mistral definié como sensual-mistica 32,

29 Leo S. Rowe y Enrique Molina, Las democracias americanas y sus deberes, Santia-
g0 1917, 41-42. Sobre ¢l culto excesivo a Venus, Alberto Cabero, Chile v los chilenos,
Santiago 1926, 129.

30 Contra los desnudos en el arte en la prensa conservadora, “El Independiente™, San-
tiago, 13.10.1872, contra los desnudos en Valparaiso, F. Barra y F. Chacén, Recopila-
cion de leyes, ordenanzas y reglamentos en el territorio municipal de Valparaiso, Valpa-
raiso 1902, 361, sobre el Cédigo Long, Rodrigo Quijada. Santiago 1968, 167.

31 Marta Vergara, Memorias de una mujer irreverente, Santiago 1962, 28.

32 Gabriela Mistral, Escritos politicos, Santiago 1994, 226-227.
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Como definir esta condicién?

Junto a laraiz india que ya hemos apuntado interesa sefialar la importan-
cia de la tradicion hispano-oriental que constituye la base cultural de
nuestra herencia mediterranea, y que, en términos religiosos, armonizo
durante siglos erotismo y misticismo.

Tedlogos y misticos andaluces de los siglos XI al XIII como Ibm Hazm
de Cordoba (994-1063) o Ibm Arabi de Murcia (1165-1240) desarrolla-
ron una religion del amor que alcanzé decisivas influencias en la consti-
tucion de la religion medieval de Espaiia haciendo un enaltecimiento
divino de la sexualidad y de la tolerancia con las culturas y religiones
distintas de la propia. En las palabras de Ibm Arabi: “Sigo la religion de
amor: sea cual fuere el rumbo de los camellos de mi amor, alld estdn mi
religion vy mi fe.” 33,

La influencia de esta cultura andaluza sobre las formas cristianas puede
verse especialmente en el Libro de Buen Amor de Juan Ruiz de Jaén
(1295-1350), una obra de cardcter oriental que al mismo tiempo impug-
nd los rumbos de la historia europea y exaltd una religiosidad
reivindicadora del erotismo, en la linea de Ibm Hazm y su Tratado sobre
el amor y los amantes 34,

El pueblo espafiol y eminentemente andaluz que emigrd a Chile en los
siglos XVIy XVII transport6 estos codigos orientales de comportamiento
religioso y sexual para asociarlos sin prejuicios a los correspondientes
codigos indigenas. El matrismo indio, y el orientalismo ibérico, sellaron
en hombres y mujeres una redoblada condicién sensual-mistica tan dis-
tante de los patrones de comportamiento occidental que alcanzé a mani-
testar una “indiferencia musulmdnica por todos los valores que agitan
al pobre ser angustiado v perecedero que llamamos el hombre blanco,
adulto, civilizado”, como dijera de los mestizos el escritor chileno Ben-
jamin Subercaseaux 39,

A continuacién proponemos reconocer histéricamente algunos simbo-
los de la religion popular chilena y sus definiciones y nexos con relacion
a la sexualidad.

33 Afiadia Ibm Arabi: “Mi corazon puede tomar cualquier forma: es un pasto para
Jacelas y un convento para monjes cristianos. Un templo para idolos, y para la Ka ‘aba
Ao los peregrinos, ¥ para las tablas de la Tora, v para el libro del Alcordn. ", cf. Américo
Castro, Espafia en su historia, Barcelona 1983, 200.

~4 Américo Castro, op. cit. Cf. también Julio Rodriguez-Puertolas, Juan Ruiz arcipreste
de Hita, Madrid 1978 y Efigenio Amezia. La erdtica espaiiola en sus comienzos, Barce-
lona 1974,

*5 Benjamin Subercaseaux. “El roto o el triunfo de la inmortalidad™, en Contribucion a
w« realidad. Sexo-raza-literatura, Santiago 1939, 157-158. Sobre el destacado conipo-
sente andaluz en Chile, Luis Thayer Ojeda. Origenes de Chile, Santiago 1989.
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El caracter divino de la mujer

Relativizando la aspiracién de los simbolos androcraticos y paternalistas

i(Dios padre, el clero, el complejo antifemenino personificado en Eva,
entre otros), la fuerza real de la divinidad se expresa para la religion
popular en la imagen de Maria como energia que mana de la tierra.
Marfa es una personificacion de la sacralidad de la Tierra Madre. Ante
ella el Dios blanco es indolente y muchas veces ineficaz.

A fines del siglo X VI, en los origenes de la sociedad aristocrdtica colo-
nial. tuvo lugar en Chile la aparicién a los indios, fuera de los marcos
eclesidsticos imperiales, de la China de Andacollo (mujer sagrada de la
Montana). segin una reedicion de las leyendas hispano-orientales de la
Edad Media que sefialaban a una Virgen morena hallada junto a la tierra
por los drabes o moros. Este color moreno de la Virgen, ademds de alu-
dir al color de sus descubridores y beneficiados, pone asimismo en rela-
cién con las divinidades de la tierra negra y fecunda 36. Desde entonces
y hasta el presente, Andacollo, celebrado en el tiempo cristiano de la
Navidad (el parto de Maria), como también los demds centros rituales
en honor de la Virgen, han puesto de relieve la antelacion simbolica de
lo femenino en relacién a lo masculino. y del amor por sobre toda otra
consideracion. En dicho espacio ritual y vital la mujer y lo femenino,
con una maternidad y sensualidad no escindidas, logran afirmarse de
modo protagénico. Es interesante al respecto la descripcion de la fiesta
de Andacollo hecha por el destacado folklorista Antonio Acevedo
Herndndez: “Oimos decir a un roto en Anducollo: gracias a Dios que vi
la chiquilla mds relinda del mundo; va puedo morir tranquilo. La chi-
quilla naturalmente, era la Virgen... La inmaculada (es) conducida so-
bre los hombros de hermosus muchachas morenas, que lucen sus cuer-
pos opulentos, en cuvas formas vibran las siete locuras.” 37,

(Matrismo indio? ;Resonancia de la cultura drabe donde la mujer fue
reconocida integralmente como un incentivo en la vision divina? Como
fuere, en Andacollo reside la energia bondadosa y radiante de la “Sultana
del Universo™ como cantara la poetisa popular Rosa Araneda en el siglo
XIX:

Divina y angelical

del Universo sultana

todo devoto con gana

dice lleno de dulzura

que sois la concepcidn pura
de Andacollo soberana. 38,

36 Sobre las Virgenes negras y su relacién con las diosas de la tierra, Louis Reau,
Iconographie de 'art chrétien, Paris 1957, 11, 2, 94-95. Su aparicién “mora” en la Espa-
fia medieval, J. M. Arévalo y S. Rodriguez eds.. Antropologia cultural de Extremadura,
Mérida 1989, 95-122.

37 Antonio Acevedo Hernandez, “El santuario de Andacollo™. en Sucesos, 30.1.1930.

38 Rosa Araneda. “Versos a lo divino a la Virgen de Andacollo”, en Coleccion Amundtegui
de Poesia Popular Chilena, hoja 274,
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Los amores terrestres

Si la tierra por su condicion femenina es bendita y sagrada los amores
consumados en ella igualmente lo son. Esta intuicion religiosa y sexual
milenaria resuena por doquier en la historia del pueblo mestizo y se ha
celebrado con ocasion de los tiempos propicios de las tiestas.

En romerias, celebraciones de la Navidad, de la Purisima, de San Juan o
la Cruz de Mayo, muchas de ellas fiestas cristianas de ancestro césmico
0 pagano, el pueblo jamas dej6 de acoger la necesaria armonia entre la
religion y la sexualidad, el amor divino y el amor humano, lo femenino
y lo masculino. Para Navidad el pueblo se adornaba con vegetales de
simbologia erdtica como la albahaca (“Vengan a los claveles / aqui ten-
go las albahacas / para las nifias retacas /v otra cosa no se huele /.../
esta noche principié / el contento v la alegria’) 39.

Entre todas estas fiestas la que alcanzé mayores relaciones entre lo reli-
gi0so y lo amoroso fue la Cruz de Mayo. En la Edad Media espariola en
torno al arbol de mayo tenian lugar los amores de mayos y mayas (ma-
jos 'y majas). En el siglo XVII en Chile el culto a la Cruz de Mayo adqui-
rié rasgos que, al igual que en Europa, fueron oficialmente censurados.
“Hay muchas ofensas de Nuestro Seior; por los concursos de hombres v
mujeres, bailes, y musicas profanas, ¢ indecentes”, sefialaba el sinodo
diocesano de Santiago de Chile en 1688 40, Bajo la sociedad oligarquica
esta fiesta continué causando la admirada vision de las €lites. Segin
Pedro Ruiz Aldea en 1865: “Hacianse en su presencia libaciones reli-
glosas, se proferian obscenidades, se peleaba y se enamoraba tan libre-
mente como en cualquier lupanar.” 41, O Ramén Laval en 1910: “Hay
quienes cantan toda la noche ultima del mes de Mavo, en la cual es
comiin no dormir. Toda ella se pasa en jolgorio, v como en esa fiesta
asisten personas de distinto sexo, la moralidad...” 42.

. Qué imdgenes visibles podian traslucir estos amores terrestres? De acuer-
do a la lirica andaluza eran las personas morenas. como la tierra o los
moros, las que podian alcanzar una mayor expresividad estética y amo-
rosa. Muchas de estas expresiones poéticas pasaron a los cancioneros
chilenos, incluyendo los que se referian a las imdgenes de Jesus y la
Magdalena, la amante de Cristo (dilectrix Christi). Los amores morenos
intercambian lo humano y lo divino, este mundo y el otro:

39 Adolfo Reyes, “La fiesta de Pascua”, en Coleccion Amundtegui de Poesia Popular
Chilena, hoja 118. Sobre el simbolismo de la albahaca en la cultura popular de Chile,
Osvaldo Quijada, Diccionario integrado de sexologia, Madrid 1983, 13.

40 Sinodo de Santiago de Chile, 1688, cap. X. De los pueblos y ciudadanos, constitu-
cién VIIL

41 Cit. en Pedro Ruiz Aldea, Tipos v costumbres de Chile, Santiago 1947, 121.

42 Ramén Laval, Oraciones, ensalmos y conjuros del pueblo chileno, Santiago 1910,
117.
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Con la sal que derrama Moreno pintan a Cristo

una morena morena a la Magdalena

se mantiene una blanca moreno es el bien que udoro
semana y media. viva la gente morena.
Aunque soy morenita El que muere sin probar

no me trocara el querer de una morena

por una que tuviera se vade este mundo al otro
blanca la cara. sin saber lo que es canela, +3

La mistica sensual del Cielo

Si el cielo estd en la tierra por la condicién divina de 1la mujer, si la tierra
es el lugar del amor, al fin la tierra del amor se consuma en el cielo. La
consumacion definitiva del mundo es el triunfo del amor y la sensuali-
dad humana y terrena. Tanto mapuches como andaluces hispano—orien-
tales, cultivadores histdricos de un ars erdtica, visualizaron el cielo, o el
mds alld, como un lugar de plenitud sensual y sexual. En el siglo XI el
tedlogo e historiador cordobés Ibm Hazm afirmaba que en la otra vida
habian manjares y bebidas, rios. drboles y goces sexuales. En el siglo
XVIII, como hemos visto mads arriba. los mapuches visualizaban la otra
vida como una constante abundancia de comidas. bebidas, y mujeres
deleitables 44. La otra vida era una fiesta, plenitud vital donde se desva-
necia todo desequilibrio humano. En la tradiciéon mestiza de Chile, par-
ticularmente, y de lo cual era una anticipacion toda festividad anual (Na-
vidad, Fiestas patrias, u otras), operaba entonces la extincion de los ras-
gos desequilibrados del disciplinamiento cultural blanco:

Vamos nifias remoliendo

vamos cantando y bailando

que el infierno estd vuelto agua
y ya el Diablo se estd ahogando.

Vamos remoliendo nifas

que ya la Pascua llegd
acabando con las penas
porque ¢l Diablo se murio. 45

43 Francisco Rodriguez Marin, ET alma de Andalucia, Madrid 1929, 85, Fernan Caba-
llero, Cuentos y poesias populares andaluces, Leipzig 1874, Samuel Claro, Chilena o
cueca tradicional. Santiago 1994, 59. En la Edad Media Santa Maria Magdalena fue
llamada la bienaventurada amante de Cristo (beata dilectrix Christi). ¢f. Louis Reau, op.
cit.. tomo 3, vol. 2, Paris 1958. 848.

44 Américo Castro, Espaia en su historia, Barcelona, 1983, 359 y nota 10. Osvaldo
Quijada, “Danza y sexualidad”, en Diccionario integrado de sexualidad, Madrid 1983,
99. Sobre el descrédito de la danza en Occidente. Paul Bourcier, Historia de la danza en
Occidente, Barcelona 1981.

45 “El Guitarrero popular”. en Coleccion Lenz de Poesia Popular Chilena; Juan Bau-
tista Peralta, La sirena de América, s.d.. 22-23.
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En este horizonte de sentido se logra comprender la imagen tipicamente
mestiza de la Remolienda en el Cielo, divinizacion poética de la pleni-
tud humana y vital que alcanza su punto mas culminante con el baile de
una cueca entre Santa Clara y San Antonio, los dos santos franciscanos
de la Edad Media. ;Qué hacen Santa Clara de Asis y San Antonio de
Padua, ambos santos del siglo XIII representados segin la iconografia
religiosa de Europa como simbolos de pureza, bailando una danza de
acercamiento erdtico en Chile?

Mediante esta fantasia popular se consigue, al mismo tiempo, cancelar
la fragmentacién blanca y moderna entre alma y cuerpo, entre lo mascu-
lino y lo femenino, entre maternidad/paternidad y sensualidad, y procla-
mar, de un modo coreogrifico. de acuerdo a los ancestros indigenas e
hispano-orientales, la mistica sensual del Cielo. Como ha escrito el
sexdlogo Osvaldo Quijada, para todos los pueblos de la tierra excepto
para el Occidente moderno la danza es un “arte que multiplica las posi-
bilidades libidinosas gozosas. Ofrece miles de promesas v realidades
sensuales de hermosura corporal v de movimientos musicalizados.” 40

En el caso particular de la cueca chilena, baile de origen arabigo-anda-
luz que representa la perfeccion divina del universo, la pareja danzante
interpreta la intersexualidad de lo femenino y lo masculino, el dia y la
noche, del sol al fuego. El simbolismo ¢dsmico y cosmogonico de la
cueca se representa de la siguiente manera: 47

Sol
Copla i Aire | Dia/Hombre
Siguirtya t Tierra | Noche/mujer
m Agua
(Copla)
Remate v Fucgo
Fuego

16 Osvaldo Quijada, “Danza y sexualidad”. en Diccionario integrado de sexualidad,
Madrid 1983, 99. Sobre el descrédito de la danza en Occidente, Paul Bourcier, Historia
le la danza en Occidente, Barcelona 1981.

17 Samuel Claro, Chilena o cueca tradicional de acuerdo a las ensenanzas de don
Fernando Gonzdlez Maraboli, Santiago 1994, 51, 86.
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En nuestro caso, San Antonio y Santa Clara son la invencidn religiosa,
particularmente franciscana, del simbolismo historico que sostiene. mas
- alld de las formas del ordenamiento androcratico occidental. el amor y
+ la sexualidad equilibradas y sagradas del pueblo de Chile +5.

48 La version de “La Remolienda en el Cielo™ fue publicada por Ramén Laval, en
Oraciones, ensalmos y conjuros del pueblo chileno, Santiago 1910.






