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INTRODUCCION

sEs o no posible ~de serlo en qué sentido vy de no serlo por qué- un guehacer

filogéfico v/ o clentifico latinoamericano ?

81 acaso serfa posible pensar la realidad de nuestro continente o degde él de
un modo especifico, es una de las cuestiones que han inquietado por largo
tiempo & una parte de la intelectualidad latinoamericana.

Se ha distinguido sobre aquello en que podrfa reinar alguna especificidad y
aquello que serfa por esencia universal; se han elaborado conceptos para de
finir 1o que nos constituiria como regié:. © como personas; se ha reflexiona-
do acerca de 1o que serfa una 8ptica latinoamericana desde la cual referirse
al ser o a loz entes; se han llevado a cabo polémicas en torno a los eventua
les aportes que el hombre de esta regi6n ha hecho, podrfa o deberfa hacer a
las distintas disciplinas; se ha especulado a propéaito del topos v lo teluri-
co, del tiempo y lo temporal, del movimiento y la particular evolucién segui-
da por nuestro acontecer; del ethos, el modo de ser y los comportamientos
propios; de la circunstancia americana, etc,

Estas interrogantes y otras muchas que apuntan hacia alguna particularidad po
sible tienen ya larga trayectoria,

Tradicionalmente se ha pensado -y en cllo précticamente toda cultura y toda
clase social ha cafdo~ que la $ituacién propia es la del ombligo del mundo;

el quehabla ha crefdo hacerlo siempre desde la universalidad {(geogréfica, hig
térica u otra), Yo soy universal, mi experiencia es la experiencia, mi contex
to y mi ser si no son los Ginicog al menos son los privilegiados pues son los
escogidos por Dios, son 1a realiz=~'4An del progreso ¢ corresponden al curso
de la historia; lo que yo dige eslavcrdal pues lo hago desde 1a universalidad,

En numerosas ocasiones los habitantes de nuestra América han crefdo que con
elloeg ocurria lo mismo; sin embargo en ccasicnes la realidad ha sido muy du-
ra y violentamente les ha vuelto la espzalda; el progreso, la riqueza, el poder,
el desarrollo, 1a misma feiicidad real o aparente no estan en América latina
tal como se dc—:seazia. En consecuencia ha ido cundiendo en algunos sectores
la idea gus, en 3laln sentido al menos, este continente no es el ombligo ni del
‘munao ni d ia bhistoria: no es centro, eminentemente, £ino que periferia. Pero
se ha querido dejar de ser periféricos, ha querido por lo menos sumarse, ha gol
peado la puerta, ha luchado por incorporarse, ha sofiade con ser como ellos.
Nuestra América ha llegado a darse cuenta que ella no es la "escogida™ tal
nivel ha alcanzado esta conciencia en algunos circulos que hasta ge llegd a
decir que-haber nacido en América era una suerte de castigo por alguna falta
cometida, ser americano era un segundo pecado original.

En la medida que se ha convencido de su no ser ombligo ni centro, la América
marginal, la periférics, la nuestra ha acentuado entonces la blisqueda de iden
tidad: identidad en la diferencia o en la identidad respecto a los que viven en
el centro. Los americanos del sur se han lanzado a bugcar una vida que los
exprese; Ilcs intelectuales @ bugcar lo egpecffico.
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S, 1o especffico.

Empero no se sabe donde se ubica, de exdstir, aquella particularidad; se trata
en maltiples ocasiones més bien de una sospecha o de un desec. Si no somos
lo mismo debemos tener algo distintivo. ¢Diferenciante a que nivel ? ¢A ni-
vel sustancial o meramente accidental? se preguntan los que siguen a Aristéte
les o a Tomés, ¢es una cuestidn de ser o de tiempo O de ger y tiempo? los dig
cfpulos de Heidegger, ¢acaso en América latina ~como en otras latitudes 2 més
2 no son 47 dicen los més corcrelos.

¢Se podrfa hablar de un especffico etnico ?

¢Un especffico cultural ? '

:Una arquitectura, pintura o misica particulares ?.
:Una geogrdffa o una dimensiin telurica ?

:Una epistemologfa ?

:Un derecho, una polftica ?

¢Una filogoffa ? :

¢Una ffasica o unas mstemdt.cas latinoamericanas ?

81 algunos afirman que harta en la 1égica intersiznen los elementos de clase
¢por qué no los factores gzoculturales ?

Repitamos la pregunta: ¢Fe o no posible -de gerlo en qué sentido y de n'o‘serlo
por qué~ un quehacer ciert{fico v/ o filosb6fico latinoamericano ?

Esta cuestién enmarcaré el conjunto de ponenciay! que vienen 3 continuacién

v los didlogos que suscitaron. La interunién fue plantear una serie de inte-
rrogantes, tesis, caminos, alternativas, conceptos, discuciones que pudiesen
contribuir en la elucidacién de alglin aspecto de ia pregunta en cuestién o que
gentard las condiciones d¢:2 posibilidad para abordarla de modo corracto.

Las ponencias se realizacn en un seminario crogramado por el Cfrculo de Filo
soffa de la Academia de Humanismo Cristiano en el siegundo semestre de 1981;
algunos de los alumnos participantes quisieron entre¢jar su aporte el que fue
tambidn incorporado en este dossier.
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LA SOCIOLOGIA DE LA DIPENDENCIA Y LA BUSQUEDA DE UNA TEORIA LATINOA~
MIRICANA

Se ha destacado, en algunas de 1as sesiones anteriores de este seminaric, el a~
fan de diversos sectores del pensamiento latinoamericano por ir forjando una re-
flexién que regponda mds adecuadamente a la realidad de egte continente,

En la exposicidn que degarrollaremos hoy dfa vamos a detenernos en lag cien-
cias sociales y en pariicular er una escuela sociolSgica: aquella de la "depen
dencia", La Sociologfa de la Dependencia representa en América Latina uno de
los esfuerzos més gistemdticosy profundos por emprender una reflexién sobre lo.
especificamente nuestro en su dimensisn econdmico~gocial; sus partidarios han
ido elabcrando una serie de estudios tendientes a crear categorfas especificas,
dislogar con corrientes sociolégicas venidas de otras latitudes, detectar fend-
menos econdmicos o scciales particulares, etc.

En 1o que viene a continuacién intentsremos, en primer lugar, poner sobre el ta-
pete la preocupacién por la exigtencia de tode un ccrpug conceptual v de pen-
samientc que se ha utilizado para hablar de América Latina ¥y que © bien no reg
ponde a sus realidades o simplemente no es capaz de expresarlag. En segundo
término, nos abocaremos més en particular a las eleboraciones de esta sociolo
gfa; alli intentaremos mostrar de que mcdo tiene origen su andlisis, como agimi
lan y didlogan con la "teoria del imperialismo"” y de que manera conciben su
“teorfa de la dependencia®, .

1.- El problema de la concevtualizacién inadaouada (1)

Desde fines del siglo XV, es decir, desde su constitucién, Latinoamerica
- se ha pensado y expresado las mfs de las veces con categorfas ajenas.
La utilizacién de estas categorfas ha impedido, en buena medida, una com
prensién y una expresidén més propia del continente, no favoreciendo la po
- sibilidad de articular proyectos qus respondan mejor a la realidad Yy parti
cularidad de ésiz.

La cuestifn del lenguaje no puede entenderse, gin embargo, aigslada de otras
dimensiones del ser de nuestra América. Esta no es sino una parte del con
junte de elementos gue se derivan de la dominacifn colonialista ¥ neocolo-
nialisia por ia cual nos hemos visto afectados .

Con el afdn de contribuir a la formacién de una auteconeiencia, que colabo-
re en la emancipacidn cultural de nuegtros pueblos, nos hemos propuesto la
tarea de dar a conocer algunos aspeciocs y aportez significativos de nuestra
histcria intelectual, teniendo como meta la de avanzar en el terreno de la

estructuracion de un corpus de concostes proplog, que permita pensarnos y

(1) El texto de este acapite N°1 es parte de la Intrcduccidn.al DICCIONARIO
DE CONCEPTOS CLAVES DE LA CULTURA LATINOCAMERICANA en que trabaja-
mes juntc @ Carlos Ossandon, Javier Pinedo y Juan Sclis de Ovando.
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proyectarnos m&s adecuadamente, desde dentro, recogiendo y recuperando‘
1c mejor de nuestra tradicién ibérica, indigena vy afroamericana.

En 1842, refiriéndose al caso mexicano, el publicista Mariaﬁo Otero soste-
nfa:

"v egte estudio, indispensable siempre que se guiera conocer la
constitucidn de un pafs, es tanto més exigente en nuestro caso
cuante que hemos cometide lcs mAs graves errores por no recono-
cer gue nuestra sociedad tenfa flsonomia propia, v que en nada
se parecia a las sociedades eurcpeas, con las que siempre nos
estamos comparandc, tan sélo porque hemos tomado prestados los
nombres de su organizacifn social, 8in tener en manera alguna
sus partes constitutivas... Cuando se nog ha dicho muy seriamen
te que tenfamos una aristocracia, cuando ge nos ha exhortado a
contemporalizarla y se nog ha hablado de’'la nobleza europea y del
clero feudal, no se ha sabide lo que se ha dicho; se han tomado mi
serablemente las palabras de las cosas, y un error de 1dioma ha
trafdo el de la polftica®(1).

La idea clave de este fragmento, @ saber, que hemos tcmado prestadc un len
guaje ajeno y poco feliz creyvendo que era funcional a nuestra realidad y que
por no serlo nos ha conducido a errcres en la‘accién, es una constatacibdn
retomada, con diversos matices v acentos, por varios pensadores que han
reflexicnade sobre Latinoamerica,

Dé&ndonocs ciertos ejemplos particulares, el scciflogo vy economista brasile-
fic Fernando H, Cardoso estima que: :

"los conceptos como 'feudalismo', ‘aristocracia’, etc..., son ma-
nifiestamente inadecuados para discutir la situacidn latinoameri-
cana...Ctros, como 'burquesfa’, 'proletariado', 'clases medias ;.
atc.... requieren una reclaboracién" (2).

Y habléndonos en términos m8s generales sogtiene que clertos

"conceptos utilizados para describir la estructura social latinoame-
ricana, tomados del vocabularic creado para caracterizar la situa-
cién eurcpea o norteamericna, carecen de la precisidn necesaria y
desnaturalizan & menudo el contenido histérico que tratan de ex~
presar" (3}.

(1) Otero, Mariano: Ensayo del verdadero estado de 1a_cueetidén social y polftica
gue se agita en la Repfiblica mexicana. Fdiciones 117G, Guadalajara, 1952,
12) Cardoso, Fernande H.: Sociologie du deveivppement en Amérique Latine. An-

thropos, Paris, 1969, 0.52 {ia traduccién es nuesira).
(3) Ibid.
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Por otra parte, A, Gunder Frank en su libro Lumpenburgtiesfa Lumpendesarro~
1o, haciendo un mea _culpa por clertas limitaciones que se le han criticado,
nos dlco,

"lgual que algunos de mis criticos, no he sabido atin liberarme del
colonialismo cultural que nog impone una terminologfa -y con esto
una conceptualizacidn- aberrante e incongecuente con la realidad
que egtamos analizande para poder cambiarla® (1),

Permanenciendo atn en el campo de las ciencias sociales, queremos citar
la opinién del historiador chileno Maric Gdéngora, ‘quien refiriéndose al tér
mino "subdesarrolle" argumenta que es un vocablo

"puramente funcicnal, indicador de cierto estado del proceso eco-
némico, /que/ tiende a invadir todos los campos, a convertirse
en una ideologfa. Y una ideologfa intelectualmente hedonizante,
porque niega todo lo propio ya existente para imitar a 'los pai-
ses més avanzados', seglin la f8rmula de rigor" (2).

Para el ensayista argentino RodolfoKasch la cuestién se plantea con mayor
universalidad, yendo més allé de las ciencias sociales., Para él, no se tra
ta de un problema meramente conceptual sino de la global comprensién de
la América morena. Nos dice que

"nuestro problema americano no consiste en que nuestra realidad
es Indémita, sino antes bien en el hecho de que no tenemos for-
mas de pengamiento para comprenderla” (3)

: ;
Y, més adelante, en la misma cbra, se reflere al problema de la filosoffa en
el continente, afirmando que no s rata de que

"egtemos condenados a una ausencia de una actitud filoséfica, si-

no que simplemente Occidente no tiene un ingtrumental adecuado

para pensar a nivel flloséfico el 'estar’ que caracteriza a nuestro
[ /A)

vivir

El problema, sin embargo, —como se sefialaba al comenzar este punto- no es
g6lo una cueztidn de errcr lingufstico, sino que puede, y normalmente agf
ocurre, confevar implicaciones polfticao m&s o menog serias.

(1) Frank, Andre Gunder: Lumpenburguesfa : lumpendesarrollo, Laia, Barcelona,
1972, p. 18,
(2) Géngora, Maric: "Materialismo neccapitalista, el actual "fdolo del foro™",
“en Dilemas, Editorial Universitaria, N° 1, Stgo. de Chile, 1966,
(3) Kusch, Rodolfc: Geocultura del hombre americanc. Editorial Fernando Garcfa
Cambeiro, Buenos Aires, 1975, p. 93
(4) Ibid, p. 155.
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Nuestro grupo inicid la presente investigacidn baséndose en la sigulente hi .
pétesis de trabajo: Sin desconocer log ingentes y a veces dramdéticos esfuer
zos de autenticidad y emancipacidn cultural que se han dado en nuestro con-
tinente -y que esta investigaci®n quisiera poner en un relieve particular-,

- scstenemos que la conceptualizacidn ugada tanto para inteligir como para
provectar nuegtro continente ha nacido generalmente fuera de él, coincidient
tdo noco con la rezlidad e intereses profundcs de esta América.

Lag claboraciones a partir de dicha hip&tesis nos llevarcn a las siguientes
ideas-fuerza:

a) Occidente a través de 12 exportacién que hace de su lenguaje (no nos re-
ferimos aquf al idioma) nos trata de imponer su particular visién de la rea
lidad que, por haber side forjada al interior de su propia historia y de su
proyecto como cultura, normalmente {aunque no siempre) es funcional a
sus expectativas. Es decir, su conceptualizacidn, explfcita o implicita-
mente, nos pregenta ya como no-ser, © como ser de segunda categorfa, o
como ser-en~funcidn-de, etc, En aquel universo cc;nceptual, Occidente
eg el "centro" y Latinoamerica la "periferia’, ellos la "civilizacién® y :
nosotros la "barbarie", su realidad es presentada como "acto" mientras
que la nuestra tan s8lo como "potencia”. La perspectiva la ponen ellos,
con esas lentes nos miran y desde ellas nos juzgan.,

b} Por medio de dicha perspectiva se nos trata de imponer simultdneamente
un determinado modelo de hombre y de sociedad,. En otras palabras, no
s8lo somos vistos como "seres a medias” sino que, indisolublemente
licado a ellc, aparece un modelo de ser que es dado porraquel &mbito hig
térico-cultural donde se cred ¢l mencionade lenguaje y que no puede ser
gino el modo occidental de ser.

81 por el momentc "zomos @ medias” la tarca es llegar 2 "ser cabalmen-
te", es decir, occidentales. Asi deberemos dejar de ser "bé&rbarog" pa-
ra llegar a ser “civilizados ", dejar de ser "atragados" para llegar a ser
"medernos *, dejar de ser "subdesarroilados " para llegar a ser "desarrolla
dosg ", : :

Phaora bien, clertag utopias que para Occidente mismo pueden ger libera~
doras al ser mecédnicamente {no creadoramente} exportadas se transfor-
man por ello en utopfes que diffcilmente -a riesugo de forzar nuestra rea-
lidad- ge pueden acoger tal cual ellas se presentan en su ambiente cul-
tural originario, v que necegitan pués ~-si queremos incorporarlas y ex-
tracries los elementos positiveos que contienen~ de importantes correc-
ciones y adecuaciones. :

¢} Ambag dimensiones, de interpretacidn vy de proyeccidn, vigentes en aquel
lenguaje son elementos funcicnales a -y a veces directamente usados
por- la dominacién. Un programa de liberacién contienental debe necesa
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rlamente llevar a cabo una labor de crftica y reelaboracién conceptual ,
Liberacién continental y liberaciSn en el terreno de las categorfas son
factores correlativos. 81 la emancipacién latinoamericana requicre de
un pensamiento auténcmo, para que éste pueda producirse es necesario
que se vaya forjando simult8ncamente una conceptualizacidn tambidn
auténoma, aunque, por cierto, no cerrada a lo universal .

Dos exigencias hacemos a las categorfas que en nuestra realidad se uti
licen:

- que permitan entender apropiadamente el ger de ésta América;
- que permitan y promuevan la formulacién de su auténtice deber-ser.

2.~ La teorfa de la dependencia, %

La "teorfa del desarrcllo" grosso modo habfa sido adoptada por la socioclo~
gfa latinoamericna de los aflos €0, 1a influencia norteamericana era mani-

fiesta a nivel ofictal; la izquierda habfa hecho suva la teorfaleninista del

imperialismo pero carecia précticamente de expresifn a nivel académico.

Es en el seno de la CEPAL donde comienza a gestarse un grupo en cuyos tra
bajos se advierten ambas influencias, pero a la vez se empieza allf a gsentir
el malestar per los modelos historicos adoptados sin més y aparece el anhe
lo de blisqueda de una teorfa que exprese mejor la particular situacién en -
que se¢ encuentra nuestro continente y por extensién otros pafses del Tercer
Mundo. De este modo, cierto grupo de sociflogos y economistas, comienzan
a buscar una conceptualizacién {categorfas especfficas para especfficas rez:"

. lidades) e incluso una teorfa globalizadora que se adecue a lo que es Améri
ca Latina; es decir, una teorfa que apunte en especial a interpretar la reali-
dad del continente latinoamericano: en este marco comienza a gestarse la
teorfa de lu dependencia. :

La sociologfa de rafz norteamericana no se aceptaba, pues, a nhivel tedrico
era estdtica en la medida que concebia el desarrollo con un esquema Unico
gsacedo de la experiencia de los paisee desarrollados de Occidente: a nivel
poirtice significaba poner en préctica la vfa capitalista. La teorfa leninig-
ta les parecia, por otro lado, insuficiente por su antigliedad, puesto que era
incapaz de interpretar acabadamente la situacidn latinoamericana contempo~-
réneca.

Ahora bien ¢en qué contexto ideoisgico surge el concepto "dependencia”?.

Estima Fernando H. Cardoso que atin sin remontarnos a perfodos anteriores
al sigle XX, ya en Lenin y Trotsky la expresién "dependencia™ aparece con
clerta frecuencia, Lenin formuld con simplicidad lo medular acerca de la
dependen cla come una forma de articulacidn entre dos partes de un mismo
mcdo de produccién y acerca de la subordinacidn de un modo de produccién
a otro. ,
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Empero, existe un hiatc de medio siglc entre la ola actual de los anélisis
acerca de la dependencia en la bibliografia latincamericana y las formu-~
laciones de log clésicos del marxismo. Por tanto conviene indagar por

qus u cémo surgib el mismo ((o se trataré de otro ?) concepto. Cardogo

plensa que existen tres vertientes que contribuyen a "hacerlo resurgir:

- los anélisis inspirados en la critica a los obstéculeos al "desarrolic na-
cional®

- las actualizacicnes -—-a partir de la perspectiva marxista-- de los and-
lisis acerca del capitalismu nacional en su fase monopSlica y

- log intentcs de caracterizacifn del proceso histérico estructural de la
dependencia en términos de clase 1).

A lo que en definitiva llega este grupo es a lo siguiente: es necesario ree-
laborar la teorfa del imperialismo de acuerdo a las exigencias del aqui y
del ahora o, en otras palabrasg, hay que tratar el asunto del imperialismo
con las categorfas de la dependencia.

Se parte cuestionando la teorfa leninigta:

"La 8poca gue vivimos es otra (...). Para esto la 'teorfa del
imperialigmoe’, tal como gse encuentra formulada en Lenin, no es
suficiente. Las alianzasg politicas, la estructura de las clases,
lag condicicnes particulares y su exacerbacidn, asumen otras
formas " (2}.

O diche de otro modo:

"La teoria leninista del imperialismo es insuficiente para explicar
lo que ocurre en las situaciones de dependencia contemporénea que
se dan en pafces cuva industrializacidn se realiza bajo el control
del capital financkrointernacional " (3).

En la medida que la teorfa clésica del imperialismo era insuficiente -sea
por la falta de investigacidén sobre la realidad americana o bien por las
carencias tedricas de diche corpus~- al utilizarla se caia en una serie de
vicics: por ejemplo se dan alguns anélisis vagos en extremo que "ven
en el imperialismo una entelequia que condiciona sélc desde el exterior

el proceso histérico de los pafses dependientes ", otros se basan en "deter
minacicnes abgtractas y generales {que insisten en el Imperialismo, en la
Lucha de Clases, en la

1) "Notas sobee el estado actual de log estudios sobre dependencia” In DESA-
RROLLO LATINOAMERICANQ: ENSAYOS CRITICOS, F.C.E. México, 1974,

pp 325-56,

Cardoso, F.H.: "Teorfa. de la dependencia o anélisis concretos de situacio-
nes de dependencia” In TEORIA, METODOLOGIA Y POLITICA DEL DESARROLLO
EN AMERICA LATINA, Flacso, Bs, As, Stgo., 1972, p. 49.

3) K, 48,

w—
[y
-
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Burguesia y en la Revolucién come conceptos genera'.les 0, en el mejor de
lcs cascs, como contradiccicnes indeterminadag” (1).

Lo que era necesario hacer, en cambic, era investigar en la realidad latino-
americana para poder explicar adecuadamente los mecdnismos imperialigtas
tendiendc, de tal modo, a sobrepasar los andlisis abstractos e insatisfac-
terics que se realizaban; la teorfa de la dependencia apunt® a esta labor.

1.

"La nocidn dependencie es presentada para enfatizar un tipo de anélisis
que recupera la significacidn polftica de los procesos econdmicos que,
contrario a la vaguedad de los anélisis pseudo marxistas que ven en el
imperialismo una entelequia que condiciona solo.desde el exterior el pro
ceso histérico de los pafses dependientes, insiste en la posibilidad de
explicar log prccesos sociales,; politicos y econdmicos, a partir de las
gituaciones concretas y particulares en que estos se dan en las situacio
nes de dependencia” (2).

"(El concepto "dependencia®) pretende otorgar significado a una gerie de
hechos y situaciones que aparecen conjuntamente en un momento dado

Yy se busca establecer por su intermedio las relaciones que hacen inteli-
gibles les situaciones empiricas en funcién del modo de conexién entre
los clementos estructurales internos y externos” (3).

“El anélisis de la dependencia buscé preferentemente explicar cédmo, in-
ternamente, la vinculacién con el exterior ge hacia ppsible. La dindmi
ca de las sociedades dependientes se enconiraba en las relaciones de
grupos y clases que luchaban per el poder, 1o que permitfa matizar expli
caciones puramente externas del desarrollo de 1a historia de las socieda
das dependientes ' (4).

Entonces, si el rol de la teorfa de la dependencia es completar aquello de
que carecia, al menos en América Latina, la teorfa del imperialismo ¢qué
es finalmente lc que queda?

Para Octavio Ianni "no se trata de abandonar 1a lfnea clasica de anélisis
del imperiaiismo, como proceso politico-econdmico. Lo que sugerimos
aqui es gue lcs estudios sobre el asunto incorporen también las manifes-
taciones del colonialismo interne {...). Y, por otro lado, sugerimos que
se Incorporen a8l conocimiento del imperialismo, también las manifestacio

(1) Cardoso, F.H.: "Teorfa de la dependencia..."Op. Cit. p. 40.
(2) Cardoso, F.H.: 1d. p. 39.
(3) Cardoso, F.H.: y Faletto, Enzo: DEPENDENCIA Y DESARROLLO EN AMERICA

LATINA, Siglo XXI, mditiples ediciones, p. ¥19-20.

{4) Falettc, Enzo: EL PROBLEMA DE LA DEPENDENCIA Y LO NACIONAL POPULAR,

Flacsc, Santiago-Chile, Feb-75, mimeo, p.3 .
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es de la dependencia estructural®{1). H afén es contribuir a la compren-
siun del fenbémeno imperialista a partir de la pergspectiva ofrecida por los
. pafses subordinados puesto que ¢l enfoque clsico del imperialismo plan-
teaha las relaciones polftico-econfmicas a partir de la perspectiva metro—~
politana; en cambio, gi planteamos estas relaciones en términos de depen-
dancia estructural, estarcmes adeptando el puntc de vista de los pueblos
subcrdinados .

COMPARACION ENTRE UN QUEHACER MEDICQO, VETERINARIO Y AGRICOLA DE
INDOLE CIENTIFICA ¥ UNO DEINDOLE FOLCLORICA

Ia presente exposicién no va a congtituir, propiamente hablandc, una argumen-
tacién en torno a la posibilidad o imposibilidad de una actividad filcgsbfica o
cientifica latinocamericana, temdtica que orienta este seminario. Lo que expon
dremos sobre medicina, veterinaria o agronomia apuntard més bien a entregar
algunos aportes para llevar a cabo una comparacifn entre dos modos de actuar,
de pensar o de vivir: el "cientffico"” y el "folclorico": s8lc a partir de aqui
podr&n chtencrse alguncs elementos tendientes a avanzar en relacién a dicha
cuestidn.

Comenzaremcs ubicando el contexto desde el cual realizaremos la aproximacidén
al quehacar folelorico. Continuaremcs entregando alguncs datos sobre la gesta
cién histérica y cultural del mismoc. Terminaremos realizando una comparacién
entre este quehacer y ¢l de tipo cientifico.

Contexto degde el que reflexionames

Hasta hace un par de décadas la cuasi totalldad de las perscnas pertenecientes
a las “capas ilustradas "de nuestro pais aceptaban muy acrfticamente lo que se
puede llamar una fcrma de vida acorde con el pogitivismo, una forma "sarmienti
na" “de vivir y considerar la realidad: se vrivilegiaba lo urbano-cientffico y se
rechazaba lo campesince-folclorico por antiguo, arcaico, tradicional, supersticio
so o mitico.

Por una u otra cazdn el rol que el {lustrado se autcasignaba era el de sacar de
ese dmbito de supersticicnes al pueblc para que accediera al mundo de la civi-
lizaciin. Dicha mentalidad trabajeba, v tedavia lo sigue haciendo adn sin confe
sarlo en maltinles ccasgiones, con la polaridad ilustrado~ignorante; ello genera
una serie de dualidades derivadas donde una parte es la esclarecida y otra es
prioritariamente ignorante:

1) Ianni, Octavic: IMPERIALISMO Y CULTURA DE LA VIOLENCIA EN AMERICA
LATINA, Siglo XXI, México, 7 edicibn, 1976, p. 13,
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Urbanc - Agriccla
profesor - alumno
cientffico - religioso
edulto -- - nifio

varén ‘ - mujer

rico - pobre
gobernante —— gobernado.

Pero lo mftico, folclorico y supersticiogo sobrevive.

Negar ese saber o sese ignorar pero en todo casgo ese creer y ese vivir del pue~
blo significaba renunciar y reprimir costumbres, valores, utopias o métodog de-
masiado arraigados en - muchos hombres, instituciones, hébitocs, etc. como para
ser rechazados sin més.

El mismo ilustrado, adulto, urbano, cientffico, gobernante o profesor ge fue dan-
do cuenta (algunos al menos) que no cabia analisar estas realidades con la po-
laridad verdero~-falso, bueno-malo, civilizado-bérbaro; o que, incluso, si cupie-
~ ra hacerlo, lo bérbaro, malo o falgo era tanreal, tan fuerte y contundente que

al menos nc se podfa sencillamente reprimir, descartar u olvidar. La renuncis al
ger "autoctono" -que habia sido bandera de los {lustrados, de los liberales y

clentfficos latinocamericanos en contra de 1a opresién cscurantista y antidemocrd
tica- empezd a sentirse como alienacién, como desenraizamiento, como pérdida
de la savia vital y adin aparecieron voces que desenmascararon dicha renuncia

como un modo de justificar la explotacién popular vy la penetracién imperialista.

Asf vino la crftica al modelo ilustrado, que por lo demds tenia fuertes antece-
dentes en Jogé Herndndez, Jogé Martf, los indigenistas o Violeta Parra; vino la
crftica al modelo cientffico-mecénico-higiénico. Aparecid en ciertog sectores
de las clases "civilizadas"” la revalorizacién de lo popular, de lo sensitivo,
de lo artfstico-folclorico, (el cuero, la madera, el metal repujado) de lo artesa-
nal; la valoracién de la afectividad espcnténea, del tocarse, de lcs olores fi-
sioldgicos, del erotismo a la luz del dfa, del no cortarse tanto el pelo ni baifiar-
se tan a menudo; el desprecio por la etiqueta y la vestimenta formal; la oposi-
cifn a lo demasiado higiénico, profiléctico, ageptico, a tanta limpieza, pulcri-
tud vy aseo; la bfisqueda de la intimidad, el caler de hogar, la tradicién, la con
versacidn en torno al fuego; el afén por nutrirsecon alimentos menos artificia-
les v que estuviesen mé&s cerca de su origen; el mayor contacto con la naturale-
za: el menosprecio de cierta buena crianza, de Carrefio y de la frialdad de las
normas de-educacidn; se vitalizé el estudic de las culturas aborigenes: la ar-
queologfa, la antropologfa, la etnologfa; la mdisica antigua, las costumbres pre
colombinag, conocer el Cuzco o Machu Pichu; los africanocs sw danza, su ritmo
y su cultura, Bahfa; lo hispénico: la arquitectura mediterrénea, el flerro forjado,
la greda; el reencontrarse consigo mismo y con su ser animal: el ecolégismo, el
hippismo, el izquierdismo universitario. Vino la critica al modelo occidental-
burgues de ser; lo "bérbaro" era algo de clerta manera deseable para algunos
de entre los "civilizados".
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Dentro de todo este movimiento, que en una u otra de sus dimensiones se da en
muchos lugares, aparecié la revalorizacién y el estudio de la religién, la filoso~
ffa o la medicina oriental; ello vino a ser también una revalorizacién en ciertos
ambientes de lo que era el Tercer Mundo, de aquello que durante un perfodo fue
dominado, colonizado también culturalmente y despreciado por Occldente y sus
secuaces. En Chile lo que m&s se ha valorado son lag manifestaciones artisti-~
cag y artesanales del pueblo y alguncs rasges de su religlosidad; se duda que

el pueblo haga alguna filosoffa y son pocos los "civilizados" que se someterian
a las recetas de una meica. '

En este contexto v para este sector humano deseamos aportar algo. No es que
por medio de la presente exposicidén quieramos dar un lugar a la medicina, a la
veterinaria o a la agronomfa folcloricas -ni siquiera osariamos afirmar derecha-
mente que s lo merecen~ a lo que aspiramos simplemente es a otorgar atencién
a algo que scspechamos puede entregar niimerosos elementos interesantes para
. una reflexién sobre el quehacer cientifico y filos6fico latincamericano.

Por ciertc, no nos contentaremos con hacer una crénica de hechcs © una trans- -
cripcién de testimonios; lo que intentamos es develar el funcionamiento como
disciplina de este quehacer folclorico y para eso iremos comparéndolo con el
cientifico. : : :

El gquehacer médico, veterinario y agrfcola folclorico (1)

Algunos se extrafiardn que se utilice el apellido "folclorico” al ladc de nombres
que ccrresponden al &mbito de lo clentffico; seguramente estimardn que eg una
contradiceidn en los términos, como hablar de una clencia no clentifica.

‘No hay tal.

Nos referimos, en esta cporiunidad, con la expreeién "quchscer médico, veterl~
nario v agrfcola folclorico™ a ese enfrentarse unie el dolor ffsico o la enferme
dad, a los sintomas del sufrimiento o del mal estado del animal y a la naturale-
za como produciora de bienes vegetales, respectivamente, que lleva a cabo una
perscna no ilustrada. En el caso especifico de la medicina, no la consideramos

giquiera como procedimiento de curacién sino simplemente com® intento de pro-
ducir alivic o mzjorie ante aigo que g& gabe o presume dolerogo.

Egtamos, entonces , ugsando dichos conceplos en un amplio sentido; sabiendo sin

-

{1} T fuente principal que emplearemcs para rastrear algunog de los aspectos
qua nog parecen més caracterfsticos de este género de quehacer seré el
tesxto de Oreste Plath: Folklore Médico Chileno (Nascimento, Santiago, 1981)

" A partir de experiencias propias intentaremos ampiiar lo entregado por Plath
v sobre todo ampliarlo hacia le veterinario y agricola.
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embargn que esta "medicina folclorica” no es propiamente medicina ~pués lo
que se llama "medicina", en esiricto sentidc, es la manera como se enfrenta el
fendmeno del dolor figioldgico en el marco de una mentalidad "cientffica" me-
diada por un instrumental "tecncléglce® 1)~ sino que mds bien curanderia e in
clusc chamanismo, ] :

~ Junto con el resto del folclor, de la cultura v de los modos de existir, lo médi-
' ¢o, lo veterinario y lo-agrénomico popular se han ido gestande a partir de un en
cuentro de tradiciones culturales en nuesiro continente y a partir del encuentro
de lcs hombres con un medio que les ofrecio posibilidades y les exigioc respueg
tag. De este modo el folclor médico chileno es hetercdoxo: en él se incluyen
factores no siempre del todo sintetizados, costumbres diversas -de acuerdo a
clases sociales, regiones geograficas o momentos histéricos-, creencias neta-
mente cristianas otras de tipc més bien indfgena.

"Muchas creencids: en medicina y salud no son indigenas ni populares, no son
genuinamente chilenas, ya que en Espafia existen otras iguales o semejantes .
Antrop8ligos y folclordlogos que estudiaron la medicina popular en diversas re-
gicnes sudamericanas han concluido gque contiene una ambivalencia mdégico-hi~-
pocrética, proveniente de su doble origen autéctono y ardbigo-his pénico, respec

1) Fl historiador de la medicina Henri Ey se detiene, en mdltiples oportunida-
: des, en su obra Naisgance de la Medecine (Masson, Paris, 1981) a mostrar
el quiebre que gignifica el paso desde una manera de concebir y tratar el
dolor pre o anti médica a una propiamente clentifica., Afirma que "entrela-
zada con la Moral v la Religién y come estrangulada por el nudo gordiano
del Mal, la Medicina aprehendiendo su objeto, la descompesicidén de un
cuerpe {...), no pudo establecerse al nivel del saber clentffico (de una
tejnd latrikd) sino en la mecdida gue distinguio su propio objeto, la enfer-
medad, de toda concepeién moral que pudiera concernirla, La separacién
del orden de lo sagrade (hieratikcn) y de lo natural {(flisikon) es constituti-
va de la Medicina como ciencia de lag enfermedades y del arte de curarlag”
(p .u} .
" Tn consecuencia el aparecimiento de la Medicina en tanto que clencia su-
pene en efecto que el hombre se aparte de la {lusidn totemica o mitoldgica,
del mundo sagrado de sus imagenes que, en el fondo de si mismo, represen
a su Inconsciente, para asirse en y por su sistema de la realidad, del or-
den racional de la naturaleza y de la historia, es decir, del modelo de su
mundo, dnico que puede realizar su ser y su devendr consciente” (p.78).
“E] milaaro cieco ha congistido precisamente en hacer aparecer el orden
natural (o "ffsico”) de las cosas {ftisis) y en denunciar la desmesura (lidris)
que le opone el “contra crden” de lo patoldgico. Tal es, en efecto, el sen
tido del racionalismc vy del naturalismo griego: desvian de lo Sagrado la mi
rada del fildsofo para abrir sug ojcs a la pogibilidad de una ciencia de la
enfermedad (p.22) (Traduccidn nuesira).

»
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tivamente" (1). Pero, incluso, seria una osadia pensar que el aporte europec
se ubica sélo al nivel hipocrdtico; la tradicién cristiana trae consigo toda u-
na serie de précticas médicas que no provienen precisamente de Grecia sino
que ge en cuentran netamente marcadas por el facto mégico-religioso.

Con respecto al aporte hispénico un texto del Lazarillo de Tormes (2):

Allende desto, tenfa otrag mil formas y maneras para sacar el di-
nero. Decfa saber oraciones para muchos y diversos efectcs, pa
ra mujeres que no parian, para las que estaban de parto, para las
que eran malcasadas que sus maridos las quisiesen bien. Echa~
ba pronésticos a las prefiadas: si trafa bijo o hija.

" Pues en caso de medicina, decfa que Galene no supo la mitad
que &l para muela, desmayos, maleg de madre. Finalmente, na-
~ die le decfa padecer alguna pasién que luego no le decfa:

"Hacer esto, haréis estotro, coged tal hicrba, tomad tal rafz."

Con esto andébase todo 2l mundo tras 81, especialmente mujeres,
que cuanto le decfa crefan, Déstas sacaba él grandes prove-
chos con lag artes que digo, y ganaba més en un mes que cien
clegos en un afic,

Con respecto al aporte indfgensa: en primer lugar un texto procedente del Cau--
tiverio- Feliz (3): ' ; :

Después de haber nosotros almerzado, estando asentados al amor

“ del fuego, lleg?® un indioc de tan mala figura, que su traje, perver
so rostro v talle, estaba significando lo que era: a &ste habfan en
viade a llamar el dfa antecedente para que curase a un indio 2n-
fermo, que estaba en ctro rancho muy al dltimo de sus dfas y ja~
mds juzgan estos naturales que salen de esta vida para la otra por
ser natural la muerte, sino es por hechicerfas y por bocados que
se dan los uncs alos otros con veneno, @ cuya causa acostumbran
consultar al demonio por estos curanderos machis, hechiceros y en
cantadores; gue en esto también imitan a los 'antiguos, que usaban
de adivinos que por arte mdgica resucitaban los muertos para que
respondiesen a sus dificultades y pregunias. !

De la mesma suerte juzgud a este hechicero machi. Parecfa un
Lucifer en sus facciones; talle vy traje, porque andaba sin calzo-

(1) Plath, Oreste: Op., Cit. p.II.

{(2) Anénimo. :

(3) Niiiez de Pineda y®Basgcufian, Francisco: CAUTIVERIO FELIZ, Universitaria,
Santiago-Chile, 1978, pp 107-110.



nes, que este era de los que llaman hueyes, que en nuestro vulgar
son nefandos, y de los que entre ellos se tienen por viles, por aco
modarse al oficio de mujeres; trafa en lugar de calzones un pune,
que es una mantichuela gue trzen por delante de 1la cintura para a-
bajo, al modo de las indias y unas camisetas largas encima; trafa
el cabello largo, siendo asi qae todos los demds andaban tresados
(sic), las ufias tenfa tan Jisf-rmes, que parecfan cucharas: fefsimo
de rostro, vy en el un ojo uag 1ube que le comprehendia todo; muy
pequefic de cuerpo, alge e3)aldudo, y rengo de una plerna, que sé
1o mirarle causaba horror v vspanto: con que daba a entender sus
viles ejercicios.

Acabamos de comer y tratamce de ir al rancho a curar al enfermo:
esto era ya sobre tarde, acercéndose la noche, con la cual se jun
taron las-indias y los indios vvcinos, pariéntes y parientas del en
fermc. Por no dejarme solo, me llevd el cacique en su compaiifa,
habiendo preguntadc al curande-o mache si egtorbarfa mi asisten-
cia a sus ceremcnlas y encantos , a que respondié que no, que bien
podfa asistir en un rincédn de la «asa. Entramos ya de noche al sa
crifico de el ecarnero, que ofrecian al demonio: tenfan en medio mu
chas luces, y en un rincén del ran~o al enfermo, entre clara y obs
cura aquella parte, rodeado de mucias indias con sus tamborilejos
pequefiog, cantando una lastimosa y- triste tonada con las voces
muy delicadas; y los indios no cantaban porque sus voces gruesas
debfan de ser contrarias al encanto. Estaba cerca de la cabecera
del enfermo un carnero liado de ples y mancs, y entre unas ramas
frondosas de laureles tenfan puesto u% ramo de canelo de buen por
te, del cual pendfa un tamboril median>, y sobre un banco grande

a modo de mesa una quita de tabacc gncendida, de la cual a ratos
sacaba el humo de ella, v esparcfa per entre las ramas, y por adon
de el doliente y la misica asistfa. A tpdo esto las indias cantaban
lastimosamente, y yo, con el muchache:, mi camarada, en un rincén
algo obscuro, de adonde con toda atenc i6n estuve a todas las cere-
monias del hechicero, Los indiss y el cacique estaban en medio
de la casa asentados en rueda, cabizba}os, pensativos y trigtes, sin
hablar ninguno una palabra., Al cabo de haber incensado las ramas
tres veces, y al carnero otras tantas, qrizs le tenfa arrimado al ban-
co que debfa de servir como altar de su sacrificio, se encamind pa-
ra donde estaba el enfermo, y le hizo de scubrir el pecho y estémago,
habiendo callado las cantoras,y con lé mano llegb a tentarle y sa-
humarle con el humo.de la quita, que tré.fa en la boca de ordinario;
con esto le tapé con una mantichuela ¢l estémago, y se volvié don-
de estaba el carnero, y mandé que volv.esen a cantar otra diferente
tonada, m&s triste y confusa, vy allegando al carnero, sacé un cuchi
llo v le abrié por medio, y sacd el coriizédn vivo, y palpitando le
clavé en medio del canelo en una ramite. que para el propbsito ha-
bfa poco antes ahuzado, y luego cogi¢ la quita y empezd a sahumar
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¢l corazdén, que aln vivo se mostraba, y a ratos le chupaba con la
boca la sangre que despedfa. Después de esto sahumé toda la ca-
sa con el .tabaca:§ue la boca echaba gl humo llegbee luego al do=
liente, y con el propio cuchillo que habfa abierto el carnero, le a-
brid el pecho, que patentemente se parecfan los higados y tripas,

y los chupaba con la boca; y todos juzgaban que con aquella accién
echaba afuera el mal y lc arrancaba de el estémago; y todas las in-
dias cantando tristemente, y las hijas y mujeres del paciente lloran
do a la redonda y suspirande. Volvié a hacer que cerraba las heri-
das, que a mi ver parecieron apariencias del demonio, y cubrible el
pecho nuevamente, y de allf volvié a donde el corazén del carnero
estaba atravesado, haciendo enfrente del nuevas ceremonias, y en-
tre ellas fue decolgar el tamboril que pendiente estaba del canelo,

y ir a cantar con las indias, él parado dando algunos paseocs, ¥ las
mujeres asentadas como de antes. Habiendo dado tres o cuatro vuel
tas de esta suerte, vimos de repente levantarse de entre las ramas
una neblina obscura a modo de humareda, que lag cubri de suerte
que nos las quité de la vista por un rato, y al instante cay$ el encan
tador en el suelo como muerto, dande saltog el cuerpo para arriba,
como si fuese una pelota, y el tamboril a su lado de la mesma suer-
te gsaltando a imitacién del duefio, que me causd grande horror y en
cogimiento, obligdndome a encomendar a Dlos, que hasta entonces
habfa estado con notable cuidado a todas sus acciones, y luego que
v{ aquel horrible espectéculo, tendido en aquel suelo, y el tamboril
saltando solo juntamente-c¢on el duefio, se me angustid el alma y se
me erizaron los cabellos, v tuve por muy clerto que el demonio se
habia apoderaco de su cuerpo. Callaron las cantoras, y cesaron los
tamboriles, vy sosegdse el endemoniado, pero de manera el rostro
que parecfa el mesmo Lucifer, con los ojos en blanco y vueltos al !
colodrillo, con una figura horrenda y espantoga, Estando de esta
suerte, le preguntaron quz =i sanarfa el enfermo; a que respondid
que sf, aunque serfa tarde, porque la enfermedad era grave y el bo-
cado se habfa apoderade de &juel cuerpo de manera que faltaba muy
poco para que la ponzofia llegase al corazén y le quitase la vida.
Volvieron a preguntarle, que en qué ocasién se le dieron, quién y
cSmo, v dijn, que en una borrachera, un enemigo suyo con quien
habfa tenid» algunas diferencias, y no quiso nombrar la pergsona aun
" que se lo preguntaron, vy esto fue con una voz tan delicada, que pa-
recfa salir de alguna flauta. Con esto volvieron a cantar las muje-
res sus tonadas tristes, v dentro de un buen rato, fue volviendo en
si el hechicero, y se levantd cogiendo el tamboril de su lado, y lo
volvié a colgar adonde estaba de antes, y fue a la mesa donde esta
ba la quita de tabaco encendida, y cogié humo con la boca, y incehi
s& o ahumd las ramas (por mejor decir), y el palo adonde el corazén
del carnero habfa estado clavado, que no supimos qué se hizo, por-
que no se le vimos sacar ni parecié més, que infaliblemente lo de-
bi& de esconder el curandero, o llevarlo el demonio, como ellos dan
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a entender, que se lo come; después de esto se acostS entre lag ra-
mas del canelo a dormir y descansar, y de aquella suerte lo deja~-
ron, y hosotros nog fuimos a nuestra habitacién con el cacique. '

En segundo lugar uno de la Historia Natural y Civil de Chile (1):

Los arsucanos tienen tres suertes de médicos: los ampives, log vi-
leus y los machis. Los ampives, que equivalen a los empiricos,
gson los mejores de todos. Estos se girven en sus curas sélo de
simples. Son buenos herbolarios y tienen buenas nociones del pul
so y de los demé8s seflales diagndsticos. Los vileusg corresponden
a los metédicos. Su principal sistema consiste en asegurar que to-
dos los males contagiosos provienen de log insectos, opinién ya se
guida de muchos médicos en Europa. Por cuyo motivo a las epide-
mias dan en general el nombre de cutampiru, que es decir, enferme~
dades vermiculares o de gusancs.

Los machis son médicos supersticiosos, cuales se encuentran entre
todos log pueblos salvajesdel uno y del otro continente., Sostienen
que todos los males graves derivan de maleficios, v pretenden poder
curarlos con medios sobrenaturales, por lo cual éstos son llamados
en los casos desesperados, esto es; cuando log esfuerzos de log ag
pives o de los vileus son inguficientes. El método curativo de ellos
gse denomina machitun, y consiste en las siguientes vanas operacio
nes, que ge practican siempre de noche.,

Se ilumina con muchas luces el aposento del enfermo, y en un rin-
cén de &l se coloca, entre varias ramas de laurel, un grueso ramo
de canela, del cual pende el tambor mégico; allf junto estd un car-
nero preparado para el sacrificic. El machi manda a las mujeres,
que se encuentran presentes, entonar una ldgubre cancién al soni-
do de clertos pequefios tambores, que ellas tocan al mismo tiem~ -
po. El, entretanto, inciensa con humo de tabaco tres veces la ca
nela, el carnero, las cantarinas y el enfermo. Hecho esto, mata
¢l carnero, le saca el corazdn y chupédndole la sangre, lo ensarta
en el ramo de canela. Se acerca después al enfermo y con ciertos
prestigios finge que le abre el vientre para observar donde esté
encerrado el veneno suministrado por los pretendidos malhechores.
Tomado después el tambor mé&gico, canta pasedndoge junto con las
mujeres, e improvisamente, como un aturdido, se cae por tierra ha-
ciendo espantcosos-gestos y horribles contorsiones del cuerpo, ya
abriendo log ojos, yva cerrdndolos, y haclendo visajes a manera de
energiimenc. ' :

{1) Molina, Juan Ignacic: HISTORIA NATURAL Y CIVIL DE CHILE, Universitaria,
Santiago-Chile, 1978, pp. 134~137.,



Durante esta cémica convulsién, los parientes del enfermo le inte-
rrogan sobre el erigen y sobre el éxito del accidente, a cuyas pre-
guntas el fanético impostor responde como més le tiene cuenta, o
nombrando por autores del mal aguellos de quienes quiere vengar-
se, o dando una respuesta equfvoca en cuanto al suceso de sus mé&
gicas operaciones. As{ estos diabblicos charlatanes son muy a
menudo 1@ causa de horrendos homicidios, porque los parientes de
los supuestos maleficiados, teniendo por cierta la imputacién, ma-
tan sin pleddd a log inocentes calumniados, y alguna vez se enfu-
recen también contra la familia de aquellos desgraciados, cuando
ella no tiene fuerzas bastantes para oponerse a la violencia de
ellos. Estos malvadog, por otra parte, tienen la prevencién de no
tocar a las familias poderosas. Los machis, en suma, aunque no
gean revestidos de la dignidad sacerdotal, como lc son los médi-
cos de todos los demés salvajes, se parecen mucho por sus impos-
turas a los Chamanes de Kamskadalia, a log Mokkisis del Africa y
a los Pilachis de los orincqueses, cuyas patrafiag describe acerta~
damente el sefior abate Felipe Szlvadcor Gilij, en su historia del O-
rincco. :

Aunque los médicos de estas tres clases sigan sistemas efectiva~
mente diferentes, sin embargo alguna vez se juntan para satisfacer
las solicitudes ¢ la vanidad de los parientes de los enfermos. Sus
consultag se:llaman thauman. Tienen el mismo éxito que solfan te-
ner no pocas veces las de los esculapics de Europa. Ademés hay
ctras dos suertes de profescres adictos a la medicina. Los prime-.
rog, que merecen en clerto medo el nombre de cirujanos, saben muy
bien volver a poner en su lugar los huesos desconcertados, acomo-
‘dar lag fracturas, curar las heridas, las dlceras, etc. Se nombran
gutarve, scn verdaderamente estimables y hacen muy a menudo cu-
ras admirablez. No sucece asf{ con los segundos llamados cupove,
del verbo cupon: anatomizar, los cuales infatuades del machismo,
abren los cadé&veres para demostrar las entrafias, que dicen estén
contagiadas del venenc mégico. No obstante de esto, a merced

de este ejercicio poseen nocicnes no despreciables sobre la es-
tructura del cuerpo humano, cuyas partes saben explicar con nom-
bres particulares.

Antes del arribo de los espafioles, estaban ya en uso entre aquellos
nacionales las sangrfas, las ayudag, las calas, los vomitivos, los
catérticos y log diaferéticos. Todos estos remediog tienen voca-
blos peculiares en la lengua del pafs. Extraen la sangre con la pun
ta de un pedernal, introducido en una varita, a la cual dan el golpe
con el dedo {ndice apovado sobre el pulgar. Este instrumento lo
prefieren a la lanceta, porquelo creen menos expuesto a faltar. En
lugar de jeringa, se sirven, comc los habitantes de Kamgchatska,

de una vejiga, a la cual aplican un canuto. Log eméticos, los pur



~17e

gantes y los sudorificos, los toman casi todos del reino vegetal,

- Comparacién entre el quehacer folclérico y el cientffico

Una y otra manera de enfrentar las cosas pueden compararse desde diversos pun
tos de vista. Queremos en esta oportunidad acentuar la dimensién epistemols-
gica pero abordaremos también otros aspectos que contribuyan a clarificar el a-
sunto; para realizar una comparacién comenzaremos por decir algo respecto al
‘marco cultural en el cual se desarrollan, luego nos detendremcs en la particu-
lar manera en que se relecionan con la tecnologfa, en seguida el asunto del
marco institucional en el cual funcionan, para terminar con la cuestién propia-
mente epistemoldgica (en este caso recurriremos, con ¢l fin de poder resaltar
de mejor modo las diferencias, al resterotipo del quehacer cientifico positivig-

ta).

a)

b)

Un Brimer nivel que deseamos destacar en vistas a mostrar las diferencias
entre-uno y otro quehacer es el contexto en el cual ge ejercen preferente*
mente. Claramente el de tipo cientffico se identifica y se desarrolla en
medio de lag capas sociales con mayor grado de escolaridad, {lustracién,
instruccidn o estudios; el folclérico se desenvuelve y se utiliza en medio
de quienes no tienen o tienen muy escaso grado académico (1). La instruc
cidn en nuestro pafs apunta de modo directo -por el tipo de valores o com~
portamientog que tiende a difundir- y de modo indirecto -por el tipo de men
talidad que va generando- a producir una desconfianza por todo aquello que
no es empfrico, mensurable o verificable y, por ende, un alejamiento del
mundo mitico-religioso donde el hombre serfa concebido como resultado de
fuerzas ocultas y ajenas a lo natural. La ilustracién tiende a acentuar los

comportamientos “omnipotentes " y "ateos' el hombre todo lo puede y sélo

ge tiene a si mismo, no hay nada imposible para &l ni nada que pueda es~
perar de lo sobrenatural; los problemas que a él se le pregsentan sélo &l
puede solucionarlos y con sus picpios medios.

Otro factor que contribuye a marcar especificidades es lo institucional.
Tanto en el nivel de la aplicaci6n de las précticag como de las transmisién
de los conocimientos la medicina, la veterinaria y la agronomfa cientfficas
estan insertas en una red ingtitucional: universidades, clfnicas, hospitales,
centros, facultades, ministerios, institutos, subsecretarfas, equipos, gre-
mics, congresos, coloquios, encuentros, etc:; esta variedad y diversidad

de instituciones ha llegado a marcar de tal manera este quehacer que lo ha

En diversas ocasiones esto ha tendido a identificarse con una cuestién de
clase social: ello es legftimo s8lo en patte; es legitimo en cuanto normal-
mente el nivel de ingresos repercute sobre el académico pero digta mucho
de ser algo automético. Asg{ encontraremos ricos no ilustrados (especial-
mente en el agro tradicional) que recurren a précticas “"folcloricag" y pobres
ilustrados f{especialmente del ambito urbano) que nunca recurren a ellas.



c)

d)

transformado globalmente en sistema establecido.

El quehacer folclérico, en cambio, se ha ido cada vez més haciendo marginal;
e incluso en gociedades que fue sistema jamés llegd al grado de institucio-
nalizacién que ha logrado en la actualidad el otro quehacer, La medicina
folclérica, por ejemplo, es una actividad al margen de toda legalidad y es-
tructuracidn nacional u oficial; es un quehacer sclitario y oculto; aqui no
impera un sistema tecnificado u crganizado de transmisidén de conocimien~
tos sino que se mantiene en camblo la relacién maestro-discipulo o inicia
do-neofito; no hay tampoco un sistema de informacién y divulgacién, es el
dato del amigo o del conocido que permite acceder a la persona que puede
curar y es egse mismo vecinc el que da la receta para tal ocual enfermedad;

- no es, en congecuencia, una cultura del libro y de log medics de comunica

cidn ginc que reina ls oral: ello se aprende o se intercambia escuchando y
eventualmente recibiendo "poder®; tampoco sze discute ni se comunica colec
tivamante: el didlogo es reducido, la critica es minima; es, por otra parte,
un saber o una supersticién que no se subsidia ni se fomenta planificada-
mente por 1o que permanece siempre a nivel artesanal,

Fl uso o no de la tecnologfa es también una cuestién marcante., El quehacer
cientffico, especialmente el médico, cuenta con una tecnologfa abundanti-
sima, sofisticada y de un alto cogto; el folclérice, en cambio, con poquisi-
ma, elemental y barata, dirlamos inclugc que no cuenta con tecnologfa sino
dnicamente con un cierto instrumental. La existencia de la tecnologia en
el quehacer cientfficc es indesligable de su cardcter institucional: se hace
impensable su adquisicién y utilizacién por personajes aiglados o margina-
les. Se trata ademés de una tecnclogfa totalmente ad hoc y especffica para
determinadcos usos: en el caso folclérico, el poco instrumental que se mang
ja no siempre ha side creado con esos fines sinc que se opera frecuentemen
te un tragpaso desde lo religieso, por ejemplo (1).

Pero estos tres items que hemos sefialado no son, desde nuestro punto de
vista, los mé&s significativos para diferenciar ambos quehaceres; mds aln

log hemos resaltado scbre todo en tanto nos permiten ir preparando el cuarto.:

(1)

A este respecto del "tras paso"de ingtrumental es interesante notar que la
actividad cieniifica siendo, por decirlo asf, "epistemoclégicamente adtono-
ma" crea una tecnologfa adecuada que se construye teniendo en cuenta los

 flnes especfficos de la actividad médica. Por el contrario, el quehacer fol-

clérico, careciendo de tal autonomia y siendo una mezcla de medicina y re-
ligidn, opera frecuentemente con instrumental traido desde los religloso:
quizds el caso més tipico sea el del crucifijo que sirve para ger puesto so-
bre el &rgano supuestamente afectado o parad hacer con él mismo el signo '
de 1a cruz. En este sentido, el insirumental no "detecta" ni "cura" la
"snfermedad" sino que més bien "conjura® el "wai",
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El contexto sccial, el marco institucional y la cuestidn de la tecnologia van
sefialando -sea como causa 0 como consecuencia- una epistemologia dife-
rente: el uso de categorfas v la existencia de concepciones distintas y mu~
chas veces copuestas. Intentaremos, @ continuacién, caracterizar en este
nivel ambos quehaceres.,

1. Causa-efectc: el quehacer cientifico conoce, 0 al menos apunta, a las
causas; el folclérico opera emincntemente a partir del conocimiento de
log efectos. El primerc es un género de actividad que establece una
clara relacidn entre la causa y el efecto: una relacién mecénica y direc
ta; si bien el segundo tambidn cpera con la categorfa cauga-efecto, la
causa de la enfermedad y aquella de la curacién se ubican mds bien al
nivel de la scspecha vy la interpretacién.

El cientffico lcogra eficiencia y sabe el por qué de esa eficiencia, puede
reproducirla cuando y cuanto quiera; su operar es mecénico: a tal situa
cibén propone tal remedio, la relacién entre el remedic y la enfermedad
produce un efecto de accién-reaccién relativamente directo y autométi-
co. Llarelacidn entre cauga y efecto o entre enfermedad y curacién, en
el caso del folclérico, es mucho més indeterminada estando las relacio-
nes entre uno y otrc aspecto muchas veces mediadas por factores de In-
dole mégica, subjetiva o sobrenatural, dimensiones estas muy diffcil de
der controladas (1).

f

1)

Es sumamente ilugtrativa sobre la conciencia de las relaciones entre causa
y efecto una conversacién que tuve con uno de mis vecinos a propésite de
una giembra de papas en invierno que yo pengaba hacer vy de cdmo lograr

que no se malograran a causa del frfo. El sugirio que lo mejor era enterrar

“en lag cuatrc esquinas del sembradio un pufiado de sal y presidir el sector

con una cruz hecha con dos pedazos de cochayuyo que se plantaria, Ante
esta proposicién yo pregunté:

- Bueno, don Chufin -~que asi llaman a mi vecino~, pero que tiene que ver

la sal y el cochayuyo, por qué estos impiden que las papas se hielen?

- Muy claro, pués, me dijo, ¢no ve que estas cosas vienen del mar ?

- Bh! ¢Y qué?

-~ Buens, pués, que todo lo que hay en el mar fue creado por Diocs.

- Pero ¢cudl es la relacién, le pregunto yo, entre que venga del mar, que sea
creado por- Dios v que no se hielen las papasg ?

- El mar 2s célido gha visto Ud. alguna vez que en el mar hiele ? {don Chu-
fin no conoce el mar puesto que cuando se alej@ mucho de su casa se em-
pleza a poner nervioso y le duele la cabeza, ademés sus hijos no lo han
querido llevar; tiene 65 afios).

- Bueno, a veces sf otras no. Y de todos modos esc de que sea creado por
Dios esta bien pero lo de aqui también ha sido creado por Dios asi que
eg0 no tiene nada que ver.

- Comol, se espantd don Chufin, ¢{O sea que Ud. no cree que la sal y el
cochayuyo impidan la helada?
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2. "Materialismo" - "espiritualismo": como deciamos, para la ciencia hay

una relacién directa, mecénica, "material"” entre a vy b.

En el caso de lo folclérico juegan un rol mucho més significativo elemern
tos de indole "espiritual'™ puede estar presente algin dios, las fuerzas

idal mal, la fortuna, el sino, los espiritus de por medio y @ estos no se los
modifica con una pastilla que produzca cleria secrecibn o la contraccién
de algin musculo. Es decir, 1o que ocurre entre la causa vy el efecto en
cada casc varia : para unos es un proceso netamente material, para otros
en cambio puede serlo como puede también ser espiritual. Esto se halla,
.por otra parte, ligado fuertemente a la concepcién que se tiene de la do-
lencia -gea como enfermedad o como maldicién- y al diagnéstico que se
hace de ella.

Universalismo-particularismo: hay en consecuencia en el operar cient{fi-
co un cierto universalismo: el remedio actua universalmente al margen de
cuestiones "extra" que puedan afectar al médico o al enfermo. En el fol-
clérico hay un " particularismo " : médico y enfermo establecen entre ellos
una relacidn més especifica donde el diagnd:tico o el remedio {puente en
tre ambog) proviene de una relacidn de subjetividades en la cual el médi~
co tiene que interpretar -no con las categorias de la mecanica sinb més
bien con las de la mistica- el cardcter de la dolencia, no tanto para rece-
tar sino que més bien para corjurar. La receta es mé&s bien universal, la
conjura eg més blen especifica.

4., Laico-sacerdotal: El guehacer cient{fico es netamente humano y laico: es

el hombre con su saber, su razén o sus técnicas el que actua. En el fol-
clérico el hombre ez en muchas ocesiones un media\dor vy requiere de la
agistencia de lo gobrenatural para llever a cabo su tarea; su actividad

es sacerdotal, &l es un mediador ontre fuerzas més o menos ocultas o en~
tre Dics v el doliente; © bien posce clertos poderes o dones con log cua-
les trabaja y que se ubican mds alla de lo terrenal,

El cientffico para hacer bien su tarea regquiere de conocimientos, pericia,
experiencia; el "meico", ademés de eso, requiere de "dones" o "poderes'
debe cumplir con ciertos requisitos como estar en un buen dfa segiin los

- Pero no es gue yo no crea, yo no se, sélo le pregunto para que usted me

expligque por que pasa eso.
Entonces para que pregunta tanto si no quiere entender lo que le digo y por
lo demés ¢no es usted profesor? entonces ¢cdémo dice que no entiende ?

Ani termind la conversacitn pues &1 se mclestd al creer que yo le tomaba el
pelo dado que era inimaginable que alguien con tanta educacidén pudiera no
comprender algo tan evidente, y como no hay peor sordo que el que no quiere
olr y como a buen entendedor bastan pocas palabras, cambid de tema.
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astros, vestir de tal o cual coler, etc. cosas todas que potencian sus "po~
deres" v lo posibilitan para curar (1).

5, Personal-Impersonal: como buen quehacer puramente material y laico el
cientffico opera objetiva e impersconalmente; el folclérico es un quehacer
personal: se exige una especie de “"sintonfa" entre sujeto y objeto. El
que cura debe cumplir condiciones que lo faculten no gblo tecnicamente
para curar sino ademés para poder curar en este aqul y en este ahora (2).

6. Prcfano-sagrado: como tal el quehacer cienfffico~mecénico pertenece al
reino de 1o profano; el folclérico, en gran parte, al de lo religioso misti-
co. El conjunto de ideas que conforman las "disciplinas” folcléricas

1)

(2)

Afirma Plath que el color con que se vista quien pretende medicinar tiene
clerta importancia; el color es simbélico, evoca alguna cosa: el curandero
requicre plumas de gallina negra, por ejemplo, © bien si usa un trapc este

 debe ser carmesl. :

Yo tenfa una vaca que padecia a causa de las verrugas; recurr{ al mentado
dan Chufin por si conocia algiin "remedio caserc” que pudiera ser de facil
aplicacién. o
Evidentemente que habfa uno y bajande la voz me dijo: ;
- Pero no es un remedic sino que un "secreto” {en este la cuestién sobrena-
tural se halla explicitamente presente).
Tiene que sacarle o cortarle unos cuantos pelos -y también sirve para cris
ti&nos no para los puros brutos- sin que se dé cuenta, enterrarlos en el ba~
rrc v cuando estos se pudran las verrugas desapareceran.
Pero Ud. no tiene fe, concluyd, asi “es que nc lo va a poder hacer.

. - Entonces hagall usted mismo, le respondi.

- No, yo tampoco puedo.
- Pero Ud. si que tiene fe.
- Claro, fe no me falta, pero no scy el duefic de la vaca.
Es necesario que sea el mismo duefic el que haga eso.
- Hagalo Ud. no més don Chufin y le saca los peles a la vaca sin que yo
me d& cuenta, asl se congerva el secretc. ‘
Accedio a hacerlo, pues unos dfas después me comunicd que ya habia ente-
rrado log pelog en un lodazal cercano a su casa. Como al mes todavia no de
saparecicran las verrugas del bruto le pregunté que era lo que pasaba.
- Un mes es poco tiempo. -
Pas® otro mes y tampoco se vio mejorfa. Después vendi la vaca, era mali-
gima lechera, nunca supe si el secreto surtio el efecto deseado. Don Chu~
fin, obviamente, al no ver los resultados prometidos no volvio a acordarse
del asunto; seguramente atribuyd esta ineficacia a que no fuera el propio
duefic ~eg decir, la perscna naturalmente indicada- quien hiciera el reme-
dio. :
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en numercosas ocasiones lindan con lo religioso-teolégico: ~son cuestio~
nes que no se pueden comunicar a cualquiera- requieren de un cierto gra
do de iniciacifn, o al menos de amistad y confianza -§e comunican en
voz baja y en occasiones relativamente especiales; -no se chancea con
ellag; -requieren del rito, el sgahumerio, la oraci®dn, la evocacidn: la rea
lizacién de alguna accién o palabra que genere la relacién entre el pro-
cedimiento mismo vy aguello que le da sentido'y eficacia.

Moral-ameral : otra consecuencla de todo este conjunto de factores es la
diferencia en cuanto a lo ético. El quehacer cientffico en sus procedi-

- mientos es algo amoral: un territorio donde impera la autonomfa de la ra-

zén y de la técnica {lo que no obsta para que en sus aplicacicnes pueda
jugar un rol la cuesti®én del blen v del mal); en todo caso la curacidn es
un procedimiento material objeto de medidas técnicas. El quehacer fol-
clérico, y alli especialmente la medicina, 2an miltiples ocasiones, estd -
prefiado de cuestiones de fndole mfstica: la curacién no es transitar desde
el mal funcionamiento de un &rgano al buen funcionamiento del mismo sino
que m&s bien el paso de un estado de impureza a otro de limpleza; se plan
tea aqui la cura no solamente como accifn mecanica (ccmponer el funcio=-
namiento) sino como accién catartica {paso del mal al bien).

Esta concepcidn de la curacién es, por su puesto, consecuente con la idea
de enfermedad como mancha o comc castigo sobrenatural. En la medida ’
que la enfermedad es consecuencia del "pecado * ~en gentido més o me-
nos amplio~ se la concibe como ligada a lo sobrenatural y en esa medida
la mejoria es gigno de reconciliacién con quien ha castigado. La cura-
cién es purificacién, la medicina es mfstica y el procedimiento es catar-
tico. '

Formulacién: En cada uno de ambos quehaceres el asunto de la formula~
cién del corpus tedrico es algo distinto. Serfa tal vez demasiado fuerte
gostener que el folclérico carece de formulacién, de hecho hay conceptos,
leyes, férmulas, etc. perc estcs son mé&s blen t&citos que explicitos vy
nor ciertc ne son jamés conceptualizadas en términos del lenguaje 18gico~
matemdtico. ~

En relacién con ello, dirfamos que el quehacer folclérico opera “ingenua=-
mente" en tanto que el cientffico lo hace “criticamente”; el primero no
se cuestiona métodos, conceptos O procedimientos: no trata sobre si mis~
mo, no hay textos de "epistemologfa folclérica®, incluso més el solo su~
poner una tal epistemoclogfa (en términos explicitos obviamente) es un
contragsentido, pues, dicha disciplina es un quehacer "académico-culto”
v significaria romper con la mentalidad misma que anima el quehacer fol-
clérico. La ingenuidad consiste en operar sin tematizar cabalmente el
porqué de tal operacidn, el porqué asi y no de otro modo, etc.; signifi-

e g S Tl



ca no saber lo que. ge hace; ge trata de un actuar no autoconciente (1).

En tal sentido, y para volver a las primeras p8ginas, lo que hemos reali-
zado es labor de "ilustrado" que se interesa por las manifestaciones po-
pulares que puede incluso respetarlas o poner en préctica alguna de ellas
pero siempre, pareciera, tratdndolas y juzgéndclas con criterio y perspec-
tiva de ilustrado.

EDUARDO DEVES V,

(1) Retomando el caso del ccchayuyo como remedio para la helada. Mi vecinec
no sabe y ni siquiera se preccupa mucho por saber como y por qué opera el
cochayuyo. El sélc sabe -0 cree, yo nc hice la prueba pues finalmente no
sembre papas en inviernc- que tal causa produce tal efecto pero no conoce
las mediaciones entre la una y el otro. No ejerce una actividad de "crfti-
ca”, no va a la raiz del asunto ni trata de llegar a la esencia del fendémeno.
Es por eso que su saber sélo crece lentisimamente y no se puede reempla-
zar un procedimiento pcr otro diferente peroque produzca las mismas conse-
cuencias. Para méds abundamientc hay algo de religioso siempre presente
y los caminos de Dios © de lo sobrenatural son radicalmente indiscernibles
para la mente humana., Ya se sabe 1o que ocurric a San Agustin, ¢para qué
reincidir y para qué agotarse en una tarea imposible ?
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TIPOS HISTORICOS DE FILOSOFAR

Concepto creado por el mexicano Francisco Larroyo, de orden metodol8gico, que

apunta a estructurar la historia de la filosoffa en América Latina desde el punto:
de vista de los distintos Y ecspecfficos moldes intelectuales que se han dado.

I.

B

El procéso de toma de conciencia que, de un tiempo a esta parte, viene ob-
servindose en América Latina, ha repercutido en los més diversos campos

~ de su realidad. La reflexién filcséfica no podfa, ella tampoco, quedar al

margen de este proceso que compromete tan seriamente nuestro ser y desti-
nc histéricos .

Desde hace m&s de una centuria -si nos remontamos a lag formulaciones o-
riginarias que hizo en su tiempo ¢l argentino Juan Bautista Alberdi (1810-
1884)- que nuestra filogoffa viene pregunténdcse por sf misma, por sus po-
sibilidades de desarrcllec v de concrecién latincamericana., Debido segura-
mente 2'da aceleracifn que experimenta la dinémica de concientizacién men
cionada v producto, por otra parte, del grado de madurez alcanzado en el
propio dominio filosAfico, que, en la actualidad, este tipo de preguntas tie-
nen una impcrtancia considerable en circulos cada vez mé&s amplios del pen
sar filoglfico latinoamericano. Uno de los sfntomas més reveladores de
este movimiento hacia s{ y su mundo de la filosoffa es el afdn pa conocer
1o que ha sido su propia historia. Se trata de bugcar las rafces, la tradicién
scbre la cual nos asentames, para tener una memoria que nos permita reco-

-nocernog y proyactarnos .

Es as{ como han ido apareciendo, en cantidad no despreclable, una serie

de estudios referentes 2 1a historia de las ideas y de la filogoffa latincameri
canas. En verdad, la historiograffa filosdfica ha pasado a ser, en estas dlti~
mas décadas, una de las nuevas disciplinas con que cuenta esta América nueg
tra. Sin el &nimo de extender demasiado esta Intrcdugeién, veamos tan sélo
algunocs datos significativos:

Quienes, en primer lugar, sc lanzan a este tipo de estudios son los argenti-
ncs Alejandro Korn (1860-1936) vy José Ingenieros (1877-1925). . El primero
con la cbra: Influenciag filogéficas en la evoluci®n nacional {que comenzd

a publicarse por capftulos desde 1912, para aparecer en su totalidad en
1936}, v el segundo con: Lag direccionesg filogéficas de la cultura argentina
{de 1914). Enla década del 40, surgirdn una huena cantidad de trabajos,

de nuevos autores, que dardn un impulso importante a este camino de inves-
tigacidn. Por este perfodo, cabe destacar al mexicano Leopoldo Zea, v a

uno de sug libros, aparecido en 1949, titulado: Dog etapas del pensamiento e
en Higpanoamérica. Del Romanticismo al Positivismo, una obra ya "clésica"
vy de consulta obligada para quienes gse ocupan de la evolucibén de las ideas
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en nuestro continente. Por otra parte, en 1947, segiin ncs informa el propio
Z=a, la Comisién de Historia del Instituto Panamericano de Geografia e His-

ria, cred el Comité de Historia de las Ideas en América, teniendo este Comi-

t& como actividad central la preparacién y publicacifn de las distintas hig-
tcrias de las ideas de las naciones latincamericanag. Desde 1956, estable

“¢cldo un convenio con el Fondo de Cultura Econémica, fueron apareciendc los

primeros tftulos, relativos a las ideas contemporéneas (1). De estos traba-
jcg, cuya realizacién se ha enccmendado a deastacados egpecialistas, quere-
mos poner de relieve tan sélo uno de ellos, de reciente aparicién, que lleva
por tfiulo: Degpertar y proyecte del filosofar latinosmericano, del peruano
Francisco Mird Quesgada. Lo iniercsante de este trabajo es que noc conten-
té&ndose con entregar un ctimulo de datos scbre pensadores y doctrinas, in-~
capaces por s{ mismos de mostrar sentido inmanente algunc en el quehacer
filogéficn latincamericano, se introduce de lleno -sin ignorar estos datos-
en 1o que ha sido el proceso particular de la reflexién filogdfica entre no-
sctros . Fl resultado es un panorama de nuestra historia filogéfica contem-
por&nca completamente distinto al que nos ofrecfan otrog estudios més es-
tdticos, al enseflarnos este panorama -no desconociendo el podercso impac
to de la filogoffa eurcpea en nuestro continente~ las sucesivas etapas por
lag cuales hemos pasado, los objetives especificos que nos hemos trazado,
asf también como las generacicnes de pensadores que han ido cumpliendo
esas etapas y estos objetives .

El concepto que vamos z definir se sitda al interior de esta disciplina nueva
que -comc hemos visto- surge y ge desarrolla con fuerza, en este dltimo tiem
po, en Latinoamérica, Con él entramos de lleno en el &mbito de problemas
propios a la historicgratfa filossfica.

Hay una gerie de preguntas que se presentan una vez que nos introducimos
en la disciplina en cuestién. Una de las primeras y mds decisivas se re-
laciona con la existencia ¢ no de una fllogoffa en Iberoamérica. Se trata,
en otras palabras, de averiguar si la historiograffa filogéfica cuenta © no
con una materia prima -por asf decir-, que le permita hacer sus elaberacio-
nesg, transfcrmar en teorfa, asegurando de este modo su realidad como sa=-
ber. Pudiera parecer &cta una pregunta ociosa, pero no lo es tanto cuando
ge congtata que asf como en log momentos iniciales de la colonizacibén eu-
ropea se puso en eniredicho el “status" de humanidad del indfgena, as{
también hoy, en alguna ocasién, se ha negado nuestra capacidad de pensar(2)

(1)

(2)

Zea, Leopoldo: Filogsoffa de 1a historia americana. Fondo de Cultura EconSmi~

_ca, Coleccibn Tierra Firme, Méxicc, 1978, Prékoge, p.9.

"I atinoamérica no ha pensado fue la respuesta que dic Bertrand Russel al
preguntérsele por la exclusifn que hizo del pensamiento latinoamericanc en
su Historla de la filogoffa cccidental. Citado por Soler, Ricaurte: Criterio
historiografico para una historia del pensamiento americano. En Egtudios so-
bre historia de las ideas en América. Editado por Extensién Fundamental en
la Editcrial de la Universidad de Panamé, Panamé, 1966,
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El reconocimiento de la existencia histérica de'la filosoffa en Iberoaméri-
ca, dada la impugnacidn que en este aspecto practica la ideologfa imperial,
asume, entonces, log caracteres de una auténtica conquista. Con este re- '
conceimiento no se acaban, empero, todos los problemas . Entre éstcs, hay
unc que es muy impertante de resolver, si el saber que analizamos pretende
tener un mfnimo de seriedad v rigor. Nos referimos ala cuestién del método.

¢ Cémo abordar, con qué criterios, nuestra evolucién filoséfica? Es dentro
de egta pregunta especifica donde hay que comprender, como un intento de
respuesta tambisn especifica, la categoria tipos histéricos de filosofar, que
nos propone Larrcyc.

Hemos podido verificar que, en el terreno de la historicgraffa filogdfica en
tanto que disciplina, no se ha avanzado tanto como en el trabajo concreto
de historiar la filogoffa latinoameridana. En efecto, se han hecho una buena
cantidad de estudios sobre el devenir de nuestra filosoffa, pero los que esto
han hecho se han preguntadc poco acerca del cardcter de su clencia, del ca-
minoc que han seguido, etc. No parece rarc, por lc demds, que las pregun-
tag de crden gnoseolfgico vengan normalmente después, vy que estén moti-
vadas, entre otras cosasg, por las Adificultades concretas gue se presentan
en el trabajo primero consistente en seguir simplemente lo que ha sido la
f{losoffa en nuestras tierras. Fl tema del métode, como acto segundo, es,
pues, una preocupacidn de data reciente y de todavfa escaso desarrollo en~
tre nogotros (3). ‘

Pasemos, ahora si, a determinar el significado del concepto que nos ocupa.

III. larroyo parte de la siguiente idea: la filogoffa que se ha dado en esta par-
te de América requiere de un tratamicntc peculiar, de un método, gracias
al cual pueda ésta captarse en la forma mds objetivas Tipcs histSricos de
filosofar eg el método que se somete a la congideracién de la critica, en la
tarea de reflejar lo mejor posible la realidad filcsSfica de nuestras tiemras (4).

Iniicadc va el fundamento general, entremos a continuacién en un anélisis
mé&s detallado: v

{3) Para tener unz idea acerca de lo que-se e¢st& proponiendo Gltimamente, se
pusaden leer las recomendaciones metodolBgicas que entregd el grupo de ex-
pertos sobre historia de las ideas en América Latina, en una reunién convoca
da en 1974 por la UNESCO y bajo los eauspicics de E Coleglo de México.

En Revista Latincamérica (Anuario del pemsamientd latinoamericano).N° 8,Uni
versidad Nacional Auténoma de México, México, 1975, pp. 259 y 260.

‘4) Larroyo, Francisco: Tipos hisiéricos de filosofar en América. En Cuadernos
del Seminario de problemag cientificos y filosoficos. -Publicado por la Uni-
versidad Nacional de México, niim. 18, Segunda Serie, México, 1959, P.137.
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Toda obra filos6fica significativa se construye, segfin Larroyo, "con un doble
v esencial componente: por una parte tiene una peculiar, personal manera de
entender mundo vy vida, v por otra, algo supraindividual, comdn, generalizado,
que repregenta lo tfpico de una mente individual, dentro de una épcca y am-
biente determinados " (§). Interesa que nos detengamos en este segundo com
ponente, va que en 8l se encuentra la clave de ic que andamos bugcando.
Larroyo constata, en este sentide, que en la historia de lag ideas se han ido
manifestando distintcs y caracterfsticos mundos supraindividuales, que repre
sentan diversas y singulares formas de reflexionar, Una gerle de factores,
de variada fndole, son los que provocan estas formas. Ellag constituyen el
marco dentro del cual se sitdan los pensadcres, y desde donde enfrentan sus
tem&ticas y problemas respectivos.

"Pueden llamarse tiposg histéricos de filosofar ~define Larroyo- a esgtas ca-
racterfsticas y circunstanciales formas a tenor de las cuales los pensado-
res encaran los temas " (5). "Un tipo histérico de filogofar -continta dicien
do- es, en definitiva, un molde intslectual existente en un tiempo y lugar,
en el cual concurren, configuréndolo, una dcctrina y determinada circung-
tancia histérico-cultural, personificadc en sujetos de parecida intencién y
vocacidn intelectnales " (7). En estas dos citas, el pensador mexicanc en-
trega lcs elementos més concluyentes del concepto en cuestidn.

A lo largo de la historia filogéfica iberoamericana, se puden observar, segln
Larroyo, especificos tipos histéricos de filoscfar, que marcan con rasgos par
ticulares a esta historia. "Tributaria del Viejo Mundo, la filogoffa en el
Nuevo ge puso en marcha y ha sido llevada a su etapa de madurez por pro-
pios senderos y caracterfsticas manerasg " (8). Dentro de este desarrollo,
Larroy» distingue siete etapas, que van desde las reflexiones que, tanto en
América como en Furopa, son suscitadas por el descubrimiento de las nuevas
tierras, hasta la etapa actual, de "normalidad filcsé&fica, cuando nuestra
filogsoffa entra en sazén (9).

Con el objetivo de poner en accién el método de los tipog histéricos de filos
sofar, Larroyo va a intentar adentrarse, en un artfculo publicado en 1859, en
13 hisroria de las ideas de la primera mitad del siglo XIX: Una de las prime-
rag mctivaciones que se aprecian en este perfode es el afén de impulsar una
nueva independencia, de orden cultural, capaz de completar la independencia

)

(8)
(7)
(8)
19)

Larroyo, Francisco: La fllosoffa americana. Surazén y su ginrazdn de ser.
Universidad Nacional Autdénoma de México, México, 1958, p.58.

Ibid. - :

Ibid.

Ibid.

Ibid, pp. 59 a 61,

Del mismo auter, constltese también: La filosoffa iberoamericana. Higtoria.
Formas. Temas. Polémica. Realizacidneg. Editorial PorrGia, S.A., "Sepan
Cuantos...", nim. 333, Segunda Edicién, Méxicc, 1978,
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politica. Es el venezclano Andrés Bello (1 781~-1865) quien encarna, con ma-
yor nitidez, este afén. "Para él, América, a pesar de su gloriosa independen
cia, camina con los cjos vendadcs gobre las huellas de la cultura eurcpea’
en América no alienta un pensamiento propio, nada original, nada caracteris-
tico. Su filosofia remeda formag vetustas. Ha llegado el momento de formu-
lar ya la declaracidn de una segunda independencia, la independencia intelec
tual, vy crear la cultura americana" (10). Es el mismo Bello -sigue diciendo- -
el que emprendié tal empresa, sin que esto significara una ruptura can la-cul
tura europea. :

Este anhelo de independencia cultural marca, en buena medida, a la época a-
nalizada, v se expresa en pensadores tan gignificativos como el argentino
Albardi, creador de una "filosoffa americana”,

Sin embargn, advierte Larroyo, no se puede identificar a todos los pensado-
res de este perfodo con la direccién americanista resefiada. Es precisoc, a
la vez, tener en cuenta el impacto en América de las distintas corrientes fi-

loséficas eurcpeas, que van a condicionar formas particulares de filosofar.

En este perfodo encontramos representantes de la ideoclogfa (como losg argen
tinos Juan Crisédstomo Lafinur, Manuel Ferndndez Agliero y Diego Alcorta), de
las doctrinas enciclopedistas {como el chilenc Camilo Henriquez), del sen-
sualismo, de la escuela escocesa (como el espafiol José Joaquin Mora), del
eclacticismo (come los brasilefios Francisco Monte Alverne, Domingo Gon-
c&lves Magalhaes v Eduardo Ferreira Franca), de la frenclogfa (como el me-
xicano José Ramdn Pacheco), del sansimonigmo {como el argentino Esteban
Echeverrfa), de la escoldstica {como el mexicano Clemente de Jeslis Mun~
gufa).

En el contextc de estas corrientes filoséficas, se van a manifestar diversas
y particulares maneras de ejercer la filogoffa, lo cual indica que pueden dar~
se distintes moldes intelectuales dentro de un finico perfodo histérico. *En
la misma &poca -concluye y especiiica Larroyo- y con desgigual andadura,

' discurre el repetidor intelectual abierto a todo lo nuevo, y quien gblo repite,

alucinado por el prestigio de un gistema (réplica fiel, aungue rezagada); el

escoléstico aue hace filosoffa ancilar y el poligrafo que pone sus ideas al

servicio de la polftica; el eruditc que congidera su saber @ manera de pel-

dafio de feoundaz conquistas, v el imaginero, poco informado, gue delira a

impulaocs de una torrencial imaginacién: Mora y Monte Alverne, Mungufa y_

Alberdi, Belic v Adorno™{11).

Como decfamos anteriormente, la cuestién del método, de los criterios a uti-
lizar, es uno de los problemas inevitables que toda historiografia filog6fica
debe plantearse para dar a su bdsqgueda una cierta bage de coherencia y se-

(10) Larrovo, Prancisco: Tipos histéricos de filosofar en América, p. 142.
{11) Ibid., p. 149.
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riedad. De aquf que la propuesta de Larroyo sea digna de ser tomada en cuen
ta, al cubrir uno de los espacios obligados de la mencionada disciplina.

~ En relacién con la categoria tipos histéricos de fllosofar en tanto que tal,
pengamos que ella censtituye, sin lugar a dudas, una contribucién valiosa,
que puede ser empleada con provecho en lag futuras invegtigaciones que se
hagan sobre nuestra historia filoslfica. Y esto por dos razones: En primer
lugar, porque ella entrega un especifico puntc de mira, desde el cual es po-
sible ordenar y clasificar el conjumto del material obtenido. Una utiliza-
cién adecuada de este criteric puede evitar que el investigader se pierda en
una marafia de datos, al no saber como estructurarlog, con el consiguiente
desconcierto. En segundo lugar, v yendo més alld de un propdsito meramen~
te estructurador, esta categorfa propugna la develacién de mundos mentales
gsupraindividuales, tipicos, que como tales parecen ser mucho més significa~
tivos para inteligir el sentido social de nuestra historia filos6fica que ia
simple y estética exposicién de los pensadcres, de sus cbras e influenclas.

En relacién con el tratamiento especfficc que hace Larroyo de esta nocidn,
hay que decir que &ste no tiene el grado de extensién y de profundidad que
ge hublera deseado, dada la impertancia de la misma. Esto explica la bre-
vedad de nuestra propia exposici®n, al no encontrar otros elementos esencia
les a considerar, mas alld de los expuestos. También hay que decir que en
la aplicacidn concreta del concepts, que se hace en el caso puntual que he-
mos examinado como también en una panordmica mayor, no se aprovecha su-
ficientemente toda la potencialidad original que éste prometfa. Fuera de
clertos eclementos que son manifiestamente rescatables, 1og resultados que
nos ensefia Larroyc més que constituir tivos histéricos de filogofar represen
tan mé&s bien 1as ya conocidas etapas de la filcgoffa en nuestro continente.
Si bien estas dos cuesticnes se dan estrechament: ligadas, parece interesan
te conservar vy desarrollar la riqueza de anélisis ce la primera, dados los
componentes nueves y de mayor relevancia social que pueden aparecer.
Nuestra sogpecha es que una higtcria de la filogoi¥a latinoamericana estruc
turada en base a distintos y especfficos tipos colectivog de raciocinar y de
enfrentar su mundo, pudiera provocar una ruptura, en ciertos niveles, con los

resultados de la historiograffa filosdéfica tradicional.
L3 T 4%
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ACERCA DEL SENTIDO DE UNA FILOSOFIA LATINCGAMERICANA

"Hegel compara la filosoffa con la lechuza de Minerva, que recién
levanta el vuelo cuando comienza el crepdsculo de una épcca. Hoy
en cambic, en América Latina se compara la filogoffa al jilguero de
la mafiana, pues ella reencuentra su misidn prpfética de gefialar los
anuncios de una nueva époea que ya se estdn dando como realidad
y como posibilidades reales en el seno de los pueblos latincameri-
canocs ", :

Tuan Carlos Scannone. Amdrica Latina: Filosoffa y Liberacién. Sim
pogio de Filogoffa Latinoamericana. Editorial Bonum, Argentina,
1974, p. 3.,

Partamos con una afirmaciSn terminante, a quema ropa: América Latina, a més
de un sicglo y medio de su independencia de Espafia, es todavia en gran medi-
da un continente dependiente econd®mica, cultural y polfticamente hablando.
No es de extrafiar, pues, que 1a historia de la filogoffa en esta América more-
na esté en lo sustancial igualmente prefiada de similar cardcter, encontrando
todo tipo de dificultades para su constitucién como quehacer independiente.
Fl peruano Edgar Montiel, en un artfculo reciente, ha sintetizado los cuatro
grandes obstéculos que han impedide esta constitucidn. Estos son: la imita-
cifn/reproduccién de los sistemas filosdficos europeos, con escasa o débil
capacidad de sospecha hacia los mismos y, por lo tanto, 1a no creacién de
respuestas propias; la recepcién acrftica, sin seleccién y adaptacién de los

. productos Muniversales" de la filogoffa europea; la aculturacién y la consi-

guiente falta del zentido de ubicacién y de identidad de buena parte de los
fl18sofos latinoamericznos; v el conformismo, en desmedro de la potenciali-
dad sublevante de nuegtra filogsoffa. Estasg son a su vez lag cuatro contien-
das decisivas que se deben librar para que América Latina encuentre su y©
filoséfico /1), Esta empresa, de no despreciable envergadura y necesidad,

vy no exenta, pcr ciertc, de considerables riesgos (entre los cuales, y no el .
mencr, es el provincianis mc), tiene ya una clerta historia entre nosgotros, que
es imprescindible conocer criticamente si queremcs que el esfuerzo tenga
algéin asidero, que evite las consecuencias negativas que conlleva siempre

cualquier complejo adénico. Nos estamcs refiriendo a esa lfnea de pensa-

miento que inicidndose con Alberdi se prolonga, aungue en un gsentidoc menos

radical, en el grupo que Franciscc Romere consgignd con el nombre de "Funda-
dores ", que retoma gu fuerza con Lecpcldo Zea bajo el impacto del higtoricis
mo v que desemboca per ahora en la "Filcsoffa de 1a Liberacién”. A lo largo

Mcontiel, Edgar: " Una filoscffa dz la subversifn creadcra ? Cuatro contiendas
decigivas para la filcsoffa latincamericana®, En Cuaderncs Americancs, Mé-
xico, N° 6, Noviembre-Diciembre, 1980.
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de este camin~, esta filosoffa ha intentadc, con mayor o mencer lucidez, rom-
per con la situacién de dependencia arriba descrita, aventurande pesibilida-
des nuevas para este quehacer.

Detengé&monos en uno de los momentos més significativos de este camino,
para desde él inferir criticamente algunos agpectos de nuestra propuesta res-
pectc del tema, Se trata de la primera foermulacidn conocida de una filogofia
americana, hecha pcr Juan Bautista Alberdi ‘1810-1884), en el marco de la
llamada "Generacién de 1827" en la Argentina. Esta formulacién aparece mo
tivada por las exigenciags histérico~culturales del grupo liberal argentino , co
mo asimismo por las que se derivaban del historicismo roméntico, muy en
boga entonces en el Rfo de la Plata. Dicho sintéticamente, la filogsoffa que
propcne Alberdi apunta a la consideracién "positiva y realista" de nuestras
"necesidades ", en particular de aquellas que se relacionan directamente con

- log "destinos americanos ", para poder entregar asf las "soluciones" crgéni-

cas y sintéticas que la realidad demanda. Ello implica, congsecuentemente,
el reemplazo de una filcsoffa "especulativa”, "en si" y "sicolbgica", y la
inauguracién de otra de tipo préctico, crientada @ aplicarse al tratamiento y
resolucién de nuestros requerimientos higtéricos mé&s fundamentales. Esta
filosoffa eg americana no s?lo porque se ccupa de su circunstancia, sino

también porque coincide con sus fines histéricos (2).

El fundamento de una tal filosofia se encuentra en una realidad exterior y
cercana a ella misma, indigente vy necesitada de soluciones. Es esta reali-
dad con sus singulares caracterfsticas y esperanzas, y no cualquier lucu~
bracién abstracta ¢ sicolégica, la que da cuenta y justifica el planteamien
to alberdianc. Estamos, ni m&s ni mencs, ante 1a presencia del primer ger-
men critico significative, formulado explicitamente, respecto de una filogo-
ffa autista, negligente frente al mundo que le tocd en guerte. Con todos

sus defectos, es la filegoffa americana, en cierne, 1a que vemcs aparecer.

Ahora bien, la fundamentacién que hemos crefdo ver en la filogoffa de Alber-
ii puede serncs de gran utilidad, superadcs los marcos liberales, para el es-
clarecimientc de nuestra actual inquietud. Admitida la intruicién bésica del
argentino a este respecto, se trata de examinar ahora a ‘partir de qué exterio-
ridad emericana, de cudles exigencias v alternativas histdricag, es dable con
figurar una refiexifn {fatimamente ligada y fecundada por ella. Si en el caso
analizado la filogofia se legitimaba desde el proyecto liberal decimonénico,
en el cagso que nos interesa ésta se legitima desle la cultura y lag expecta-
tivas populares. En ambos casos, la fundamentacidn general sigue siendo
la misma, aunque son muy distintos, claro estd, tanto el contenido como la
pergpectiva.

(2)

Alberdi, Juan Bautista: "Ideas para presidir a la confeccidn del curso de fi-
losoffa contemppréinea”. En el Colegio de Humanidades. Montevideo 1842,
En Escritos Péstumos, Editor Francisco Cruz, Tomo XV, Buencs Aires, 1900,
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Avancemos atn un pocco més. Para Alberdi hay al menos dos ¢omponentes
que justifican el adjetive de americana que lleva su filogoffa: el heche que
ésta posea un objeto americane vy la identificacién entre la intencionalidad
del migsmo y el espfritu que Jdebe animar a la filosoffa. Esta asume, enton-
ces, dicha connotacién debido, entre ctras ccsas, a la temética que conside
ra, e orden histérico-social fundamentalmente, a la necesidad de regpon-
der filos&ficamente sobre esta temética nuestra, y también debido a su ca-
pacidad de sumarse a la orientacifn "progresiva" (en el sentidc liberal) que,
segiin 81, se ha fijado la sociedad americana, La idea nuestra esg, en otro
contextc v con cotros fines, radicalizar mds esta cuesti®n. En el esquema
alberdiano, 1a relacién b8zsica que engancha a la filogoffa con la realidad y
sus tendencias sigue siendc, desde nuestro criterio, incompleta. Y esto pcr-
que tantc el objetc escogide como la identificacidn sefialada nos parecen
fragilmente fundantes, algc voluntaricsos y "trascendentes” a la realidad
misma, quedandc ésta, en su capa mds profunda, no suficientemente apre-
hendida. De aquf la necesidad de producir un acoplamiento més significa-
tive, Jescendiendo para ello a niveles verdaderamente fundantes y abigales;
Jescenso que, cbviamente, Alberdi nc pudo efectuar. Esto implica ir més
ac8 de lo propuesto por nuestro autor, devolviendo al objetc, en su inma-
nencia, toda su carga © dinamita creativa. A esta altura, ya estamos enfren
tadcs a 1o que hace poco adelantamos: a la cultura v a lag expectativag po-

pulares.

Nuestra scgpecha, dicha de una vez, es que ésta América morena atesora,
come cualquier ctra cultura, un nicleo cultural especffico, en cierto modo
irreductible, capaz de fundar, desde su preplo sentido, el sentido de una fi-
loscffa que le concierna. Esta traslacién de sentidc desde el "objeto" (que .
dada su capacidail de cfeacién y recreacién del mismo se convierte més bien
en el sujetc filosofante! al "sujetc” o técnico que lo asimila, es lo que pue
de superar la ruptura, tan propia de pafses comc 1og nuestros, entre su "cul
tivo" {es 8ste el significadc etimolégico de cultura) vy las obras culturales
{superestructurales) que produce. Lo que propiciamos es, en otras palabras,
el reestablecimientc de la unidad perdida ‘por efecto este Gltimo de un logos
imperial) entre lo que Giannini llama la "experiencia comidn" vy la fllogoffa
(3},

Ahcra bien, dentre de una concepcidn que privilegia los condicionantes on-
tolégicos que supone el objeto -a 1a vez, como dijimcs, sujeto filosofante-,
la filosofia queda circunscrita, sin perder un 8pice de su dignidad tedrica,

al campc de la hermenéutica. A ella le compete la labor de interpretar o
leer criticamente el libro americanc, en particular 1a de descubrir y poner en
conceptos agquellc gue esta normaimerte cublerto para el andlisis conceptual.
E i3to que decimos no puede, en modo alguno, ser confundido ¢on una simple
filogsoffa sobre América, ya que el interés es que sea

3)

Giannini, Humberto: "Experiencia y Filosoffa. (A propSsitoc de la filogoffa en
Latinoamérica) ", En Revigta de Filosoffa, Universidad de Chile, Editerial
Universitaria, N° 1-2, Diciembre, 1978, p.29.
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esta misma América la que manifieste, con sus elementos propios, su vbca=
cibn fﬂcséfica. En esta interpretacién por desvelamiento, la filosoffa debe
cultivar y entregar, en conjuncidn con otras disciplinas de las cienclag hu-
manas, determinadas y quizds sintéticas claves de lectura del mundo ameri-
cano, fijando aéf algunos caminos de acceso hacia log aspectos més rorigh
nariog y profundos {diffcilmente disfancs a simple vista) de la cultura po-

pular. Como vemos, esta filogoffa tiene su nuiricién (lugar de su hermenéuti

ca) no en lag Facultades ni en sus curricula, sino ~-para escéndalo de les fi-
18gcfos aoadémicos~- en 1a calle; en lag poblaciones obreras, en el sindica-
to, en los pliegos de peticiones, en la proclama, en el partido, en lag callam
pas, en la oficina, en las festividades religiosag campesinas, en las reduc-
ciones indfgenas, etc. Eg, pues, la cultura popular, y no cualquier otra moti
vaci®n intrafiloséfica o quien sabe cuél malabarismo sicolégico, la “"exterio
ridad” que, a nuestro juicio, debe constituir, prefigurar y determinar la sabi~
durfa filogéfica de estas tierras americanas, Esta, como indicdbamos, remi-
te o es proyeccién de otra anterior, fundante: la "gabidurfa poética” que men
ciona Vice (4).

Nos hemcs referido a la cultura popular. Es éste, qué duda cabe, un concep-
to complejo que implica una serte de factores y niveles constitutivos. Estén,
por de pronto, el conjunto de caracterfsticas que definen a tcda cultura: su
habitat, sus sistemas de sfmbolos, ideas y ftiles, la particular experiencia
histérica de adquisicién de log mismos, las relacicnes y estructuras sociales

dentro de lag cuales estcs sistemas se recrean, etc. (5). Estd, por otra par-

te, 1a nocién misma de pueblo que se maneja, que da cabida, més .allé de
cualquier Jeterminismec excluyente en su @racterizacién, al mds amplio aba-
nico de pogibilidades expresivas, con la scla excepcién del sector social
Airectamente comprometido con la dominacién. La cultura popular queda agl
definida, en esta primera aproximacién, come la particular manera de ser v

de vivir (nc Gnica ni estética, sino diversa y cambiante) que, en el curso de

una singular experiencia vital, han ide conquigtandc los grupos o clages se-
gregadas y oprimidas. Obviamente que los sistemas significatives en lcs
cuales el pueblo se reconoce, lejos de ser éstos una suerte de "mdnadas
culturales, se han configuradc en un procesc histérico sumamente intrincado,
vletérico de impeosiciones, de acciones y reacciones, de descontituciones y
constituciones.

Profundizando un poco més en el concepte de cultura popular, es pesible a-
cercarse, con los medios que ofrece la hermendutica filogéfica (acepcidn pri
vilegiada aunque, por clerto, no la dnica de una filosoffa latincamericana),

(4)

{5)

Vico, Juan Bautista: Clencia Nueva, De la Sabidurfa Poética, Traduccién
de Genarc Godoy. Ediciones del Dpto. de Estudics Humanisticos, Facultad
de Ciencias Ffsicas y Matemé&ticas, Universidad de Chile, 1978.

Cfr, De Zan, Julic: "Para una filosoffa de la cultura y una filosoffa polftica
nacional® En Cultura Popular y Filosoffa de la Liberacién., Fernande Garcia
Cambeirc, Buenos Alres, 1975.
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a 1o que Paul Ricoeur llama el "nidclec éticc~-mitico”, es decir, al ethosg de un
pueblc, Esta nocién se sustenta en la hipdtesis que Hetrds " -por “asf decir-
de lag manifestacicones més visibles de la cultura popular gse halla, imbricada
en la vida cotidiana del pueblo como en la forma cbmo vive gsug ideas, una
Joterminada actitud vital, diffcilmente reducible a esquemasg racionales, que
determina la cultura en cuestién.- No se trata, a nuestro entender, de una
sustancia atemporal ¢ metaffsica, anterior a todo contacto con el procesc hig
térico, sinc de un clerto compertamientc existencial, plasmado prdxicamente
v, por le tante, nunca acabade, donde se condengan lag mds decisivas y fun-
dantes maneras de estar, sentir y pensar. Tarea de la fllogcffa seré el des-
ciframiento, en la medida de lo posible, y con ayuda de ctras disciplinas,
de algunos perfiles de este fondo cultural constitutive, Esta ha sido, por

lc Jem8s, la tarea que ya han empezado pensadores tales como Rodelfo Kaech
en Zmérica Latina {6).

Una filoscffa -entronizada "metaffsicamente” en el "somos social” y no en
el "soy solitaric" come hubiera podide decir Francisco Bilbac (7) tiene que
practicar, junto con el trabajo hermenéutico y de rescate recién mencicnados,
una laber de "mimetizacién® -pcr decirle de alguna manera- con los rasgos
que se van degenterranic de la cultura popular., La filosoffa latincamerica- -
na no sélc no puede desconocer €l proceso histérico de constitucién de su
mundc popular, en sus vertientes simbélicas e idecligicas, tampoco puede
permanecer incontaminada de este hontanar cultural, en particular de los ac-
tog -le afirmacién Jel mismo frente  a log embates de la deculturacién. A
nuestra filoscoffa le estd asignada, pues, la responsabilidad de despojarse

de un rcpaje v e un estilo que no le aglenta, para que asimilando el que le
conviene (la filogoffa europea tiene, por cierto, mucho que decirnos), quede
gobretodo impregnada o "bosefda " criticamente por el "esplritu". de su pue-
blo. En suma, ella debe procurar vivir al compés de este espiritu. Estd fue
ra de duda, sin embargo, que la filosofia encierra maneras particulares de
vivir la vida americana.

Paro, el ethgu de un pueblo no tienz sélo un gentido de inmanencia cultural,

mantenifniose a rag de suelo puramente, menos adin se presenta como un es-

trato eatdtico de nuestro ser. Como hemos inginuado, este permeablliza la
vila toda de un pueblo, condenséndose en 81, ademds, determinados rasgos
dindmiccs, que potenclados y trascendidos constituyen log auténticos cami-
nos Jde liberacién popular. En este paso, histéricamente viable, de las tinie-
blag a la luz, la filosofia latinoamericana tiene algc gue decir o agregar.
Constituida ésta come otra voz pogible de 1o popular mismo, esencialmente
atada a su drama, a ella le cabe el papel de revitalizar las pulsiones dormi-

6}

.f7)

Cfr. Kusch, Rodolfc: Geocultura del hombre americanc, Fernande Garcfa Cam
beirc, Buenocs Alres, 1976, Esbozo de una antropcelogia filosdfica americana.
Edicicnes Castafieda, San Antonic de Padua, Provincia de Buenos Aires, 1978.
Rilbac, Franciscc: Los mensajes dJel progcrito. Carta a Santiage Arcos. En
Obras Completas. Imprenta de "El Correo", Tome III, Santiago de Chile,
1898, p.7.
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das, aunque actuantes, colaborando asf al proceso de reencuentro y libera~
cibén de lo Intime. En este .nivel, nuestra/filosoffa se topa con la pelftica.
Enfrentalc hoy buena parte del pueblo latinoamericano a una dindmica im-
placable de desidentificacién y negacién cultural, a esta filosoffa le co-
rrespende; comé un factor mds, la tarea de contribuir a revertir esta ding’
mica, potenciandc, con log medios critices que le son propios, todag lasg
posibilidades histéricas y polfticas de esta autiutioa pofeessis popular.
De aquf que la filogoffa latinoamericana quede, en nuestro concepto, bé
sicamente marcada por el signo delaliberacién. No deja de ser curicso,
sin embargo, que esta posibilidad la estemos conquistando no gin ardua
lucha y porffa, entre precisamente nosotros mismos .

Carlos A, Ossandon
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LA FILOSOFIA EN LATINOAMIRICA

Tenlenlc presente que la "filosoffa™ es la aventura del Hombre en su permanen-
te preguntar, en su permanente crear y recrear, ordenar y reordenar; me he intere
gaso en conocer las causas esenciales gue impidieron e impiden al Hombre Lati
noamericanc filosofar. : - '

Por ser muchas y muy diversas lag causas, he debido escoger y sintetizar las
tres que me parecieron més relevantec.

La primera causa se origina cuando Eurcpa al expandirse y tropezar con otros en-
tes que parecfan ser hombres. O sea, Europa parte gogpechando de Nuestra E-
gencia Humana. Por tanto, exigen a los indigenas que demuestren su humanidac
y 1a prueba para ello consistfa en que fueran calcos, reproducciones, reflejos de
lo que Eurcpa consideraba como Humano por Excelencia.

Exigir una justificacién de humanidad significa que los indfgenas tendrdn que go-
meterge, significa que para ser hombres tendrén que encajar en gu determinadc
arquetipo al cudl el latinoamericano -se somete y empefia para justificar y justi-
ficarse su pretensién de Ser Hombre, debiendo imitar por ellc, al modelo de esta
supuesta Gnice forma de lo humane; reccrtando lo propic, afiadiendo lo ajeno;
arrancando rafces y levantando utopfas. Este serfa -segdn mi parecer- el géne-
ais de la lucha contra s{ mismo, pues empieza a considerar extrafio lo que le es
propio v a tratar de ser 1o que no €8.

La segunda causa estarfa dada por la digcriminacién latente y permanente, el afdn
sor dividir a un lado los hombres, al ctro, los subhombres; estableciendo pautas
para clasificar hombres y no hombres. Esas pautas serfan ser indfgena, después
por mestizos e ibéricos; pautas para clasificar civilizacién y barbarie, entendien
do por civilizacién Europa v su expregifn en América y barbarie lo indfgena, lo
meztizo, el pasado egpaficl. :

Y la tercera causa serfa la justificaci®n de su predominio sobre estos pueblos
americanos so pretexto de su subhumanidad repres entada en su evidente subde-
garrcllo .- Este suele ser un excelente recurso, pues viéndonos como cosa infra=
humanas, se slenten con tftule, con derecho para tomarnos como simples instru-
mentos segln sirvan o no a este hombre que ge ve & si mismo, como el ser Gnico
e ideal; y asf agegura gu predominic. Esto lo prueba cuande el latino una vez
qgue encaja en su modelo se le plantean nuevos regateds, nuevas disminuciones,
nuevos arquetinos que al igual que el helénico, el cristiano, el europeo, el yan-
qui, pretende erguirse en juez de lo que es y lo que ne es, de 1o que deberd
ser el Hombre para ser considerado tal, :

En sintesis, lo que ha provocado la falta de identidad, y por ende, de nuestra
filosoffa, ha sido el hecho de que durante 4 S, de coloniaje se les IMPUSIERA
UNZ MENTALIDAD a estos pueblos latincamericancs engendrando as{ una depen-
dencia Mental sobre lo que debiera esencialmente ser: una emancipacién mental.
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Estos antecedentes nos permiten conocer alguna de las causas por las cuales
carecemos de “"Filogoffa"; pues una filogofia prestada no es filosoffa, en cuan-
to a que la filogsoffa para que sea tal, debe partir de una determinada circunstan
.cla que se vive y que se enfrenta en un permanente preguntar, en un permanente
crear y recrear, en un permanente ordenar y reordenar: situacién que los latinoa-
mericanos nc enfrentamos por querer buscar contfnuamente fuera y no dentro de
sf las respuestas a su propia realidad. No se enfrentc pero sf se subordiné sin
alcanzar su emancipacién mental, perc sf alcanzando nuevag formas de gubor~
dinacidn: entendiendo por esto que el eje o centro ha cambiado mientras Latinoa
mérica sigue girando en su entorno en lugar de ser su propio eje.

Conclugiones

Por considerar el tema tan profundo y me atreverfa a decir "Cosmolégico”, mere-
cedor de muchfsima mé&s reflexién y tiempo mis conclusiones son pobres pero con
dnimo de esnrigquecerse.

Pienso que no es lfcito "Un modelo de Hombre por Excelencia” que pretendid
Europa al querer hacernos, formarnos idénticos: creo que debid haber aceptado
nuestra semejanza y respetado nuestreg diterencias reconociendo que existen
diversag realidades, que no por ser distintas son necesarlamente infericres.

-

Creo también que 13 surriisién a lo ajenc se nos ha heche y estd haciendo un hé-
bitc, demostrado en que seguimos siendo ronda del sol que estd de turno sobre-
todo en el Chile de hoy.

Por dltimo, confiezo mi esperanza en Lgatinoamérica, puesto que si ha sido capaz
de plantearse una problemdtica no clagica, si ha sido capaz de preguntarse sobre
sus propios derechos, preguntarse cufl og su puestc, su verdadero lugar en 1a hu-
manidad y poner en tela de julelo al Hombre Arquetipe que nunca fue enjuiciado
y nunca hubc otra conciencia que se en‘rentara a la suya deberd y pcdré también
ser capaz de mirarse, ¢ mejor dicho, miraraos, descubrir as{ nuestra forma, nueg
tro estilo de manifestar esa esencia Humana que crec Universal.

Nota

Bibliograffa: "La Filusoff€ Americana Como Filosoffa Sin M&s" de Leopoldo Zea.
Capftulo I, Pdgs. 9-31. Editorial S. XXI. Coleccién Minima; 5a.
edicibn. :
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POSIBILIDAD Y LIMITES DE UNA FILOSOFIA LATINOAMERICANA

Walter Hern4§ hdez

Como la humanidad adn no logra su unificacién, persistiendo grandes diferen-
cias regionales, nacionales, e inclusc, diferencias sociales y étnicas en el in-
terior de los pafses mismos, no se puede hablar todavfa de una filosoffa estric-
tamente universal, que trascienda y no esté contaminada de ningidn particularis-
mo. ’

Hay =f, filogoffas con més tra yectoria de mayor envergadura tedrica, insertas
en culturds més evolucionadas y otras, en cambio, que preterdden abrirse paso
desde posiciones més dificiles, enfr’entando un terrenc poco explorado, una rea-
11484 que esnera ser abordada,

Cualquier filosoifa estard marcada en mayor o menor grado de universalidad y
particularidad. El problema que se le plantea a la filosoffa latincamericana es
precisamente el desarrollarse en tal forma, de no caer en una visién unilateral,
a histérica, del mundo, Es por ello, que debe agimilar criticamente la experien
cla filogéfica que no nace en sus confines, v recoger log aportes mds suscep-
tibles de universalizacidn, desechando aquellos elementos que més bien son
reflejos de circunstancias sociales e histéricas, materiales y espirituales, cir-
cunscritas a t}eterminados espacios regionales que no son lcg nuesiros.

Esta asimilacién critica supcne, en primer lugar, un conccimiento profundo de
la realidad en que dichas filos&ffas se encarnan, tanto si se las considera co-
mo un eslabdn terminal vinculado a una cierta historia del pensamiento filogé-
fico, como en el sentido de ser expresién singular en la conciencia filog6fica,
de las tendencias de la socledad concreta; y en segundo lugar supone un co-
nocimiento muy profundo vy en el mismo s\.ntido va expresado, de 1o que somos ..

St bien, reconocemos la dificultad que implica establecer 1fmites entre zonas
tan permeables, como lo son lo universal, y las mdltiples particularidades, mds
atin, en un munde fuertemente interdependiente y que cada vez se hace més ho-
mogénec, es imprescindible desentrafiar el real significado de nuestra parciali-
dad latincamericana y de lag demés parcialidades, como también descubrir en

1a totalidad humana, los raogw generales que estdn latentes en tedo grupo hu-
mano,

Y agf, al preguntarnos por lo que scmos, nog acercamcs al problema de nuestra
identidad, lo que supone como hemos dicho, resolver los términcs en que se da
la relacién con el mundo no latincamericano. El problema es complejo, ya que
en el casec nuestro dos facteres dificulian el trabajos el enfrentamiento relati-
vamente reciente entre dog culturas tan distintas: la aborigen y la hispdnica,
y por otra parte, la extremada diversidad de grupos scciales, con una fisonomia
cultural particular. El riesgo que contiene esta tentativa es que, a fuerza de
degtacar diferenclas para gustentar una supuesta identidad, calgamos en una
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exageracién localista, mecénica y superfigial, que niega el cardcter dialéctico
de toda identidad, en que coexisten en permanente lucha, elementos propios y
ajencs, en una nmultifacética interaccidn entre elios. Y esta confrontacién de.
identidadss no ocurre en términos de igualdad de fuerzas, por lo que este pro-
ceso puede ger sugceptible de tomar diferentes rumbos. Por lo tanto debemos

encarar nuegtra identidad no como algo estético, que espera ser inventariado,
8ino como producto de un desarrolle histérico.

Entonces gen qué aspactos, podrfamos sustentar una filosoffa latinoamericana ?,
o ¢de qué mode podrie desarrcllarse?. ¢C&mo definir o congiderar la particu-
laridad que nos es propia? ¢Bastarfa que se desarrollara una filosoffa audaz,
rebosante de originalidad, que se dezpliega con gran vcluntad e independencia
de los centrcs tradicionales del pensamiente filogdfico, aunque por exagerar
2l vuelc de la especulacién, no estuviera enraizada en el ser real latinoameri-
canc? ;8Se le podrfa denominar como filogoffa latinoamericana ? Me parece que
sf, ya que el requisito fundamental para una filocsoffa que quiera llamarse lati-
noamericana es que ccntenga, independiente de si es auténtica o no, una clerta
dosis de originalidad, que le asegure una fisonomia propia, y no se le conside~
re ya, un simple apéndice de, por ejemplo, la filosoffa europea. En la medida
en que estd desligada de nuestras raices, su valor prictico, con miras a una
trangfcrmacién de la realidad, serd més o menos insignificante.

Una filosoffa tendré una autenticidad latincamericana, si el punto de partida
es el ser real latinoamericano, y si la relacién que se establezca entre el ser
y la conciencia, sea 1a relacién entre este ser original y una conclencia origi
nal correspondiente.

Que la originalidad de una filosoffa latinocamericana sea expresifn de una con-
clencia desencajada de su realidad, y por l¢ tanto vana y estéril, o por el con
trario, expresicn de una conclencie verdadera y licida, y entonces eficaz y fruc
tffera; es un problema que aparte de su connotacién esencialmente filoséfica,
adquiere también una cierta dimensidn politica. ;

En scociedades comeo las nuesiras, marcadas por profundasg diferencias soclales,
donde el sistema no-puede ocultar el detericrc progresivo de sus fundamentos,
la eleccidn de las tem&ticas a reflexicnaer, serdn en cierta forma un intento por
conzervar ¢ por modificar sugtancialmente el ordenamientc scafel. Es por el
cardcter agudo de las contradicciones en el seno de 12 sociedad, que existe un
terrenc muy fawvorable para que se d& un vinculo muy estrecho entre la filogsoffa
v la politica. De m8s estd decir, que un desarrollo plural de corrientes filosd-
ficas, tandré asegurada su existencia en i-s diferentes intereses y orientacio-~
nes que mueven a las diversas clages socizles en pugna.

A una filogoffa de incipiente desarrollo, le es urgente sustentarse sobre gélidas
basesg cienifficas. Por eso, que serd muy significativo para ella, el modo y el
nivel en gue las ciencias se han aproplado de la realidad !atinoamericana, a
través cle lcs estudios sobre las diferentes manifestacicnes culturales, las cla-
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ses y orupos soclales, las estructuras econfmicas, las tendencias polfticas,
etc. Todo esto serd una importante herramienta auxiliar para el trabajo del fi-
18s~fn. Si dicha aproplacién clentifica resulta ser débil, confusa, insuficien-
te o superficial en el esclarecimiento de los l{mites de lo latinoamericano, el
filégofo requirird tensionar adn més sus fuerzag para desentrafiar de los esca
sos materiales, la esencia de la materia latincamericana, corriendo el riesgo
de modelar mundos conceptuales vacios e inoperantes. :

Que una filoscffa se liame a =f misma "latinoamericana” no implica marginar-
ge de log prcblemas puestos a la orden del dfa en otras partes del mundo. E
incluso, puede asentar su reflexién desde nuestra realidad, estando en una po-
sici®n més ¢ mencs favorable para el anélisis, dependiendo del grade de madu-
racién que en nuestro continente estén los elementcs implfcitos en dichas te-
mdticas.

Lo que importa es que la parte de criginalidad que posea en la forma y el con-
tenido la filogoffa latinoamericana, no sea la expresién de una especulacién
fantdstica y vclétil, sino de la originalidad que contiene el mismo ser latinoa~
merican>. Serfa la originalidad de nuestira condicién particular, fragmentaria
v lecal, Ahora, si a eso se le sumara una forma nueva de explicar la totalidad
humana, aungue el punto de partlda de ese vasto quehacer, inclusc, sea nuestra
particularidad, el mérito serfa incalculable. Pero esto es un logro que supone
haber resuelic con éxitoc lo antericr: 1a pesibilidad de la expresidn de nuestra
identidad en la conciencia filosdfica latinoamericana.,
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UN PENSAMIENTO CRITICO g}g AMERICA LATINA: LA TEOLOGIA DE
LA LIBERACION

Javier E. Potes Morales

El punto de partida de mi reflexién es primerc que todo desde un discernimiento
en la teologfa de la liberacién, en el andlisis de los signos de los tiempos y de
las exigencias que eilcs plantean a la comunidad cristiana de América Latina.

En el pensamiento de los hombres de estos pueblcs, se nota cada dfa mds un
redescubrimiento de lo propio, de lo nuestro, de lo que nos pertenece y de to-
do aquello que hace que tengamos und cosmovigién de la realidad a partir de
nuestrag circunstancias y particularidades.

Vamos en 1a biisqueda del ser y el actunr latinoaméricano, somos congcientes
de que poseemog una rica herencia comiin, somes depositarios de los bienes
culturales, soclales, econémicos, polfticos y religiosos que nos lego la hispa
nidad vy de todos log aportes de las millenarlas culturag euroneas, Pero toda
ests rica herencin Ha tomado caracteristicas propias que han ido conformando
lo que es 1a América Latina de hoy, caracteristicas qgue nos hacen apreclar lo
mexicano, 1o nicaraguense, lo colombiano, 10 peruano, lo chileno, lo argentino,
lo bragilefio, lo uraguayo, y todos estos matlces que hacen de nuesiros puebios
una gran mixiura de culturag pre-colombinas con la influencia europea, gue van
a desembocar no sclo en el hecho de una lengua comiin, sino en gituaciones de
injusticia, 'de opresién, de marginalidad y dependencia que nos hacen cercanos
log unos con iog otros.

Una de las grandes rsalidades de nuestre América es su caracteristica religicsa
que al hablar de uno u otro modc ae a tesrer que feferir a la fuerte in-

flueacia que los clemenics -oristianos fiened en ¢i vivir y pensar de nuesiros
puehlos, elementos que han 8ido enriguecides por una vivencia profunda de re-
ligiones ancestrales que hacen de la religiosidad popular una manera muy par-
ticulzr da vivir su fe v de ubicarse en el mundo que los rodea.

sdescubrimiento de la caridad come centro de la
< a fe, mis biblicamenie, como un acto de con
y con el projimo,

crigtianc, de su
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La inteligencia de la fe aparece corio la inteligencia no de la simple afirma-

g, gino de un compioiso, de una actitud global, de una poztura
ante 12 vida, Los sig 38 de los tienpos no son sélo un llamado al anélisis in-
telectusl, son ante todo, una exigencia de accién de ccmpromiso, de gervicio
a los demds. Dicernir en los signos de los tiempos comprende ambas dimensio
nes. En la realidad de nuestros pueblcs latinoaméricancs e8 necesario discer-
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nir e interpretar con la ayuda de la sagrada Escritura, las. mdltiples voces de
nuestro tiempo, a fin de que la verdad revelada sea mejor percibida, mejor ex-
presaca v de la voz de aliento ante las graves situaciones que viven miles de
hombres en esta regién del mundo.

La problemética filos4fica de nuestro tlempo esta fuertemente marcada por las
nuevas relaciones del hombre con la naturaleza, nacidas de! "~ance de la cien
cia vy la técnica. Escs nuevos vinculos repercuten en la conciencia que el hom
bre tiene de si mismo y de su relacién activa con los dem8s.,

M. Blondel, rompiendo con un espiritualismo vacio e infecundo, y queriendo
darle al quehacer filogéfico una mayor concrecién y vitalidad, lc planteS como
-una reflexidn critica de la accién. Reflexién que intenta captar la légica inter
na de una accién a través de la cual el hombre busca realizarce, tragcenderse
continuamente.

Blondel contribuy® asf, a elaborar una apclogética nueva, y se convirtié en uno
de log pensadores de mayor ascendiente en la teclogfa contemporénea, incluso
la m8s reclente. B esto se afiade el pensamiento marxista centrado en la pra=-
xig, dirigido a la transformaci®én del munde (tesis sobre Feuerbach N° 11). Sea
como, de hecho, la teolegfe contempordnea se haya en dislcge con el marxismo
y es en gran parte estimuladc por 81, que apelando a sus propias fuentes, el
pensamiento teclégico se orienta hacia una reflexidn sobre el gentido de la
transformaci®n de este mundo y sobre la accidn del hombre en la historia.

El redescubrimiento en la teclogfa, de la dimensifn egcatolégica ha llevado a
ver el papel central de la praxis histérica. En efecto si la historia humana es,
ante todc, una abertura al futurc, ella aparece como una tarea, como un queha-
cer polfticc, y construyéndola el hombre se siente orientado y se abre al don
que le da sentide dltimo a la historis. El encuentro con Dios y con los demés
hombres . : :

Una vid

& cristiana centrada en los compromisos, concreto y creador, de servi-
cice a los demés han llevado igualmente a redescubrir o a explicitar la funcién
de la teologia como reflexién critica.

La teologfa debe ser un pensamiento crftico de él misme, de sus propios funda-
mentos . S&lo eso puede hacer de ella-un discurso no ingenuc, consciente de
&l mismo, de sus proplos fundamentos, ¢n plena posesién de sus instrumentos
conceptuales. Perc no es unicamente ¢l cardcter epistémologico, al que se a-
lude cuando ge habla de teologia com: reflexién critica, respectc de los con=’
dicionamientos econdmicos, v socio-culturales de la vida y reflexién de la co-
munidad cristiana, nc tenerlos en cuenta es engafiarse y engafiar a los demds .

La reflaxi®n teclégica serfa entonces necesariamente una critica, a la luz de
la fe, animada por una intencidn préctica e indisclubiemente unida, por consi-
cuiente a la praxis histérica.
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Reflexionar sobre la presencia y el actuar del cristianc en el mundo significa
ademés, v esto de suma importancia, salir de las fronteras visibles de la I-
glesia, estar abierto al mundo, recoger las cuestiones que se palpan en él,
estar atento a los avatares de su devenir histérico.

La teologfa como pensamiento critico, relativiza las realizaciones histéricas,
contribuye a que la sociedad y la Iglesia no se ingtalen en lo que es proviso-
rio.

La teologfa en su ligazén con la praxis, cumple una funcién profética en tanto
que hace una lectura de los acontecimientcs histéricos con la intencién de deg
velar v proclamar su sentide profundo.,

Si la teologfa parte de esta lectura y contribuye a déscubrir la significacidn

de lcs acontecimientos histéricos, es para hacer que el compromiso libera-

dor de los cristianos sea més radical y m8s licido. No es pues, un abando
nar su campo de pensamiento lo que pretende la teclogfa como postura cri-

tica antes las realidades, sinc que con su visién amplia del mundo, se rela-
ciona con este ilumindndélc y llevdndole a una transformacién de estructuras
que atentan contra el ser humano.

El hombre latinoamericano esta comp;omatido con hechos histéricos, fechados,
gituados, & través de lcs cuales la mayorfa de pafses, clases sociales, hombres
pugnan pcr liberarse de la dominacién y opresién a que los tienen sometidos
otros pafses, clages y hombres, haciendo de esto una situacidn ingcstenible y
conflictual. Es aqui donde la teclcgia en América Latina intenta dar una inter
nretaci®n del sentide desvelade en la praxis histérica.

. Los pueblos de latincamerica estan atentos en la participacién en el proceso de

liberaci®n, hecho mayor de nuestro tiempoe y que toma una colaboracién del pen
samiento filos&fico v teolbgico. #parece entonces una teologia desde y para
latincamerica con perspectivas y atencidn a una problemdtica peculiar. Una
teologfa que no se limita a pensar en el mundo, sino que busca situarse en un
momento del proceso a través del cual el mundo es transformado: abriéndose en
la protesta ante la dignidad humana piscteada, en la lucha contra el despojo de
la inmznsa mayerfa de log hombres, en el amor que libera, en la construccién de
una nueve sociedad, justa y fraterna,

E! hombre latincamericano, ha tomado conciencia de esta -desigual transforma-
cidn, vive en un mundo que se comunica con gran répidez, este fenSmeno de to
ma de conciencia - lo lleva a optar, va no cree facilmente en log llamados mi-
lagros econdmiccs, en la propaganda de lcs gobierncs totalitarios de que todo

va bien, en el respeto de los dereches humanos, en que la represidn es la me-
jor manera de ocultar una triste realidad, en que el régimen del temor es lo mds
saludable para un pueblo. El esfuerzo per el cambio reviste urgencia y toma

caracterfsticas conflictuales. Una vasta y profunda aspiracién a la liberacién
anima hoy la historia de nuestra América. Liberacién de tcdo aquello que limi
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ta ¢ impide al hombre la realizacidn de gi mismo, de todo aquello que traba el
acceso a, o el ejercicic de, su libertad. Es per ello que la mayor tradicién
filosSflca-tecldgica no es una reflexidn de escritorio: es la conciencia refle-
ja y tematizada de la experiencia vivida por el hombre en relacién con la natu
raleza y con lcs otros hombres, esta relacién que se traduce y al mismo tiem~
po es modificada por log avances del conocimiento cientffico y técnico.

Aparece entconces el pensamiento cristianc como un instrumentc de interpreta-
cidén de una realidad duramente marcada por situaciones de hecho lamentables
para la dignidad del hombre,; por su misma esencia el hombre creyente no pue-
de quedarse callado ante todo aguello que lo limita e impide inclugso vivir su
fe. La historia del cristianismo en América Latina siempre ha estado marcado
por una defensa de los valcores del hombre, siempre ha hecho polftica de acuer
dn a sus principios, siempre ha sido penseguida y ha tenidc que pagar altos
precics pos anunciar la verdad, la igualdad entre los hombres, hcy no es nada
nueve las presiones y luchas que tiene que afrontar, inclusive ante gobiernos
zue se denominan profundamente cristianog y dicen estar cumpliendc las ense
hanzas de la Iglesia, pero que con sus actuaciones estan aniquilando al ser
%.umano vy sometiéndolo a las mayores muestrag de barbarie que se han visto en
os Gltimos afios en varics paises de América Latina.

. Es en definitiva el pensamiento cristiano una manera de denuncia y anuncio de
unas realidades que deben ser cambiadas, es el recuperar lo nuestro, 1o que

ncs pertenece, ha llegado el momento en que los pueblos de latincamérica tienen
mucho que decirle a los otros pafses del mundo, mostrarle 1o que valen y po-
seen, mostrarle inclusive que aqui hay gente que pilensa y busca un nuevo hom
bre. :
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LAS FILOS OFIAS REGIONALES COMO DEVELAMIENTO DEL SENTIDO DEL SER
Juan José Guzmén Z,

EL DIAGNOSTICO

El Curso "Posibilidad y Limites de un Quehacer Cientffico 'y Filogdfico Latino
Americanc™ ha hecho presente una variedad de desarrollos. Con alguna teme
~ ridad, se puede hacer el sigulente diagndéstico respecto de ellog:

1° Parecen abundar las elaboraciongs con intenciones préximas a instancias
sociolégicas, psicolégicas, tecldgicas, etc. . .. que extreman la presen~
cia de lag diversas ciencias humanas. Ocurre, de este modo, que cuan-
do ge habla de Filosoffa Latino Americana se considera una serie de dis-
ciplinas no claramente deslindadas y que desbordan con . mucho el conteni
do de la expresién titular misma.

2° Paradojalmente, estos desarrollog no se ofrecen desprovistos de toda pre-
sencia epistemoldgica. En casos resultan estrechamente préximos a la
modernidad: abundan en disquisiciones acerca de la posiblidad o de las.
condiciones requertdas para esta particular filosofia. Pero, ocurre que -
las exigencias planteadas se ofrecen como postulados que a su momento
no ordenan el cuaso del desarrollo.

3° Sucede, también, que la mayorfz de estos estudios junto con ger obras de
americanos, son obras que se abocan al an&lisis o a la reflexi6n sobre A-
mérica, Son en propiedad, pancramas de América o mejor, sblo intentos
de coger el degignio o el destino americano: esfuerzosde auto-concien-
cia. No expresan, en consecuencia, un pensamiento desplegado o libera
do gino a hito a su propio arraigamiento, y

4° Ocurre, que se caracterizan por ¢l uso y abuso o la exclusién y aniquila-
cién de los ordenes conceptuales eurcpeos. No se les congidera como a-
guelle gue son: otras tantas formas de intentar comprender la realidad.
De tal manera, que, mas que desplegando un decir propio, se ofrecen tre-
mendamente dependientes.

Se tiene, en definitiva a la luz de estos textos, que los desarrollos de Filoso

ffa Latino Americana parecen carecer de un objeto o tema peculiar y conceptual
mente delimitado; y de un método o de una critica que le controle no sélo nomi:i
nalmente, sino que les de un suficiente autonomfa, tantoc con regpecto a sus ’

. propios condicionamientos, como reepecto de otrog saberes y filosoffas.

NUESTRO QUEHACER

la cadenclosa e intensiva presencia de estos escritos sobre América y de ame~
ricancs es indicio de una honda preccupacién per la propia tierra, y la sefial
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de una situacién social o psicolégica que vive el americano, Constituyen un
fuerte llamado de atencién. : :

Frente a esta situacidn el punto por encasillar precipitadamente, en marcos
conceptuales, siempre abstractos y laterales, la produccién angustiosa de una
regién, puede conducir a posiciones inccnducentes. Corresponde, més bien,
participar junto al esfuerzo de tantos, en el elucidamiento del concepto ahf en
juego; buscar su exacto perfil y anctar su espaclo y su tiempo. '

£A PRINCIPAL PREGUNTA

La primera pregunta que surge luego de seguir el curso de dichos desarrollos
es si acasc sean filosoffa, v, en definitiva, si acaso haya una Filosoffa Lati-
no Americana. O, ¢habrd que considerarlos y contentarse con que sean ensa-
yos en los que gravitan libremente las distintas ciencias ? Es claro, por lo de
més, que, 1a propia intencién y lenguaje que manifiestan, tienden a situarlos
como filosoffa americana.

Pues bien, con el objeto de tomar posicién ante el regpectivo problema, se
preocupa este desarrollo de dilucidar, una vez més, la posibilidad que ellos
expresan.

FILOSOFIAS CON ADJETIVOS

La expresién y el diagndstico de la Filosoffa Latino Americana conduce a refle
xionar en las distintas filosoffas regionales o adjetivadas que se ofrecen.

A través, del estudio comparadc de ellas podrfa surgir el perfil filogéfico ade-
cuado que se busca.

Resulta f&cil y natural escuchar y referirse a la Filosoffa Europea, o a la Filo-

soffa Norte Americana, y con mayor particularidad a la Filosoffa Inglesa, Ale-

- mana y Francesa. Afin, con un mayor margen de erudicién y cuidado, podrfa
levantarse un mapa de mayores precigiones: circulo de Viena, Friburgo, etc.

Con todo, resulta del mayor interés, considerar, que sea lo que las constitu-
ye en tales filogoffas. Curiosamente, no reflejan en propiedad una tematiza-
cién continental o antropolégica en particular. Més blen, es el modo persis-
tente vy peculiar con que se desarrolla en algunos pafses o regiones -por los
que llevan o se acompafian de tal sello nacional- un problema de carécter fi-
loséfico aceptado universalmente. Ellas reflejan modos de vislumbrar y de re=-
golver el tema del conocimiento; verbigracia la escuela alemana es idealista,
la inglesa empirista, la americana pragmatista, etc...etC...

Como se puede ver el andlisis de estas filosofias adjetivadas y clésicas, muesg
tra que su catalogacién no ofrece explicacién alguna de caréfcter apropiado, sino,
a lo mé&s, incidental; klif se originaron! Sus contenidos, en efecto, se debaten
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en luchas conceptuales que de lleno operan en el campo -al menos pretendido-
de la objetividad y de la universalidad. Asf, se abocan a temas de plena cla-
ridad filogéfica y clésica.

Por lo expuesto, el estudio desemboca necesariamente en la indagacién de la
filogoffa sin m&s. ¢Ss podré esperar allf un mejor resultado en orden a eluci-
dar la tarea de nuestros fhésofos Latino Americanos ?

FILOSOFIA SIN MAS

Al consgiderar 1a dimensién filoséfica de la Filosoffa Latinoamericana, se debe
anotar, en primer lugar, que sus autores se auto-clasifican al interior de tal
&mbito. Ellos pretenden o se hacen participes de una delimitada corriente con
centual humana: la filoséfica. Resulta, de este modo, indispensable conside~
rar este guehacer intelectual humano vy ver que luz ofrece a fin de comprender
su derivacién Latino Americana .

Ahora bien, parsciera que esta tradicién conceptual -variada y pertinaz- pose-
yera una unidad estructural con dos momentos mayores., Estog, a veces, se pro
ducen aislados, pero siempre se presupcnen. En efecto, sug textos cristalizan
desarrollos que se pueden clagificar como teorfa de la realidad o como teorfa.
del gaber. FEi orimer momento tiene la intencién de desentrafiar "la realidad"
més abarcante a partir de cierta perspectiva generalmente no préctica, mientras
el segundo, urga los niveles de la cientificidad, de la certeza mdxima y de sus
condiciones de posibilidad., De este modo, aparece la filosoffa como el gaber
més universal y exacto posible.

Ahora bien, en su desarrollo concreto la primera corriente se ha expuesto como
metaffsica, antropologfa, ética, estéiica, politica, filosoffa de la historia, reli-
gién, cultura, etc... y la segunda como teorfa del conocimiento, teorfa de las
clencias v 18gica. De este modo, cada una de estas corrientes ha generado una
diversidad de temas en los cuales se realiza y se ofrece el conjunto concreto
e histérico que constituye la filosoffa,

Se puede decir, en congecuencia, que la fllosoffa se delimita por una doble pre-
tengién y por cuerpos temdticos concretos en los cuales se realizan. As{, la
filogoffa ofrece dos grandes vertientes de reflexién, con sus campos de desarro
llo, capaces de asumir una variedad de formas y de contenidos, y sin embargo,
de permanecer tras ellos su figura caracter{stica e identificable,

Fl andlisis ofrecido aportard, por relacién a nuestro objetivo, solo dos criterios
necesarios a fin de considerar cualquier desarrollo como un estudio filos6fico:
deber8 estar atravegsado por una fuerte tendencia al decir clerto acerca de las
forrnas de alguna realidad omniabarcante.

Ahora‘ bien, esta conclusién conduce a resultados si bien valederos, sin embar
go, con un alto fndice de compleiidad. En efecto, cémo llegar a saber cual es
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el grado méximo de certeza, y de amplitud de su campo. Con ellos, pareciera
que también queda terminada la tarea - por elucidar la filosoffa tras las llama-
das Filogoffas Latino Americanas, pues ¢qué temética reducida a un continente .
o cardcter particular puede resultar omniabarcante ?

- Nuevamente, el desarrollc se ve imposibilitado de justificar de modo adecuado
la tarea filog6fica de este continente, Con todo, permanentemente, ha permiti

do agregar pequefios criterios y/ o elementos caracteristicos del campo filog &~

fico que permiten profundizar en el andlisis y contar con esperanzas de una fe

liz solucién. En efecto, ante nosotros gse alzé como posibilidad, la considera-
cidn de las distintas fillosoffas regionales en su conjunto, luego se vié necesa
rioc congiderar sin mé&s el cardcter filogséfico de la filosoffa, ahora queda abier-
to el estudio a la consideracién més atenta del contenido de la filosoffa como

posible fuente de solucidn del concepto Filosoffa Latino Americana.

EL SER Y EL SENTIDO DEL SER

Obviamente, la formalidad y la certeza se monta en la 1fnea del crdenamiento,
de la comunicabilidad y de la garantfa requerida por un saber. Pero, son la ma
teria o los contenidos propiamente tales 1os que, principalmente, se procuran
justificar en este ensayo. Considérese, de este modo, con mayor detencién

- log caracteres del contenido filogbfico: el ser.

La realidad que la filosoffa indaga y que con fuerte nomenclatura tradicional
se llama ser -y no sin algo de estereotipo nos llega- es precisamente aquella
instancia cognoscitiva {objetiva) y existencial (f&ctica) que permite de modo
unitario la comprensién (conciencia) y el desenvolvimiento (acontecimiento)

de la cgtidianeidad que vivimos. Es aquel campo de comprensién y de reali-
dad que cruza la comprensién y la realldad que las ciencias o artes y expe-
riencias particulares ofrecen, anhelando en su logro 1a ordenacidn total de la
realidad, segiin sus proplas formas y mencras. No se trata de nada més inme-
diato a aquello con que la vida diaria cuenta o exige en su despliegue: la rea-
lidad v la experiencia en lag que encuadra su accién. La filogoffa, simplemen
te ponz-allf "reglas y compases ™ intentos por superar partializaciones o arbi-
trariedades. -

BLhera bien, este ser a quien la vida -siempre estd rasguiiando, con la esperan-
za de hacerse en buen agentamiento, no es sélo un ser basal, que se encuen-
tra solo ahf dado. Es ampliamente m&s abarcante: es un ahf, pero, también,
un aqui mismo; es decir, es objetividad (@ priorio a posteriori) vy subjetividad
(libertad). Es un ser que en parte se lleva y carga a s{ mismo.

Al regpecto, 1a tradicién desde hace tanto nos advierte que el ser se dice de
muchas maneras o sentidos. La propia historia de la filogoffa ha ido sefialan
do algunos de sus sentidog. Se trata, entonces, de coger esta experiencia
larga y humana: hay que coger el sentido del ser como uno de los sentidos que
posee el ser, y uno de los modos © maneras como se dice.



La ‘mirada“aqui expuesta se comprende con claridad si ge piensa -en un terreno
més concreto- en la pesibilidad misma de la aceién humana: en &sta el ser no
s8lc estd ahf, sino padeciendo un proyecto de ser, que le precipita una sobre~
dimengi®n: la libertad que lo juega de algln determinadoc modo.

En definitiva, el ser go s8lo es fisico {cdsmico); bioldgico (natural) sino, tam—
bién, psfquico (social v personal Bs un ger incentivadoc,

La tentativa de visién expuesta exige en su operacién un complejo de variables:
el a_quﬂatamiento del ahf, aquel del aquf, y aquel de su conjugacién,

. A esta altura, tal vez, surja recién el espacic requerido para comprender como
filosoffa los desarrollos Latino-americanos pertinentes. Ellos sin desdecir,
de una comprensién universal, propia a la ciencia; sin desdecir, de los crite-
rios proplos de la filcsoffa; sin desdecir, todo esto, pueden exponer su sentl-
do del ser, su trato con el ser, sus devaneos con él. Asf, ella debe mostrar lo
que es el ser americano: 1a incentivacién que le insufla el propio americano.

LOS POSIBLES SENTIDOS DEL SENTIDO DEL SER

Desde el ’nomento que se habla del gser del sentido como de uno de los sentidos
del ser, hay que ocuparse del dadc»r de sentido, del que suscita esta dimensién
del ser. ‘

Los dadcres de sentido pose'en la doble caracterfstica de ser individuales o
perscnales y grupales o colectivos.

De este modo, también, cada ser ahf puede presentar una serie de diversos &m-
bitos de sentido. Crave forzamiento se precipit arfa si la esfera del ser del
sentido se redujese sélo a unc de sus posibles sentidos. Un pleno ser se ob-
tiene junto, y s&lo junto, a laplenitud de los sentidos del ser {del sentido del
ser).

Mas, para lcarar un pleno sentido de ser debe ofrecerse desde el conjunto de
perspectivas desde el desde sf, (mf o nosotrog) y desde las del para otro (otro
o grupo). Queda sf la plena exposicidn del ser del sentido del ser ablerta a
1z reflexi®n vy a la comunicacidén operadas y operables en la amplitud del espa~-
cio y cel tiempo.

Una visi®n come la expuesta requicre tanto de la tradicién filogéfica o de su
historia, cuanto -ve en ellas plasmacicnes concretas y estudiadas (del ser)
del sentido del ser. Pero, tanto como requiere de ellag, exige la propia po-
sicién del ser del sentido que le corresponde aportar.

Obviamente, los levantamientos del ser del sentido operados gobre el ser, no
pueden contentarse con la simple agregacibn o yuxtaposicién de gsentidos -lo
que es en principio, imposible- pues ge atlende al sentido. En efecto, propio
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del sentido es generar una crdenacifn dirigida y abarcante requerida por el
ser para lograr su plenitud.

No puede esperarse, a partir de ésto, una y sflo una Filosoffa Latino America-

na. Resulta si importante que sus pensadores revelen con mayor claridad el
ger del sentido que los acompaiia, y atinen y eleven a concepto la diversidad

de presencias. : :

1A RECUPERACION DEL PARTICULARISMO

La Filogoffa Latincamericana no gse ofrecerd, como ninguna otra filosoffa regio-
nal, en un producto intachable, resultado de una experiencia especialfsima.
Tampoco, debe buscarse en la idealizacién de otras concepciones de vida, aun
que sean vélidas y vigentes. Debe considerar con los criterios propios de la
filosoffa ~ya expuestos—-, su experiencia y el horizonte que comprende su ac-
cibén v cuctidianeidad. Asf, mds que hacer una filosoffa, debe explicitarla y

més que iniciarla, debe llevarla a mayores corracciones .

De este modo, se abre para cualquier filogoffa regicnal el espacio y la anchura
necesarias. Ella junto a caracterizar el ser que se le revela (cSsmico, biold-
gice v psicoldgico), debe expresar ¢l sentldo conque se acoge {contenido psi-
quico). Y, también, debe indagar su aimbiosis. Luego, ofrecerse y comparecer
ante lag Giversas formas de ser v de sentido de gser develadas por otros, sean
con respecto a s o con respectc a ctro.

La visién humana ticne caracteres muy parecidos a la visi®n orgénica de las mog

cas. Hav que considerar, nc, una simple visidn, sino que aunar una plurivisio-
" nalidad. Son las filogoffa particulares o mejor, regionales las que esto permiten.

ALCANCES METODICOS:

~ Pareciera muy probable que el medio Hsico v social ayude a develar una deter-
minada manera de la realidad, Pues, en efecto, si el hombre guarda un grado
de racionalidad y de sansibilidad, cllas deben hacer una peculiar experiencia
seglin el medio glochal dado. De lo contrario, la definicién y el sentido mismo,
de estas instanclas, se desvanecerfan en un autisme desmedido. De este mo-
do, urgar el determinado ser vy sentido que se sugiere al americanc en el andli
sis deol paisaje, de su orden.social o del eco-sistema global, desde esta pers-
pectiva, no parece de por si errado,

Por otra parte, es de igual probabilidad que el tipo nacional y el ser, que éste
acoja, tengan una estrecha relacién. Sea que el cardcter nacicnal se entienda
como cierta reaccién o efecto; es decir, come un mcdo de adaptarse, de hacerse
la cuenta ante la realidad ahf abscrbente. Desde esta comprensidn, tampoco,
resulta desmedido partir en la bisqueda del sugerente ser y gentido del ameri-
cano, & través del estudio comprensivo del car&cter nacional.
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‘Obviamente, ambos caminos se ofrecen y se dan, en los hechos, como razona~
bles vias de alcanzar la realidad nuestra ahf y aquf dada. 'No son ni métedos
excluyentes, nl exclusivos. Y, errdneo serfa olvidarlos en tareas de esta com
 plejidad, Aquf es dénde clerto psicclogismo ¢ scclologismo filosSfico adquie-
re geatido. Lo cual, por otra parte, justifica de algin medo el carécter tangen
cialmente heterogéneo de estos escritos. Mas, con todo, y pese al correcto em-
pleo que de estas disciplinas se puede hacer, se exige un salto: ¢l paso a otro
nivel epistemclégico; 1a mirada filossfica. '

1a reflexién v 1a mirada tanto el paisaje, como del orden sceial o la conduc-
ta psfguica, todos estos indicios del ser ¢ de su sentido, exigen de una grave
"apoch8", Hay hébitos desfiguradores que nog acompafian, que exigen ponerse
en guardia, Los fdolos de la “caverna® log fdolos "del foro" y los {dolos del '
“teatro", otCe.., estdn siempre presentes. El chauviniemo o el:derrotismo; el
wndverzalismo o el particularismo; la ansiedad o la indolencia, etc... desfigu-
ran la visién de pretensién mis exacta. :

Queda, de este modo, ablerto un modo de entender 1a Filosoffa Latino-america-
na. Queda sefialado, también, el certero camino vreseguildo por los escritos
que la representan. Queda, asf, la tarea de ahondar y de perfeccionar la cobra
de los que anteprecedieron, y, sobre todo, profundizar la significacién del ser
circundante y del ger del sentido, aquf tan sblo anotados .



