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1-Presentacion

En los Ultimos veinte afos, ha surgido alrededor de América Latina, un ambiente
propicio parala emergencia de numerosos movimientos indigenas. Este escenario, a su vez,
corresponderia a resultado de variados contextos socio politicos, en donde los distintos
Estados “resolverian” de variadas maneras el tema indigena .Como un primer acercamiento
hacia los pueblos originarios desde una politica de Estado latinoamericano, se cred la
politica indigenista, surgida en México en los afos 40 del siglo pasado. Anterior a esa
fecha, no existiria un acercamiento politico hacialos grupos indigenas, sino mas bien serian
excluidos y en algunos casos, casi exterminados en pos del progreso de las naciones, una
historia que no cambia desde la llegada de los espafioles a América. El indigenis mo
mexicano, entonces, marcaria una pauta de diferenciacion en e tipo de relacion de un
Estado para con los indigenas, sin embargo, una de las razones principales parallevar ala
practica esta politica, seria la “asimilacion” de los indigenas en la cult ura nacional
predominante, vale decir, aculturizarlos. Tiempo después las reformas agrarias,
significarian nuevas maneras de relaciones y por o tanto nuevas maneras de entenderse asi
mismo y también desde el Estado como campesinos, en tanto, lalucha social se generariaa
partir de sindicatos que degjarian muchas veces, en pausa la identidad étnica. Con la crisis
politica de los Estados socidistas y € advenimiento de numerosas y fatales dictaduras, se
ennegreceria e escenario para estos campesinos-indigenas y junto con la reduccion de las
tierras, se perderian, en algunos casos, elementos fundamentales que conllevarian

herencias, costumbres originarias, propias de muchos grupos.



En Chile, por gemplo, € advenimiento de la democracia, después de casi dos
décadas de dictadura; se comienzan a crear politicas que incluirian a los grupos originarios
como ciudadanos que podrian gercer ciertos derechos. Muchos indigenas han adquirido
conocimiento de ello y desde las herramientas propias de un gobierno occid ental, han
formado agrupaciones politicas de distinto calibre. Todo este proceso de inclusién en un
sistema global, no solo va irrumpir en las propias maneras de organizacion politica de las
digtintas etnias, sino que también generaria un fenOmeno etnogenético interesantissmo
dentro de €ellas, sobretodo para quienes fueron perdiendo fragmentos culturales importantes

en todo este proceso historico.

Dentro de esta investigacion, € tema etnogenético se encuentra enfocado hacia las
comunidades Collas de la Region de Atacama, quienes se encuentran inscritos en la Ley
Indigena desde 1993. Mi interés en ellos surge € afio 2004, cuando, junto con otros
compafieros de la Escuela de Antropologia U.A.H.C., realizamos un informe detallado
sobre €l proceso de etnogenesis que viven variadas personas en la Region de Atacama,
adheridas a la etnia Colla. Ta informe se realizd, a partir de entrevistas con variosde lo s
dirigentes de las distintas comunidades, quienes, desde la ciudad, darian cuenta de un
pasado cordillerano y un presente de lucha constante, para conservar pautas culturales,
perdidas en € tiempo desde su llegada a territorio chileno, el contacto de la etnia con la
sociedad moderna y, sobretodo, la influencia negativa, representada por la actividad minera

industrial, imperante en la zona.



El reconocimiento de los collas ante la Ley Indigena, generd ciertas reaccio nes
negativas por parte del directorio del Museo Regional de Atacama, ya que como
provendrian desde Boliviay Argentina, no ser ian originarios de este territorio. A través del
tiempo y e despliegue de muchas dinamicas propias de una reinvencion cultural, serian
cuestionados por la manera en que han actuado ciertas personas, que s bien han sido
importantes para recrear este tema, han mangjado de mala forma los beneficios hacia las
comunidades. Se podria decir, entonces, que la mirada publica hacia los collas, muchas
veces esincrédula. Mi intencion con estatesis, esta muy lgos de cuestionarles algo, mi idea
es dar cuenta del fendmeno que signifi ca reconstruir una identidad étnica en estos tiempos,

en donde se mixturan distintos tipos de discursos, distintas influencias y distintos objetivos.

2-Objetivos e hipotesis

Con esta parte de la investigacion, he buscado complementar 1o que se desarroll 6
anteriormente (2004), interesindome en conocer los discursos y estrategias que han
elaborado las comunidades Collas de la Region de Atacama, para poner en marcha €l
proceso de etnogénesis que se esta llevando a cabo en su interior. Estos discursos, serian

registrados tanto en el contexto urbano, como rural (cordillera).

Relacionado alo anterior, quise dar cuenta de los elementos que se significan como
congtitutivos de su cultura. Refiriéndome a lo culturalmente perdurable en e tiempo, y
también alo que se ha afiadido a través de los procesos de autoreconocimiento y creacion

como identidad étnica.



Otro de los objetivos de esta investigacion, tiene que ver con determinar la
importancia y relacion existente entre la promulgacion de la Ley Indigena y el
“resurgimiento” de los Collas. Ya que desde la institucionalizacion del tema indigena en
Chile, se podria entender de mejor manera las actuales formas de organizacion del pueblo

collay su manera de actuar.

A modo de hipétesis, entonces, se podria observar que, € resurgimiento de la
etnocategoria Colla, seria un proceso identitario que, a partir de lainclusion y la creacion
de variados elementos, se reinventaria como una cultura, que daria contenido a la realidad
histérica de las diferentes comunidades - en la ciudad y la cordillera- desde € proceso de

invencion de laLey Indigena en Chile.

3-Metodologia- Trabajo de campo- L ocalidades.

El presente trabajo fue esencialmente descriptivo y exploratorio. A partir de material
etnogréfico recopilado en terreno junto con las distintas comunidades indigenas collas,
dentro de dos periodos de tiempo: en Noviembre del afio 2004 y desde Mayo a Noviembre
del afio 2006. Dentro de la metodol ogia utilizada para realizar este trabajo de investigacion;
se llevaron a cabo entrevistas abiertas y semi -estructuradas - en ciertos casos - a dirigentes
de comunidades y/o asociaciones; jovenes, adultos y ancianos collas (cordillera), participes
de las comunidades. Se recurrié a conversaciones informales y se presentaron varios

momentos en donde se pudo realizar observacion participante. A la vez que se realizo una
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recopilacion de material bibliogréfico. Existe también, un registro fotografico que es
complementario a este trabajo. La metodol ogia cualitativa qu e se realizo, forma parte de un
trabajo de terreno que combina una forma de investigacion pautada y otra que apela a

cotidiano vivir, como un habitante mas de laregion.

En el transcurso del afio 2006, estuve viviendo tres meses en Estacion Paipote, que
corresponde a un grupo de poblaciones ubicado a siete kilometros de la ciudad de Copiapo,
en la Quebrada de Paipote y que antes corresponderia a la estacion de ferrocarriles Paipote.
Ahoralo que més recalca del lugar es la humeadera Fundicion Hernan Videla o “Paipote”,
empresa nacional que desde 1951, ha contaminado toda la quebrada y gran parte del Valle
de Copiapo. En este lugar habitan varias familias collas que se han asentado —en algunos
casos- como alternativa a sus habitaciones ubicadas en la cordill era. Aqui tuve cercania con
algunas comunidades del sector, como la Comunidad de Pastos Grandes, Comunidad Pai
ote, personas de la comunidad de Copiap0 y la Asociacion Agropecuaria Cordillera. Y se
me dié la oportunidad para subir con la ronda médica del Consultorio de Estacion Paipote,
hacia el sector de Pastos Grandes, a mas de 130 kildmetros en la cordillera, cercano a paso
hacia Argentina (San Francisco). En este sector, existen grandes distancias entre algunas
casas construidas de adobe y con techo de zinc, casi todas tienen un corral en donde crian
corderos y cabras. Existen también, vegas de agua que - acumulada en tranques artesanal es-
se utilizan para los animales y regar agunos cultivos a partir del mango de pequefios
canales. En la cordillera, a pesar de tener un entorno més bien seco, se pueden encontrar
ciertas hierbas medicinales, que la gente conoce perfectamente. La soledad de quienes
habitan este lugar es ago cotidiano, y a su vez, e conocimiento de la cordillera es neto, ya

gue por su actividad criancera, suelen recorrer las partes bgjas y atas buscando pasto para
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el ganado. La posta rural, queda ubicada en la casa de Don Marcos y la Sefiora Paulina, se
trata de dos container equipados como consultas. Alli acuden generalmente un promedio de
ocho personas, en su mayoria ancianos que se criaron en la cordillera y muy pocos

provenientes de otros lados.

Después de vivir en Estacion Paipote, me situé en Copiapd, por otros tres meses, en
donde pude conocer la Casa de la Salud Indigena (20 05), en la que participan varias de las
comunidades mencionadas anteriormente, otras de la misma ciudad y comunidades
mapuches y diaguitas. En esta casa funciona la Asociacion Multicultural Indigena de

Copiapo, que desarrolla proyectos afines con €l rescat e de la culturaindigena.

Subiendo al valle de Copiapd, visité la ciudad de Tierra Amarilla situada a 14
kilometros de Copiap0, lugar que combina urbanizacion, ruralidad y mineria. Pasando esta
ciudad y siguiendo por € valle, se puede observar casi todo € desierto enverdecido, que
corresponde a distintas plantaciones artificiales de parras, destinadas a producir uva de
mesa de exportacion a Europa. Estas geomeétricas plantaciones acomparian todo el camino
hasta Ilegar a sitios como Rodeo o Los Loros a 70 Kilémetros de Copiapd. Este ultimo
corresponde a un poblado pequefio que actualmente funciona a través de packing fruteros.
Hasta alli han Ilegado muchas personas de ot ras ciudades del pais y de paises vecinos a
trabajar, por lo que existen actualmente muchas tomas de terreno de gente “afuerina” que
alli trabaja. Los Loros, es un pueblo rural muy bonito y que tiene la cercania de muchos
lugares arqueoldgicos, lamentablemente “cubiertos” por este tipo de plantaciones. Rodeo es
un lugar en donde predominan los packing fruteros igualmente, pero también hay casas con

corrales muy parecidas a lugar cordillerano de Pastos Grandes. En € valle de Copiap6,
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principalmente en la cordillera, existen familias collas habitando en las cercanias de Rio
Jorquera. Fueron muchos mis intentos de llegar hasta La Guardia, mas los tramites con
funcionarios de Prodesal de Tierra Amarilla, nunca resultaron. Sin embargo, en Tierra
Amarilla'y Los Loros pude conversar con gente colla, algunas reconocidas ante la Ley

Indigenay otros que se encuentran al margen de ella.

Dirigiéndome desde Copiap0 hacia el norte, estuve en Diego de Almagro, Salvador
y Portal del Inca. En estos lugares existen familias collas y comunidades provenientes del
sector de Potrerillos. Diego de Almagro, es una ciudad antigua que ha sido modernizada en
algunos lugares. Posee su parte clasica desde |0s primeros movimientos miner 0s, un casco
antiguo que tiene estacion de trenes, restaurantes y locales de antafio. Como también
poblaciones nuevas, producto del traslado de la gente que habitaba Potrerillos. Salvador,
corresponde a una ciudad moderna, que presenta todas las comodidades para los
trabajadores de Codelco. Lo mas clasico podria verse en las casas construidas al estilo
“norteamericano” y al primer cine que hubiera para entretencion de los trabajadores. Muy
cerca de Salvador existe una poblacién mas humilde, [lamada Portal del Inca, que se podria
entender como el “patio trasero” de Salvador, puesto que difiere y carece de todas las
comodidades de la ciudad minera. Alli, habitan varias personas de apellido Jerénimo, que
corresponde a uno de los apellidos mas reconocidos como collas, pero estas familias, no se
adscriben como collas, pues seguin ellos se encuentran marginados de los beneficios a los

gue acceden otras personas. Por eso no les interesa ser collas.

En resumen, se hace dificil recorrer todas estas localidades, sin observar las huellas

de varios afos perdidos entre chimeneas humeantes y cerros “hechos tiras” por la actividad
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minera; muchas muestras de un pasado y un presente machucados por |a explotacion de la
tierra, depositadas en €l desierto. A lo lgos, € amanecer y atardecer, reflgjado en los cerros
suele ser hipnotizante, gracias a la mezcla de colores. También aguellos pueblos
“desactivados” de su funcion extractiva (Potrerillos, Llanta) y otros de los que solo quedan
ruinas de no més de 60 afios (Puquios), que son [lamativos por casi parecer museos en Vivo.
AUn asi, uno se percata que la realidad de esta region, tiene ese lado opaco que agota €l
entorno; los relaves han quedado estampados en muchos cerros. Por otro lado, las aguas de
los rios han sido saturadas de arsénico, e rio Copiapd, por emplo, no tiene agua, € humo
de las fundiciones es nauseabundo, € cancer arrasa con los habitantes cercanos a la
Fundicion Paipote, entre muchas otras anormalidades. Este, es el entorno inmediato de toda
la poblacion, algo que tiene directa relacion con el comportamiento y autoestima de los
habitantes de las localidades de Atacama. No sblo la tierra esta rota, junto con eso se ha
guebrado la cultura y hoy de apoco se buscan los fragmentos y se intentan unir las piezas

desde donde resurgen los collas.

Foto N°1: Estacion Paipote, humo proveniente de la Fundicion Hernan Videla
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4-Mar co tedrico

4.1-Grupo étnico, Etnicidad y Etnogénesis

Para € mejor entendimiento de la presente investigacion, es preciso definir la
manera en que se visualiza, dentro de este trabgjo, a grupo étnico como tal. Con los collas,
se evidencia que muchos de los grupos indigenas contemporaneos ya no caben dentro de
una definicidn idealista como agrupaciones indigenas aisladas, ni menos estéticas. Thomas
Abercrombie, haciendo una lectura sobre la etnicidad expuesta por Ronald Cohen,
identifica esta manera de ver -desde la Antropologia- a los grupos indigenas como parte de
“sistemas” mas amplios. Sin embargo, hace un alcance real sobre la posicion de tales
grupos frente a estos sistemas mayores. “Por definicion los grupos étnicos no existen en
aislamiento, pero también, por definicion, los mismos no constituyen e segmento

dominante del estado” . (Abercrombie, 1991:199).

La definicion que abarca el sentido de “grupo étnico” mas cercana a la realidad de
las comunidades collas, esta expuesta por Barth, siendo estos grupos;, “categorias de
adscripcion e identificacion que son utilizadas por |os actores mismos y tienen, por tanto,
la caracteristica de organizar interaccion entre los individuos.” (Barth, 1976: 10). Barth,
agrega que a partir de la necesidad de i dentificarse y categorizarse - a si mismos y a los
otros — creando interaccion, se crearian grupos étnicos como una forma de organizacion

socia. (Barth, 1976: 15). También podrian presentarse como entidades politicas, que no los
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haria menos étnicos, sino que corresponderia a nuevas formas de dar razon a su existencia.
Esta idea que maneja Barth, va a ser importantisimo tenerlo en cuenta con e fenémeno de

géenesis colla.

Anterior a esta idea actualizada de lo étnico, los grupos “tribales” o “sociedades
tradicionales” fueron definidas por los antropdlogos, a partir de la relacion de distintos
elementos esenciales que conformarian una comunidad étnica; tales como un cierto
territorio delimitado, lengua en comun y rasgos culturales en comun, que provinieran d esde
un mismo origen. A partir del anadlisis sobre el etnos y la autoconciencia étnica, Bromley
Y u, expone gue esta Ultima, se concentraria en ideas similares sobre tales elementos, pero
considera que existen otras realidades histéricas que permitirian vari ar tales condiciones:
“En el devenir de procesos historicos puede cambiar considerablemente el territorio étnico
y algunas partes del etnos pueden incluso separase del nucleo principal, puede modificarse
el uso del idioma, sus peculiaridades morfoldgicas, sintacticasy otras, mientras en algunas
partes del etnos son capaces de cambiar por completo su lengua, 0 sea, someterse a
asimilacion linguistica: grandes cambios pueden tener lugar en la cultura material y
espiritual, etc. Sn embargo, mientras miembros del etnos retienen unos u otros rasgos

étnicos y su autoconciencia étnica, el etnos continua existiendo.” (Bromley, 1986:20)

Fernando Camara, definiria a etnos, como la distincién cultural frente a otros
grupos, vale decir, la conciencia de tener una unidad y diferenciarse de otras. Asi, la
autoconciencia étnica para los miembros de un etnos, tendria también diferentes
intensidades entre ellos. Por gemplo: nifios, abuelos, etc. Camara, ve la etnicidad —

identidad étnica social y politica- ““asociada al fenébmeno de aculturacion o cambio
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cultural: al cambio social, aprendizaje, asimilacion y control sociales; a las actitudes,
acciones, desigualdades, a la explotacion y distancia social...” (Camara, 1986: 613). Una
identidad étnica, no sblo nace del pluralismo cultural (existencia de muchos “otros”);

también tiene que ver con laidentidad personal y los roles sociales.

El concepto de la etnicidad, tiene bastante importancia para la descripcion del
devenir de las comunidades collas. Ta como menciona Leticia Reina, la etnicidad
resurgiria como forma de asociacion colectiva de lucha y sobrevivencia, en donde
globalizacion y etnicidad no sean categorias excluyentes. Lo que tendria relacién, con
mangar ideas a partir de lo étnico organizado socia y politicament e a partir de lo
acontecido en |a historia como sociedades. Alvaro Bello, uniriaa esto, que la etnicidad nace
de la organizacion politica de los grupos étnicos, puesto que existe una relacion con otros -
ya sea interétnica o con € Estado- sobre la cudl, |a propia identidad étnica tendria sus
bases... ““se puede decir que la etnicidad tiene al menos dos frentes de construccion, uno
desde dentro, organizado, significado e instrumentado por e propio grupo, y otro desde
fuera, donde €l Estado es €l principal agente. Ambos procesos se encuentran en intima

relacion.” (Bello, 2004:44).

Con esto, se podria entender que la presente manera de realzar las voces a partir de
una identidad étnica -en € caso de los collas y otros grupos- junto con la manera de
organizar histéricamente una posicién frente a un sector “dominante”, no da por entendido
que la lucha sea puramente indigena. Por cierto, esta es una caracteristica de varios grupos

étnicos en Chile (Collas, Quechuas, Diaguitas, Mapuches). Bello agrega que:
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“El aspecto relacional de la construccion étnica, esto es de la etnicidad basada en las
relaciones sociales como condicion social de existencia, es un elemento crucial para
comprender la dinAmica de la accidn colectiva indigena, asi como para entender gque los
pueblos indigenas no son étnicos en si mismos, sino que han sido etnizados a través del
proceso antes descrito. La prueba de eso es que no todos |os grupos étnicos son indigenas,
porque lo étnico es una condicion de subordinacion, un producto histérico y no una

esencia” (Bello, 2004:44)

En este trabgjo, € término de etnogénesis, esta referido a la definicidén hecha desde
la Antropologia, a proceso de surgimiento de identidad étnica (en €l caso colla, re -
surgimiento). Segun Daniel Quiroz, la palabra etnogeén esis provendria de un origen griego
que daria a significar, “el origen o desarrollo de otro”. Antes de soltar definiciones hechas
por otros autores, creo que es necesario definir el por queé utilizo este término y no otros.
Habiendo términos mas especificos para la realidad colla, como reetnificacion. Cuando
acudi la primera vez en busgueda de ellos y los conoci, me di cuenta que aunque tienen una
continuidad desde € pasado — con confusiones y vacios- € proceso de recuperacion
identitaria se ve complementada de una manera importante por la adquisicion y la
invencion de nuevos elementos. En este sentido se podria decir que para € caso colla
reetnificacion y ethogénesis van a definir lo mismo, puesto que la etnogénesis esta referida
a re-surgimiento étnico. Ta como menciona Cristina Garrido en su trabajo con Collas:
“la reetnificacién, entendida como proceso de etnogénesis en tanto recomposicion cultural,
mediante e cual los individuos pertenecientes a un grupo étnico, Colla en este caso,

asocian valores y significados a practicas culturales nuevas o preexistentes. En este
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sentido, se reconoce las facultades de los Colla para formular y elaborar su universo

simbdlico, siempre susceptible de transformaciones.” (Garrido, 2002:31)

Seguin Quiroz, la base del proceso de ethogénesis, es e autoreconocimiento. Es
también un proceso dindmico que es influenciado, tanto por situaciones internas, como por
contextos externos gque se encuentran en desarrollo. Tal como lo sefiaa José Bengoa, este
fendmeno, posee ciertas caracteristicas que permiten que se muestre Como un proceso que
tiene ciertos elementos definidos en cuanto a por qué sucede y qué es lo que se busca con
ello; es asi como la primera caracteristica que la define, es la blisqueda de reconocimiento
desde los indigenas, tanto por parte del Estado como por la sociedad civil. Para que este se
logre, se crea una “cultura indigena reinventada, o mas bien, se construye una cultura
indigena de performance, de superposiciones de trozos diferentes, de combinacion de
fuentes muy diversas™. (Bengoa, 2000: 130). Asimismo, se crean una serie de estrategias
que buscan posicionar lo indigena o a la comunidad en particular dentro del escenario
social, para esto, se crean organizaciones'y se busca utilizar 10s espacios pu blicos, asi como
todas las instancias que sean posibles para poner en evidencia este resurgimiento de
identidad. En relacion a esto, Bengoa sefida

““Son muchos los grupos humanos que se han reindigenizado en estos ultimos afios.
En la mayoria de los casos se trataba de personas que habitaban territorios aislados y
donde se habian venido perdiendo los signos exteriores de indianidad. Se producen
procesos de ethogénesis como se |os denomina hoy dia en 1os estudios antropol 6gicos. Una
vision favorable de la sociedad a la cuestion indigena [leva muchas veces a que un grupo

no quiera quedarse atras y busque en sus raices su nueva identidad.” (Bengoa, 2000:69).
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Un aspecto fundamental de la etnogénesis, corresponde a esta reinvencion o
resignificacion que se hace de todos aquellos elementos que pudiesen corresponder al
pasado del grupo étnico, o que pueden haber sido tomados de otros grupos con quienes se
cree, se comparte unacierta afinidad; e inclusive de todo aquello que es creado con €l fin de
moldear esta cultura que se dard a conocer; es asi como menciona Abercrombie, que la
“afiliacion étnica es mas a menudo que lo contrario, una atribucion de identidad, una
creacion que puede tener poca realidad en la existencia social o cultural previa”

(Abercrombie, 1991: 201).

Miguel Bartolomé da cuenta de la etnogenesis sucedida en Argentina después de
afios de historia entendiendo a muchas de las culturas originarias como “extinguidas”. Este
autor aconseja “utilizar el concepto (etnogénesis) de manera restringida, par a designar los
procesos de actualizacion identitaria de grupos étnicos que se consideraban cultural y
linguisticamente extinguidos y cuya emergencia contemporanea constituye un nuevo dato
tanto para la reflexion antropoldgica como para las politicas publicas en contextos
multiculturales.” (Bartolomé, 2003: 175). EI mismo autor menciona que a partir de la
experiencia de participacion politica adquirida afios anteriores y a organizaciones
“etnopoliticas” que le dieron un sentido positivo a la condicion de indi gena, nacen también
los procesos de reetnificacién o etnogénesis. Esta Ultima, segin Bartolomé: ““propone,
entonces, un nuevo contenido y una designacion étnica posible a la diferenciacion
histéricamente constituida. En estos casos las identificaciones no s e inventan sino que se

actualizan.” (Bartolomé, 2003:177).
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Al ser un proceso que supone constantes reel aboraciones de identidades y que busca
crear una puesta en escena, se ve cargado por una diversidad de discursos que pueden
contar con aspectos comunes, asi como también con algunos que resultan divergentes y
producen contradicciones a interior del grupo étnico totalitario y que pueden conducir a
una deslegitimizacion frente al exterior y quienes observan estos procesos. Con respecto a
esto, Bengoa hace una observacion interesante sobre |os movimientos indigenas modernos:

“Muchos de esos discursos se van invadiendo unos a otros y se van prestando
trozos de sus propias definiciones. A este fendmeno se denomina ““prestamos culturales™,
asunto fundamental para comprender los nuevos discursos indigenas.” (Bengoa,

2000:131).

4.2-Trashumancia, Veranadas e Invernadas, Ambito Rural -Urbano

Una de las caracteristicas més significantes de los collas de la cordillera,
corresponde a la vida trashumante, puesto que d esde su llegada a los territorios que hoy

habitan, o han hecho pastoreando a sus animales en busca de forrgje.

La paabra trashumancia da cuenta de la movilidad de un grupo humano, asi este
término ha sido ocupado por arquedlogos que describen desde los tiempos arcaicos,
maneras estacionales de movilidad, seglin la constante blsqueda de recursos, pero
relacionado con la caza-recoleccién. Pero |la trashumancia ha sido mejor relacionada con
grupos agro-ganaderos tanto de los Andes, como de Europa. Virgilio Shiapacasse y Hans
Niemeyer, en un capitulo sobre la posible trashumancia en € Valle de Camarones, hacen

referencia a término definido por C.D. Forde y Emma Davis. Forde (1966) explicaria que
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este sistema ““estaba antiguamente muy difundido en el sur de Eu ropa y se le denominaba
trashumancia, precisamente por e término usado en Espafa, en donde hasta hace poco

tiempo estaba excepcionalmente desarrollado” (Shiapacasse y Niemeyer, 1975:53).

Davis (1963) definiria este sistema como: ““La practica de ciertos grupos humanos de
cambiar de residencia en forma regular y tradicional como respuesta al cambio estacional
de la disponibilidad de recursos” (Davis, 1975:54) Sin duda esta definicion es menos

especifica, de modo que no solo se encuentrarelacionada con los grupos pastoriles.

Juan Pablo Guerra, en su tesis sobre trashumancia en € Valle de Aconcagua, reaizo
una resefia sobre e tipo de trashumancia que se da en aquel valle, sosteniendo que
“Trashumancia es un concepto que fue primeramente utilizado dentro del contexto del
pastoralismo europeo. Se trata de migraciones estacionales a diversas alturas en las
montafas en busca de forraje (pasto), siguiendo rutas regulares y tradicionales, donde
existen algunos sectores para acampar mas importantes que otros. Especi ficamente el
término fue acogido en Espafia para definir el movimiento de los pastores en época estival

hacia lugares de mas altura en busca de pasto.” (Guerra, 2005:27).

La trashumancia que practican los collas, tiene una historia de origen andino, sin
embargo los auquénidos domésticos, como vicufias y llamas, fueron fécilmente
reemplazados por la mejor adaptabilidad de las cabras y las ovegas, estos animales, segun
Guerra también tendrian un origen europeo. Jorge Flores Ochoa, en relacion a su estudio
con los pastores de la puna peruana, define la trashumancia estacional como: ““los cambios

de residencia a fin de que los rebafios cuenten con pastizales adecuados en cada estacion
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del afio (seca y lluviosa). Esto exige una residencia central principal para la fa milia 'y
varias temporales ubicadas en diferentes niveles altitudinales, donde moran mientras
cuidan los rebafios” (Flores, 1977:36).

Cristina Garrido, quien recorrié algunos ciclos trashumantes con los collas, agrega que:
“EI movimiento trashumante depende completamente de las condiciones climéticas ya que
éste supone estaciones de mayor permanencia en las posesiones de invierno y verano segin
las lluvias del afio, lo que se traduciria en buenos pastos para los animales, y en
consecuencia en buena produccion. A este proceso macroecologico los Collas denominan
*““afio bueno”, mientras que un ““afio malo™ es percibido como un afio de pérdidas, y debido
a la pobreza de pastos en los terrenos bajos, no se daria € ciclo de la invernada mas

baja.” (Garrido, 2007:86).

El circuito de movilidad del ganado que pastorean los collas, cuenta con dos largos
periodos en € afo, la veranada y la invernada, estas corresponderian a diferentes ciclos y
ubicaciones en la cordillera y en la precordillera respectivamente. Segin Raul Molina
(2002), las veranadas se ubican entre los 3.000 y 4.200 metros sobre el nivel del mar, a
donde subirian pastoreando a sus animales entre los meses de Noviembre o Diciembre,
hasta los meses de Abril o Mayo, tiempo en que se aprovecharian los deshielos . Las
invernadas, corresponderian ala ubicacion precordillerana, entre los 2.000 y 2.800 m.s.n.m,

cuando en € invierno se comienzan a cubrir de pastos esos sectores .

Al mismo tiempo, en las poblaciones collas se distinguen diferentes realidades,
puesto que existe un modo de vida particular en e ambito rural, que difiere del colla de la

ciudad enormemente. Este es un fendmeno contemporaneo, que se vive en muchas etnias
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alrededor del mundo, quienes siguen econdmicamente un estandar de vida en su hébitat
“original” y quienes salen de “su mundo” y se integran a lo “global”. Segin Alvaro Bello:
“El deterioro de las economias campesinas, la pérdida y la disminucion de las tierras
comunitarias, la carencia general de recursos productivos, € crecimiento de la poblacion,
la salarizacion, la pobreza y la *“atraccion cultural” de la ciudad, son algunas de las
causas de este transito , que casi siempre ha tenido la misma direccion: campo ciudad.”

(Bello, 2004:56)

En este caso, como los collas de la cordillera tie nen una economia agraria, muchos
factores —principalmente, € deficiente acceso a la tierra- han influido para que
histéricamente vayan habitando las ciudades més cercanas a sus asentamientos
cordilleranos. La migracion rura -urbana, entonces, es algo irreversible, siendo los més

ancianos quienes van quedando en la cordillera.

Rodolfo Stavenhagen (1979), realiza una observacion anticipada de los resultados
de estos fendOmenos, es decir, se cuestiona y propone diferentes alternativas para esta masa
indigena-campesina migratoria en Ameérica Latina. Por un lado, estas continuarian
manteniendo su estatus como comunidades indigenas, pero de manera subordinada al
sistema de Estado-Nacién. Por otro lado, podrian marginalizarse dentro del sistema total,
asimilando pautas de la “cultura nacional”, lo que tenderia a una desaparicion de las
comunidades. Y como tercera aternativa, plantea que las comunidades indigenas podrian

tener la posibilidad de un desarrollo autbnomo, a modo de i ntegracion nacional.
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En esta tesis, se expondra la importancia a las diferencias que aln existen en cada
contexto y sobre todo al transito rural-urbano, que como veremos tendra gran significancia
para €l proceso etnogenético de los collas. Veremos entonces que existe hoy en diaen la

realidad colla un “arriba” (cordillera) y un “abajo” (ciudad).

4.3- Simbol os étnicos, Performance.

Es necesario hacer referencia a o que dan como significados de s mismos los
grupos étnicos. Vale decir, la importancia que juega la recuperacion de ciertas pautas que
van a ser continuamente expuestas frente a otros. Asi, la invencion de simbolos
(vestimenta, insignias, banderas, etc.), actividades cotidianas y rituales (bailes, comidas,
ceremonias) formarian parte de una tradicion, que también tomaria eleme ntos del pasado.
Hobsbawm lo describiria como ““un grupo de préacticas, normalmente gobernadas por
reglas aceptadas abierta o tacitamente y de naturaleza simbdlica o ritual, que buscan
inculcar determinados valores o normas de comportamiento por medio de su repeticion, 1o

cual implica automaticamente continuidad con el pasado.” (Hobsbawm, 2002:8)

Mediante este trabagjo, veremos que este factor simbdlico es parte de un proceso
constante y diverso de construccion entre los grupos collas. Seria una manera de ex presar
un contenido propio de tales comunidades. Parte de un “contenido cultural”, segin Barth
(1976), dentro del cual se considerarian dos factores. por un lado, los signos manifiestos y
por otro; los valores basicos, |os primeros exhibirian identidad y  1os segundos practicarian
laidentidad. Podria ser, entonces, que lo simbdlico represente tales valores, propios de cada

grupo étnico.
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Bello, haciendo referencia a Peirce sobre los simbolos étnicos, expone que la
simbolizacion seria una manera de comunicar, por lo tanto tiene que haber un receptor que
interprete tales simbolos, sino seriaimposible tal expresion cultural . Como también agrega:

““Los simbolos étnicos tienen un origen diverso; por una parte, pueden responder a
la actualizacion y reinterpretacion de antiguos eventos, personajes o fechas; y por otra,
pueden intentar representar la lucha por la apropiacion material de recursos.” (Bello,

2004:41)

Miguel Bartolomé, menciona que lo simbdlico es parte importante del proceso
etnogenético: “En los procesos de afirmacion étnica y en especial en los encuentros
interétnicos, es frecuente que se recurra a emblemas identitarios, es decir a rasgos
materiales o ideolgicos, propios o apropiados, que argumenten de manera explicita la
identidad de sus poseedores. de esta manera las ropas o las artesanias (ponchos, fajas,
sombreros, etc.) son resignificadas y pasan a detentar un valor emblematico que estaba

ausente en su uso cotidiano. (Bartolomé, 2003: 180).

Es necesario aclarar €l término “performance™, en este estudio ya que se utilizara
referente a la representacidn de los simbolos étnicos utilizados por las comunidades collas,
principamente desde la urbanidad. Diana Taylor hace un acabado andlisis en cuanto a este
término e indica que desde la antropologia de Turner y otros antropdlogos de los afios 70,
se sostenia que la performance seria el momento en donde se desplegaria la autenticidad de
los sujetos de una cultura, en ese caso serialo real y verdadero de un grupo. Pero menciona

esta autora que existen otros autores, que considerarian la performance como loirreal, algo
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actuado que no demostraria la autenticidad de quien lo representa. Expone Taylor: “Las
conductas de sujecion civil, resistencia, ciudadania, género, etnicidad, e identidad sexual,
por gemplo, son ensayadas y reproducidas a diario en la esfera publica. Entender este
fendbmeno como performance sugiere que performance también funciona como una
epistemologia. Como practica in-corporada, de manera conjunta con otros discursos
culturales, performance ofrece una determinada forma de conocimiento.” (Taylor,

http://weblogs.udp.cl/andres.grumann/archivos/(2892)HACIA UNA DEFINICIN DE PE

RFORMANCE.doc.)

4.4- ey Indigena, Comunidad, Representantes.

Anterior a reconocimiento legal, se habrian hecho estudios sobre los collas, pero
con una mirada mas bien folklérica de sus préacticas. Es decir, que tanto en e mundo
académico de laregién como en el genera de la poblacién se sabia que existian los collas,
pero para los mismos no era un tema féacil de afrontar, ya que como se menciond

anteriormente, muchas veces fueron discriminados.

Dentro de la historia social y politica de los collas, la “Ley de P roteccion, Fomento
y Desarrollo de los Indigenas” (19.253) va a significar un punto de partida para aquellas
personas que tenian una inquietud 0 minima conciencia que eran p arte de una cultura
particular, en tanto sefiala como objetivo que “e s deber de la sociedad en general y del
Estado en particular, a través de sus ingtituciones respetar, proteger y promover €

desarrollo de los indigenas, sus culturas, familias y comunidades, adoptando las medidas


http://weblogs.udp.cl/andres.grumann/
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adecuadas para tales fines y proteger las tierras indigenas, velar por su adecuada

explotacion, por su equilibrio ecologico y propender a su ampliacion ™ (Articulo 1°)

Este interés por parte del Estado para proteger a los grupos indigenas de Chile,
impulsa la generacion de distintas organizaciones de carécter étnico y por supuesto social,
tendiente a la adquisicion de los beneficios surgidos tras la promulgacion de esta ley. Para
esto seincentivala creacion de comunidades indigenas, entendidas estas como:

“toda agrupacion de personas pertenecientes a una misma etnia indigena y que se
encuentren en una o mas de las siguientes situaciones:

a) Provengan de un mismo tronco familiar,

b) Reconozcan una jefatura tradicional;

c) Posean o0 hayan poseido tierras indigenas en comin, y d) Provengan de un

mismo poblado antiguo.” (Articulo 9)

Con este nuevo tipo de organizacion, comienza a ser importante € papel de los
dirigentes politicos collas, que surgiran a partir del proceso politico que se estaba viviendo
anivel nacional. Desde fueray dentro de las comunidades collas, se observa que € actuar
de €elos ha irrumpido en forma significante en la manera en que hoy se encuent ran
organizados. Joaquin Bascopé, en su tesis sobre la organizacion lafquenche, hace una
diferenciacion entre lideres y representantes, arguyendo que € lider va a surgir en una
accion especificay alli va a conseguir una colectividad y una credibilidad, por lo tanto no
se trata de un cargo forma a diferencia del representante -que en € caso de las
comunidades indigenas, se les denomina “presidentes” -. ““El representante se debe a sus

representados, €l lider a sus seguidores” (Bascopé, 2007: 114). En € caso colla, los lideres
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exigtirian en e primer momento cuando resurgen y se impulsa todo e proceso de
reconocimiento ante la Ley Indigena. Actuamente todas las comunidades atienden a un
representante, traducido a dirigente o presidente de la comunidad, segun las pautas formales

para crear asociaciones indigenas, inscritas en la Conadi.

5-Los collas de Atacama

5.1- Antecedentes sobre la historiaindi gena de |la Region de Atacama

Dentro del territorio que actualmente pertenece ala Region de Atacama, ha existido
la confluencia de varios grupos indigenas. Carlos Maria Sayago en 1973, escribié en la
“Historia de Copiap0”, la teoria de un origen trasandi no proveniente de la nacion guarani
que se expandiera en muchas “tribus” hasta Los Andes, segun Sayago, ‘““‘puede ser que
alguna de las tantas tribus en que se fracciond esa gran nacion, haya venido a fijar su
residencia en la cordillera del Cachito®, formando alli un pueblo y procurando ponerlo a
cubierto de la presencia de enemigos” (Sayazo, 1973:9). Segun las ruinas habitacionales
observadas por vigieros como Francisco de Las Heras (1712) y més tarde por Ignacio
Domeyko (1843), seria un pueblo numeroso y posiblemente cazador que luego hubiera
bajado hacia el valle de Copiapd, con la idea de cultivar la tierra. Segun los arquedlogos
Hidalgo, Shiapacasse y Niemeyer, |0 que describié Sayago corresponderia mas bien a la
cultura Molle, quienes comenzarian a desarrollar actividades agroafareras , sin quitarle

importancia a la caza, puesto que habrian desarrollado una industria de piedras talladas de

! La Cordilleradel Cachito o Cerro Cachitos se encuentra ubicada en la Cordilleradelos A ndes que
corresponde a Valle de Copiapd y tiene una altura de 4.170 m.s.n.m.
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diferentes tipos. En el valle de Copiap0d, habria presenci ade palas y un asentamiento de tipo
aldeano, que diferiria de los Molles, que tuvieron contacto con la zona central méas a Sur.
Segun Hidalgo, Shiapacasse y Niemeyer: ““Los pobladores de EI Molle desaparecen
bruscamente. En €l territorio que ocupaban en los primeros 700 afios de la era cristiana
surge, con un significativo cambio cultural, e Complejo Las Animas, base del desarrollo
Diaguita chileno. Los tembetaes pasan a desempefiar el papel de objetos raros, de
amuletos (a veces con agujeros para llevarlos colgados) y acusan asi que los valores
culturales de EI Mol le han desaparecido.” ( Hidalgo, Shiapacasse y Niemeyer, 1989:263).
Es importante mencionar que al contrario de lo que opinaria Sayago sobre |os habitantes del

vale y la cordillera de Copiapd quienes vivirian, segin €, “sin mucha comunicacion con
otros pueblos”, el complejo Molle (Periodo Agroalfarero Temprano 0 -800 d.c), mantendria

comunicacion e intercambios tanto con la zona central como con la Puna argentina.

El paso del periodo agroafarero temprano, a periodo agroalfarero medio (800 -1200
d.c.) se evidenciaria por un marcado interés por la explotacion maritima, que retomaria
muchas tradiciones de puebl os costeros antiguos, pero que aportaria con la tecnologia de la
balsa de cuero que expandiria los horizontes del mar. En la region de Atacama, Niemey er
ha encontrado distintos lugares en donde se evidencia la presencia del complejo Las
Animas, en donde sitios funerarios denotan una tradicion Molle de timulos. Se ha
encontrado también evidencia de que hubo desarrollo de metalurgia de minerales fundidos .
Con respecto a la actividad econémica del Complgjo Las Animas, Niemeyer observa que
*“tenian una economia diversificada, con acceso a variados recursos desde la cordillera
andina al mar, con énfasis en la ganaderia de camélidos y en la agricultura del maiz, del

poroto y de cucurbitéceas. Recolectarian €l fruto del chafiar y la vaina de algarrobo. Del
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mar explotaban peces, moluscos, crustaceos y equinodermos. Tampoco Serian ajenos a la
caza de animales silvestres, especialmente el guanaco y la vicufia en la cordillera andina.”
(Niemeyer, 1998:156). Seguin la ceramica desarrollada por Las Animas, existiria una
influencia notable de la cultura Aguada, proveniente del Noroeste argentino.

Seguin Gaston Castillo, antes de los afios noventas, en la arqueologia del norte de
Chile existia la idea de que habria, posterior a Las Animas, un predominio de la cultura
Diaguita, sin embargo, investigaciones detalladas en €l valle de Copiapd, dan muestra de
que existio una cultura diferente y que no permitié que los Diaguitas pasaran mas a norte
del valle del Huasco. Esta seria la Cultura Copiapo que difiere totalmente de los Diaguitas
por su ceramica. Algunas caracteristicas de los copiapoes son: color negro sobre un fondo
rojo, con dibujos de camélidos y antropomorfos, € uso de tabletas para alucinégenos de
madera con tubos de hueso, collares de malaquita, confeccion de prendas tejidas y
utensilios para moler los productos cultivados, entre otros. Segur Castillo “La cultura
Copiapo materializa su desarrollo en e valle homoénimo y parece defender a ultranzas su
territorio, incluso persiste una estirpe guerrera en los tiempos incaicos y coloniales.
Copiapoes y diaguita no salen de sus valles mas que para mantener los nexos con

ambientes productivos que complementan las economias” (Castillo, 1998:189).

Con respecto alallegada de los incas hacia esta zona, Castillo hace referencia a que
no existe evidencia arqueoldgica de influencia inca en la cerdmica Copiapd, por lo que se
plantea dos hip6tesis con respecto desde donde hace su llegada € imperio y la dominacién
inca. Por un lado, podria ser que llegaran por € despoblado de Atacama y frente a la
resistencia de los copiapoes, se haya traido fuerzas mitimaes diaguitas desde € sur para

lograr asimilarlos a su cultura. Por otro lado, que la misma resistencia de los copiapoes



31

hayan acelerado a inca hasta a sur y desde el valle de Aconcagua, se podria haber
comenzado € dominio real, abarcando mitimaes desde ese vale y empujando a los
diaguitas “incanizados” hasta todos los sectores del norte. De o que se sabe con certeza,
Tupac Inca y Huaina Capac, se habrian metido a Chile desde Argentina hacia € Valle de
Aconcagua y desde ahi habrian avanzado hacia el norte a Copiap0 (1425) y devuelto a Pert

por el despoblado.

Un siglo méstarde y muy cercadel término del periodo de conquistainca (1520), en
Octubre del afio 1540, Pedro de Valdivia toma posesion del Valle de Copiapo, siendo €l
primer lugar de Chile que se anexara al reino espariol, sin embargo ya habia pasado por ahi
cinco afos antes Diego de Almagro, quien habia maltratado a varias personas originarias
del Valle de Copiapd y quienes seguian al sur (Huasco y Coquimbo) . Una de las resumidas
descripciones que hace Geronimo de Vivar referidas a la gente del Valle de Copiapo, entre
otras, es. “El traje de los indios es como el de Atacama. Difieren en la lengua. Es gente
dispuesta, belicosa y ellas de buen parecer. Los ritos y ceremonias que tienen es adorar €l
sol como los de Atacama, porque lo tomaron de los Incas cuando de ellos fu eron
conquistados™ (Vivar, 1966:27). En ese tiempo existian dos sefiores indigenas: Aldequin
(o Gualdequin, o Andequin) y Gualenica. Para el afio 1545, todos los “indios” de los valles
de Limari, Coquimbo, Huasco y Copiap0 se encontraban distribuidos en sie te encomiendas,
la de Copiapd habia sido fundada por Juan Bohén, quien en 1548 fue ahorcado por los
indigenas del vale. En resumen, estos ultimos, fueron quienes primero opusieron
resistencia a los invasores europeos, sin embargo las armas de fuego repeti das veces
amainaron la rebeldia, siendo los espafioles mucho menos que los g ércitos imperiales incas

a quienes habian logrado ganar y resistir varias veces. Aun, cuando las armas acabaron con
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el animo copiapino, su resistencia persistia acabando con varias campafias espafiolas en

medio ddl desierto.

En Copiapo, la encomienda o € pueblo de indios, fue situado a las afueras de la
ciudad, lo que se transformo afios después de la colonia, en 1745 en el pueblo de San
Fernando. Entendiendo al pueblo de indios, como una manera de mantener separados a
espafoles y a indigenas, pudo ser posible que en ese orden, muchas etnias provenientes de
vales del sur y del mismo valle de Copiap6 hubieron de mezclarse en e transcurso del
tiempo. Seglin Oriel Alvarez, algunos apellidos provenientes del pueblo de San Fernando
serian: Taguias, Guanitay, Normilla, Barandola, Aro0stica, Alcota, Barbolito, entre otros.
Taquias y Guanitay, por gemplo, son apellidos que hoy se reconocen como diaguitas. Y
Arostica es un apellido reconocido como colla. Aunque € texto de Alvarez, apunta al
origen de la explotacion mineraen la zona, da cuenta de puntos importantes referidos a este
pueblo. Asi, menciona que en el afio 1780, en la casa de Mariano Caro Inca y Josefa
Guzman del mismo pueblo, se comienza a celebrar la fiesta de la virgen de La Candelaria,
lo interesante es que la imagen de ella fue encontrada por unos “arrieros” en una cueva del
Salar de Maricunga. Con esto se daria la idea de la ocupacion cordillerana y la conexién
con la parte mas baja. Asi también menciona que por esos afios nacid la “india” Flora
Normilla (0 Godoy) quien desde € pueblo de San Fernando, emigraria hacia la
precordillera, llegando a conocer todos sus rincones. Ella se establece en €l cerro Pgjonales
con animales y supuestamente seria quien encontro la veta de plata de Chafarcillo. Todo
esto, ami parecer, darialaidea de movilidad, intercambio y continlia mezcla. Es decir, que
probablemente algunos habitantes del pueblo pudieron haber arriado a sus animales hacia la

cordillera, encontrdndose con otros grupos argentinos, bolivianos, campesinos o indigenas,
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dentro de los cuales pudieron estar presentes los collas. Esta continua interaccion de grupos
transandinos se habria dado hasta un poco mas de la mitad del siglo anterior. Sobre estos
movimientos, Don Marcos, quien fue criancero y colla, indica:

*“...y habia una biancha de burros, como sesenta burros, chikititos, y estaban los
bolivianos alla por donde esta, frente a la fundicion (Paipote), ahi estaban acampados y
tenian tendidos tapas, frazadas, tenian ahi en las pefias, y los burros todos floreados con
las dos orgas, pero hartas flores, que bonitos se veian los burritos. Conversé con dos
bolivianos, pero de un lado del rio al otro, y conversaban ellos de alla 'y yo de aqui, poco

les entendia. Fue como el sesenta'y nueve.”” (Marcos Bordones, 2006)

Por lo tanto, la historia indigena de la Region de Atacama, presenta una constante
mixtura entre distintos grupos, ya sea por poderes externos o por voluntad de los mismos.
Esto es importante mencionarlo, ya que podria justificar parte de la confusion historica de
los grupos collas, quienes apelan a que son mezcla de muchas etnias. Algo que como

vemos, no estaleos de larealidad.
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5.2- Antecedentes sobre €l origen de los collas en Atacama

Para comenzar con este trabgjo, es necesario describir el contexto en e que se ha
desarrollado la etnia Colla en Atacama, de manera que las o |os interesados en este estudio
sobre etnogénesis, puedan tener una vision complet a desde la historia y los fendbmenos
sociales que abarca un resurgimiento identitario como este. Por lo que, en el marco de los
antecedentes se describiran los lugares fisicos de ocupacion territoria , tanto como su actual
ubicacion. Como también el contexto histérico-politico desde €l origen, que seria de gran

importancia para entender la situacion actual de las comunidades.

Primero, hay que tener claro que los collas, como mencione antes, serian €
resultado historico de una dinamica cultural permanente, que contempla mixturas
constantes de grupos étnicos que hubieran sido movilizados en distintas situaciones. Segun
Carla Thomson, los collas, serian la prolongacion fragmentada del antiguo Imperio Colla,
uno de los primeros imperios del lago Titicacay uno de los enemigos mas importantes del
posterior Imperio Inca. Thomson, afirma que a partir de la rebelion del Imperio Colla, en
1470, e Inca Tupac Y upanqui, seria quien trasladaria a los collas rebeldes hacia la region

argentina y sur de Bolivia

Eulogio Frites (1971) refiriéndose a un estudio sobre los collas “trasandinos”,

agregaria que los collas surgirian de las poblaciones apatama, omacagua y diaguito-
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cachalquies, quienes habitaron los valles, punas y quebradas andinas del lado argentino y
boliviano, desde que fueran reprimidos por los invasores espafioles hasta que se formaran
las republicas, en cuatro siglos, se unen y forman una sola etnia, que corresponderia a los

collas.

En e informe de Verdad Histérica, Raul Molina expone que “...se puede decir que
los collas surgen como categoria étnica producto de la sintesis de distintas poblaciones
indigenas originarias y de otras tradadadas durante la ocupacion Inka y e tiempo
colonial, y de las migraciones en e periodo republicano, en especial, desde Bol ivia. Colla,
como denominacion, dara cuenta de la identidad indigena de lo originario y en algunas
etapas de la historia de lo subordinado, pero también de lo peligroso para los poderes
locales, cuando los indigenas inician procesos de reivindicacion y def ensas de sus

derechos de tierra.” (Molina, 2002:10).

Existen varios testimonios que aseguran que los collas, principalmente los
dedicados a la trashumancia ganadera, entraron a este territorio afines del siglo XIX, por €
Norte, desde San Pedro de Atacama y desde €l lado argentino hacia las zonas cercanas, de
lo que después serian los centros mineros de Potrerillos y Salvador , 1o que coincidiria, con
algunos acontecimientos politicos y econdmicos, relacionados principalmente con € tema
bélico que se produciria entre Bolivia, Perd, Chile y Argentina, por los limites fronterizos.

Carla Thomson, indicaria que los collas provenientes de Bolivia y Argentina vendrian
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pastoreando llamas, cabras y ovejas®. Referente a la llegada de los collas a Chile, Molina
agrega que:

*““Las primeras migraciones colla a la Cordillera de Atacama al sur de la Quebrada
El Chaco de la que se tienen antecedentes testimoniales, datan de fines de la década de
1870 y en Potrerillos se han reconstruido fechas aproximadas para los afios 187 7-1878.”

(Molina, 2002:14)

Molina, realiz6 un estudio geografico de la ocupacion territorial colla, e
identificaria tres éreas de poblamiento. En la primera area, los collas han de ocupar amplios
territorios para pastorear dentro de la puna y quebradas c ordilleranas. Estas se encuentran
entre € Salar de Pedernales y Maricunga en donde se pueden encontrar vegas y aguadas.
Un asentamiento comun corresponde a Agua Dulce, lugar cercano a Potrerillos y a las
Quebradas Pastos Cerrados y Jardin. Otras quebradas por donde trashumaban los collas son
El Bolson, El Carrizo, Inés Chicay Vicuiia, a norte de la ciudad de Salvador. Al sur de esta
ciudad, ocupaban la cuenca del rio Salado y sus quebradas. Pastos Cerrados, El Asiento y
Chanaral alto. También la cuenca del rio La Ola y sus quebradas. Pastos Largos,
Carachapampa y Pedernaes. Y la cuenca ata de la quebrada de San Andrés, en e cerro

Indaguaz.

Como segunda area, seria la quebrada de Paipote, la quebrada de San Andrés y la

quebrada de San Miguel. En la primera quebrada, se habitarian otras quebradas como

2 Seglin Raull Molina (2002), en algunos casos |a llegada de |os collas fue pendular entre Chile y Argentina
como pastores y otros se quedaron de manera definitiva.
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Cortadera y Carrera Pinto, que corresponderia a sector de Puquios, habitando después el

sector de Pastillo y Pastos Grandes.

La tercera area, corresponderia a sector de Rio Jor quera, a la quebrada del mismo
nombre, Carrizalillo, Romero, Los Piques, Serna, Calquis, rio Figueroa, Paredone s, aguas

Blancas, rio Turbio, Mondaca, rio Cachitos, rio Piuguenes, rio Nevado y Pircas Negras .

Debido ala heterogeneidad de la etnia colla, lalengua original para es tos tiempos se
ha reemplazado con la lengua espafiola particularizada en cada pais en donde habitan
actualmente los collas. Sin embargo existen antecedentes que en e conjunto de etnias, las
lenguas originarias habladas por los collas fueron e quechua prin cipalmente, € aymaray €l
puquina, entre otros. (Los Collas. Extracto de Seminario: Los Pueblos Aborigenes de Chile

Contemporaneo, Carla Thompson. Internet: www2.udec.cl/~etellez/|0s%20collas.doc ).

Actualmente, como hemos visto, los collas, se encuentran habitando, en la cordillera
— puna y quebradas- como también en las diferentes ciudades y pueblos de la region de
Atacama. Estos asentamientos, serian € lugar de origen de todos | os collas que hoy hacen
rescate de unaidentidad indigena, desde la urbanidad, ya que muchos — no todos- tuvieron
que “bajar” desde esos lugares de la cordillera, por razones que se expondran en €
siguiente punto. Asi, las localidades, habitadas por las diferentes comunidades colla —
actualmente- serian; Copiap0, Estacion Paipote, Tierra Amarilla, Los Loros, Inca de Oro,

Diego de Almagro, Portal del Inca (Salvador) .
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Mapa Reqién de Atacama

[lustracion N° 1. Ubicacion geogréfica de las comunidades cord illeranas (circulos) y
comunidades urbanas collas.
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Fuente: Internet: www.turistel.cl/v2/secciones/mapas/ruteros/atacama.htm (Modificacion
personal)
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5.3- ;/Por qué existe un resurgimiento de los collas?

En esta investigacion, se hablard de un resurgi miento de la identidad colla, puesto
gue - por diversos factores- dentro de la historia de esta etnia, en territorio chileno, ha
existido una pérdida importante de sus raices culturales. Por o que, en la actualidad, una de
las razones més fuertes dentro de las comunidades; es hacer un rescate de ciertas pautas,
que llenarian de contenido, € vacio historico a que se han visto enfrentados, através de

varias generaciones.

Desde su llegada a Chile (1870), varias familias collas fueron habitando de maner a
permanente y trashumante la cordillera, alrededor de centros urbanos como Potrerill os y
Salvador, lo que alargo plazo les causaria dificultades para su subsistencia, debido que la
contaminacion permanente de material particulado - principamente de Potrerillos-, y la
limitacion de los recursos de agua, gue dificultaria una de sus actividades principales como
lo esla crianza de animales. Por otro lado, la ocupacion territorial que se hizo propia de los
collas, tuvo un quiebre importante debido a la ubicacion de Haciendas ganaderas de
familias que comenzaron a arrendar parte de los territorios cordilleranos. En este momento
y los que siguen, sucede que muchos hombres pasan a ser mano de obra en las mineras o
bajan de sus sitios cordilleranos a las ciudades en busgueda de otras oportunidades
econdmicas, adquiriendo un nuevo estatus frente a la sociedad moderna. Asi, se va
perdiendo la riqueza cultural que traian del lado boliviano -argentino como collas. Don

Fermin describe algo sobre este proceso:
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“Empezaron a morirse, el ganado... la oveja sufri¢ toda la reaccion...aparte que la
compania fue absorbiendo toda la mano de obra; en esto participaba toda la gente de por
aqui; las mulas, los caballares, para transportarse; todo lo que era e transporte, era
hecho por ellos. Después la lefa, después el carbon, después proveerlos de leche, queso y
carne. Pero al final, como a uno se le ofrece otro tipo de trabajo mas rentable, también nos
contratd a algunos y asi fueron quedando los mas ancianos, los mas viejos...los mas
jovenes, se fueron...nos fuimos, yo también me cuento entre esos, de haber llegado al

pueblo y ser absorbidos por esta sociedad.” (F. Jeronimo, 2004).

Sobre esto, Patricio Zepeda, en 1985, escribio un articulo llamado “Ocaso de una
cultura”, sefialando que ““La marginalidad territorial fue impuesta por la limitacion de los
recursos hidricos y se sumo a ella la presencia de extrafios en un area que les pertenencia
por derecho propio y que de pronto les fue condicionada arbitrariamente.
Consecuentemente el reacondicionamiento a las nuevas formas de vida, €l adoptar una
posicion de defensa de su cosmovision ante € embate de una forma nueva de conceptos
foraneos, cred en @ Colla una confusion tal que dafd profundamente su concepcion del

mundo y de la vida.” (Zepeda, 1985:61)

En la quebrada de Paipote, por g emplo, en 1930 lallegada de arrend atarios obligd a
muchos collas, cambiar su sistema econémico y su sistemade vida. Teniendo que migrar de
sus sitios en muchos casos y otros a mantenerse limitados a siste ma impuesto por los
afuerinos. Quienes solo hasta 1960, producto de una sequia, seretiran. En rio Jorquera pasa
algo parecido, ya que llegalafamilia Prohens (1955) a apoderarse de la Hacienda Jorquera

limitando drasticamente las tierras utilizadas para |a trashumancia de los pastores collas. Es
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asi que se forman Sindicato de Lefiadores y Sindicato de Crianceros, en la quebrada de
Paipote y rio Jorquera respectivamente. En 1960, al abrir la mina de Salvador, se limitan
aun mas los recursos hidricos de las familias collas que habitaban en las cercanias. Todos
estos factores hacen huir a muchas familias collas, quedando firmes otras luchando por su

sistemade vida

Otro factor que atafie la pérdida cultural, tiene relacion con la transculturacion
vivida por estas comunidades, ya que existiria una fuerte discriminacién socio -cultural por
parte de personas genas ala etnia. Testimonialmente, parece ser fuerte el rechazo y la burla
que recibian los collas, siendo esa palabra sinénimo de ofensa. Esto, por supue sto, se hace
visible desde los diferentes centros urbanos, adonde “bajan” desde un tiempo determinado,
los nifios a estudiar. La necesidad de educacion y de salud predominante en la ciudad,
entonces, obligan a la generacion que hoy redondea a los 40 afos de edad, a descender de
sus asentamientos cordilleranos y con ellos sus padres, habitando |0s sectores marginales de
las ciudades, pero manteniendo, aunque de manera fragmentada, la vida “arriba”. En
relacion al tema del impacto de la educacion formal para | os grupos indigenas, Alvaro
Bello menciona

*“La educacidn y el sistema educativo formal tiene para los propios indigenas un
doble significado: en cuanto instrumento externo de dominacién y asimilacion cultural, y
como mecanismo de insercion cultural, soci al y laboral. Este significado contradictorio del
fendmeno educativo entre los indigenas, encuentra su explicacién en las campafas de
*“chilenizacion” y en las politicas asimilacionistas implementadas por el Estado hacia los

pueblos indigenas desde principi os de siglo. La educacién es, sobre todo en los primeros
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anos del presente siglo, una necesidad que lleva aparejada un alto costo cultural para las

poblaciones indigenas.” (Bello, 1997: 18).

En los afios que atafien el periodo del gobierno militar, se acre cienta la represion
explicita ante los, aln, pobladores de la cordillera, puesto que criancerosy lefiadores — hoy
collas- se encontraban sindicali zados -desde |os afios cincuenta- en pos de reclamar tierras
extensas gque se dividian entre la familia Cousifio, y la familia Prohens. Aparte de ser una
amenaza cOmo grupos organizados en contra los poderes de hacienda, otros collas
representarian para varias personas de distintas partes de laregion y del pais, una ayuda de
escape a caos politico militar, debido a conocimiento acabado de los caminos
cordilleranos y de numerosos pasos fronterizos. Por |0 que se suscitaron hechos de terror y
persecucion, de los cuales, la muerte de las hermanas Quispe, fue € méas renombrado en
1974, incluso en el periodismo oficial de la época’. A ellas se les recuerda como “las tres
Marias”, ya que eran tres hermanas que vivian en la cordillera, reconocidas por sus pares
como collas. Habitaban la quebrada cercana a sector de Puquios y en las veranadas, se
ubicaban en e sector de La Tola, el Paton. Fue ali donde las encontraron muertas. Existe
una confusion muy grande sobre este hecho, se dice que fueron asesinadas por |os militares,
otros dicen que los mismos carabineros de Los Loros “amigos” del pueblo desde siempre,
en estas fechas se habrian transformado y serian los autores de la muerte de estas hermanas,
ya que €ellas habrian escondido a varias personas en la cordillera. Pero existe también, una
version mas magica de la que hablan algunos collas hoy en dia: ya que como fueron
encontradas con sus animales muertos, podria ser su muerte un sacrificio alatierra, ya que

habrian pasado muchos afios de sequia. Otras versiones, menos confirmadas, sugieren a

% El caso de las tres hermanas Quispe, fue publicado en la Revista Vea en 1974.
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familiares cercanos como culpables del fatal hecho, pues las hermanas Quispe h abrian

tenido una produccion envidiable como crianceras.

Fuera de las versiones sobre este hecho, es necesario mencionar que estas hermanas
se podrian considerar como un simbolo de referencia importante para los collas que habitan
estos sectores mas australes de la region. Ya que muchos, en la cordillera arguyen que
desde siempre supieron que ellas eran “collitas”, pero no sabrian reconocerse asi mismo

como tales.

A principios de 1990, se comienza a gestar, en todo Chile, un proceso de busqueda
de identidad del pueblo chileno, por lo cua seria necesario identificar por regién, grupos
étnicos que pudieran ser reconocidos frente a una ley de Estado, para incluirlos dentro del
sistema, vale decir; agruparlos, clasificarlos y mantenerlos “ordenados” institu cionalmente
como indigenas. Desde ahi, se comienzan a reunir personas que comparten apellidos
destacados por su herencia étnica, sin necesariamente ser familiares, y principa mente,
desde la ciudad, se crean comunidades para ser reconocidos como tal y recl amar por los

derechos como pueblo originario.

Este "resurgimiento” de lo colla, se vio entonces, fuertemente potenciado por laLey
Indigena, puesto que su existencia, plantearia los estatutos sobre los cuales seria posible
congtituirse como comunidad indigena, para acceder a reconocimiento y beneficios que
ésta ofrecia; tal situacion, lleva a que variadas organizaciones ya existentes -como €
sindicato de lefiadores, sindicatos de crianceros o club de huasos - cambien sus finesy se

organicen como comuni dad indigena.



A partir de lainstitucionalizacion del temaindigena en Chile, dentro de laregion de
Atacama, emergen tres comunidades collas (Potrerillos-Paipote-Rio Jorquera), con € fin de
reclamar tierras cordilleranas que | es pertenecen por derecho ancestral, de las cuales se han
aduefiado historicamente familias como Cousifio, Prohens y mineras pertenecientes tanto a

Codelco, como a empresas privadas extranjeras (Maricunga 'y Mantos de Oro).

En 1994, se realizd un censo para conocer la realidad soci a de las comunidades
collas, tanto en la parte rural, como la urbana. Alli se encuestaron a 653 personas, de las
cuales un 76% se consideraria colla. Teniendo en cuenta que la promulgacion de la Ley
Indigena erareciente y con ello laformacién de las pri meras comunidades; hace doce afios,
existiria una confusion identitaria notable. ““Hay una variacion sustancial entre el total de
la poblacion que no define su identidad y € porcentaje de los nifios que no se definen
(como collas), con lo que podria comprobarse la hipétesis que la comunidad colla esta
viviendo un proceso de pérdida de identidad, ya sea por un creciente desconocimiento de
los valoresy caracteristica de la cultura colla, quizas por la no valoracion de la existencia
de etnias, culturas distintas a la imperante (la ““chilena’), o porque cada vez mas familias
se constituyen desde diversos origenes culturales ( colla - chileno), lo que puede ser factor

de un debilitamiento de la identidad cultural.”” (Fishersworring, 1994: 9).

Actualmente, las doce organizaciones collas existentes dentro de la Region de
Atacama, serian €l resultado de una dinamica dentro del proceso de reconocimiento
identitario Colla. A principio de los afios 90, se redlizaron estudios para identificar a la

poblacidn indigena de la regién, producto de la formacién de la Comision Especia de
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Pueblos Indigenas (Cepi). Para esos tiempos, las primeras comunidades que se declararon
como collas, tendrian a su haber otro tipo de organizaciones. En € caso de la Comunidad
Colla de Potrerillos (1995), formada por las familias Jeronimo y Escalante, anteriormente
formaban un Club de Huasos, identificados asi por sus actividades rurales. La Comunidad
Colla de Paipote (1995), compuesta por las familias Cardozo-Bordones, anteriormente
funcionarian como Sindicatos de Lefiadores. Y latercera Comunidad Colla de Rio Jorquera
(1996), en donde participan las familias Cruz y Quispe, seria anteriormente Sindicato de
Crianceros. A partir de estas tres primeras comunidades indigenas collas, se comienzan a
desplegar nuevas agrupaciones segin avanza el tiempo y la generacion de proyectos y €

acceso a recursos, que de cierta forma, motiva a que se dividan estas primeras

comunidades y consecutivamente se multiplique n estas organizaciones:

Comunidad Indigena Colla Comuna de Copiap0

Corresponde a una de las primeras comunidades formadas en 1995, como
Comunidad Colla de Paipote, que representaria a un grupo de personas cordilleranas
habitantes del sector de Quebradas de San Andrés y Quebrada Paipote. Y en la zona
urbana, en Estacion Paipote y Copiap0. Estas personas se identificarian con las familias
Cardozo- Bordones. Sus principales actividades, se encuentran enfocadas a rescate d e la
cultura “olvidada”,arecrear de cierta manera, festividades que sucedieron en € pasado, en
donde se florearian animales, se practicaria la sefidlada o diferentes rituales como €
solsticio de invierno y distintas fiestas que recrearian un ciclo marcado por fechas
relacionadas con la cosecha de latierra. Esta comunidad se encuentra conformada por gente

gue habita el sector de las quebradas cordilleranas y gente de la ciudad, la gente que h abita
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en la cordillera es en mayoria de edad, mientras que en la ciudad, predominala gente adulta

y joven.

Comunidad indigena Colla de Rio Jorqueray sus Afluentes

Esta Comunidad es latercera en conformarse como tal , y esta compuesta por las
familias Cruz-Quispe, ellos pudieron acceder atierras en Rio Jorquera, especificamente en
un lugar llamado La Guardia. Sin embargo, hay quienes habitan pob lados cercanos como
Los Loros, Rodeo e incluso Tierra Amarilla. Aunque no pude acceder hasta la Guardia,
por Zoilo Jerdnimo, supe que existe una comunidad bastante numerosa en ese lugar, aunque
el viene de la zona de Potrerillos, forma parte de esta comu nidad y realiza ceremonias para
el grupo. Esta comunidad ha funcionado, desde que se inicio, a la mano de proyectos

estatales y financiamientos privados provenientes principamente de las mineras. *

Comunidad indigena Colla Diego de Almagro

Corresponde a la comunidad més antigua, |lamada en un principio, Comunidad
de Potrerillos, con la que se comenzo a reunir |os requisitos para ser reconocido s como
pueblo originario en 1995. Sus miembros son provenientes de Potrerillos y las zonas
cordilleranas cercanas a Salvador. Los apellidos que los representan son JerGnimo-
Escalante, una de las primeras familias que habria cruzado la cordillera desde Argentina.
Ellos agradecen la ayuda y la relacién que han llevado con Codelco, ya que anterior a
amparo minero, no lograban nada por si solos. Desde 1996, existe un asentamiento, con

doce casas y una sede social, cerca de Potrerillos en Agua Dulce, dado en comodato a la

* Larelacion de las mineras con |as comunidades se describiré en los capitul os posteriores.
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agrupacion. Hasta y desde alli pueden movilizarse por € préstamo de camionetas y
furgones de la minera. Por otro lado también cuentan con e acceso directo a précticas

profesionales para sus hijos e hijas.

Comunidad indigena Colla Pastos Grandes

Esta organizacion, nace en el afio 1998, como subdivision de la Comunidad de
Copiap0, en donde participan personas de apellidos Cardozo-Bordones-Mancilla. Su
principal dirigente fue Candelaria Cardozo, quien fue reconoci da por un yatiri aymara
como Guia Espiritual Colla. Hasta €l afio 2004 contaban con cuarenta socios que habitan la
cordilleray la ciudad correspondiente a sector de Quebradas San Andrés y Paipote. Hoy
quienes organizan proyectos desde la ciudad, también apuntan a rescate de la cultura Colla.
Esta es una comunidad con la cual tuve oportunidad de compartir mas, tanto en la ciudad
como en Pastos Grandes, en donde se ubica la Posta Rural. Esta ayuda médica es bastante
importante ya que en esta parte de la cordillera casi €l total de sus habitantes es mayor de
edad. Por eso en la visita mensual de los doctores y enfermeros, se relinen varios Vecinos
ali. Estainiciativala formulé Juan Astudillo, enfermero jefe del Consultorio de Paipote, al
Servicio de Salud de laregion (1998). Mientras tanto, en la ciudad, se formulan proyectos
para hacer telares, de hecho, gente de esta comunidad -mujeres princi palmente- han vigjado

distintas partes del pais a exposiciones de tejidos artesanales propios Colla.
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Foto N°2: Posta Rural ubicada en el sector de Pastos Grandes, derivada del Consultorio Médico de
Estacion Paipote.

Comunidad indigena Colla Sinchi Wayra

Esta comunidad también corresponde a una subdivision de la Comunidad de
Copiapd, nace en 1998, y se conforma por las familias Gonzéles-Quispe-Palta. Estas
personas son mayoritariamente de la ciudad, de distintas poblaciones de Copiap6 como de
Estacion Paipote. La gente de més edad habit6 en la cordillera pero bajé hace afios hacia la
ciudad, por lo que se podria decir que esta comunidad es urbana. Desde “abajo” hacen
rescate de ciertas yerbas medicinales, propias del conocimiento etnobotéanico Colla, de
hecho lo exponen en una feria artesana en un puesto empapado de simbolos Colla. Estas
hierbas son recolectadas por Oscar Gonzéles (“Pacho Colla”), quien ha hecho més ruido
con €l tema colla, desde que se forman las comunidades, e también es Guia Espiritual. Al
mismo tiempo, buscan constantemente fondos para realizar proyectos relacionados con el
telar u otras cosas afines a las actividades culturalmente reconocidas como collas. Es
importante mencionar que dentro de esta comunidad la partici pacion de los jovenes es
activa'y existen mujeres que no serian colla, pero participarian como tal por la calidad que
le dan sus esposos de origen colla. Con ellas estuve participando de un taller de telar en

donde aprendian de una sefiora proveniente de Los Lo ros.
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Foto N° 3: Puesto de hierbas medicinales de la Comunidad Sinchi Wayra en la Feria Artesanal de la
Plaza de Copiapd.
Comunidad indigena Colla Serrania Pob lete

Este grupo corresponde a la Unica comunidad que remonta su o rigen colla, desde
la parte “baja” de la Region, mas especificamente, en el poblado de San Pedro — muy cerca
de la costa, entre Copiapd y Caldera- en donde existen tierras comunitarias. Se sabe poco
de esta comunidad porgue no participan mucho de actividad es publicas o propias de las

organizaciones collas. No tuve contacto con esta comunidad.

Comunidad indigena Colla Pai Ote

Esta comunidad se formé en el afio 2001, en donde la actual dirigente, seria una
de las mujeres méas jovenes — una excepcion- que practica la crianza de animales, la
ocupacion de majadas y € recorrido cordillerano para pastorear. Ercilia Araya, vive parte
del afio en Estacion Paipote y otra parte lo dedica a pastorear a sus animales en las
Quebradas de San Andrés y Paipote. Es una persona que le interesa mucho la espiritualidad
del mundo colla y reconoce que eso la hace un poco extrafia para las deméas comunidades.
Aqui, existe una persona de origen boliviano, reconocido en la comunidad como un colla

extranjero. Al hablar con la sefiora Araya, pareciera ser parte de una religion cristiana,
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porgue tiene un caracter firmey un discurso muy parecido a sermoén. Sin embargo a acudir
a su majada y verla en “accion” con sus animales, queda claro que tiene una tradicion
cordillerana. A mi juicio, € discurso que manejala sefiora Araya es poco claro y sin sentido
en cuanto al tema colla, mas su practica pareciera ser la mas nitida a comparacion de otros

dirigentes urbanos.

Comunidad indigena Colla Wayra Manta Tujsi

Surge en €l afo 2001, con personas de Los Loros, Tierra Amarillay Copiapo, de
las familias Quispe-Rojas. Es una subdivision de la Comunidad de Rio Jorquera y sus
Afluentes. Esta comunidad surge porque nacen ciertos conflictos desde la comunidad
original y buscan otra direccion més autosuficiente frente al Estado. De igua forma se
acude a los fondos para postular a proyectos. Su principal dirigente, Violeta Palacios, llego
a ser parte importante de las comunidades en general, desde que se reunieran antes como
juntas de vecinos. Asi se metio en el tema de los derechos y desde ahi que no ha parado de
gestionar asambleas, celebraciones, simposios y variadas actividades relacionados con el

temaindigena, sobretodo Colla.

Comunidad indigena Colla Pacha Churi Kai

Esta comunidad fue inaugurada en el afio 2002, por las familias Campillay-
Sagua-Cruz, gue corresponde a una subdivision de la Comunidad de Rio Jorquera y sus
Afluentes. La mayoria de estas personas habitan en Los Loros y arededores. Claudio
Campillay ha sido € dirigente creador de esta comunidad. El, a igua que Candelaria
Cardozo y Oscar Gonzdles, fue bautizado como Guia Espiritual por un yatiri aymara.

Aungue nunca tuve contacto directo con esta comunidad, supe que ellos estan creando un
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lugar parecido a la Casa de Salud en Copiap0 pero en Los Loros, con € objetivo de dar a

conocer las hierbas medicinales o0 “montes” y atender a la poblacion en general.

Comunidad indigena Colla Geocuxtuxial

Esta es una comunidad de Diego de Almagro formada en el afio 2001, es una
comunidad bastante misteriosa para los ojos de los otros ya que no cuenta con muchos
Socios, ni con proyectos claros y casi no participan de las actividades regionales. Esta
conformada por personas provenientes de Potrerillos, de apellidos como Reinoso,
Jeronimo y Marcia. Su representante es Don José Reinoso, quien tiene una idea totalmente
distinta alas demas comunidades, para €l es importante “reoccidentalizar” las comunidades
y no apuntar hacia €l pasado porque eso significaria retrasarlos. Sugiere que con buen
capital, ellos podrian hacer bibliotecas, crear paginas de Internet para darse a conocer. De
hecho, € nombre de la comunidad, segin explica Reinoso, apunta a ese objetivo de

occidentalizarse y volver a pasado.

Asociacion Agropecuaria Cordillera

Corresponde a una asociacion productiva, en donde se desarrollan proyectos
afines con las actividades crianceras y €l rescate cultural enfocado principalmente en €l
telar. Trabgjan con organismos como INDAP y Sercotec, quienes siempre los apoyarian
con fondos para proyectos de riego o forrge. Aqui participa la familia Bordones de
Estacion Paipote y Pastos Grandes. Es bastante familiar el funcionamiento de esta empresa,

puesto que para desarrollar os proyectos participan hastalos nietos en ellos.
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Asociacion Agropecuaria Cuestecilla

Asociacion productiva derivada de las comunidades cordilleranas de Rio
Jorquera. Al igual que la anterior, se encuentra enfocada a actividades propias de la crianza
de animales y siembra en la cordillera. Nolfa Palacio es quien esta a cargo de esta

asociacion, quien participa activamente en la Casa de la Salud Indigena ( Copiap0).

Asociacion Multicultural Indigena de Copiapo

Es una asociacion diferente alas anteriores, ya que agrupa a comunidades collas,
diaguitas y mapuches. Tiene como lugar fisico de funcionamiento la Casa de la Salud
Indigena en Copiapd. Laformacion de esta asociacion se realiza €l afo 2005, con laideade
montar un centro de salud con medicina ancestral , debido a que algunas personas se enteran
de que habia disponible fondos en e Servicio de Salud y que apuntaban a la medicina
indigena. Las comunidades collas que participan en la Casade la Salud Indigena son Wayra
Manta Tujsi, Pacha Churicay, Copiap0, Pastos Grandes, Sinchi Wayra, Geocuxtuxia y
Asociaciones Cuestecilla y Cordillera, quienes se relinen para organizar ceremonias,
reuniones, seminarios y en donde se desarrollan los proyectos propios de cada comunidad.
A su vez, se busca fondos alternativos pararealizar ciertas actividades como alasminera sy
a los organismos sociales estatales. Como también se llama a distintas Instituciones

estatales y distintas autoridades para dialogar sobre € temaindigenadela region.
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COMUNIDADES INDIGENASCOLLAS

Potrirlllos Paipote
v

Rio Jorquera y sus Afluentes
Comuna de Copiap6

Diego de Almagro

Pastos Sinchi Wayra Pacha
Manta Churicay
Largos Wayra Tujsi
Geocuxtuxial Pai Ote Serrania Poblete
Cuadro N°1

ASOCIACIONESINDIGENASCOLLAS

Agropecuaria Agropecuaria MuItIcuItuIrDei Indigena
Cordillera Cuestecilla Copiapé

Cuadro N°2
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6- Abajoy Arriba: dosrealidades de la ethogénesis colla

Para entender la forma de reconstruccion cultural que presentan las comunidades
collas desde hace doce afios, es necesario exponer tanto la realidad urbana, como la
cordillerana. Aunque s bien la historia como collas, proviene de un pasado mas remoto,
entre cordilleras adtas y ganado numeroso, € proceso de autoreconocimiento — 0
autoadscripcion- como etnia originaria, comienza de la misma manera en que se completa
un rompecabezas, solo a principios de |os afios noventa. Por |o tanto, estamos hablando de
un proceso de etnogénesis no solo de reciente data, Sino de un proceso que se encuentra hoy
mismo en marcha. Sin embargo, es importante hacer un alcance respecto al fenémeno de
renacimiento colla, puesto que este, no se daria en la totalidad de la poblacion, reconocida
como collas por su descendencia. Esto daria cuenta, que para algunas personas, la pérdida
cultural fue potente y la confusion persiste, alin cuando saben que se ha suscitad 0 un

proceso de revaloracion identitaria.

6.1- Collas en laciudad: Abajo.

Con respecto a ambito urbano, este parece conformar un escenario desde donde se
crea € discurso colla actualmente. Ya que dentro de distintos centros como Copiapo,
Estacion Paipote y Diego de Almagro, habita buena cantidad de miembros de las

comunidades indigenas collas®. Dentro de estas comunidades, existe un grupo numeroso de

> Existen dos comunidades de estilo rural, en pueblos y asentamientos cordilleranos .
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personas que participan como “socios”, y que serian -actualmente- parte de la generacion
de los cuarenta afos de edad, hacia abgjo. Vale decir; hijos y nietos de personas que
actualmente habitan en la cordillera o que por las razones mencionadas en |0s antecedentes,

se asentaron “abajo”, en estas ciudades °.

Cas todos los dirigentes urbanos, habitaron una primera parte de su vida en la
cordillera, ya que fue la primera generacion que se vio obligada a bgjar luego a la escuela
en la ciudad. Para algunos de estos dirigentes, su papel se ha extendido, casi desde que
comienza €l proceso de reconocimiento como etnia dentro de la Ley Indigena. Defendiendo
como objetivo principal, en los primeros afios, la obtencion de tierras en los distintos
sectores de la cordillera. Sin embargo, existen otros dirigentes, que con los afios se han
adherido a este proceso de recuperacion cultural y actuamente -aunque algunas
comunidades han obtenido tierras- se encontrarian interesados en el rescate cultural,
apuntando a actividades de antafio reconocidas como collas; y por otro lado, a la obtencion
de distintos beneficios que | es otorgaria su calidad de indigena; como becas estudiantiles,

subsidios, proyectos en relacion a temaindigena, entre otros.

Siguiendo con los dirigentes, es importante mencionar la experiencia que han
adquirido en los afios de participacion, frente a tema indigena, asi, muchos de dlos, suelen
vigiar a sSimposios 0 congresos relacionados con el tema; encuentros panandinos o

latinoamericanos, que de cierta forma les otorga elementos nuevos y ad-hoc para su

® También estan inscritas personas de mayor edad, y que habitan la cordillera, pero en esta investigacion serén
descritas desde €l ambito rural. Puesto que aungue estén inscritos en las comunidades, no existe un nivel
igualitario de participacion, por lamismarazén de que las “ideas” u “objetivos” collas son planteadas desde el
ambito urbano.
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propuesta discursiva. Es interesante ver, cOmo manteniendo una vida personal, su papel de
lider no solo ha sido un motivo de ensefianza — en e sentido practico- sino que también es
un rol que asumen como uno de los mas importantes. Respecto a esta caracteristica José
Bengoa en su libro “Comunidades Imaginadas” menciona:

“Este nuevo tipo de dirigente migrante urbano de los afios noventa es totalmente
diferente. Ha “‘recreado” sus comunidades en su imaginacion. Ha replanteado su

identidad en contacto con el “mundo occidental ”. (Bengoa, 2000: 82).

Dentro de los discursos recogidos en la ciudad, se pueden hallar ciertos elementos
comunes que van a tener relacion con €l rescate de la cultura collay €l anhelo de una vida
en la cordillera. Muchas veces, encontramos ciertas definiciones de lo que es ser colla hoy
en dia en e contexto urbano y en & contexto rural (cordillera), asi Nolfa Palacio sostiene
que:

"El ser Colla urbano es distinto del Colla de la cordillera que tiene otro pensar, €l
Colla de la cordillera no transa las cosas, por ejemplo, ellos no van a ir a ca mbiar un
pedazo de tierra a una persona que no sea merecedora, de lucha y de cuidado para esa
tierra; y la gente de aqui abajo, lamentablemente la gente que vivimos ac4, la gente que
nunca se crié por alla, no le importa... e urbanismo piensa en obtener b eneficios

personalesy acay no teimporta el sacrificio que ellos hacen arriba." (N. Palacio, 2004).

Candelaria Cardozo agregaria que:
"Las identidades se pierden, se pierden porque tu hoy dia en la ciudad tienes tele,
tienes luz, tienes agua potable, lo que en la cordillera no la tienes, tienes vertientes,

tienes...la luz puede ser una vela, un chonchén o una lampara y € gas, en algunas casas
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hay gas, en otras pura lefla. Entonces ahi se va perdiendo porque en la casa tienen
comodidad, aqui tienes una pi eza con piso, alla tienes pura tierra, cuando tienes que sacar
agua de la vertiente para ir a regar, también tu estas todo €l dia en contacto con la tierra,

es demasiado diferente” (C. Cardozo, 2004).

Ercilia Araya, critica sobre la diferencia entre ambo s contextos:
“En la ciudad la gente no tiene espiritu, todo lo convierte en plata, no te regalan
nada sin algo a cambio y eso no deberia pasar; a mi en cambio me enriquece ir al cerroy

sentarme en una piedra y conectarme con mis antepasados™ (E. Araya, 2004).

Pareciera ser, que € rescate cultural de bailes, artesanias, historia, entre otros, se
solidifica con la idea de rehabitar tales tierras; e lugar de origen. A esto se agrega la
necesidad de dilucidar ese pasado histérico confuso, que da cuentade un vacio que requiere
ser llenado por € bien del presente y futuro de las comunidades. Frente a esto Don Fermin
Jerénimo comenta:

"Se han hecho trabajos en la cordillera, de donde venimos, quiénes somos, donde
vive la gente. Han ido a ver cOmo se vive en la cordillera; en las casitas, en las pircadas de
piedra. La gente cree que esas cosas ya pasaron ahi... pero hay que llevarlos al presente,

para que este tema pueda ser creible y basado en una historia" (F. Jerénimo, 2004).

Margarita Bordones, trata de hacer un andlisis sobre su origen, basdndose en lo que
havivido y la relacion que aun mantiene con la cordillera
““...y yo le decia pero si yo tengo esas caracteristicas, mis padres viven en la

cordillera, los embarazos de mi mama fueron en la cordillera, sol amente nos vinieron a
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tener ac4, nosotros nos criamos en la cordillera, yo de hecho todavia tengo ovejas, cabras,
tengo caballos all&4 arriba y generalmente estoy yendo, mi vida es aqui y alla, en las dos

partes’ (Margarita Bordones, 2004).

Dentro de las comunidades collas que se encuentran “abajo”, existe una identidad
gue necesariamente se representa y expone, como medio de autoreconocimiento y como
una manera Util de acceder a ciertas compensaciones que en alguna medida, suponen una
mejora de su calidad de vida. Debe entenderse esto, como una elaboracion consciente y
estructurada a partir de factores que tienen que ver con la memoria de un pasado particular,
desde donde nacen trazos culturales comunes, sobre la base de los cuales se legitimarian
como pueblo indigena con identidad particular. Nolfa Palacio expone en relacion a esto
que:

“...nosotros cuando nos organizamos, 1o hicimos por que teniamos que luchar para
poder obtener las tierras como indigenas, nosotros |o pensamos y dijimos que, S Nosotros
nos declarabamos indigenas, podriamos tener las tierras. A pesar de que siempre fuimos
indigenas y estuvimos por ahi, y al ser indigenas nosotros hemos tenido grandes ventajas,

mas que desventajas™ (N. Palacio, 2004).

Este "etnoreconocimiento”, claramente es regulado por normas abiertas, con
disposicién de reconstruir una cultura mitificada, que en la actualidad se presentaria como
una necesidad. Frente a esto urge la implicancia del lugar simbdlico en comin - la
cordillera- desarrollado en referencia a situaciones que tienen que ver con un pasado
indigena més puro y origina, y que los agruparia mediante una cultura comin y los

legitimaria ante las ingtituciones.
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Laideade "lo colla" que se ha desarrollado entre estas comunidades urbanas, apela
por una parte, entonces, a dispositivos del pasado - mitificados- que se vuelven un
objetivo, dado que se intenta revitalizar y adaptar a las sit uaciones actuales; pero por otra
parte, integran a traves de resignificaciones aspectos pertenecientes a otros grupos €étnicos,
con los cuales pueden "sentir" que comparten alguna afinidad andina. A lavez, que se apela
a la invencion de nuevos elementos que constituyan la cultura colla, los cuales cumplen
mas bien una funcion caracterizadora, algo necesario para ser expue stos frente a un "otro"
que pueda reconocerlos, o que se despliega a modo de representaciones "materiales’ o

tangibles, que buscan identificar y diferenciar a quienes las portan.

Asi mismo, la idea de pertenecer a un pueblo andino, permite tomar elemento s
culturales de otros pueblos que se presentan de alguna manera mas consolidados en cuanto
a discurso y practicas culturales, que han conservado en e tiempo. Por lo que a partir de
instancias concretas; como encuentros panandinos, congresos u otros; toman ideas que
pudieran encajar dentro de su elaboracion discursiva. De esta manera, segun o que afirman
algunos dirigentes collas, existe una nocién de ser indigenas como un pueblo originario
que, en su caso, conlleva muchas mezclas, entendiendo que lo colla manifiesta una mixtura
cultural histéricay que en la actualidad permitiria la reapropiacién de distintos el ementos.
Esto tiene que ver con la idea de préstamos culturales que manga Bengoa: “La vida
indigena ““globalizada™ exige respuestas a las preguntas sobre identidad. El dirigente
indigena que va a una reunion debe ademas saber explicar a sus compafieros indigenas las
caracteristicas peculiares de su grupo humano. Debe mostrar su caracter indigena y

ademas su especificad como maya, chiriguano, quechua o mapuche. Esta presion conduce
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a la construccién de nuevos discursos. Muchos de esos discursos se van invadiendo unos a
otros y se van prestando trozos de sus propias definiciones. A este fendbmeno se le
denomina ““préstamos culturales”, asunto fundamental p ara comprender los nuevos

discursos indigenas.” (Bengoa, 2000: 130).

Sin embargo, dentro de la gama de discursos que se han elaborado en torno alo que
soportaria "lo Colla", es posible halar una serie de componentes comunes, que Serian
conformadores de esta tradicion que se esta desplegando; asi, la vida trashumante en la
cordillera, a pesar de no ser necesariamente el modo de vida actuales ’, reivindicado como
aspecto fundacional dentro de lo que es ser Colla, razon por la cual, algunos de ellos apelan
a una vuelta a ese sistema de vida, sabiendo que es una tarea dificil, dado que las voces
constructoras del discurso, en su mayoria se desenvuelven dentro de la urbanidad y los
diversos patrones de vida que ésta ofrece, Nolfa Palacio, frente a esto, explic a

"...entonces eso es una cultura que esta ahi (en la cordillera), porgque ellos saben
que en € tiempo de invierno tienen que subir a la alta cordillera para que los pastos de
abajo puedan volver a generarsey a crecer y ellos saben cuando €l lucero esta ala costao
al otro lado, que significa, si va a llover o va a haber un temblor, s va a haber viento,
entonces esas son las cosas de una cultura que yo digo que esta ahi y que si ellostienen ese
don o esa sabiduria, era porgue es un legado que le dgjar on sus abuel0s y sus antepasados.

Eso es o que nosotros tenemosy eso es |o que nos hace mas fuertes' ( N. Palacio, 2004).

" Pero que alin perdura en algunas familias cordilleranas, por & emplo, en Pastos Grandes, quienes paralas
Veranadas suben cercade laLaguna Santa Rosa, a un lugar llamado, El Patén.
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La cordillera, como se dijo antes, es un elemento simbdlico de gran importancia
para la gente de ciudad. Varias personas afirman, que "lo colla" se encuentra "ala arriba”,
es decir, que €l collase ve "en terreno” y que en la ciudad es un habitante como |os demas.
No obstante, los beneficios de la Ley Indigena sélo se pueden obtener desde “abajo”, y el
papel de accion es fundamental para exigirlos, por o que la vida de un dirigente por
gemplo, se mueve entre lo urbano y lo rural. Tal como o describe Palacio:

*“...esa es una de las grandes cosas que viven dia a dia la gente que dicen hoy en
dia - por un apellido- quieren tener una beca indigena; dicen yo soy indigena y después
dicen; pero lamentablemente el Colla no tiene cultura, no tiene dialecto. Porque ellos lo
aceptan por ese beneficio, pero la persona que ha vivido en el campo, que se ha criado en
la alta cordillera, tiene un legado, que le dgjan los mismos ancianos, a uno. Que es la
sobrevivencia en la alta cordillera, e aprender su medicina alternativa, sus leyendas, sus
cuentos, les dejan sus secretos. Entonces, eso es una cultura que esta ahi, que uno tiene que
empezar a difundirla, a canalizar, para que se vaya conociendo, por que ellos no
estuvieron ahi por ocasién o por momentos o por casualidades, ellos se criaro n ahi para
estar arriba de tres mil pies de altura o cinco mil pies de altura, y la sobrevivencia alla es

super fuerte, entonces por eso es que ellos traen una cultura.” (N. Palacio, 2004).

En cuanto al rol gercido dentro de este escenario de las Comunidades Collas, nos es
posible apreciar, que estas se han orientado en la elaboracion de proyectos, |os que se crea n
en funcién de cada grupo particular, no obstante, existe una cierta compatibilidad en todos
los proyectos, en cuanto buscan conseguir la pertenencia de tierras en las zonas
cordilleranas, para que quienes continGan habitando “arriba” no continlen pagando

arriendo; se busca regularizar los derechos de agua, cerrar los corrales y un mejoramiento
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de los animales con que se cuenta, esto con el objetivo de potenciar la crianza de ganado,

que todavia sigue siendo la actividad que aguna vez los caracterizé como collas®. Todo lo
anterior relacionado con la preservacion del espacio originario de los collas y de los que
estan a cargo las Asociaciones Agropecuarias Collas e instituciones estatales como INDAP
(Prodesal), Conaf, Sercotec, entre otros. Por otro lado, buscan dar vida a las précticas
collas, y los proyectos que mas se repiten entre las comunidades, se encuentran
relacionados con el manegjo del telar. Para esto también se recurren a fondos provenientes
de Conadi, Fondart, entre otros, que financian aveces los materiales paratejer o todo lo que

abarca el hilado de lana de oveja, paralos que tienen animales.

Foto N°4: Taller detelar, realizado por la Comunidad Sinchi Wayra .

Siguiendo con e tema de las tierras, algunos dirigentes afirman gque existen tierras
comunales, entregadas sin tener en cuenta el espacio rea de ocupacién y utilizacion, asi

tienen a su haber tierras a las que es dificil acceder por la aturay tierras que siendo més

8 Sin embargo, esta actividad se ha visto fuertemente d ificultada a través del tiempo, por la consecuencia de
las grandes mineras, |os efectos de diferentes sequias, la historia de la propiedad de tierras cordilleranas, entre
otras. En 1994, el censo realizado ala poblacién colla (Fishersworring, 1994) demostraba que el ganado ovino
era de 926 ovejas en total. 4.849 animales caprinos, 64 caballares, 51 mulares y 407 asnos. Lo que diferiria,
seglin los testimonios, en gran cantidad con la realidad pasada, en donde se podian contar hasta 2.000 cabras
por familia.
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accesibles, presentan espacios no aptos para su utilizacion. (Ce rcaniade la carreteraa rio).
Violeta Palacio aclara que:

*“...hay cinco (comunidades) que tienen tierra y de las cinco hay una que tiene
tierras realmente que es Jorquera. Porque los demas les dieron alla donde cagan los
buitres como se dice, porque se rieron con otras comunidades que les dieron tierras.” (V.

Palacio, 2006).

Margarita Bordones, refiriéndose a los objetivos propios de su comunidad asegura
que:

“... para la gente de arriba queremos tierras, mejoramiento de riego,
mejoramiento de animales, y para la gente de aca, que son esposas 0 hijos de las personas
que estan arriba, que tienen a sus hijos estudiando, queremos seguir con nuestra artesania,
lo que hicieron nuestros abuelos, 10 que estan haciendo nuestros padres, ponchos,
frazadas, tratar de mangjar todo lo que es lana de oveja, cuero de cabra y que eso no se
termine porque con e tiempo como que ya hadie hacia eso; entonces NOSotros queremos
Seguir con nuestra cultura, con esas cosas, Yo estoy escarbando, estoy buscando que
hacian mis bisabuel os, que hacian mis tatarabuelos, cuales eran los sectores que ellos
andaban, caminaban, sus trashumancias, cuantos animales |legaban a tener y con cuantas
personas podian cuidarlos, si realmente era beneficioso que ellos tuvieran tantos animales,
todo eso en estos momentos nosotros estamos haciendo y cuidar nuestro patrimonio mas

gue nada, cuidar todo lo que es guanaco, todo lo que estierra, lo que es naturaleza, o que

son hierbas medicinales” (Margarita Bordones, 2004).
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Si bien la Ley Indigena ha permitido reazar, de alguna manera, las comunidades
indigenas al ser “reconocidas” frente al Estado, en el caso colla, € funcionamiento de los
estatutos creados en el Congreso para la Ley 19.253 -que difieren de los argumentos y
acuerdos realizados anteriormente- han sido irreales. No sdlo por no practicar en larealidad
el derecho ancestral de todas las comunidades, sino porque no existe un conocimiento
efectivo de los verdaderos derechos de uso, tanto de recursos como de territorios
ancestrales. Por 10 que se producen algunas contradicciones, como o menciona Violeta
Palacio:

“A la junta de vigilancia de riego le compran el agua. Y eso es lo otro, la
comunidad de Jorquera esta perdiendo sus derechos que la ley misma dice; que si tu degjas
de reconocer tus derechos de uso, los pierdes, entonces si la comunidad de Jorquera
comprd ya los primeros derechos de agua, la comunidad Jorquera fue perdiendo su

derecho a reconocerse como comunidad™ (V. Palacio,2006).

Parte importante del discurso de las comunidades, ti ene relacion con € constructo
tedrico que se ha realizado en torno al origen de los collas como etniay como parte de este
territorio. Por cierto, se llenaria espacios vacios que existen en la memoria de los
descendientes de aquellos collas trashumantes. No son tan numerosos los documentos de
investigacion del pueblo colla, pero los escritos, de cierta manera, les "construyen” una
historia y sistematiza todo aguello que alguna vez pudo tener relacion con los collas
originales, generando elementos que son r eapropiados por las comunidades nacientes para
justificar y demostrar que poseen un pasado sobre € que avalarse. Lo que se enriqueceria
junto con lo que llevan en la memoria como una herencia cultural, que ha perdurado —

aunque con dificultad- entre las familias de origen colla.
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6.2- Collas en € campo: Arriba

Pese a mis numerosos intentos por ir a ocupaciones collas como Agua Dulce en
Potrerillos y La Guardia en Jorquera, solo pude acceder a una localidad ubicada en la
Quebrada de San Andrés, en donde, a grandes distancias, entre los aridos cerros, se
encuentran conjuntos de asentamientos conformados por peque fas casas de adobe. Al igua
gue varios corrales y pastizales ocupados por cabras, ovejas y caballos. El sector en donde
centré esta parte del estudio, se llama Pastos Grandes, en donde habita la familia Bordones
y en donde se encuentra la posta rural; un apéndice del Consultorio de Estacion Paipote. La
Posta Rural, acude cada un mes a un control meédico para todos los vecinos del sector. La
gente se reline en una sala de espera y ali pasan e tiempo conversando y acordandose de
los afios en que han transcurrido sus vidas por los cerros. En esas conversaciones estuve
acompanandolos, escuchando atentamente cada referencia de sus memorias. La primera
vez que fui, “carnearon” una cabra en forma de agradecimiento a la gestion realizada por el

equipo médico.

Foto N°5: Casa dela familia Bordones, en Pastos Grandes.
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En esta parte de la descripcion, se incluyen a personas - mayoritariamente de edad-
que habitan entre la ciudad y la cordillera, y también los que han vivido préacticamente toda
su vida “arriba”; aquellos que siguen practicando invernadas y veranadas en vegas altas y

lagunas limitrofes con Argentina.

Estas personas, corresponderian a los padres y en algunos casos, abuelos de las
comunidades urbanas. Muchos de ellos provienen de Potrerillos y sus padres habrian
Ilegado desde Argentina. No saben de la précticaritual colla, sin embargo observan que, en
algunos casos, sus padres cantaban la vidala y solian florear a sus animales. Dofia Beatriz
Bordones, recordando a su padre, menciona:

*“...el nosdecia que era colla, € siempre decia y cantaba la vidala, siempre cantaba
la vidala mi papa. El dia de la pachamama también floreaba las cabras. Nos hacia que
nosotros hiciéramos esas florcitas de lana, nos compraba lana €y se hacian, s esto se
hace en Argentina, fijese. Y ahi algo capté de ahi y mandaba hacer los aritos y teniamos
que ponerle a las cabras, era una fecha y ahora estoy viendo que fue e 25 (Diciembre).

Ahi florecen las cabras.” (Beatriz Bordones, 2006).

L as actividades que desarrollan, tiene que ver con la cri anza de animales caprinos y
ovinos principalmente, llegando atener en sus corrales no més de 20 0 animales por familia.
El mangjo de esta actividad econdmica en particular, como la crianza de animales, les
permite, alin, tener una nocion de trashumancia. Por otro lado, en la historia de los collas de
esta parte de la cordillera, también se incluia la actividad de recoleccion de lefia (Iefiateros o

lefladores).
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Muchas de estas personas — en su mayoria matrimonios- tuvieron que bagar a la
ciudad para proporcionarles educacion de tipo forma a sus hijos. En varios casos, y por
obligacion econdémica debido a sus tareas como crianceros, muchos enviaron a sus hijos a
estudiar a casa de familias o conocidos. Mientras que ellos, en cambio, no tuvieron
educacion en escuelas, pues se criaron y aprendieron lo que se les ensefio en la cordillera.
Un g emplo de esto o expone dofia Rosario y su esposo:

“P: yo aprendia (en la cordillera) re poquito, solo, con los amigos nomas, nos ensefiaron
el silabario.

R: yo se poquito, yo se firmar nomas, a mis nifios si que les di todo yo, tengo seis.
Yo, cuando mis nifios tenian la edad para la escuela, yo los eché para abajo. No podia
dgarlos asi pues, sin leer porque yo tenia que atenderlos a ellos, a veces tenia que degjarlos

solitos en otras casas, me los mandaban a la escuela si.”” (Rosario Lunay esposo, 2006).

Doria Beatriz Bordones admite que si sabe leer y escribir, pero no fue ala escuela
“Igual que yo g se leer y escribir, pero por ahi nomas, imaginese que mis tios, ellos nos
ensefiaron a leer, todos sabemos. Toda la familia, pero ninguno tuvo estudios. Mistios de

Argentina, ellos nos ensefiaron a leer y a escribir y nosotros sabemos.”” (B.Bordones, 2006)

Hasta esta parte de la investigacion y de acuerdo a lo que se ha descrito, podriamos
pensar al igual que sus pares urbanos, que agui se encuentran los verdaderos collas. Sin
embargo, ocurre un fendmeno cuyo centro tiene que ver con otras percepciones de la vida
cordillerana. Relacionado con la idea de esta como “el campo” y al “colla” méas bien como
un campesino o “huaso”. Asi también lo percibié Daniel Quiroz, quién escribié un pequefio

articulo sobre la ethogénesis colla, en el que menciona, referente a los testimonios de los
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collas de Potrerillos, quienes antes conformaban un Club de huasos, que para ellos huaso y
colla es la misma cosa, porgue ambos términos para ellos significaria desarrollarse en la
cordillerac e campo. Asi también lo afirmaban algunas personas en Pastos Grandes,

afirmando que “aqui nos dicen collas, es lo mismo que el huaso del sur”.

Es decir, que estos collas cordilleranos més que identificarse como tal, se perfilan a
si mismos como gente del campo, mas que indigenas. Asi, admiten gque muchas veces, €
término “colla”, los ofendid en el pasado y en el presente lo aceptan de una mejor manera.
Por gemplo, don Marcos Bordones, explica:

*“...yo una vez que fui con mi hermano — que en paz descanse- fuimos a Potrerillos,
ibamos a traer carpas y fuimos a Potrerillos; alli al centro, alli a sacar... y ahi los burros
cuando vieron e pavimento empezaron a retacar y a retacar y no querian pasar puesy
empezaron. Alli estaban arriba arreglando unas maderas y decian “mira a los collas como
dan la hora con los burros” oye me da pero fobia a mi, y entro para arriba y lo pesco a
coscachos y casi lo reventé a un guebon. Claro, pero saltaba sangre y todos gritaban.
Bueno alli no me sentia colla, me daba verglienza y ahora como se formaron las
sociedades y ahora todos los collas ya nos sentimos collas ya de por s y ahora tampoco la

gente se rie de uno.” (Marcos Bordones, 2006).

Su hermana Dofa Beatriz tiene otra postura:

“...yo les digo asi, yo no tengo verglienza, por qué voy a tener verglienza si yo naci
colla, si nosotros nos hemos criado en el campo y yo soy mas bien argentina, mis papas
fueron argentinos. Por qué nos vamos a hacer que no somos collas y mis nifios tampoco,

mis nifias tampoco; no se avergiienzan de ser collas: ““Es colla mi mama nosotros también
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somos collas, claro que no pudimos estar arriba porque tenemos nifios chicos que Nosotros
tenemos que darle estudio”. No como nosotros que nos criamos aqui arriba, nacimos y nos

criamos acé pero nunca nos dieron estudios™ (B. Bordones, 2006).

Laidentidad colla, entonces, por ciertas personas en la cordillera, es rechazada, mas
no de manera negativa, sino més bien con una actitud indiferente. Por otras personas, existe
un sentimiento de rencor hacia sus familias que han conformado comunidades desde la
ciudad, puesto que aseguran que, aunque se gestionen variados proyectos desde abajo,
pocas veces |lega la ayuda economica hacia ellos. Por eso don Marcos expone unaidea que
abarcaria asumirse como comunidad colla, pero para acceder a unaayuda mas concreta.

“Florencio Quispe, él también es de aqui de la cordillera, que vive y muere en la
cordillera, igual que nosotros. El es mi cufiado; hermano de mi sefiora. S aqui somos casi
todos, una familia aqui en e campo. Por eso yo les decia juntémonos los de aqui del campo
y hagamos una comunidad nosotros, son diez personas NOMAs, Yo Creo que Nnosotros

tenemos las diez personas” (Marcos Bordones, 2006).

Como también, existen personas que viven un proceso de resurgimiento identitario,
aceptando que existié una confusién en el pasado. Es asi, como aparecen en variadas
conversaciones, las hermanas Quispe, quienes fallecidas en 1974, fueron ampliamente
reconocidas como collas ante todo € pais. Segln estos crianceros, las tres hermanas,
fabricaban todo con sus manos, por lo cual todos coincidirian en que ellas eran “verdaderas
collas”. En este caso, se podria decir que aquellas hermanas podrian haber representado en
el pasado, un ente diferenciador entre “lo colla” y lo “no colla” para estos habitantes de la

cordillera atacamefia. Dofia Beatriz se cuestiona asi misma:
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“Si eran collas, a ellas les deciamos casi toda la mayoria ““las collas” como si
nosotros no fuéramos collas. Esa es la preg unta que siempre me he hecho yo misma, que
por qué le deciamos collas a ellas y nosotros porgue no éramos collas, tenemos que ser
collas igual. A ellas les deciamos collas y nosotros no nos tomabamos en cuenta.” (B.

Bordones, 2006).

Por ultimo, debo mencionar que fui testigo del principio del término de estos sitios
cordilleranos ocupados por descendientes collas, ya que la veez, las malas condiciones
econdmicas y los efectos de la migracion a la ciudad, entre otros, no ha de permitir la
continuacion de la vida en esta parte de la cordillera. Es decir, que por lo menos en este
sector, los asentamientos y todo lo que conlleva € vivir en la cordillera, lamentablemente

desaparecera cuando estos crianceros y crianceras fallezcan.

Se puede entender de ambos contextos, que la etnogénesis colla, se encuentra en
medio del contexto cordillerano, €l contexto urbano y de la identidad basada en una
memoria fragmentada de las actividades propias collas. En la urbanidad , se encuentra €l
fendmeno de retnificacion en marcha y se trataria de una constante re-construccion. En la
cordillera, en cambio, se asume una nueva identidad, como producto de algo que lograron
los de la ciudad, porgue aun no se sienten comodos como collas y prefieren denominarse
campesinos, huasos o crianceros: todo esto producto de lo que e tiempo y distintos hechos
historicos permitieron para estos crianceros una desetnizacion. De manera que €l nivel de
etnogénesis colla, se da en un grado mucho mayor desde la ciudad que desde |a cordillera,

pero en ambos sucede.



71

Desetnizacion

Reetnificacion I
rural

urbana PR———

\

Memoria fragmentada
de la
Cultura colla

Cuadro N°3
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7- Elementos simbolicosy rituales que constituyen la cultura colla.

A continuacién, se describiran los elementos que caracterizarian, esta “nueva”
cultura collay que a la vez identificarian a los miembros de las c omunidades. Laidea es
exponer los elementos simbalicos, rituales y cotidianos, que han perdurado desde las
generaciones antepasadas y que otorgaria un contenido propio que se lleva como
conocimiento ancestral. Y por otro lado, describir los elementos nue vos que se adhieren en

el proceso de laformacion de las comunidades contemporaneas.

Algunos de los aspectos tendientes a crear la tradicion colla, corresponden a ciertas
actividades rituales, como lo son la sefialada, el floreo 0 el canto de lavidala® - que en la
actualidad muy pocos practican- las cuales se sacralizan de cierta forma y se mantienen
como caracteristicas principales de su antigua forma de vida. Algunos crianceros de Pastos
Grandes recuerdan:

Marcos: “¢Qué es lo que vendria siendo don Igna cio Quispe de usted?

Eugenio: mi abuelo

Marcos: ese vigjito floreaba las cabras, tenia a todos |os cabritos floreados, cuando estaba
en la..., debo haber tenido seis afios yo.

Eugenio: yo no lo conoci a mi abuelo

Marcos:¢, No lo alcanzd a conocer?, todas las c abras floreaban, tiene que haber sido €

tiempo de la pascua creo yo, porque ahi tenia pero..., yo era curioso asi que me iba a ver

® La sefialada es un sistema de redlizar una marca a los animales que nacieron en el afio (generalmente un
corte en laorgja), el floreo se trata de adornar a los animales, con aros de lana paral levar la cuenta de estos.
Lavidalaes un cantico ala pacha mama, supe de dos personas que todavia saben entonar lo.
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los cabritos: los aritos de lanita, verdes con colorados, rojos con blanco, bonito, bien

floreados.” (M. Bordones, E. Quispe, 2006).

Nolfa Palacio, colla “urbana” intenta dar una definicion de la Vidala:

“En baile nosotros tenemos la Vidala que hemos rescatado, que es un baile, una
cancion de lamentos y alegrias, es un murmullo al viento, donde tu vas solamente con €
afan de que te salga todo lo que tienes, sea bueno, sea malo, sea alegre, sea triste, es mas
como un murmullo al viento, es bien lamentoso el canto que tiene la Vidala.” (N. Palacio,
2004).

Por otra parte, se hace un rescate de lo que elos denominan "labores
tradicionales’, las que tienen relacion con € tipo de artesaniaen cuero y lanaatelar. 'Y con
todas aquellas actividades que pudieron pertenecer a alguna cotidianeidad en tiempos
pasados- juegos, comida (churrascas)- 1o que en la actualidad se rememora como elementos
fundacionales de su identidad. Violeta Palacio, desde la ciudad recuerda lo que hacia en €
campo cuando pequefia

“Claro, porque ellas (hijas) saben que su mama pertenecié al campo y que en el
campo hay costumbres, que todavia tenemos la cocina a lefia a fuera, aca se usa, esta
instalada, ellas comen churrascas, ellas comen porotos con trigo, tienen hartas costumbres
que han arrastrado con una y como una las sabe desde pequefias, han ido perdurando.”

(V. Palacio, 2006).

Iris Suédrez de Diego de Almagro, hace un resumen de los elementos y practicas

culturales propias del colla:
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“Lo que involucra a nuestra propia cultura, que son los tejidos en telas, cositas
hechas en cuero, en el cuero de la cabra; algunos capachos mineros, hartas cosas que son
propias de nuestra cultura. Las churrascas también, que son un tipo de...son como las
sopaipillas, pero son asadas en la parrilla...que ademas tuvieron un enorme exito.” (I.

Sudrez, 2004).

Con respecto al rescate cultural que se tiene como objetivo en varias de las
comunidades, algunos collas agregan:

"Para nosotros los proyectos basicos, es poder ir en revivir un poco 1o nuestro,
rescatar el asunto de... no — rescatar, sSino de poder promocionar, hacer mas grande el
asunto de lostejidos a telares, los hilados; t odas esas cosas que eran totalmente nuestras...

0 sea la artesania." (F. Jerénimo, 2004).

Agrega lris Suarez:

“iiiSon Nuestras!!! Son vivencias, son tradiciones, la gente, las mujeres Collas por
tradicion han hecho...han hilado; del hilado se saca la lana 'y se teje en telar, que es un
telar propio de la cultura Colla. Que es distinto al telar Mapuche, es otro tipo de telar...”

(I. Sudrez, 2004).

NolfaPalacio, se refiere a otros elementos no menos importantes, que tienen que ver
con su pasado y origen:

"...nosotros tenemos un camino que lo hemos venido haciendo hace diez afios. Hace
nueve afios nosotros nos constituimos y de ahi estamos en el camino del rescate, nuestras

tierras estan medidas, cementerios, tambos, apachetas, pero se necesita no se si es un
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conocimiento de ir de aca a hacia La Rioja o Catamarca, donde estan las grandes culturas

Coallas, si aun tienen ellos algo mas solido" (N. Palacio, 2004).

La medicina colla, es uno de los elementos quizas mas significantes como
conocimiento ancestral propio del pueblo; “los montes” — como se les dice popularmente en
Atacama alas hierbas medicinales- son parte del conocimiento popular de los habitantes de
la region. Habiendo un amplio interés para € conjunto de la poblacion (indigena y no
indigena) por los remedios “naturales” provenientes de la cordillera. Algunos de los montes
mas conocidos estan: Arrope de Chafiar, Naranjillo, Quefiua, Chachacoma, entre otros.
Nolfa Palacio menciona:

“(...)pero claro, nosotros vivimos con esas cosas, las hacemos todos los dias y la
gente las hace todos los dias, va a buscar lefia, hace pan amasado, saca su leche, cuando
un ganado esta enfermo le hace su medicina. Cuando uno esta enfermo, sabe que en €
verano tiene que recolectar monte porque después llega € invierno y la cabra selo comi6,
el viento se lo llevd y uno no tiene, porque de doscientos kilOmetros a venir a ver a un
medico y s ellos han estado toda su vida con estas hierbas, con esta medicina, uno la sigue
usando, por que uno tiene todo €l legado, sabe s este es par a € estdmago, este para la
puna, este es para e dolor de cabeza, para la guatita y es increible, que un monte tiene

mas efectividad y mas rapido que una pastilla que te dan.” (N. Palacio, 2004)
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Foto N°6: Presentacion dela medicina indigena colla en la Feria de Copiap6 (Comunidad Sinchi

Wayra).

Como parte de los nuevos simbolos, se consideraria la creacion de una bandera que
representa distintos elementos que describirian resumidamente la idea principal de “ser
colla”, estos elementos se traducirian a colores propios de la cultura colla, que
corresponderian a otro factor inventado como parte de una tradicion colla. Candelaria
Cardozo, guia espiritua dela Comunidad Pastos Grandes, describe este simbolo:

“Estos son los colores de la bandera de nosotros, son colores fuertes: este
amarillo, el sol, e blanco que esla cordillera, la altura, la pureza, la montafia. Tenemos el
negro, que es la medicina, muchos dicen que es el luto, pero...nosotros no, como que no va
mucho con los colores, |0 que es medicina mas, la magia; e rojo esla sangre, la fuerza son
los cuatro colores. También se usa e café por lo que es la tierra, de las cosas naturales, o
sea, una cosa te encierra un mundo grande, 0 sea, que a lo mgor a simple vist a se ve

sencillo” (C. Cardozo, 2004).
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Foto N°7, Foto N°8: Dos versiones de la bandera colla.

Se instauran otras celebraciones de nivel macro como €l afio nuevo indigena (24 de
Junio) y otras ceremonias relacionadas con un calendario basado en periodos de siembras,
cosechay periodos de renovacion. Que quizas para el colla antepasado existio como parte
intrinseca de su vida trashumante, més ahora e rescate de ese conocimiento se recrea a
partir de la vision global del mundo indigena andino. Es ese e elemento nuevo que se
adhiere a partir del conocimiento principalmente del dirigente colla, que asiste a congresos
y encuentros indigenas desde donde se pretende rescatar ciertos “prestamos” culturales.
Violeta Palacio define esta nueva adopcion ritual :

“(...) entonces si tu tienes la cruz chacana, que nosotros tenemos un simbolo que
nadie lo conoce casi que es la rueda sagrada, que ahora tendria gque estar en todas las
casas para la pascua. Tenemos lo mismo, aca tenemos los solsticios y aca tenemos los
equinoccios, entonces ese dia en e calendario desde ese dia empieza a regir y alléa
nosotros empezamos a tener las fiestas(...) Es toda una simbologia, entonces no es tan facil
de decir vamos para arriba , hagamos una ceremonia porqu e no se puede llegar y hacer,

entonces cuando tu dentro de tu vida cotidiana vas a hacer algo y quieres dar graciasa la
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tierra tu haces una pagua, es como challar, tu le das gracias , pides porque sea bueno,
todo eso, ahora si yo me voy para arriba para | a cordillera y hago mi propia ceremonia,
pero es algo espiritual, una relacion mia con la tierra, si quiere participar la gente de la

comunidad participa.” (Violeta Palacio, 2006).

El traje ceremonia y la manera en que rescatan 1os bailes, como una danza propia,
también formaria parte de los nuevos elementos que se adhieren a esta cultura, Margarita
Bordones hace una observacion muy interesante sobre esta construccion identitaria:

“Ahora nosotros queremos hacer un proyecto donde podamos hacer un baile co lla
para presentar, por que cuando fuimos al “Pusisuyu’ el afio pasado en octubre, fue como
bien penoso habernos presentado como collas por que nosotros |levabamos bien poco en
comparacion con la primera y la segunda region, bueno que ellos nacieron como ay maras
y nosotros en ocho o nueve afios debiésemos tener un baile o algo y no tenemos nada.” (M.

Bordones, 2004).
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8- Lasgrandes minerasy su relacion actual con las comunidades collas.

La Region de Atacama se ha caracterizado por poseer una histo ria de explotacion
minera desde fines del siglo XIX, lo que forma parte de las principales fuentes de recursos
del pais, siendo esta actividad, una de las mas importantes de Chile, ya que € cobre es €
mineral mas abundante de lazonay € mas utilizado a nivel mundial. Lo cierto es, que este
tipo de explotacion ha sido de tan grande envergadura que muchas empresas extranjeras y
chilenas han puesto € 0jo en zonas de precordillera y cordillera, sin prever que su actuar,
traeria consecuencias tanto culturales como ecolégicas. Al principio de este trabagjo, se
describi6 agunas de las consecuencias que tragjo la explotacion del mineral verde, desde el
tiempo en que se comienza a explotar |la mina de Potrerillos por la empresa norteamericana
Andes Copper Mining Company, y € consecuente establecimiento de campamentos
mineros que captarian aguas de las que se abastecerian los collas. Esta historia no ha
cambiado en absoluto, puesto que hoy en Atacama existen variadas mineras de capitales
extranjeros y nacionales que captan desde glaciares (Provincia de Tierra Amarilla) hasta
cursos de los rios de los que dependen muchas comunidades rurales y collas. Entre estas
empresas cuentan, CODELCO Division Salvador, Fundicion Paipote (ENAMI), Compaiiia
Contractual Minera Candelaria, Compaiiia Explotadora Minera San Andrés, Compariia
Minera Maricunga, Punta del Cobre S.A., Compaiiia Minera Mantos de Oro, Anglo
American Chile- Division Mantos Verdes, Sociedad Contractual Minera Atacama Kozan,

Compafiia Minera Can Can S.A ., Comparia Minera Nevada (Barrick).
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Posteriormente, se expondra sobre como las comunidades visualizan la presencia de
grandes mineras en zonas ancestralmente collas. Si bien, €l papel de estas seria visto como
una amenaza constante, se producen — a mi modo de ver- contradicciones cuando se
evidencia un cierto rol paternalista por parte de tales empresas. Por ejemplo, Codelco tiene
en comodato para la comunidad Colla de Potrerillos, una sede soc ial en e sector de Agua

Dulce.

En e lado sur de la Cordillera de Atacama, en la zona correspondiente a Rio
Jorquera, en donde obtuvieron tierras y actualmente habitan personas de la Comunidad
Colla de Rio Jorquera, se produce un hecho insolito, puesto que entre la minera Maricunga
y la comunidad existe una relacion contractual para otorgar agua de riego a la agrupacion
de familias habitantes del sector. Los derechos de uso de agua de riego serian comprados
por la empresa, a razones de tiempo — dos afios- derecho que se iria renovando, por 1o que
larelacion con Maricunga se debe mantener intacta para no perderlo, puesto que € derecho
ancestral por Ley lo pierden en el minuto que hacen tal contrato. Tal derecho contractuado,

corresponde a 10 minutos de agua riego sin tener la posibilidad de almacenarla.

Lo cierto, es que todas las comunidades indigenas collas, pueden obtener beneficios
y de cierta manera “aprovechar” los recursos de los que disponen estas poderosas empresas,
como Mantos de Oro, CODELCO o Maricunga, puesto que estas han usufructuado en
territorio ancestral colla, con todo lo que eso significa. Referente a la relacion que tienen
algunas comunidades con tales empresas, Violeta Palacio, presidenta de la Asociacion

Indigena Multicultural de Copiapd, entiende que:
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“Se ha generado una relacion mas o menosy, yo por o menos soy realista, yo se
que los poderes politicos y los tratados de libre comercio con Chile, son cosas que ya ahi
estas vendida, entrampada, entonces |o que uno tiene que hacer con las mineras, es
trabajar; tratar de sacar beneficios pero no poner en juego tu...tus principios son unicos. Y
yo les digo miren yo, voy a estar sentada en la mesa, pero yo a ustedes les voy a decir
cuando las cosas estén mal ynolesvoy air atapar € sol con el dedo ni ha decir graciasa

la empresas aunque ustedes lo estén haciendo mal.” (Violeta Palacio, 2006).

Su hermana, presidenta de la Asociacion Agropecuaria Cuestecilla, agrega:

“Aparte que tenemos a las mineras también encima de nosotros y en cuanto a lo
legal y a lo juridico nos ha sido dificil, porque nosotros no tenemos grandes estudios,
porque una minera gue tiene como tres abogados por departamento, a nosotros que somos
unos indios a pata pela’ al lado de €elos, eso es una de las cosas que yo doy muchas
graciasalavida, alatierra, porque de solo pensar que te estan expropiando, que te estan
contaminando, que te estan saqueando, que te estan degjando un hoyo y que mas encima no
son capaces de adaptarse a lo que tu les estas pidiendo que es casi nada, que no te
contaminen, que no te boten suciedad, y no son capaces, ahi es cuando la tierra te dice

no...”(NolfaPalacio, 2004).

Ella misma continla:

“Yo lo he visto desde este punto, porque nosotros teniamos un camino contaminado
para arriba, € Maricunga nos echaba la tierra para arriba, para abajo y nadie se atrevia
a decirle nada, entonces yo dije, no, esto no puede ser asi, si hosotros bien no tenemos los

titulos, eso nos corresponde porque somos gente, entonces ahi empezamos, y €llos
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empezaron que mueéstrennos |os titulos, que muéstren nos esto, que aqui y que allay no, y
después les fue mas dificil porgue se botaron en negativo, entonces nosotros teniamos la
sobrevivencia de la existencia en un lugar inhdspito, con frio, con nieve, entonces si

guedaba alguien en pana ahi habia un colla que ellos tenian que recurrir a la sabiduria de
ellos para poder hacer un camino, por que si bien ahora hay Internet y muchas cosas, la

naturaleza es la naturaleza. (NolfaPalacio, 2004).

Esta relacion obligada producto de poderes econdémicos, entre las empresas
extractivas y las comunidades collas, hallegado a asimilarse a razon de obtener distintos
beneficios pero muy menores al costo de sus acciones en contra de la naturaleza 'y lamisma
forma de vida llevada por los collas. Segun Molina, en Salvador se rompen las rutas

trashumantes que antes se practicaban ancestralmente.
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9- Autoper cepcion como grupo énico: Construccion de una

autoevaluacion.

En Diciembre del afio 2006, se llevo a cabo una asamblea dentro de la Casa de la
Salud Indigena (Copiapd). Esta casa funciona desde € afio 2005, como Asociacion
Multicultural Indigena, teniendo como participantes la mayoria de comunidades indigenas
collas y diaguitas. Sin embargo, muchas comunidades collas y mapuche que partieron
adheridas a este proyecto, por diferencias de intereses abandonaron la Casa de la Salud,
quedando actualmente de catorce comunidades y asociaciones (Collas, Diaguitas y
Mapuches) solo nueve agrupaciones, de las cuales siete son colla, una diaguita y otra de

caracter multicultural.

Laidea principal de esta asamblea seria que, en conjunto con las comunidades, se
realizara una autoevaluacion referida al funcionamiento del afio en curso de la Asociacion
Multicultural Indigena en la Casa de la Salud. Asi e primer dia, asistir ian solo personas de
las distintas comunidades y € segundo, se crearia un dialogo con las distintas instituciones
del Estado comprometidas con las comunidades; como CONADI, CONAF, INDAP,

CONAMA, entre otras.

El dia de la autoevaluacion sobre el funcionamiento como organizacion, aunque
llegan menos personas de lo esperado (18 de 70), se nota una presencia participativa

notable de los jovenes de distintas comunidades y un dialogo en riquecedor con la gente de
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edad™ presente en la reunién. La sefiora Violeta Palacio — Presidenta de la Asociacion-
junto con dirigir la asamblea, realiza un organigrama y expone los puntos de los que se

hablarian.

El objetivo inicial de la Casade la Salud — exponen las comunidades- seria; mostrar
a la comunidad qué tipo de medicina hacian los pueblos indigenas, principalmente €
pueblo colla. Para esto, se sabe que &l Departamento de Salud Indigena tendria en € 2005;
18.000.000 de pesos destinados para las especiaidades de la salud. Asi es como nace la
Casa de la Salud, como parte de la especialidad “Salud intercultural”, término con el que se
entenderia el mangjo de recursos por los propios indigenas; vale decir: ocupacion de un
espacio fisico, atencidn de médicos tradicionales y facilidad para la atencion de la medicina
moderna para los indigenas. Sin embargo, todavia no se ha logrado dar una utilidad
netamente medicina a esta Casa. Ocupando € espacio en otras éreas para el desarrollo
cultural de estas comunidades: taller de telar, cursos relacionados con € cuidado y crian za

de animales, conformacion de comités de vivienday proyectos afines, entre otros.

Analizando lo anterior, las comunidades saben que el objetivo principal con € tema
de la medicina, no se ha logrado y muchos lo atafien a una desvalorizacion del
conocimiento propio de las hierbas, ya que existen varias personas que prefieren un medico

moderno que un remedio natural.

Luego de redlizar un resumen de lo que ha sido la Casa de la Salud Indigena hasta

esa fecha, se realiza una autoevaluacion totalmente in teractiva, que se organiza a través de

19 Hubieron personas que bajaron de |a cordillera exclusivamente a la asamblea.
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latécnica FODA. Con laidea de captar la opinion de las comunidades se expone primero la

vision internade las fortalezas y debilidades como organizacion:

FORTALEZAS DEBILIDADES
- Edtar conformados en - Fatade conocimiento técnico.
comunidades y asociaciones - Fatade compromiso.
- Laorganizacion y las reuniones. - Malos canales de comunicacion.
- Lugar fisico: Casade Salud. - Fatadeinformes detallados.
- Demostracion cultural (telar, - No hay conservacion de pautas
etc) culturales.
- Capacidad de organizacion. - Pocas personas hablan. (Hablan
- Capacitacion técnica. siempre |os mismos).
- Jovenes estudiantes. - Fdta de personas jovenes que
- Bailes—- medicina- rituales. actuen.
- Compromiso deladirectiva. - Maladifusion delacultura.

- No hay unaidea de pueblo colla
(individualizacion)

- Mucho asistencialismo: falta
autogestion.

- Funcion del departamento de

jovenes, mujer, tierra, agua, etc.

Cuadro N°4
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Esta primera parte del andlisis FODA es muy i nteresante, ya que como Se Ve, existe
una critica que no es solo a nivel organizativo, sino desde el punto de vista indigena, desde
el que se buscan espacios para € rescate constante de sus pautas, aln cuando se utilicen
medios no indigenas para llevarlo a cabo. Vemos entonces, que la simple conformacion de
comunidades es importante, en el sentido que, desde esa unidad, se consiguen los

propdsitos que apuntan alarecuperacion y conservacion de su identidad étnica.

Por otro lado, quise subrayar ciertos items que tienen directa relacion con este
estudio de etnogénesis, ya que en las fortalezas, se asume como algo destacable la
“demostracion cultural” y los “bailes- medicina- rituales” que se significan entre las
comunidades, es decir, lo que se conserva como esencia colla. Sin embargo, en las
debilidades se demarca “no hay conservacion de pautas culturales” asumiendo que tal
contenido como pueblo tiene vacios. Aln méas cuando se acepta “no hay una idea de pueblo
colla” se entiende que en el devenir de las f ormaciones de las comunidades no ha existido
un movimiento unidireccional ni menos unitario, es ali donde se evidencia la

“individualizacion” de discursos y propdsitos de las distintas comunidades.

Con respecto al “asistencialismo” expuesto alli, se pue den observar hechos tan
asombrosos e insdlitos, como que se pueda acceder a fondos de distintas mineras de la
zona, para financiar celebraciones o “rituales”. Es una critica que se hacen a ellos mismos,
como parte de una contradiccion latente y que tropiez a lamentablemente con las ganas de

autogestionar proyectos importantes.
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A fin de exponer los elementos externos que atafien a las comunidades, se

describieron las oportunidades y las amenazas:

OPORTUNIDADES AMENAZAS

- Becas - Proyectos
- Proyectos concursables -  CONADI- PIDI
- Cursos capacitacion - Cuestionamiento de la existencia
- Tierras (Programas) colla
- Comité de vivienda - Discordiaentre comunidades.
- Redes o dianzas con otros - Discriminacion.

organismos (Ej.: Anamuri) - Dependencia de organismos
- Conocimiento- Cultura estatales.
- Gestion - Poder economico: transnacionales,
- Interés por recuperar la cultura. mineras.
- Jovenes profesionales - Algunas comunidades.

- No hay representantes collas en
CONADI.

Cuadro N°5

A grandes rasgos, se puede observar que la interaccion de las comunidades con €
Estado, les ha ofrecido un arma de doble filo, por un lado, muchos indigenas emergen como
tal por € interés en beneficios ofrecidos por entidades del Estado y por otro, se ven

entrampados en las formas burocréticas de llevar a cabo cualquier tipo de proyecto para s
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mismos. Si bien, los collas se han esforzado en buscar pautas propiamente culturales e
indigenas, les es casi imposible dgjar de recurrir ainstituciones que por medio de fondosle s
otorguen credibilidad, mas que sus propios conocimientos ancestrales. Se puede ver,
entonces, que existe no sdlo una desvalorizacion del ambito medicina, sino una

desvalorizacion general de su cultura, alin cuando se lucha por seguir en pie como collas.

Foto N°9: Asamblea de la Asociacion Multicultural Indigena de Copiapd, realizada en la Casa de la
Salud (2006).
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10- Ley N° 19.253: Base para una identidad indigena colla recuper ada.

Como vemos a lo largo de este trabajo, la “Ley de Proteccion, Fomento y Desarrollo
de los Indigenas” (19.253), fue un factor importante para el renacer de las comunidades, fue
asi que quienes asomaban, desde una concepcion mas campesina de lavida en la cordillera,
ciertos rasgos collas que querian ser expuestos, como por gemplo los Jeré nimo, gque en
Potrerillos crean en 1989 el “Centro Cultural Colla” (ex Club de Huasos) y que a través de
Encuentros Nacionales de Folclore, organizados por la Digeder, buscaban demostrar su
existencia. Oscar Gonzales, quien fue uno de los primeros dirigentes y conocedor de la
cultura Colla, hizo un recuento escrito (2002) sobre lo que les ha sucedido a las
comunidades desde que fueran incluidos en la Ley. El comienza presentdndose como
Oscar “Pacho Colla”, que quiere decir: “Espiritu del Cerro”, en el texto ocupa subtitulos y

palabras comunes ala cultura colla en quechua™.

Referente a los primeros acercamientos con la Ley Indigena, relata que dos afios
después de que Patricio Aylwin promulgara la Ley Indigena (1993), se acercan e
Subdirector Nacional y €l Director de Desarrollo de Conadi, Antonio Mamani y Cornelio
Chipana, respectivamente, hacia la gente del Centro Cultural Colla. En donde instigan alos
habitantes de Potrerillos para incluirse dentro de la Ley. Otro instigador fue el Senador
Ricardo Nufiez y su esposa. Desde 1995, entonces, Conadi-Norte comienza a dirigir los

primeros recursos para realizar una investigacion y propia busgueda de los originarios

1 Gonzalez, Oscar. Llajtasuj Kollasuyo Huajllay...un lugar Il amado Collasuyu....Escrito acerca de la historia
delos collas de Copiap6. 2002.
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Colla. En esas mismas fechas nacen las tres primeras comunidades que a mismo tiempo
delimitarian los espacios de presencia colla en la cordillera. Sin embargo, segin los
testimonios, muchos se quedaron en silencio y no supieron reconocerse por vergienza y

baja autoestima referida a su identidad.

En cuanto a la Ley Indigena misma, a partir de lo que expone Oscar Gonzalez, €l
opina que no se ha llegado a lograr los distintos objetivos para con las comunidades, ya
que en € asunto relacionado con las tierras (Articulo 12), en donde se refiere a que las
tierras serian devueltas a las comunidades, sdlo se han hecho entrega de estas muy por
debajo de la cifraen hectareas que significaba el territorio por donde transitarian mas de un
siglo atras, los collas. Los resultados que identificd Molina, cuando realizo estudios con la
Consultora Tepu, contratada por la Conadi, referente ala cantidad de tierras propiamente de
ocupacion colla, serian los siguientes, agrega con un énfasis netamente politico, Oscar
“Pacho”:

- En € territorio de Jorquera seria un total de 451.957,61 hectareas: divididas en 3.320,86
htas de vegas, 171 htas de aguadas y 448.583, 75 de campos de pastoreo.

- En la Quebrada de Paipote, seria en total 289.941,04 htas. Repartidas en 1.312.89 de
vegas, 38 de aguadas y 288,492,04 de campos de p astoreo.

- En Diego de Almagro, € consultor explica que por ser terrenos de Codelco Division El

Salvador, solo se establecieron resultados preliminares y no se dieron cifras.

Como relata Gonzalez, con esta informacion obtenida de este estudio, Conadi Nor te

determina que en esos momentos solo era factible la transferencia de ciertos fondos de
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Valle y “algunos” campos de pastoreo. Tiempo después se realiza un segundo estudio por
la misma consultora en donde se redujo la cantidad de tierraalo siguiente:

En total serian 50.208,21 Htas repartidas entre las tres primeras comunidades, o que
seria presentado en 1997 a Ministerio de Bienes Nacionales. Luego Conadi, contrataria a
una nueva consultora (Inas) que fue dando nuevas cifras y cada vez menores, yaque Bienes
Nacionales habria ocupado el término de “ocupacion efectiva”. Llego a la cifra 41.656,89
que drasticamente en e afio 2002, bajaria a 8.622,85 Htas. que se estarian repartiendo entre

|os tres sectores cordilleranos.

Otro factor importante, que menciona Gonzélez en su escrito, tiene que ver con la
ausencia de una oficina directa de Conadi en la Region, ya que la oficina de Conadi Norte,
que mangja los asuntos de los collas, se encuentra en Iquique. Seria este factor un atado de

manos, en cuanto se podria buscar unafiscalizacion del desempefio de las consultoras.

Otros dirigentes collas dan razén de laley y su vida como collas:

“No se si la Ley Indigena no la saben interpretar o no la quieren interpretar, esta
cuestion del derecho delas aguas si hubiera... -yo creo que no la quieren interpretar - dice
la ley que fueron las normas, a la Ley después le aplicaron normas, cuando estuvo Lagosy
dice que las aguas de los bofedales, |os humedales y las vertientes que estan en € norte en
la cordillera, son de derecho absoluto de las comunidades indigenas y las denomina
“aymaras, quechuas y collas™; y resulta que aca a los de la comunidad de Jorquera los

andan haciendo comprar agua...” (V. Paacio, 2006).
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““(Sin esta Ley) Estariamos como un ciudadano comdn y corriente, sin derecho a
pelear nada, por lo menos tenemos nuestra Ley... porque tampoco podemos ser tan mal
agradecidos y decir que no tenemos nada, por 10 menos reconocieron que € pueblo colla
existe y que nos entregaron un pedazo de tierra, no vamos a de cir que nos entregaron las
mejores tierras ni que nos entregaron la cantidad que estdbamos solicitando, pero nos

entregaron algo.” (C. Cardozo, 2004).

*“...ahora con la Ley, a nosotros ya nos entregaron las tierras pero sin agua, y que
haces tu con tierras si no tienes agua y nosotros ya hemos estado como doscientos afios en
esas tierras y mis antepasados quizas cuanto estarian, y ahi tenemos la lucha ahora por €l
agua(...). Dicen que lamentablemente nosotros por no tener una oficina indigena aca, no
pueden desglosar platas de Santiago que venga directamente para aca, entonces al quitarle
a los aymaras, los aymaras reclaman, entonces nosotros lamentablemente siempre nos

quedamos como muy postergados” (N. Palacio, 2004).

“La Ley indigena para nosotros nos ha favorecido en cierta parte pero aun nos
queda mucho, por que hay una ley que es global y a nosotros nos gustaria que nos
focalizaran mas como Collas, entonces a nosotros nos gustaria que dentro de la ley dijera,
los collas existen; no que los collitas sean como los pobrecitos.” (Margarita Bordones,

2004).
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11- Completando la version de un origen

Como vemos, los elementos simbdlicos que se recuperan y ala vez se crean dentro
de la cultura colla, pasan a ser parte de la “forma visible” de esta misma. Una m anera de
exposicion de identidad, frente y hacia los otros. Con todos estos elementos, se podria
llegar a pensar que es una cultura “completa”, debido a la constante reelaboracion
discursiva propia de una cultura dinamica. Sin embargo, es necesario observ ar como se
reconstruye un pasado que se encuentra poco claro; es decir, € origen de los collas que
corresponderia a una pieza importantisma para explicar su presente. Existen pocos
documentos que explican e origen colla y estos mismos se han elaborado a partir de
relatos de vida de personas que fueron testigos del “paso” desde Argentina a Chile. Pero el
vacio es alin mas grande, puesto que la confusion persiste cuando se sabe que hay collas en
Per( y en Bolivia. Algunos collas de Atacama, se cuestionan u na posible conexién entre el
“Imperio Colla” del lago Titicaca (Periodo Intermedio Tardio, Siglo XII) y los del presente,

buscando quizéas un origen més profundo de |o que hoy son.

Sobre laideade un origen, los collas hablan:
“La palabra colla viene de...Bolivia, del lado del lago Titicaca, después hubo una

invasion y empiezan a moverse de Bolivia, Peru hasta Argentina.” ( C. Cardozo, 2004 )

“(...)cuando fui a Puno, me di cuenta - porque me llevaron al Collasuyu- estuve en
lago Titicaca , fui a Puno, fui a Chuiquito, en Capachica, estuve en la capital del Collasuyu
en Chicuito, y ahi tienes asi todo este lado, son los collas y al otro lado estan todos los

aymaras Yy es el mismo pueblo. Entonces ahi los tienes a los dos y entre los dos se casan,
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pero esta esla capital del Collasuyu y estan los collasy al frente, cruzasla calle o la orilla
del lago y estan los aymaras. Pero comparten juntos, entonces si de ahi ha salido una
lengua quechua aymard, esta para todas partes, entonces se repite.” (Violeta Paacio,

2006).

“Somos una mezcla de varias razas, Chile, Bolivia, Argentina. Somos una familia
extensa. Existen Collas en México, Ecuador. Somos mezcla, seremos y fuimos mezcla (todo
el mundo).Somos Collas; pero porgue estabamos en la region, somos indi genas.

La sangre no es Colla, somos mezcla, quizas ni siquiera somos Collas. Somos producto de

varias herencias. Nosotros tenemos puras confusiones...” (Zoilo Jerénimo, 2004).

“(...)entonces fueron pocos los que se fueron quedando acd, fue un hombre que
conocid a otra mujer, a lo mgior era un hombre colla que conocié a una mujer chilena,
pero € no le mostré su cultura, entonces de ahi yo creo que se fueron haciendo las masas
collas que se fueron creando por ahi, pero no como una familia que hubiese cruzado y
hubiera traido todo su cultura como cuando uno viajas a distintos paises, uno lleva su

cultura porque la tiene y porque la conoce desde chico.” (Nolfa Palacio, 2004) .

“Porque lo que se sabe que aqui, la gente llego aqui a Potrerillos y cuando
llegaron los bolivianos, los argentinos y Ilegaron todas esas, ahi seria. Pero sabe que hace
anos porque yo me acuerdo ya estaban ya. Habia gente en esa parte que ya les decian los

collasy esos eran los argentinos y bolivianos.” (Marcos Bordones, 2006).
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Como se puede apreciar, las ideas del propio origen identitario tiene variadas
versiones, es alli donde se puede encontrar un primer rasgo ethogenético, un intento por
explicar de donde vengo, base sobre la que construyen hacia donde van y cuales son sus

obj etivos como nuevos collas.
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12- Conclusiones

A través de esta investigacion, se evidencia que € resurgimiento de una
identidad indigena, se presenta de una manera bastante compleja, no solo por € hecho de
llevar un peso cultura importante, €l cual se construye con fragmentos unidos desde una
memoria oral; sino que también, tales rescates, han de dar paso a la convergencia de
distintos discursos y préacticas. Asi, € resurgimiento de la etnocategoria Colla, corresponde
a un concepto no uniforme y que se encontraria en una constante modificacion y
adaptacion a partir de larealidad particular de las personas o0 grupos que se lo apropian. Y,
que en este caso, apela a un origen poco claro, en e cua la conciencia de pertenecer a una
cultura de mezclas, permite desglosar tal variedad discursivay de practicas culturales. Que
desde visiones contemporaneas e ideas “globalizadas”, ahondan en un pasado de
costumbres y vivencias que con muchas dificultades han perdurado en e tiempo. Y que por
otro lado, surge un contenido desde “préstamos culturales” constantes. Debe entenderse
este fendmeno, como una elaboracion consciente y estructurada a partir de elementos que
tienen que ver con la memoria de un pasado particular, desde donde se relacionan t razos

culturales comunes, sobre la base de los cuales se legitimarian como pueblo indigena.

En referencia alaidea de conocer los discursos y estrategias que han elaborado las
comunidades Collas de la Region de Atacama, para poner en marcha este proc eso de
etnogénesis, nunca pense que en la cordillera, algunos ancianos, no se verian asi mismos
como collas 0 que se identificarian més bien como campesinos. Y es que para los abuelos,

el tema de identificarse como colla, no es algo mas importante que la misma vida en la
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altura, la préactica constante de un conocimiento de invernadas-veranadas, la crianza de sus
animales y en general, de una vida hecha en la cordillera. Conocimiento que ha perdurado
siglos entre variados grupos de indigenas andinos y que po rtarian como udltimos
conocedores en terreno, estas personas. Sin embargo, producto de la mineria industrial, la
discriminacion (social y fisica) y transculturacion (educacion formal) , como se describi6 en
un principio; en la historia de estos grupos crianceros, se obtuvo como un papel importante
en la vida politica de lucha en contra los hacendados, principamente, una idea de
movimiento més bien campesino, que derivd en sindicatos, con los que se redizarian
grandes peleas. Esa es la idea que perdura en mu chos de los ancianos que viven ain en la

cordillera.

Sucede a revés para las personas de la ciudad, donde € tema indigena toma cada
vez mas, relevancia en sus vidas, ain teniendo, de manera fragmentada el conocimiento
vivencial cordillerano. Entonces, serian los collas “urbanos”, quienes realmente ejercen un
papel de “nuevos indigenas” o “indigenas modernos”, quienes desde la ciudad, se
encuentran a cargo del constante proceso de creacion y rescate cultural. Arguyendo, como
vemos, que “lo colla” como esencia se encuentra en la cordillera y dando a entender que

desde la ciudad se haria una recreacion que no es menos valida.

Relacionado con lo dltimo, & &mbito simbdlico, como se havisto en este trabajo, es
un elemento indispensable para el colla “recreado”, puesto que dentro de este, se
“expondria” identidad colla ; asi también, el rescate cultural, que se encontraria apuntando
a las pautas del pasado en la vida cordillerana, tales como actividades artesanales, comida,

entre otras, que de cierta manera “practicarian” una identidad colla y que conformarian,
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segun Barth, el “contenido cultural” del grupo. Es asi, como se buscan espacios y momentos
para poner en exposicion estos simbolos culturales; los que se crean, 10s que se rescatan y
también de los que se adhieren al *“nuevo discurso” urbano. Estos “elementos
significativos” para los collas, corresponderian a la forma visible de un contenido indigena
que demarcaria diferencia entre ellos y e resto de la poblacién. Son elementos
diferenciadores y caracterizadores que utilizan los collas para exponer su etnicidad. Quizas
lo que daria fuerza para seguir luchando desde diferentes ambitos, por derechos ciudadanos
y propositos comunes. Sin embargo, frente a la invencion de algunos elementos como la
bandera, traje ceremonial, o los bailes, se genera la duda externa de su originaliidad y
existencia como collas. Muchas personas han dudado de la ex istencia de los collas por esto,

sin ser entendido como un mecanismo de recuperacion cultural.

En e devenir de estos grupos, muchos han adoptado una costumbre de
apadrinamiento por parte del Estado, lo que tiene que ver, con que el nacimiento de “los
collas”, se vea impulsado primera y Unicamente por la Ley Indigena. Por un lado, se crean
comunidades indigenas collas con la idea de seguir € tipo de lucha que Ilevaban los mas
ancianos como sindicatos (Crianceros y Lefiateros) que reclamaban por € uso de tierras
cordilleranas, es decir, como tipos de organizaciones sociales y a la vez politicas, ya que
ese es € temade fondo. Sin embargo, € Estado ha cumplido un rol de distractor, en cuanto
a plan origina de la conformacion de las comunidades, puesto que los numerosos fondos a
los que pueden acceder como collas, més bien apuntan a la conservacion de pautas
culturales, al rescate y la difusion de estas. Nunca se ha resuelto € tema de las tierras. Asi,
comienza € interés de muchas personas que no se habrian reconocido parala promulgacion

de esta Ley, y se van incorporando con nuevas comunidades, accediendo a mismo tipo de
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proyectos culturales. Asi, también se generan problemas entre dirigentes, puesto que los
fondos para desarrollar estos proyectos, generarian conflictos entre ciertos individuos, por
eso, la redlidad es que todas las comunidades — los mismos collas urbanos afirman- no
lograrian conformar un movimiento unitario; es decir, “no hay una idea de pueblo colla”.

En este sentido, se denota una desmotivacion en torno a tema de como se abordarian

realmente los derechos indigenas y cuan efectiva a sido lamejora de su calidad de vida. Por
otro lado, hay quienes se dan cuenta de la dependencia que ha existido estos afios con los
organismos del Estado, asi algunos renegarian de eso y tendrian ganas de autogestionar su

actuar como comunidades, y existen quienes seguirian a pie de la letra lo que las
instituciones ofrecen. Se podria decir, que la asistencia del Estado para con las
comunidades, ha generado un individualismo que crea conflicto con la idea de ser

“comunidades” y mas aun “indigenas”.

Tenemos, entonces, que los collas son un grupo de personas, que desde la
urbanidad, recrean unaidentidad a partir de un pasado cultural de origen cordillerano, y que
en la cordillera también ocurre € fendbmeno de etnogénesis — para algunos- mientras que
otras personas se identifican como campesinos o crianceros. Frente a esto, se expondrian
simbolos creados (elementos nuevos), rescatados (propia cultura) y adheridos (otras
culturas), que tendrian como objetivo practicar la idea de ser colla. Por otro lado, la Ley
Indigena proporcionaria los elementos para acceder a esta practica cultural, trayendo asi un
individualismo que deslegitimiza a los collas como un pueblo. Ahora, aungue e Estado sea
quien da las bases para una autodeterminacion indigena, las comunidades collas , definirian

su identidad como parte de una estrategia de supervivencia cultural y personal alavez. Es
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decir, se busca recuperar laidentidad perdida y también se busca obtener una mejor calidad

de vida, al tener la oportunidad como “nuevo indigena” de a cceder a ciertos beneficios.

Hemos visto también, como se mantiene una distincion cultural frente a otros- ain
cuando la transculturacién para los collas fue un fendmeno intenso. La etnicidad, en este
caso, tiene que ver con las ganas de recuperar laidentidad perdida y desde ahi presentar una
lucha de existencia y de acceso a recursos gque pretenden ser la base de una identidad: en
este caso, las tierras en la cordillera. Sin embargo, su antecedente, no es étnico, sSin0 méas
bien campesino, desde donde se transforma la lucha politica social, a una lucha étnica
politicay social. Y que sucederia desde dos ambitos; desde su propia organizacion y desde
el Estado. Es decir, que s bien, e Estado ha incentivado la individualizacion en las
comunidades collas, sin €, los collas dificilmente existirian y quizés esta lucha no seria
étnica. Ya que en este caso, € Estado por medio de una Ley (19.253), fomenta la

etnogénesis colla, entendida como un resurgimiento identitario.

Por otro lado, es necesario recalcar, que € tema de la ethogénesis, es un fenOmeno
comun en varios grupos indigenas de Chile y Latinoamerica, que ven en la etnicidad una
manera efectiva de luchar contra poderes demarcados por la explotacion de recursos y €l
cercenamiento cultural que conlleva generar impactos ecol 6gicos sin vuelta atrés. Por eso,
se nos hace necesario, mas que ahondar en el origen histérico de una “nueva etnia”,
observar los procesos que influyen directamente en estos renacimientos culturales, politicos

y sociales.
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Por ultimo, debo admitir que la diferencia que se da entre la cordillera y la ciudad
es algo que nunca me imaginé. Como mis primeras investigacion es acerca de los collas,
comienza en la ciudad y ali me dijeron que los verdaderos collas estaban “arriba”, nunca
pensé en encontrarme con la respuesta de la Sefiora Paulina Quispe quien -por su atuendo y
su forma de vida, pareciera ser mas “indigena” que otros - ella me menciono que los collas
eran “una mentira”. De todas maneras, me parece mas interesante ain esta diferencia de
grados en que se da este fendmeno etnogenético, porque no es mentira que para los collas
“urbanos”, el colla “rural” sea el original, porque la herencia casi inconciente la portan
estos ultimos, mediante las précticas crianceras y todo lo que implic a €l sistema cultural de
vivir en una cordillera en donde habitar requiere técnicas especificas. Sin embargo, |os
collas de “abajo”, tienen un tremendo manegjo discursivo, que apela a una identidad de
conciencia étnica trabgjada hasta € minimo detalle, es ali donde se llega hasta la
reetnificacion, situacion que llega a muy bajos niveles en la cordillera, también por un tema
de que la gente de la cordillera se encuentra todo el tiempo preocupado de sobrevivir, a la
vez que siempre se estaria interactuando entre “collas reales” a diferencia de la ciudad,
donde ser colla diferiria de los “otros” ciudadanos. Ambas précticas (criancera/Rural y

discursivalurbana) se complementan y desde ahi se generala verdadera etnogénesis colla.

Foto N°10: Sefiora Paulina Quispe supervisando a susanimales en Pastos Grandes.
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